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CIFTCILERIN ATASI BOBO DEHKON’DAN TURK HALK MASALLARININ
KAHRAMANI BOSTANCI DEDE’YE DONUSUM

¢

TRANSFORMATION FROM THE ANCESTOR OF FARMERS BOBO DEHKON
INTO THE HERO OF TURKISH FOLK TALES BOSTANCI DEDE

Mariia EREN*

OZ: Tiirk folklor aragtirmacisi P.N. Boratav pek cok halk masali derleyip yayimlamistir. S6z
konusu masallar yapisi ve islevleri acisindan oldugu kadar igindeki mitolojik ve arkaik
unsurlar agisindan da degerlidir. “Zaman Zaman Icinde” kitabinda Boratav’in topladig
masallar arasinda “Bostanci Dede” adli bir halk masali yer almaktadir. Bostanci Dede halk
edebiyatinda hi¢ deginilmemis ve arastirilmamis bir karakterdir. Konuya iliskin az bilgi
olmasina ragmen calismamizda yabanci kaynaklar kullanilarak kismen de karsilastirmal
yonteme basvurularak Bostanci Dede figiirii ele alinip yorumlanmaktadir. Kéken bakimindan
séz konusu karakterin Orta Asya’da bilinen Islam éncesi tarimcilik kiiltiine bagh olan,
zamanla ise veli statiisiinii kazanan Bobo-Dehkon ile baglantili oldugu tespit edilmistir.
Monoteist Islam dinini kabul eden Tiirkler Anadolu’ya geldiklerinde ise oralarda énceden
yasanan cesitli karmasik mitolojik anlayislara rastlanmislardi. Akdeniz ve Ege Denizi
bolgelerine doga giiclerini sembolize eden farkli tanrilar1 veren Bati Asya, Tiirklerin
islamlasmis anlayislarina da katki saglamis olabilir. Béylece diger varlklara karisip giiglii
islam dini tarafindan daha diisiik yere indirilen Bostanci Dede demonik ve olumsuz nitelikleri
kazanmistir. Calismamizda Bostanct Dede’nin olusumunu etkileyen imajlar, ad1 gegen
karakterin 6zellikleri incelenmektedir. Bunun yani sira Rus halk edebiyatinda tamamen ayni
epizotlar1 iceren masallar da degerlendirilip mukayese yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bostanci Dede, halk masali, Bobo-Dehkon, tarimcilik kiiltii, P.N. Boratav.

ABSTRACT: Turkish folklore researcher P.N. Boratav has compiled and published many folk
tales. The tales in question are valuable not only in terms of their structure and functions, but
also in terms of their mythological and archaic elements. Among the tales collected by Boratav
in his book "Zaman Zaman Iginde", there is a folk tale called "Bostanci Dede". Bostanci Dede is a
character that has never been mentioned or researched in folk literature. Although there is little
information on the subject, in our study, the figure of Bostanci Dede is discussed and interpreted
by using foreign sources and partly by applying the comparative method. In terms of origin, it
has been determined that the character in question is related to Bobo-Dehkon, who was
affiliated with the pre-Islamic agricultural cult known in Central Asia and gained the status of
saint over time. When the Turks who accepted the monotheistic religion of Islam came to
Anatolia, they encountered various complex mythological understandings that existed there
before. Western Asia, which gave different gods symbolizing the forces of nature to the
Mediterranean and Aegean Sea regions, may have also contributed to the Islamized
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understanding of the Turks. Thus, Bostanct Dede, who was mixed with other beings and was
demoted by the powerful Islamic religion, acquired demonic and negative qualities. In our study,
the images that influenced the formation of Bostanci Dede and the characteristics of the said
character are discussed and interpreted. In addition, fairy tales with exactly the same episodes
in Russian folk literature are also evaluated and compared.

Keywords: Bostanci Dede, folk tale, Bobo-Dehkon, agricultural cult, P.N. Boratav.

Giris

1928 yilindan itibaren Tiirk halk masallarinin 6rneklerini derlemeye
baslayan Pertev Naili Boratav'in kalemine ait Zaman Zaman I¢inde (2009)
adl kitap ilk defa 1953’te basilmistir. 22 masal ile 21 tekerleme iceren bu
kitapta “Bostanci Dede” (2009: 223-234) isimli masal yer almaktadir.
Turkiye’de Turk halk edebiyati ve mitoloji ¢alismalarinda Umay Giinay,
Bostanci Dede figiirlinden ve Fuzuli Bayat, masal karakteri Bostanci
Dede’'nin  menseiyle baglantihi  olan Bobo-Dehkon’dan  kismen
bahsetmislerdir. Ttirk Mitolojik Sistemi 2 (2012) adli kitabinda Fuzuli Bayat
Bobo-Dehkon’u Ciftci Atasi olarak degerlendirmektedir. Umay Giinay (1983:
38) ise Tiirk Masallarinda Geleneksel ve Efsanevi Yaratiklar adli makalesinde
Tiirk halk masallarinda rastlanilan karakterler arasinda yer alan Bostanci
Dede’den de sz etmekte ve Ateskaroglan, igci Baba ile birlikte “masal
kahramanina daima koétiliik eden yaratiklar arasinda 6zel isimlerle anilan,
ancak ayni fonksiyonlari goren olaganiistii giliclere sahip insanlar” olarak
acikladigl ‘6zel kategori’ye dahil etmektedir. Calisma tespit niteligindedir.
Bostanci Dede ile ilgili kisimda daha ¢ok kahramana ait 6zellikler acisindan
degil, aynm1 adi tasiyan masaldaki karakterin yaptiklarinin {izerinde
durulmustur. Bununla birlikte 2003 yilinda Magdalena Sodzawiczny
tarafindan hazirlanan Tiirkiye Masallarinda Samanizm Ogeleri adl yiiksek
lisan tezinde Bostanci Dede masali {izerine bazi hususlar agisindan tahlil
yapilmistir. Ad1 gegen arastirmacilarin yaptigi calismalar disinda konuya
iliskin baska arastirmalar bulunamamistir. Rus¢a yazilmis kaynaklar
arasinda Rus Dogu bilimci, Tiirkolog ve ¢cevirmen 1.V. Stebleva’nin Ob odnom
mifologiceskom personaje turetskoy volsebnoy skazki (Tiirk Peri Masallarinin
Bir Mitolojik Karakteri Uzerine) (1986) makalesi ve benzer icerikli Ocerki
turetskoy mifologii. Po materiyalam turetskoy volsebnoy skazki (Tirk Peri
Masallar1 Materyallerine Gore Tiirk Mitolojisi Denemeleri) (2002) adh
kitabinda Bostanci Dede figiiriine deginilmektedir.

Calismanin konusu olan Bostanci Dede karakteri yeterli derecede
arastirilmadigi nedeniyle inceleme konusu olarak secilmistir. Yukarida sz
edilmis kaynaklara dayanarak Bostanci Dede karakteri ve imajini olusturan
Bobo-Dehkon adli pir (evliya) ele alinip degerlendirilecektir. Bostanci
Dede’ye has on tane ana 6zellik tespit edildikten sonra her 6zellik ayr1 bir
sekilde yorumlanmaktadir. Bunun disinda “Bostanci Dede” masalinin icerik
analizi de yapilmaktadir. Bahsi gecen masalda Sehzade, kagirilmis kiz,
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kuliibeye sarilmis yilan gibi diger karakterler ve A. Aarne’nin masal
kataloguna gore ayri tipe ait olan Giil-Sinan hikayesi yer almasina ragmen
masal “Bostanci Dede” adini almistir. Buradan hareketle s6z konusu
karakterin masalin olay orgiistinii olusturdugu ve diger kahramanlardan
daha 6nem tasidig1 anlasilmaktadir.

“Bostanci Dede” Masal1 Uzerine Tahlil

Bostanci Dede kahramanin tarihi olusumu, kokeni ile degisim
slireclerine bakilmadan 6nce aym adi tasiyan masali yapisi ve ozellikleri
acisindan ele almakta fayda vardir. Geleneksel “bir varmis, bir yokmus”... Bir
padisahin {i¢ oglu varmis” baslangic formeliyle ac¢illan masalda padisah
olurken ogullarini yanina cagirir ve kirk giin mezarini sira ile beklemelerini
ister. Memlekette ise kirk tane dev varmis, her yeni o6liiniin cigerini
mezardan ¢ikarip yerlermis. Halk masalina has ti¢lii bakisim kuralina gore
lic ogul {i¢ gece mezar basinda kalir. ik ikisi basarisizken {igiincii kiigiik
sehzade kirk tane devle karsilasip onlardan ates alir. Mezarin etrafina
bismillah der bir halka ¢izer (Boratav, 2009: 223).

Sehzadenin babasinin mezarinda beklemesi, atalar Kkiiltii izlerini
tasimakta ve anma merasimini hatirlatmaktadir. V. Y. Propp’a (2020: 351)
gore “tarimciligin gelmesiyle, soyun basinda erkegin durmasiyla ve miilkiyet
ile verasetin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ata erkek meydana gelmektedir. Bu
sekilde kokenleri daha erken devirlerde de goriilebilen ata/bagis¢ ata figiirii
olusmustur”. Halk masallarinda ii¢iincii oglun korkmamasi ve babasinin
istegini yerine getirmesi ise en kiiglik ¢ocugun miras almasi gelenegine
baghdir (Ing. Ultimogeniture) (Meletinskiy, 2005: 140)

S6z konusu masaldaki ii¢ oglun mezarda beklemeleri epizodu, A.
Aarne’nin “Masal Tipleri Katalogu”na goére (1961: 188) ATU530 numarah
“Cam dagin iistiinde bulunan prenses. Nobet icin Odiil” (The Princess on the
Glass Mountain. Reward for the Vigil) ve H1416 numaral “Korku imtihana:
bir gece mezar basinda gecirmek” (Fear test: spending night by grave) tipleri
olarak degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz. Tiirk masalinda tam cam dag
olmasa da Sehzade devlerin istiline c¢ikip kale i¢cinde bulunan sarayin {ist
katlarina ¢iktigindan yiiksek bir yapi olarak diisiintilebilir. Bazi diinya
masallarinda bunun yerine kule gorilmektedirl. Diger diinya halk
masallarinda “Bostanci Dede” masalinda da mevcut olan “6lmiis babanin
mezar1 beklenmesi istegi” ardindan 6dil olarak verilen atlar da genelde
yaygin bir motiftir (Rus. “Sivko-Burko”, Ozbek. “Babanin iradesi” masallar1
gibidir). Tiirk masalinda bahsi gecen motif gériilmez, ama en cesur oglunun
babasinin so6zlinii dinlemesi ve devleri yenmesi sonucunda istedigine
ulasmasi da bir 6diil olarak kabul edilmesi miimkiindiir. Diger iki ogul

1 Giambattista Basile’nin kitabinda yer alan (1634) italyan “Petrosinella”, Charlotte-Rose de
Caumont de La Force tarafindan yazilmis Fransiz “Persinetta” (1698), Grimm Kardesleri'nin
kalemine ait Alman “Rapunzel” (1812) masali, “Sivka-Burka” (1872) adli Rus halk
masalinda bahsi gegen motif bulunmaktadir.
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herhangi bir maceraya atilmadig: halde en kiiciik Sehzadenin onlar icin de
sultanlar kazandig1 gériilmektedir.

Eberhard-Boratav'in Tiirk Masallarinin Tipleri kataloguna gore ise
“Bostanci Dede” masalinin devaminda Sehzade ile sultanin bulundugu
kuliibeye sarilan yilanin Sehzadenin Giil-Sinan hikayesini 6grenmesini
istemesi (1953: 238-239) ise Typ204 “Sinan Pasa’'nin Hikayesi” (Die
Geschichte des Sinan Pasa) tipiyle uyum gostermektedir.

Yukarida bahsedilmis hususlarin disinda “kirk dev, kirk giin, kirk gece”
gibi ritiielistik sayilar kullanilmaktadir. Sehzadenin kendini devlerden
korumak amaciyla bismillah demesi ve halka cizmesi gibi unsurlarin halk
biiyiisiinden kalan ritiielin Islam diniyle yan yana bulunmasini
gostermektedir.

Masalin ortasinda Sehzade, kacirdig1 kizi geri getirmek i¢in Bostanci
Dede’de oldugu gibi sihirli bir ata biner. Bostanci Dede’nin atinin annesi olan
bu at: “Eger o Bostanci Dedeyi yedi kat gokten asagi atmazsan sana analik
hakkimi helal etmem” (Boratav, 2009: 228) der. Tiirk kiiltiiriinde gerek
Islam 6ncesi gerek sonrasinda yedi sayis1 da kutsal sayilarak énemli bir yere
sahiptir. Eski Tlrk inanislarina gore da gokyiiziiniin 3, 7 ya da 9 kat olduguna
inanilmaktaydi.

Bostanci Dede ile Bobo-Dehkon Arasindaki Baglanti

Bostanci Dede'nin sadece olumlu ya da notr vasiflar1 iizerinde
durulursa s6z konusu karakterin diger Tiirk halklar1 arasindaki en yakin
akrabasinin Ozbek Bobo-Dehkon oldugunu séylemek miimkiindiir. Ozbek
Turklerinde Bobo-i Dehkon bigimde de bilinen bu isim, Orta Asya'da yasayan
yerlesik iran halklarindan 6diing alindigina isaret etmektedir. Bu figiir islam
pir panteonuna girmesi sebebiyle gocebe Kirgiz, Kazak, yarim gocebe
Turkmen ve Karakalpaklarda yayginlik kazanmistir? (Stebleva, 1986: 247).

Islam 6ncesi déneme ait bu sahsiyet ilk olarak tarim Koruyucusu
nitelikleri tasimaktaydi, tarimla ilgili baz1 merasimler de kendisine baghydi.
Turklerin avcilik-toplayicilik, hayvancilik ve tarim gibi tic ekonomik sistemin
ic cografi sart (bozkirlar, daglik-ormanlik bolge, iki nehir arasi veya bol sulu
diizenlik arazi) dahilinde yapilanmasi kiiltlirel baglamda da baz1 6zelliklerin
ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. O bakimdan kiilt Kkarakterli
uygulamalarda hayvancilikla, avcilikla baglantih 6geler bulundugu gibi
tarimla ilgili ritiieller de yer almis ve bu ekonomik yapiyla ilgili koruyucu
ata/ atalar kiiltii sekillenmistir (Bayat, 2012: 95).

2 . Stebleva “pir kiiltii” ifadesini kullanmistir. Sézliikte “ihtiyar, ak sacl, tecriibeli kimse”
anlamindaki Farsca pir kelimesi tasavvufta miirsid, veli ve seyh ile es anlaml olarak
kullanilmistir (Arpagus, 2007: 272). Bu baglamda “evliya kiilti” de ayni anlama
gelmektedir. Yeni bir dini kabul eden topluluklar, kabul etmis oldugu bu dinsel olgular1 daha
onceden sahip oldugu kiiltiirel ve dinsel motifleri ekleyerek yeniden sekillendirmektedir.
iste bu olusum “halk dindarhgi/popiiler dindarlik/volk islam” olarak ifade edilmektedir
(Mardin, 1997: 151). Miisliimanlarin dini hayatinda 6nemli rol iistlenen evliya kiiltii eski
politeist geleneklerin etkisi altinda gelismistir.
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Orta Asya’da her zanaatin ve meslegin kendi koruyucu piri vardi.
Bobo-Dehkon da pir sayilmakla birlikte biraz farkl bir konuma sahiptir. Ad1
gecen pirin menkibesi olmadigi, herhangi bir karakteristik 6zeliklerden
yoksun oldugu, anlatilarda obiir karakterlerle muhatap olmadigi ve sonunda
keramet gostermedigi goriilmektedir. Bobo-Dehkon diger kdyliilerden farkli
olmayan ¢aligkan biridir. Onu digerlerden ayiran husus ise insanlara topragi
ekmeyi ve siirmeyi 6gretmesidir (Snesarev, 1969: 220). Halk anlayisinda
genelde basit giysili dinc bir ihtiyar olarak tasavvur edilir, kimi zaman ise
kus seklinde de diisiiniiliir. Ozbek ve Tacik koyliileri arasinda tarlay: ilk
sliren ve ekim yapan kisi Bobo-Dehkon’un canli temsili olarak algilanirdi.
Karpuz, kavun ekildigi, agactan meyve toplandigi zaman, toprak stiriiliirken,
hasat alinirken, ilk ekmek yendiginde vs. Bobo-Dehkon’un adinin anilmasi
gerekirdi. Gliney-Bat1 Tiirkmenlerinin ad1 gegen sahsiyete topragin belli bir
bolgesini de adadiklari bilinmektedir (Tokarev, 2008b: 146).

Ozbeklerde, Tiirkmenlerde “Baba-Dayhan”, Kirgizlarda “Baba-
Diykan”, Kazaklarda “Dikan-baba, Dikan-ata”, Karakalpak Tiirklerinde
“Diyhan Baba” ve Taciklerde “Bobo-i-Dehkon” gibi adlar
kullanilmaktadir3. Tacik¢e-Rusca S6zlligii'ne gore (2008: 106) koy anlamina
gelen “deha”dan tiiremis “dehkon” kelimesi, koylii / tarimci biri manasina
sahiptir. “Dehkan” Kkelimesi ancak Arap fethinden sonra so6z edilmis
anlamlarina gelmeye baslamistir. Bundan énce bu sdzciik, feodallesmekte
olan aristokrasi temsilcileri i¢in kullanilmaktaydi (Basilov, 1991: 13).

Bilim insam V.N. Basilov, Kult svyatih v islame (islam’da Veliler Kiiltii)
(1970: 13-14, 16) kitabinda Bobo-Dehkon i¢in tarim patronu kavramini
kullanmis ve bu figiiriin erken tarimcilik kiiltiinden geldigini ispatlarken
mezar1 Kéhne Urgenc (Tiirkmenistan) sehrinde bulunan Divana-1 Burh adl
baska bir veli hakkindaki efsanelere de bagvurmustur. Divana-Burh kirk
giin, kirk gece boyunca tek ayak ya da bazi efsanelere gore ayaktaki biiyiik
parmaginin lizerinde durduktan sonra Allah'tan cehennemi yok etmesini
istemis. Allah ise kéfirler i¢cin ve Miisliimanlarin din buyruklarini daha iyi bir
sekilde yerine getirmeleri icin cehennemin kalmasi gerektigini dile getirmis.
Efsanenin c¢esitli versiyonlarina bakilmaksizin ortak motif tek ayak tizerinde
durulmasidir. Boyle dururken insanin bitkiye benzedigi ve sihirli bir sekilde
hasat iizerine etki saglayabilecegi dusiintlirdi. Yukarida ornek olarak
verilmis efsane ve mit metinlerinde s6z konusu tarimcilikla ilgili arkaik
merasim yankisini bulmustur.

3 Dogu Tiirkistan Uygur Tiirkleri ile Orta Asya’daki iran grubuna giren niifus arasinda siki
kiltiir iliskisi bulunmaktaydi. Etno-kiiltiirel yakinlik, ekonomik baglantilar ve ortak iklim
sartlarindan Uygur Tiirkleri ile Orta Asya bdlgesi halklar1 arasinda takvim merasimleri
acisindan benzerlik mevcuttur. Fakat takvim merasimlerine has bazi 6zellikler Dogu ve Bati
Tiirkistanlilarda farkl olarak tespit edilmistir. S6z gelimi, Uygurlarda Orta Asya tarim
koruyucusu Bobo-Dehkon’un izleri korunmamistir. Yagmur, bulut, firtina vs. gibi tabiat
olaylarina bagh olaganiistii herhangi bir sahsiyet de kaydedilmemistir. Uygurlar gerekli
oldugu anda sadece Allah’a ve 6lmiis atalarin ruhlarina damisirlard: (Dorjiyeva, 2013: 14).
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Velilerin adinda kullanilan ve dede anlamina gelen “bobo” unsuru
bahsi gecen figiiriin atalar kiiltiine bagh olduguna isaret etmektedir. Orta
Asya’nin her bolgesinde veliler icin ata ve bobo terimleri kullanmilmaktadir.
Genelde velinin adina eklenmektedir. Ornegin Pavlan-ata, [smamut-ata,
Sultan-bobo, Ukasa-ata vs. gibi isimler mevcuttur. Yas olarak daha biiyiik
olan insanlara yonelik ata ve bobo kelimelerinin yaygin bir sekilde
kullanilmasi, kadim zamanlarda insanlari birlestirmeyi saglayan akrabalik
terimleri sisteminin izleridir. Bu tiir topluluklarda babanin biitiin akrabalari
“benim  babalarim/atalarim”, dedenin biitlin akrabalar1  “benim
dedelerim/bobolarim” seklinde algilanirdi. Atalar kiiltii sayesinde akrabalik
terimleri Miisliiman velileri kiiltiine gecip saglam bir yer edinmistir (Pankov,
2018:57).

Mitlerde Bobo-Dehkon ilk saban icat etmekte, kazdig1 su yoluna su
gelmedigi i¢in ilk suvarma kanalini gekmektedir. Her iki durumda seytanin
yardimina basvurmaktadir. Bobo-Dehkon'un suvarma kanalini ¢ekmesi
soyle anlatilmaktadir: “Bayram kiyafetini giyip eline pide alinca mutlu bir
sekilde seytanin yanindan ge¢mis. Herhangi bir siiphe duymayan seytan
“Bobo-Dehkon biiytik ihtimal su yolunun diimdiiz degil, irmak gibi
dolambacl olmasi gerektigini anlamistir” diye diisiinmiis” (Basilov, 1991:
176). Bunun yani sira, ates bulmay1 ve metal aletleri yapmayi ilk 6grenen
olmasi Bobo-Dehkon'un kiiltiirel kahraman niteliklerine isaret etmektedir.
Mitik metinlerde ve destanlarda tanrisal ya da yari tanrisal menseli kiiltiirel
kahramanin (ing. culture hero) gorevi diinyayr degistirmek, kaosu
diizenlemek, insanlara farkll becerileri 6gretip kazandirmaktir. Genelde
diinya mitlerinde kiiltiirel kahramanin ates elde etmesi, ilk koprii insa
etmesi, av icin gereken aletleri bulmasi ya da icat etmesi, sosyal diizen
kurmasi gibi siradan insanlarin hayatlarimi etkileyen cesitli eylemler yer
almaktadir. Islevleri bakimindan ise demiurg’a yakindir (Kulturniy geroy,
2016: 321).

Ozbek kiiltiirii uzman, etnolog ve antropolog A. Asirov (2011: 468),
tarimciliga iliskin olan Bobo-Dehkon kiiltii ile Mitra adli Zerdiistlik Gilines
Tanris1 arasinda da baglanti kurmaktadir. Bobo-Dehkon da Mitra gibi
insanlara refah, bolluk vererek giines batmadan 6nce ortaya cikar ve
tarimcilara yardim eder. Iki sahsiyet beyaz giysili edepli bir ihtiyar olarak
diistinilmiistir. Zerdistliik mitolojisine gore Tanr1 Mitra ellerinde altin
degnek tutarken Bobo-Dehkon'un elinde ise asa vardir.

XIX. yiizyilda Bobo-Dehkon'un Adem (Adem-ata) ile
ozdeslestirilmeye baglamasi islam dininin oldukga ge¢ etkisinin sonucundan
meydana gelmistir. Hazreti Adem, ilk insan olmasi hasebiyle ziraatla
ugrasirdi (Abdilkadiroglu, 1992: 4). Kimi zaman ise Hizir'la 6zdeslesmesi
de s6z konusudur, ¢linkii Hizir'in bitki (bazen su) dlemine ait varliklarin bazi
ozelliklerini 6diing almasi siiphesizdir (Snesarev, 1969: 219).
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Bobo-Dehkon'a iliskin anlayis ve merasimlerin Islim'da korunan
arkaik bir kiilt olmadigini, eski zamanlarda giiclii olan tarim ilahinin kalintisi
oldugunu tahmin etmek mimkiindiir (Basilov, 1970: 13).

Bostanci Dede Karakteri

Bostanci Dede figiirii olumsuz ve zarar verici hususlar1 agisindan ele
alindiginda 'alt mitoloji'ye ait bir karakter oldugu goériilmektedir. Masalda
Bostanci Dede kizi kagirir, “Sehzadenin terkisinden kizi kaptig1 gibi atiyla
birlikte havalanip ucar” (Boratav, 2009: 226), ayn1 zamanda Sehzadeyi de
ugrastirip zarar vermeye ¢alisir, hatta “Sehzadeye temiz bir dayak atar”. V.Y.
Propp (2020: 152) “herhangi bir nesnenin ya da insanin kagirilmasi”’ni
“kotiiliik/zarar verme” kategorisi altinda degerlendirmektedir. Alt mitoloji
grubuna tanrisal statli olmayan, cesitli ruhlar ve demonik varliklar
girmektedir. Ad1 gecen kavram XIX. ytizyilda Alman etnograf W. Mannhardt
tarafindan gelistirilmistir. W.Wundt ise ‘bitki dlemi demonik varliklari’'ni
tarimailik kiilti ile gelismis tanrilar kiiltii arasinda yer alan gecici bir asama
olarak degerlendirmistir. Demonik varliklarin insan hayatina karistigy,
onlarla karsilastigl, insanlara doniistiigiinden vs. diinya yaratilisi1 zamanina
ait mitolojik zamanlarda kendilerini gésteren karakterlerden daha cok 6nem
tasidigini soylemek miimkiindiir (Tokarev, 2008a: 724).

Kot veya kara iyeler kategorisine giren demonolojik varliklar Tirk
mitolojisinde yaygin bir ézellik kazanmustir. ilkel mitolojik varliklar
tanrisallik 6zelligi veya ilah statiisii olmayan mitolojik varliklar olup iyilik
kavraminin aksi kutbunda yer almaktadir. Doga giicleriyle baglantili olan
demonik varlik ve karakterler zamanla antropomorflastiriir ve hatta
sagliginda kotiiliik yapan insanlarin tizerine gegirilir. Ananevi olarak bu tiir
karakterler, kabul edilmis dinlerin ve dini sistemlerin etkisiyle yeni sekil
almistir (Bayat, 2012: 277). Alt mitoloji kahramanlar1 genelde masal,
memorat gibi folklor iirtinlerinde goriilmektedir.

Masala dayanarak Bostanci-Dede’ye iliskin o6zellikler su sekilde
siralanabilir (Stebleva, 1986: 246-247):

1. Bostanci dede, yiizii tiyle kapli bir ihtiyardir.

2. Masal kahramanlarinin 6niine uyuz atla ¢ikmaktadir, yani acinasi
bir dis gériintise sahiptir.

3. Guzel kizlara karsi ilgisi vardir.

4. Insan sesiyle konusan mucizevi kanath ati mevcuttur.

5. Havada, gok iizerinde hareket edebilir.

6. Kuslarla baglantis1 vardir, bulundugu yerle ilgili kartalin haberi
vardir.

7. Siirekli bostaninda / bahcgesinde ¢calismaktadir.

8. Kacgirdigr kizin etrafini miicevherler degil, cesitli meyveler dolu
tepsilerle sarmaktadir.

9. Bostanci-Dede’nin 6limiiniin sebebi kendi mucizevi atidir.
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10. Bostanci-Dede’nin sihirli giiclerinin sinirli oldugu ve kendi ati
lizerinde tamamen hakimiyetinin olmadig1 anlagilmaktadir.

Gorildiigi gibi Bostanci Dede “uyuz bir ata binmis, sakali biyigina
karismis” (6zellik 1) bir adamdir. Bu niteligin bir yandan Hizir'in dis
goruntsiiyle iliskili, diger yandan ise bereket sembolii olabildigi tahmin
edilmektedir. Yukarida tespit edildigine gore Orta Asya anlayislarinda Bobo-
Dehkon kimi zaman Hizir ya da Adem’le bile 6zdeslestirilmistir. Celebi'nin
(1998: 406) “baz1 sarkiyatcilar tarafindan Hizir kiiltiiniin arkasinda bir
takim ilkel dinlerde rastlanan bitki tanrisinin bulundugu iddia edilmisse de
aslinda islam’daki Hizir telakkisinin bu inangla hicbir ilgisi yoktur” diye bilgi
vermesine ragmen “Tirk halk edebiyatinda ve tasavvuf muhitinde
olumsiizlik serbeti (ab-1 hayat) icerek oliimsiizlige kavusmus oldugu
diistiniilen, her zaman ve mekanda, umulmadik anlarda, farkl kisiliklerde
ortaya ¢ikarak insanlara yardim eden, bolluk ve bereket getirdigine inanilan
mitolojik sahsiyet” olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Dogiis, 2015: 78). Hizir /
Hidir kelimesi ise etimolojik olarak “yesil, yesilligi cok olan yer” anlamini
tasimaktadir. Zamanla olusan Hidrellez gelenegi dogayla barisik olma ve
onlardan yararlanma dilegine dayanmaktadir. Bolluk-bereket, doganin
yeniden dogmasi ve canlanmasi, bitkilerin yesermesini, hayvanlarin
iremesini, insanlarin kuvvetlenmesinin saglamasi gibi Hizir'a yiiklenen
ozellikler arasindadir (URL-1). Bunun yani sira, 1.V. Stebleva (1986: 251)
ilgili konu hakkinda sunu dile getirmektedir:

“Misliman olmus Selguklu Tiirkleri XI. yiizyilda Anadolu’ya
geldiklerinde oralarda Hint-Avrupa olan ve olmayan halklarin
karmagik mitolojik anlayislarina rastlamiglardi. Iran etkisi altinda
kalan Tirk masal karakteri Bostanci Dede’de, Anadolu menseli* ve
bolluk diisiincesine iliskin bir ya da birkag¢ ilahl varlikla ilgili
anlayislarin degisikliklere ugradigi ve viicut buldugu goriilmektedir”.

Monoteist Islam dini bu topraklarda mevcut olan mitolojik varliklara
ve tarimcilik, bitki ile bolluk tanrilarina giiclii bir etki saglamistir. Tiirk
kiltiirii gelince séz konusu varlik(lar) daha diisiik seviyeye indirilip, Bobo-
Dehkon gibi veli olarak degil, daha ¢ok demonik (seytani) biri olarak
algilanmaya baslanmistir (Stebleva, 1986: 251-252). Bu baglamda Bostanci-
Dede’nin ylziiniin tiiylii olmasi, alt mitoloji kategorisine ait cogu varliga has
bir nitelik oldugu sdylenebilir. Tiirk mitolojik anlayisinda ev iyesi, orman
iyesi (Agac kisi) ya da Erlik, Albast1 gibi kotii ruhlarin saglarinin var olmasi
ve daginik olmasi gibi 6zellikler vurgulanmaktadir.

Bostanci Dede bir gariban killigina girip ilk olarak masalin ana
karakterini maceraya stiriiklemek icin uyuz atin tizerine ¢ikmaktadir (6zellik
2). Ikincisi Yunan mitolojisi basta olmak iizere bazi diinya mitolojilerinde ve
halk masallarinda bolluk, bitki dlemi tanrilar1 kegiye biner ya da kegci ile
Ozdeslestirilir. Bostanci Dede kanaatimizce senkretik bir karakter oldugu

4 Burada yazar, “Anadolu menseli” kavrami altinda Anadolu uygarliklarini kastetmektedir.
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icin Kiiciik Asya’dan kalan bu izin yerine zamanla atin iizerine binmesi
ozelligi 6diing alabildigi diisiintilmektedir.

“Bostanci Dede” masalinda 1i¢ atin rengi a¢ik bir sekilde
belirtilmektedir. Biiylik Sehzadenin al bir ata, ortanca Sehzadenin kir bir ata,
kiiciik Sehzadenin ise ak bir ata bindigi anlatilmaktadir. Masalda ii¢ rengin
mevcut olmasi ve ana karakter olan Sehzadenin tam ak ata binmesi tesadiif
degildir. S6z gelimi, Buryatlarda Ule diyarinin hiikiimdar1 Nagad-Sagan-
Zorin beyaz toynakli beyaz atin sahibi olarak betimlenir. Yakut mitlerinden
birinde Ejder, kahramanin ‘kus gibi glimis kanatli bembeyaz at'in {izerine
binmesini ister. Yunanlilarin da sadece ak atlar1 kurban olarak sunduklari
bilinmektedir (Propp, 2020: 381). Atin ak olmasi hayvanin 6biir diinya ile
baglantili oldugunu goéstermektedir. M. Sodzawiczny (2003: 31) “sehzade
diinyalar arasinda yolculuga ¢ikmakla, beyaz bir ata binmekle, yolculugu
sirasinda bir¢ok yardimci ruhlara, karakterlere rastlamakla samani
hatirlatmaktadir. Bu baglamda “Bostancit Dede” masali, saman nitelikli iki
kahraman arasindaki bir savas olarak da diisiiniilebilir” diye dile
getirmektedir. Fakat Tiirk diinyasina ait olmayan halk masallarinda da
kanath atla ilgili tamamen ayni epizotlar bulunmustur (“ivan Caroglu ile
Marya Morevna”, “Ivan Caroglu ile Giizel Yelena Hakkinda”). Bu dogrultuda
Rus masalindaki ivan’in kanatl ata binmesini ve Bostanc1 Dede gibi zarar
vermeye calisan karakterle miicadele etmesini Samanizm’den gelen motifler
olarak degerlendirmek yanlis olur. Dolayisiyla “Bostanci Dede” masalindaki
de sz konusu epizot Samanizm inang¢larina bagh degildir.

Bu bilgiler 1s181nda Bostanci Dede’nin “insan sesiyle konusan mucizevi
kanath atin sahibi olmasi, havada ve gok lizerinde hareket edebilmesi”
(6zellik 4, 5) gibi maddelere bakmakta fayda vardir. Orman hayvanlarina
kiyasla at insanlarin hayatina daha ge¢ bir dénemde girmistir. Insanlarin
ekonomik hayat bicimi degistikce folklor iiriinlerinde de énceden daha agir
basan kus ile yeni gelen at imajlarinda net bir sinir hemen kurulamamaistir.
Atin kus olarak adlandirilmasiyla eski kelimenin yeni imaj iizerine
aktarilmasi gerceklesmektedir (Propp, 2020: 373). Dolayisiyla kanaatimizce
Tirk halk masalindaki olumsuz bir karakterin kanathh ata binmesi,
Samanizm etkisiyle gelisen bir motif olarak degerlendirmemek gerekir.

Bostanci Dede’nin giizel kizlara karsi ilgisi olmasi (6zellik 3) ise cogu
halk masalinda olumsuz karakterlerde goriilen bir 6zelliktir. Geng kizlari
gotiiren, evlenmek isteyenler arasinda Dervis, Igci gibi karakterler yer
alabilir. S6z gelimi “Papagan” adli masalda (Boratav, 2014) Dervis “benim
diinya, ahiret evladim olur musun?” diye sorarak tipki Bostanci Dede gibi
kiz1 atinin terkisine bindirir. Igci Baba ise kizlar1 kandirarak dag basindaki
evine gotiriip “sen artik benim kizimsin” der (Alangu, 2010). Masal
geleneginde kiz/kadin kagirma motifi yayginlardan biridir. Kagirma olayini
masalin gelismesini saglayan ana eksiklik olarak degerlendirmek
miimkiindiir. “Bostanci Dede” masalinin devaminda da Sehzade kizi geri
getirmek icin cesitli zorluklarla ve gorevlerle karsilasmak zorunda
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kalmaktadir. Islev acisindan degil, motif olarak bakilacak olursa diinya
mitlerinde yer alan en arkaik motiflerden biri karsimiza ciktig1 goriilecektir.
Yunan mitolojisinde bilinen Persephone’nin (Kora) Kkacirilmasi iizerine
calisan L. Malten (1909) adi gecen motifin insanlar1 6liim tarafindan
kacirilmasi anlayisindan ortaya ¢iktigini dile getirmektedir. Bu baglamda V.
Propp da “Masalin Bicimbilimi” adli kitabinda (2020: 622) “kizlarin ejderha
tarafindan kacirilmasi, kartal tlzerinde uzun yolculuk yapmasi, baska
diinyada/diyarda bulunmasi1” gibi motifler halk masalinda o6limle ilgili
anlayislarin yankisi olarak gormektedir. “Bostanci Dede” masalinda ise bu ti¢
motif yer almaktadir. Dolayisiyla “kagirma” olayi; mitolojik unsurlar
acisindan arkaik anlayisin bakiyesi olarak, ana karakteri kiz olan masallar
icin kizin erginlenmesi siirecinin bir pargasi olarak, islevsellik a¢isindan ise
kahramanin tamamlamasi gereken bir eksiklik olarak degerlendirilebilir.

Bostanci Dede’ye ait baska o6zelliklerden biri karakterin kuslarla
baglantisi olmasi ve bulundugu yerle ilgili sadece kartalin haberi olmasidir
(6zellik 6, 9). 1. Stebleva (1986: 251), sarapgilik ve bolluk tanrisi Dionysos’un
sembolii kartal oldugunu dile getirerek s6z konusu 6zelligin Bostanci Dede
figiirinde yankisim buldugunu ileri siirmektedir. Ilgi cekicidir ki L.Y.
Schtenberg de (1925: 720) Sibirya Halklarinda Kartal Kiiltii adl
monografisinde Yakut Tiirkleri arasinda tespit edilen Kkartalin
kullanmaktadir. 1894-1896 yillar1 arasinda Saha Cumbhuriyeti'nde V.M.
lonova tarafindan (1913: 1) Pesn’ o nastuplenii goda (Yilin Gelmesi Hakkinda
Bir Sarki) olarak adlandirilan materyal toplanmistir. Bu sarkiya goére
“kartalin gelmesiyle eski y1l biter ve yeni yil baslar. Kartal ti¢ defa tas kadar
sert, sivri gagasinin bacagina sirtiinmesinden dolay1 acimasiz ayazlar
bozulup geri ¢ekilmis; o, li¢ defa 6tiince ormanin yliksek agaclarinin kiragi
dokiilmiis; alt1 defa ses cikarinca giines ylikselmis ve giiney riizgar ortaya
¢ikmis; donmus olan her sey erimis olup dereler akmaya baslamis”. Yer alan
ifadelerden kartalin kendi giicleriyle tabiati tekrar canlandirabildigi
anlasilmaktadir. Cocuk sahibi olamayan kadinlarin da dua ederek kartala
isteklerini gonderdikleri bilinmektedir. Bu sekilde istenen ve dogan ¢ocuklar
“kartaldan dogmus olanlar” sayilmistir. Bahsi gecen bilgiler 1s181nda
Bostanci Dede masalinda kartalin islevinin de bolluk, verimlilik gibi
kavramlarla iligkili oldugu sonucuna varilabilir. Samanizm etkisi a¢isindan
da bakilacak olursa kartalin en miithim kuslardan biri oldugu goériilecektir.
Orta Asya ve Sibirya Samanizm’indeki kartal, en yliksek ruhlar1 tasiyan
hayvan ve Tanrinin bir elgisi gibi sayilird1 (Ogel, 2010: 47, 86). Kartalin
kutsiyeti onun Tanr1'ya en fazla yaklasan kus olmasi ve hatta Tanri'nin elgisi
veya sembolil olarak telakki edilmesi yaninda, kartalin bazi boylarin ve
Samanlarin atasi oldugu diisiincesinden de kaynaklanmaktadir (Giiven,
2014:299).

Bostanci Dede’nin siirekli bostaninda/bahgesinde c¢alismasi ve
kacirdig1 kizin etrafin1 miicevherler degil, cesitli meyveler dolu tepsilerle
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sarmas1 (0zellik 7, 8) gibi hususlar bize tekrar tarimcilikla/ verimlilikle
baglantisina isaret etmektedir.

“Bostanci Dede” Masaliyla Benzerlikleri Tasiyan Masallar

1860 yilinda I.A. Hudyakov tarafindan hazirlanan Velikorusskiye skazki
adli masal kitabinda “Ivan Caroglu ile Marya Morevna” (Ivan Tsarevig i
Marya Morevna, N220) masali “Bostanci Dede” masaliyla benzer epizotlari
icermektedir. Kisaca masalin 6zeti soyledir: Evvel zaman icinde car ile carice
varmig, onlarin i¢ kizi ve bir oglu varmis. Bir gin c¢ocuklar bahceye
ciktiklarinda firtina kizlar teker teker alip gétiiriir. Ug yil sonra kalan erkek
kardes dlinyay1 gezmek ve Marya Morevna adli giizel bir kiz1 istemek icin
yola koyulur. Sonra dikkatimizi ceken bir epizot karsimiza cikmaktadir: ivan
yolda gariban bir ihtiyara rastlanir, ihtiyar ise “Affet beni Ivan, kiiciik
(ardinda ortanca ve biiyiik) kiz kardesini ben kacirdim” diye itiraf eder. ivan
kiz kardesini gérmek isteyince ihtiyar kara bir kuzguna déniisiip sirtina
delikanliy1 bindirip gotiiriir. Kagirilan biiyiik, ortanca ve kii¢iik kiz kardesini
sirasiyla ziyaret ettikten sonra Marya Morevna'ya dogru gider. Kizla mutlu
bir sekilde beraber yasamaya basladiktan kisa bir miiddet sonra Ivan
girmemesi gereken oday1 actig1 icin oradaki Ejder’i serbest birakir. Ejder
(Zmey) kizi kacirir. Devaminda, Bostanci Dede masalindaki Sehzade gibi
Ivan da kagirilmis kizi geri alir, Ejder ise bunu égrenince déniip, genglere
yetisir ve kiz1 tekrar kacirir. Bu eylem iki defa gerceklesir. Bostanci Dede’de
de aynis1 goriilmektedir. Uciincii defa ivan kraldan yasl, dikkat cekmeyen
bir kisrak ister. Boratav’in derledigi masalda (2007: 228) da “Sehzade bu atla
ugrasirken oOteki seyisler onunla alay ederek: Bundan baska bakacak at
bulamadin m1” ifadelerinden ilk basta atin ¢ok giiclii ya da gorkemli olmadig:
anlagilmaktadir. Rus masalinda Ivan ati ii¢ giin besledikten sonra atin
kanatlari ¢ikar, sevgilisini ticiincii defa elde etmek icin ona biner. Sevgilileri
yakalamak icin Ejder’in tekrar bindigi kanath at fvan’in bindigi ata seslenir:
“Bekle anam, bekle kisrak anam!”. Anne at ise buna “oglum benden daha
gencsin, daha yavas ve yere yakin u¢gmalisin” dediginde Ejder’in bindigi at
onu ustlinden firlatip attiginda Ejder yere diisiip yiizlerce parcaya ayrilir.
Tiirk masalinda da Sehzade Bostanci Dede’nin atinin annesi olan bir ata
biner, “bunun {izerine at yiikselir de silkiniverir, Bostanci Dede {istiinden
atar. Adamcagiz yere disiince bin parca olur” diye yazmaktadir.

Bununla birlikte yukarida s6z edilmis Rus masalinda ve benzer
epizotlari iceren “Pro Ivana Tsareviga i Yelenu Prekrasnuyu” (Ivan Caroglu
ile Guzel Yelena Hakkinda) adli baska bir masalda kiz kagirildiktan sonra
zaman dilimiyle ilgili bilgi verildigi goriilmektedir. Ornegin, Ejder kizin
olmadigim fark edince atina nereye gittigini sorar. At ise ivan Caroglu ile
beraber gittigini cevap verir. Ejder onlar1 bulmak i¢in ne yapilmasi
gerektigini sordugunda at “Cavdar ek, biiylince onu big, 6giit; bundan malt
hazirla. Biz bira bol bol i¢tikten sonra onlar1 yakalariz» diye cevap verir. Bazi
varyanlarda «bu zamanda arpa ekilir, yetismesi beklenir, bicilir, ondan un
yapilir, ondan sonra bes firin ekmek pisirilir, bolca da yenilir. Ancak bundan
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sonra peslerine diiselim» diye ifadeler gecmektedir (Afanasyev, 1984). Tiirk
masalinda da kizin kacirilmasiyla ilgili haberi at verir.

Bilim insam1 B.A. Ribakov (1987: 323) esir kizin disarida, yani onu
kaciranin yaninda olamadig1 zaman diliminin tarim ¢alismalarinin siiresine
gore belirlendiginden bahsetmektedir. Ornek olarak verilmis masallarda
detayli bir sekilde eski tarimci insanlarin bahardan gilize kadar yillik
dongiisii gosterilmis; hatta arpa, bugday gibi ilk tarimcilarin en eski
tahillarindan s6z edilmistir. “Bostanci Dede” masalinda zaman/dénemle
ilgili o kadar ayrintili bilgi bulunmamakta, sadece Bostanci Dede’nin dedigi
“gidedursunlar” ve “bir zaman sonra ata biner” diye ifadeler gecmektedir.
Ama karsilastirilmali ydontem vasitasiyla tamamen ayni epizotlari1 ve motifi
iceren Rus masallarindaki tarimcilikla ilgili bilgilerin mevcut olmasi
“Bostanci Dede” masalinda da bunlarin zamanla yok olmadigini ya da
eklenmedigini diistindiirmektedir. Bu agidan da Bostanci Dede figiiriiniin ve
masalda yaptiklari tekrar tarimcilikla iligkili oldugu vurgulanmaktadir.

Sonug

Pertev Naili Boratav'in Zaman Zaman Iginde kitabinda yer alan
“Bostanci Dede” adli Tiirk halk masali ayni ismi tasiyan masal karakteri yer
almaktadir. Yapilmis arastirmaya dayanarak Bostanci Dede'nin senkretik,
karmasik ve uzun zamandir olusan bir karakter oldugunu séylemek
mimkiindir. S6z konusu karakterin masalda vermeye calistig1 zarar ve
olumsuz 6zelliklerine bakilmaksiz mensei ve olusum agisindan Orta Asya'da
bilinen Bobo-Dehkon adl veliyle iliskili oldugu tespit edilmistir. Tirk ve
Tacik halklar arasinda Baba-dayhan, Baba-diykan, Dikan-baba, Dikan-ata,
Diyhan Baba, Bobo-i-Dehkon gibi cesitli isimler altinda bilinen bu Islam
oncesi sahis tarimcilik koruyucusu olarak kabul edilmistir. Adinda yer alan
“bobo” kelimesinden de atalar kiiltiine bagh oldugu anlasilmaktadir. Bobo-
Dehkon'nun veli olarak kabul edilmesi Araplarin Orta Asya'yi
fethetmesinden sonra Islam’a gecen ve veli Kkiiltii icinde kalan arkaik
zamanlarda tarimla ilgili giicli bir varligin kiltiiniin bakiyesi olarak
degerlendirilmektedir. Bobo-Dehkon’un ilk saban yaptig1 ve kanal kazidig1
icin kiiltiirel kahraman niteliklerini de tasimaktadir. XIX. ytizyi1lda Bobo-
Dehkon, Adem ve Hizir ile 6zdeslestirilmeye baslamustir.

Selcuklu Tiirkleri Anadolu’ya geldiklerinde karmasik imajlarla
karsilasmiglardir. Monoteist islam dininin bu topraklarda mevcut olan tabiat
giicleri tanrilarina iliskin anlayislar etkiledigi gerekcesiyle bitkiler alemi,
bolluk ve verimlilik tanrilarmt unutulmus Bostanci Dede imajinda viicut
bulmuslardu. Giiglii IslAm dini ona demonik vasiflar1 kazandirip daha diisiik
bir seviyeye indirmistir. Bostanci Dede, kitonik5 6zellikleri olan olumsuz
antropomorfik bir varlik olmustur. Negatif nitelikler bakimindan Bostanci-
Dede alt mitoloji kategorisine ait bir karakterdir. “Yiizii tiiyle kaph bir

5 Kitonik, Yunanca x0wv “toprak, yer” kelimesinden tiiremis “yer altina ait, yer altindaki
diinyaya iliskin” anlamina gelen bir sifattir.
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ihtiyar” betimlenmesi s6z konusu karakterin bir yandan demonik varliklar
ve iyelerle benzerligine, diger yandan ise berekete isaret etmektedir.
“Stirekli bostanda calismasi, kacirdigl kizin etrafina miicevherler yerine
farkli meyveleri vermesi” gibi 0Ozellikler de bolluk ve tarimcilikla
baglantisini vurgulayanlardandir.

Birka¢ Rus halk masalinda “Bostanci Dede” masaliyla paralellik
gosteren tamamen ayni epizotlar tespit edilmistir. Rus masallarinda
Bostanci Dede yerinde Ejder (Zmey) veya Kosey gibi diger olumsuz
karakterler tarafindan kiz kacirilir. Tiirk masalinda Sehzadenin yaptig: gibi
iki defa ivan-Caroglu sevgilisini geri getirir. Uciincii defa ancak ilk bakista
zayif bir kisraga binince rakibini yere diislirmeyi basarir. Bostanci Dede /
Ejder /Kosey yere diistiigiinde bin parca olur. Bu baglamda buradaki kanath
att Samanizm’den kalan bir motif olarak degerlendirmeyi dogru
bulmamaktayiz. Insanlarin ekonomik hayatlarinin degismesi sonucunda
ortaya ¢ikan kanath at figiirti farkl kiiltiir ve mitolojilerde yer almistir.

Tipki “Bostanci Dede” masalindaki gibi Rus halk masallarinda yer alan
“kizin kacirilmasi ve geri elde edilmesi” epizotlarinda kizin ne kadar siire
esaret disinda kalabildigine iliskin bilgi detayli bir sekilde verilmektedir. S6z
konusu tariflere gore tarimcilikla ilgili calismalarin yapildig siirece kiz
Ivan’in yaninda kalabilir. Bundan hareketle masalin bu kisminin tarimciliga
ve Yunan “Persephone’nin kagirilmas1” mitine bagh oldugu anlasilmaktadir.
Tiurk masalinda zamanla ilgili bilgi verilmemektedir. Ama bu epizotlar
bakimindan masallar arasinda o kadar benzerlik mevcut olduguna gore
“Bostanci Dede” masalinda da s6z konusu betimlemelerin zamanla
unutuldugu ya da eklenmedigi tahmin edilebilmektedir. S6z konusu
betimlemeler kullanilmamis olsa da bu a¢idan da tekrar tarim, verimlilik gibi
kavramlarla baglant1 gortilmektedir.
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