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OZET

XIX. yy. Unlid duasUnurlerinden olan Max Weber
kapitalizmin gelismesinde Protestan ahlakin etkili oldugunu 6ne
sirmekte ve kapitalist bir anlayisin olusmasinda Protestan
ahlakin kalvinistik 6gretisinin belirleyici bir rol oynadigini iddia
etmektedir. Weber, Protestan ahlakin kalvinistik anlayisinin,
inananlari, Tanri’nin kralligin1 kurmak adina ¢ok calismaya ve
biriktirmeye sevk ettigini ve bundan dolay:1 da kapitalist dtizenin
olustugunu ifade etmektedir. Calismalarini daha da genisleten
Weber, Cin, Hindistan, Ilkel Musevilik ve Islam toplumlarinda
kapitalizmin gelisme gostermeyecegini belirtmektedir.
Kapitalizmin belirleyici unsurlar1 olan gérdtigti “serbest pazar”,
“rasyonel teknoloji”, “rasyonel hukuk”, “otonom sehirler” ve
bunlarin ortaya cikardigl “burjuva sinyf™mnin Islam toplumlarinda
ortaya  c¢ikmayacagini iddia ederek bu  toplumlarin
kapitalistlesemeyecegini belirtmektedir. Bu soéylem etrafinda
incelememizde Weber’in Protestan Ahlaki ve kapitalizm arasinda
kurmus oldugu iliski ve Islam toplumlari hakkindaki gértisleri
elestirel olarak ele alinmaktadir.
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The XIX. Century thinker Max Weber argues that the
Protestant ethics play a major role in the development of
capitalism and that Calvinistic teachings of Protestant ethics
contribute towards capitalism. Weber claims that, the Calvinistic
conception of the Protestant ethics, prompts believers to work
more and pile up in order to establish the Kingdom of God, and
that this creates the capitalistic order. Weber, who widens his
work, notes that capitalism will not develop in Chinese, Indian,
early Judaic and Islamic societies. He, by claiming that the
determining factors of capitalism which are “free markets”,
“rational technology”, “rational law”, “autonomous cities”, and as
a result of these a “bourgeoise class” will not appear in Islamic
societies and notes that these societies will not capitalize. Our
review, revolving around these claims, critically handles, the
relationship Weber established between Protestant ethics and
capitalism and his views on Islamic societies.

Key Words: Max Weber, Capitalism, Protestant Ethics,
Islamic Societies

MAX WEBER VE ISLAM

GIRIS

Sosyolojinin kurucularindan biri olan Max Weber’in
sosyolojinin kurulmasinda ve 6zellikle din sosyolojisinin ortaya
cikmasinda 6nemli katkis1 bulunmaktadir. Weber, kapitalizm ile
Protestan ahlak arasinda bir iliski oldugunu O6ngérmekte ve
“Protestan Ahlakt ve Kapitalizmin Ruhu” adli meshur eserinde,
Protestan Ahlakina mensup olanlarin, Avrupa’da ticaret ve
sanayide o6nde oldugunu, Protestan olan bolgelerin iktisadi
olarak gelistigini, Protestan olan bélgelerde kapitalizmin énceden
beri bulundugunu iddia etmekte olup, din sosyolojisi yazilarinda
Bati disinda diger toplumlarin kapitalistlesemeyecegini dile
getirmektedir (Weber, 2011: 5-10). Ayrica Islam toplumlarinin
kapitalistlesmesine engel olan degerleri; feodal ahlakin etkisiyle
sehir hayatinin ve siyasal istikrarin yoklugu, dini ve keyfi
hukukun gecerliligi, Islam dinine mensup olanlarin ganimet
beklentisi icerisinde oldugu, Islam’n Bedevilere ait bir din
oldugu ve ticarette stirekli devlet mtidahalesinin varligi seklinde
siralamaktadir (Kurt, 2010: 7). Ancak, kimi dusunurler
tarafindan Weber’in, bu degerleri ortaya atarken tamamen
oryantalist bir bakis acis1 sergiledigi diistinulmektedir. Weber’in
diistincesinin aksine Islam toplumlarinda da kapitalizm her
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gecen gun biraz daha fazla geliserek hizin1 arttirdigi
gorulmektedir.

Calismamizin amaci: Max Weber’in calismalarinda Islam
dini ve Islam topluluklar1 hakkinda ortaya atmis oldugu teorileri
elestirel bir bicimde ele almaktir.

Bu amagc dogrultusunda Weber’in gériisleri ile Islam dininin
ilkeleri ve ilk Islam toplulugunun uygulamalari arasindaki
benzerlikler ve farkliliklarin neler oldugu, Weber’in kapitalizm ile
Protestan ahlak arasinda mnasil bir iliski kurdugu ele
alinmaktadir.

Calismamizda, nitel analiz teknigi olan tarihsel
doktimantasyonlar ve belgeler veri olarak kullanilmaktadir.
Ozellikle bu alanda calismalar: olan Bryan Turner, Sabri Ulgener
ve Abdurrahman Kurt'un eserlerinden dusutncelerimizi
desteklemek adina faydalanilmaktadair.

Max Weber: Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

Weber’in bu calismasina yoén veren temel problem: “Dinsel
anlayislar cesitli toplumlarin ekonomik anlayislarint hangi 6élctide
etkilemistir?”’ sorusudur. Weber calismasinda “Dinsel anlayislar
ekonomik anlayislarin, ekonomik davranislarin gercekten bir
belirleyicisi oldugunu ve bu bakimdan toplumlarin ekonomik
degisimlerinin nedenlerinden biri oldugunu gdéstermek istemistir”
(Aron, 2007: 486). Weber, gecmiste ve giintimutizdeki uygarhklar
ve dinler uzerine oldukca kapsamli ve karsilastirmali bu
elestirisinde, belirli dinler toplumsal degismeyi ilerletir veya en
azindan engellemezken, digerlerinin aksi yo6nde etkilerde
bulunduklari sonucuna varmaktadir. Weber kuraminda su
sorular1 sormaktadir; “Antik Cin ve Hint uygarliklant sanayi
kalkis icin gerekli é6n kosullara sahip olmalarina ragmen bunu
basaramadiuar, nicin? Benzer sekilde, sanayi devrimi déncelikle
Katolik Bati Avrupa’da degil aksine Ingiltere, Hollanda ve
Almanya gibi kuzey ve Protestan ltilkelerde gerceklesti nicin?”
(Slattery, 2012: 80). Bu sorulardan ve bulgulardan hareketle
Protestan ahlaki ile Kapitalizm arasinda bir baglanti
bulundugunu dustinmektedir. Weber, Protestan ahlaki
kapitalizmin tek nedeni degildir ancak nedenlerinden biri olabilir
anlayisina sahiptir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, dinin
belirlemis oldugu hayat tarzi da — Protestan ahlaki - belli cografi,
politik, sosyal ve ulusal sinirlar icinde gecerli olan iktisadi ve
siyasi faktérlerden etkilenmektedir (Kostas, 1993: 32).

Weber Protestan anlayisini dogrulamak icin calismasini ¢
farkli acidan ele alip, gelistirmistir. Weber calismasina ilk olarak
aciklayic1 istatistiki bir olguyla baslar; sermaye sahibi ve
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girisimcilikte, yluksek vasifli is glct kesiminde, 06zellikle de
yuksek vasifli tst teknik ya da ticari egilimli calisanlarda
Protestan niteligin baskin oldugu goérilmektedir der. Bu
duistincesini, “Protestanlarin sermaye sahipleri arasindaki orant,
onlarin bitiytik modern sanayi ve ticaret isletmelerin tist diizey
calisanlart ve ydneticileri arasindaki ytizdeleri toplam niifusa gére
hayli ytiksektir” diyerek temellendirir (Weber, 2011: 7). Bu
noktadan hareketle, istatistiki veriler 1s181nda, Avrupa’da
ticarette, sanayide ve siyasette 6énemli yerlerde olan bireylerin
dini tercihlerinin Protestanlik oldugunu belirtir.

Ikinci olarak Weber, Protestan Ahlak anlayisi ile kapitalist
ahlak anlayisi arasinda entelekttiel ya da tinsel (ruhsal) bir
uygunluk kurmay:r amaclar. Bu durumda Weber’in yapmak
istedigi, dinsel bir duisiince yani Protestan ahlak anlayis: ile
Kapitalizm arasinda ki iliskinin varligini ortaya koymaktir (Aron,
2007: 490). Yani Weber, Protestan bolgelerin iktisadi acidan
gelistigini diger bir ifadeyle tam tersi iktisadi acidan gelismis
bolgelerin Protestan oldugunu iddia eder. Weber bununla su
olguyu ortaya koymak ister: Almanya’da dinsel topluluklarin
birlikte yasadigi alanlarda, Protestanlar ve 06zellikle belli
mezheplere bagli Protestanlar orantisiz bir servete sahiptir ve
ekonomik bakimdan en 6nemli ve iyi yerleri ele gecirmislerdir.
Bu, dinsel degiskenin ekonomik basarilar etkiledigine kanit
degildir, ancak dinsel anlayislarin insanlarin ve gruplarin
davranislarina verdikleri yonu etkileyip etkilemedigi sorusunu
aciga cikarir (Aron, 2007: 490). Geriye dogru arastirildiginda, 16.
yluzyilin ilk dénemlerinde ilk kapitalist gelisme merkezlerinin
Protestan oldugu go6rtultir. Bunu anlamlandirmak icin ise
Giddens (2010)da Protestan inanclarin 6zel karakterine
bakmamiz gerektigini soyler.

Max Weber, Protestan ahlaki ve kapitalizm tlizerine olan
calismalarin1 baska eserlerinde de gelistirir. Bu calismalar
sonucunda Cin, Hindistan, Ilkel Musevilik ve Islamiyet’te Bati
toplumlarinda olusan bir kapitalizmin meydana gelmesi icin
toplumsal ve dinsel kosullarin var olup olmadigini ya da hangi
boyutta bu kosullarin uygun olacagini arastirir (Aron, 2007:
490). Ayrica Yahudilikle o6zellikle ilgilenir. Ctinki Weber’e goére
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’i anlamak icin gerekli 6n
sartlar ile Batimin modern iktisadi ahlakinin gelismesindeki
tarihi 6n sartlarn icinde barindirmaktadir (Kostas: 1993: 32). Bat1
toplumlar1 disindaki uygarliklarda bircok kapitalist olgu varsa
da bat1 kapitalizminin 6zgltin nitelikleri olan kar arayis: ile akilci
calisma disiplininin birlesimi tarih boyunca bir kez ortaya
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cikmistir. Weber, Bati1 kapitalizmini Bat1 uygarhigi disinda baska
yerde goérinmeyen, Bati tarihinin kendine 06zgi akisini
aciklayabilecek nitelikte oldugunu savunmustur (Aron, 2007:
491). Her ne kadar Weber bu sekilde distinmus olsa da
ginimuz dunyasinda kapitalizm hemen hemen tim
toplumlarda oldugu gibi Mdusliman  toplumlarda da
gorulmektedir.

Weber’in tezini tek ctimle ile 6zetleyecek olursak; kapitalist
anlayis1 ile Protestan ruh arasinda anlamli bir uygunluk
bulunmaktadir diyebiliriz.

Protestan Ahlak ve Kalvinizm

Weber’in kullandigi Protestan ahlaki kavrami ise esas
olarak Kalvinci bir anlayistir. Kalvinizm, Luther’in fikirlerini
benimsedigi icin Paris’ten ayrilmak zorunda kalan din adami
Jean Calvinin (1509-1564) din anlayis1 ile inan¢ c¢izgisi
cercevesinde ortaya cikan ve Protestanligin ikinci ekolti olan bir
ogretidir. Bu 0Ogreti Hiristiyanligin baslangictaki haline, 6ztne
dénmesi gerektigini savunur. Calvin 1532°de Papa’nin
egemenligini reddederek, bazi dinsel uygulamalar1 yanlis bulup,
Katoliklikten ayrilarak bunu protesto etmistir. 1537’de
yayinladigi inanc bildirgesiyle Papa’dan taraf olanlarla Incil’den
taraf olanlar1 ayirmay: hedefleyerek, tek inan¢ kaynaginin Kitab-
Mukaddes olmasi gerektigini savunmustur. Calvin, toplumsal
kurumlar da geleneksel din anlayisina gére degil, Hiristiyanligin
ilk bastaki anlayisina gére kurulmalidir diyerek, dinde reform
yapmay1 hedeflemistir. Calvin’in ilklerine gbére insan hayatinda
caliskanlik ve durdstlik hakim olmalidir. Caliskan, durist ve
diinya nimetlerinden uzak duran ve ibadet eden rahipler
kurtulanlar arasindadir. Liiks yasam, sus esyalarinin kullanima,
sarhosluk ve tembelce bir hayat glinahtir. Puriten ahlak da
Kalvinizmin Ingiltere’de gelisen bir kolu olarak bu diinya icin de
obur dinya icin de calismanin kutsal oldugunu kabul eden,
safligt arama anlayist olarak tanimlanan bir anlayis olarak
karsimiza cikmaktadir (Weber, 2011: 8-9). Kalvinizm, 1647
Westminster Bildiri metninden esinlenerek bes noktada
ozetlendiginde ve Kapitalizm ile iliskilendirildiginde sunlar:
s6ylemek mimkindur;

Kalvinist anlayista ilk olarak, diinyay: yaratan ve yoneten,
ama insanlarin smnirh akillarinin kavrayamayacagi mutlak ytce
bir Tanri vardir (Aron, 2007: 491).

Tanri’nin bir davranista bulunma istegi, insanin anlama
potansiyelinin disindadir ve insanlar Tanrinin kendilerine
aciklamak istedigi kutsal gercekligin sadece kuiciik kirintilarini
bilebilirler (Giddens, 2010: 210).
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Bu salt guiclu ve esrarli Tanri her bir bireyin kurtulusunu
ya da lanetlenmesini daha o6nceden belirlemistir; insanlarin
cabalar1 6nceden alinmis bu kutsal karari degistiremez ya da
insanlar bu duruma mudahale edemez (Aron, 2007: 491).
Sadece cok az sayida insan cennet icin yani ebedi ltutuf icin
secilmistir. Bu, ilk yaratilis aninda Tanr tarafindan belirlenmis,
degistirilmesi imkansiz bir seydir; insanlarin yapacag islerden
etkilenmez, c¢cinkti bdyle olacagini varsaymak insanlarin
eylemlerinin kutsal karar etkileyebilecegini diisinmek demektir.
Kalvinist bu konuda surekli gerilim yasar. Her inanan kisinin
inayetinde kendine sormak zorunda oldugu “Ben secildim mi?”
sorusunun yaniti1 bilinemez. Birey, Tanr1 tarafindan kutsal olan
gorevleri gerceklestirmek icin secildigine ve kendi kurtulusuna
inanir (Giddens, 2010: 211). Kalvinist ogretide secilmislik
hakkinda duyulan endise imanin zayifligini goésterir ve her
dindar secilmis oldugundan kusku duymaz. Secilmisligin kaniti
ise; iyi islerde basarili olmadir. Weber, Protestan Ahlaki ve
Kapitalizm’in ruhu adli eserinde bu konu icin séyle der; “Kalvin
icin secimislik problem olmamustir. O kendini donaniml
hissetmekteydi ve kendisi icin sonsuz lituftan emindi. Bireyin,
secilenin kendisi oldugundan nasil emin olabilecegi sorusunu
kabul etmis ve buna sadece ‘Tanri’min kararlarimin bilgisiyle ve
gercek inan¢ yoluyla Mesih’e kalict bir giiven duymakla
yetinmemiz gerekir’ cevabini vermistir. Secilmisler, Tanri’nin
gortinmez kilisesidir ve dyle kalirlar” (Weber, 2011: 103-104).

Tanr dinyay: kendi Ginu icin yaratmistir (Aron, 2007: 491).
Kalvinst de bu Unt ve sani yukseltmek icin calisir.
Protestanizmde insan gulimserse Tanri da gulimser anlayisi
vardir. Protestan ahlakina sahip olan bireyin yapacaklari onlarin
uhreviyatini  sekillendirir. = Weber, Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu calismasinda soyle der; “Bedensel haz ve
gtinah gayesiyle degil Tanr i¢cin zengin olmak amacwyla
calisabilirsiniz. Yoksul olmay: istemek hasta olmay: istemekle
aynit anlama gelir. Yoksulluk kinaniwr ve Tanrimin samina zarar
verir.” (Weber, 2011: 148-149). Kalvinist 0Ogretide; kazanilan
servet ise zararh ve kotl isler icin kullanilamaz, faydaci bir amac
icerir. “Tanr, servetin, bireyin ve toplumun yasama amaglarina
uygun olarak akilct ve faydact bicimde kullanilmasin ister. Bu
tiireden bir kullanim yerine, onun akd dist ve ihtirash
kullanimiysa feodal duygulara c¢ok yakin oldugu gibi,
yaratuanlarnn tanrilastirdmast olarak goériiliip lanetlenmis olan
ltiks tiiketim bi¢cimi sayilmustir. Kalvist dgreti icerisinde Pliriten
ahlaka sahip sofu bir yasam bicimi, miilkiyet sahiplerinin utang
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duymaswmu degil, onlarin servetini zorunlu ve pratikte yararl
seyler icin kullanmaswn istemektedir.” (Weber, 2011: 156). Sonuc
olarak, Weber’e gore devaml disiplinli bir sekilde calisarak elde
edilen ve biriktirilen servetin “Kapitalist Ruh” un olusmasinda
etkili oldugu gozlenir.

Kurtulmas:1 ya da lanetlenmesi gereken insanin gorevi,
Tanrinin sani1 ve UnU icin calismak ve yerylUziinde Tanri’nin
kralligin1 kurmaktir. Dlinyevi seyler, insan dogasi, beden, giinah
ve 6liime aittir; insan icin kurtulus yalnizca Tanrisal merhametle
mUmkiindir (Aron, 2007: 491). “Insan Tanri’run sonsuz litfuyla
ona verdigi mallann sadece yéneticisidir. O Incil’in hizmetkdrt
olarak kendisine emanet edilen her kurusun hesabint vermekle
ytiktimliidiir ve Tanrt’min sanina degil kendi hazzina yénelik bir
amag icin harcama yapmast kuskuludur.” (Weber, 2011: 155).
Ayrica Weber, insana yuklenen mulkiyet ne kadar buyuk ise
insanin sorumlulugunun da o kadar agir olacagini belirterek
modern kapitalizmin gelisimi bakimindan bunun O6nemli
oldugunu belirtir (Weber, 2011: 155).

Ozetle, Kalvinist 6gretide Tanr1 bu alemi sanim yticeltmek
icin yaratmistir. Herkesin kaderi ezelde tayin edilmis ve bu kader
cennetlik ve cehennemlikleri belirlemistir. Cennetlik ve
cehennemlikler arasinda dis gériints acgisindan hicbir farklilik
yoktur. Hicbir dua, hicbir yakaris, hicbir eylem kisiyi
kurtaramaz, kaderini degistiremez. Ancak bu noktada daha fazla
calismak ve basarii olmak kisinin kurtulmus oldugunun
kanitidir. Boylelikle Protestan ahlak kapitalist anlayisa uygun
bireyi yaratmaktadir.

Kalvinizm, inanlardan nitelikli ve surekli disiplinli bir
yasam talep eder. Bu nitelikli ve disiplinli hayat sonucunda
Katolik gtinah cikarma huicresinin sagladigi, gtinahlar icin tévbe
etme ve bedel 6deme anlayis1 ortadan kalkar. Kalvinizm, plansiz
hayata fiilen yaptirnm uygular zira miimin, dinsel miidahalenin
ahlaki sapmanin sonuclarindan kurtulmay: saglayabilecegi
bilgisine dayanabilir (Giddens, 2010: 212). Katoliklik ise, daha
dingin bir yapiya sahiptir. Katolik, daha az kazanc¢ gudusuyle
donatilmistir. Katolik, kiictiik bir geliri olsa da tehlikeli, heyecanh
fakat sayginlik ve zenginlik getirmesi olas1 bir yasantidan c¢ok,
mumkin oldugunca daha giivenli bir yasama suUrecine 6nem
verir. “Ya iyi yemek yemeli ya da rahat uyumali” seklinde ifade
edilirse, Protestanlar severek iyi yemek yerken, Katolikler
sakince uyumak isterler (Offenbacher: 68’den aktaran Weber,
2011: 14).

Teoloji ve Kalvinci mantik gerekleriyle kapitalist mantigin
gerekleri arasinda sasirtict bir birlesmenin oldugunu gérmek
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mumkuinduir. Protestan ahlak, bireye bu dinyaya ait olan
nimetlerden kacinma ve cileci bir hayat anlayis1 6ngdéruir.
Protestan davranis ile kapitalist davranis arasindaki ruhsal
yakinlik oldugu da burada tim acikligiyla ortaya cikar (Aron,
2007: 493). Puriten ahlaka sahip kisi Tanri’nin sanini yliceltmek
ve kurtulus belirtisi géstermek icin kapitalizme hizmet eder. Siki
calisan ve zenginliklerini arttiran Kalvinistler, kendilerini
secilmis azinlik olduklarina inandirmaya calisirlar ve bdylece kar
gudust, lanetlenmisglik korkusundan psikolojik olarak kurtulus
anlamina gelmeye baslar. Bu zenginlik ise carcur edilmeyip
saklanmali ve kazanci artirma araci olarak ve Tanri’y1 daha fazla
yuceltmek icin yatirnma déntsturtulmelidir (Slattery, 2012: 80).

Weber Protestan ahlaki ve kapitalist anlayis arasindaki tim
bu iliskilerden hareketle ve go6zlemleri sonucunda; Puriten
ahlakin dunyevi sofulugu gitgide dunyevilestirisi (Sekulerizm)
etkiye doniUsmektedir sonucuna varir. Protestan Ahlakt ve
Kapitalizmin ruhu adli calismasinda Wesley’in bu konuda
belirttigi goérislere yer vererek bu durumu kabul eder. Wesley
soyle der; “ Korkuyorum ki zenginligin ytikseldigi yerde dinin
icerigi de aynt oranda cilizlasmaktadwr. Bundan ©6tilirti gercek
dindarligin herhangi bir biciminde dirilisin uzun zaman almaswn,
esyamun  tabiatt geregince nasil mimkiin  olabilecegini
kestiremiyorum. Ctinkii din zorunlu olarak hem caliskanligt
(endtistri) hem de tasarrufu (tutumluluk) tiretmek zorundadar.
Fakat zenginlik artarsa, o zaman tiim bicimleriyle gurur, tutku ve
diinya askt da artar. Oyleyse kalpte kéklesen bir dinsel anlayis
Metodizm (18. yy’in ortalarinda Ingiliz devlet kilisesi icinde dogan,
sofu ruhun eski ruh icerisinde yeniden uyamsty) bu anlayisla yesil
bir aga¢ gibi ciceklenebilirken, onun bu duruma direnmesi nastl
miimktin olabilir? Metodistler her yerde caliskan ve tutumlu
olurlar; bunun sonucu olarak da onlarin mallart artar. Bu nedenle
mal artistna uygun olarak, onlarda gurur, tutku, diinyevi ve
bedensel arzular ve kibirlilik gelisir. Sonucta dinin bi¢cimselligi
kalsa da ruhu gitgide kaybolur. Tertemiz dinin bu stiren ¢ékiistint
engellemenin hicbir yolu yok mudur? Biz insanlarnn caliskan ve
tutumlu  olmalarint  engelleyemeyiz.  Biitiin  Huristiyanlar
kazanabilecekleri kadar kazanmaya ve olabildigi kadar tutumlu
olmaya tesvik etmek zorundayiz;, bu, sonuc¢ta zengin olmaya
tesvik etmek anlamina gelir.” (Weber, 2011: 159-160). Weber’e
gore, dinsel hareketlerin ekonomik gelisim acisindan énemi ilk
basta bu hareketlerin verdigi sofu egitimin etkilerinde hayat
bulmaktadir. Wesley’in burada soéyledigi gibi, dinsel cosku ve
heyecanin doruk noktasi asildiktan sonra bu guicli hareketlerin
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ekonomik etkisi duzenli olarak gelismektedir ve bu durum
“Kapitalist Ruha” kap1 aralamaktadir. Bundan sonra bireyin
Tanri’nin kralligin1 arama sancisi yavas yavas oOlculi bir meslek
erdemi haline gelmeye baslamakta, dinsel kok yavas yavas
o6lmekte ve faydaci nitelikli diinyevilige yer acilmaktadir (Weber,
2011: 160). Weber, Protestan ahlakta iscinin isini bir meslek
olarak algilamaya baslamasiyla birlikte, calisma isteginin
sémurilmesinin yasalastigini belirtir. Calisma yukumlaliginu
meslek olarak yerine getirip, Tanri kralligina wulasmaya
cabalamanin ve kilise disiplini geregince mulkiyetsiz siniflara
zorla kabul ettirilen kati puriten ahlakin emegin verimliligini
destekledigini sdylemek mumkuindur. Is, artik meslek olarak
yerine getirilmektedir ve bu durum isc¢i ve isveren icin kazanc
kapis1 haline gelerek, Tanri’nin kralligini stirdirme anlayisindan
siyrilmistir.

Weber, modern kapitalist ruhun temel unsurlarindan biri
olan ahlak ve meslek dusUncesi Uzerine kurulan akilc1 ve
rasyonel yasama bicimi olarak modern kultarti, Hiristiyan
kultirin Protestan ahlakindan dogdugunu belirtir. Hiristiyan
Protestan ruhunun dinsel ve ahlaki anlamini siyirip atmis olan
bu kazanc¢ hirsi, bu ruhun tim zincirlerini kinldigini ve sirf
dinyevi tutkularla birlestigini gérmek artik muUmkundur.
Protestan ahlakin Kalvinist 6gretisi icerisinde insa edilen birey,
artik kazan¢c hirsin1 kendine siar edinmistir ve modern
kapitalizm dini unsurlar1 temel alarak ancak zaman icinde
onlardan siyrilarak ve kurtularak temellerini saglamlastirmistir.
Tanri’nin kralligini kurma cabalar1 insanlhigin kralligini ortaya
cikarmistir. “Protestan ruh” yerini Kapitalist Ruh’a birakmistir.
Weber (2011: 161)de gozlemlerinden hareketle soéyle der;
“Diistincenin dinsel koéklerinin yavas yavas yok olmaswyla
gerceklesen faydaciik yéniindeki déniistim, pek dikkati
cekmeden Kapitalist diistinceye dayanak olusturdu.”

Kalvinizm ve Islam

Weber, Protestan ahlaka sahip olan bdélgelerde Kapitalizmin
gelisecegini, ancak diger Dbolgelerde ise Kapitalizmin
gelismeyecegi sonucuna ulasir ve Bati disindaki toplumlarin
kapitalistlesemeyecegini belirtir. Ancak glinimutiz dinyasinda
hemen hemen kapitalistlesmemis toplum bulmak imkansizdir.
Incelememiz itibariyle Islam toplumlarinin ahlak anlayisi ile
Kalvinizm arasindaki farki ele almakta fayda vardir. Islam
toplumlarinda da ve bir din olarak Islam’da Protestan Ahlakinin
Kalvinist o6gretilerini gérmek mumkun degildir. Bu duruma
mukayeseli bakildiginda sunlarn séylemek mtimkuindur;
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Islam’da Protestanliktaki gibi kaderci ve secilmislik
yaklasimi yoktur. Islam’da Hiristiyanliktaki gibi psikolojik bir
belirsizlik ya da gunahkarlik duygusu olmadig icin
Muslimanlar kurtulus amaciyla cok fazla calisip basarili olma
cabasi icerisine girmez (Bayat, 1992: 9°dan aktaran Kurt, 2009:
158).

Protestan ahlaki icerisinde mal ve servet biriktirmek,
Tanri’'min sanim1 yukseltmek icin, tesvik edilirken, Islam’da,
Kuran® Kerim’de ve hadislerde bu durum kinanir. Kur’ani
Kerim’de biriktirmek degil dagitmak tesvik edilir. “Biriktirme
tutkusu ve cokluk tutkusu sizi oyaladi” (Tekasur Suresi/2-3)
ayeti bu duruma 06rnek olarak goésterilebilir. Ayrica Musliman
bir birey sacip savurmadan kazancini yolsularla ve yardima
muhtaclarla paylasmakla yaktmludur.

Kurt (2009)’da ifade ettigi gibi, Islam’da Ptiriten calisma
ahlakinin aksine, ahireti ihmal ederek sirf servet yigmak icin
“dtinyevi cilecilik” ve dolayisiyla “siki calisma’ anlayisi tesvik
edilmez. Islamn dunyevi cileciligi 6nermedigi acikca
goriilmektedir. Islam’da asolan 6bur diinya, yani ahrettir. Bu
diinya ise gelip gecici insani oyalayicidir. Protestanlikta ise,
aslolan bu dunyadir. Weber’in tasvir ettigi Priitanizm’de bireyin
gerceklestirdigi buitiin faaliyetler bu diinyaya yoneliktir. Her iki
din arasindaki 6nemli ayriliklar ne olursa olsun Kalvinizmin
cizdigi gbéruntli, bu dinyaya ait kavramlarin yuceltilmesi
ilkesiyle alakalidir ( Tirkdogan, 2005: 113).

[slam dininde Protestan ahlaka ait olan Kalvinist 6geleri
gormek mUmkuiin degil iken kapitalizme ait olan degerleri gbrmek
mumkinduir. Bu nokta denebilir ki Kalvinist 6greti kapitalizmin
olusmasinda tek belirleyici olgu degildir. Weberin Islam
toplumlar ile ilgili olan diger gortsleri ise alt baslikta detaylh
olarak tartisilmaktadir.

Max Weber’in islam Dini Hakkindaki Goriisleri

Weber, Islam’a ve Islam toplumlarina dair goéruslerini
Ekonomi ve Toplum (Economy and Society) adli eserinin bir
bolimu olan Din Sosyolojisi (The Sociology of Religion) bashgi
altinda daginik bir bicimde ele almaktadair.

Weber’in Islam toplumlann hakkindaki dtistincelerini ele
almadan once, Islam dinine olan yaklasimlarini ele almakta
fayda vardir. Weber’in Islam ve Islam toplumu hakkindaki bilgi
ve degerlendirmeleri eksik oldugu gibi, objektiflikten uzak,
yluzeysel, oryantalist bir bicim sergilemektedir denilebilir
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(Arslantturk, 2015: 297). Weber, Toplum ve Ekonomi eserinin,
Din Sosyolojisi béliimiinde Islam’in Duinyeviligi ve Ekonomik
Ahlaki alt bashg altinda Islam dini ve bu dinin 6zellikleri
hakkinda sunlar séylemektedir;

I[lk olarak Weber, Eski Ahit ve Yeni Ahit unsurlarinin cok
oénemli bir rol oynadigi Islam’n kendisini diinya ile uyumlu
kildigini dastntr. Kur’ani Kerim’in eski ve yeni ahit
metinlerinden olustugunu varsayar.

Daha sonra Weber, Islam dini icerisindeki bireylerin
zenginlik nedenini askeri ganimetler ile agiklar. Askeri zaferler
sonucunda elde edilen ganimetlerin bu bireyleri
zenginlestirdigini distnir ve Din Sosyolojisi yazilarinda der ki;
“Askeri ganimet, buyruklarda, vaatlerde ve hepsinden dnemlisi
6zellikle dinin en antik dénemini karakterize eden beklentilerde
énemlidir. Islam’n Ekonomik ahlakimin nihai unsurlar salt
feodaldir. Dinin ilk kusagindaki en dindar baglilar, en zengin
hale geldiler ya da daha dogrusu kendilerini askeri ganimetle
inancin diger tyelerinden daha cok zenginlestirdiler” (Weber,
2012: 410).

Devaminda Weber Priiten ahlak ile Islam dinin zit
anlayislarda oldugunu disinlr ve durum icin $6yle der; “Savas
ganimetleri ve Islam’daki siyasal biiytime vasitaswyla artan
zenginlik tarafindan oynanan rol, Priiten dindeki zenginligin
oynadigt rol ile taban tabana zittir. Miisliiman gelenegi dindarin
gosterisli  kwafetlerini, kokusunu ve O&zenli sakal bicimini
memnuniyetle tasvir eder. Hadise gére, Muhammed tarafindan
pejmiirde bir kuikla huzurunda bulunan varlikli birine séylenen
‘Allah bir kuluna ihsanda bulundugunda onu tizerinde gérmek
ister.” sbzii Priiten ekonomik etigine son derece zittir” (Weber,
2012: 411). Weber boyle bir sézden ve durumdan hareketle
varlikli olan bireyin statiisiine uygun olarak yasamas: gerektigi
sonucuna ulasir. Ancak Weber tamamen oryantalist bakis
acisiyla duruma yaklasir ve Hadis’in sahih olup olmadigi ya da
hangi durum TUzerine so6ylendigini goézden kacirir. Ayrica
Peygamberin sOylemis oldugu bu s6zin bir emir degil bir tavsiye
icerebilecegini de gérmezden gelir.

Weber, Islamn hazci ve bu diinya yénelimli bir din
oldugunu duistinmektedir. Islam dini hakkinda sunlar séyler;
“Antik Islam’da ne bireysel bir kurtulus arayist ne de mistik bir
yénelim vardi. Islam’in en erken dénemindeki dinsel vaatler bu
diinyayla ilgiliydi. Servet, gti¢c ve seref tamamen askeri vaatlerdi
ve Oteki diinya ddhil Islam’da bir askerin tensel cenneti olarak
tasvir edilir.” (Weber, 2012: 412).
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Weber diger bir pasajda ise Islam’in feodal bir ruha sahip
oldugunu ve bu minvalde go6rtinti sergiledigini dusunur.
Islam’da feodal ruhunun belirtisi olan 6zellikleri ise su sekilde
siralar; “Kéleligin, serfligin ve cok esliligin acik bicimde sorgusuz
kabulii, kadinlarin hor gériilmesi ve bagimli kilinmasi, dinsel
ytiktimliiliiklerin temel  torensel  karakteri ve @ dinsel
ytikiimliiliiklerin btiytik sadeligi ve miitevazt ahlaki emirlerin daha
biiytik sadeligi.” (Weber, 2012: 413). Ancak Weber’in saymis
oldugu bu nitelikleri Islam’da gérmek muimkuin degildir. Islam’in
koleciligi kaldirdigini, kadinlara haklar tanidigini gérmezden
gelmek mumkuin degildir. Weber’in bu séylemleri, Islam’ genel
cizgisinden kaydiran ve farkli yorumlayan Islam toplumlarinda
az cok gortlebilir ancak, 6z Islam dininde bu nitelikler yoktur.

Weber’in Islam hakkindaki gorislerinin oryantalist bir
bakis acis1 sergiledigini séylemek mtmkundur.

Weber’in islam Toplumlar:1 Hakkindaki Goriigleri

Simdi ise Weberin Islam toplumlar1 hakkindaki ve
inanclarin toplumsal hayati nasil sekillendirdigine dair gértisleri
ele alinacaktir.

Weber, ilk olarak inanc¢larin toplumsal hayati nasil
etkiledigine bakar ve karizma ve rutinlesme, hayat alanlari
arasindaki farklilasma ve dunya gortslerinin i¢c mantigl
maddelerini, inanclarin toplumsal hayati etkileme boyutu olarak
siralar. Weber’in karizma ve rutinlesmesinden kast1 6nceki gticli
inanclarin bir grup taraftar arasinda giindelik hayat icerisinde
butinlesmesidir. Hayat alanlari arasindaki farklilasma ise,
politik, iktisadi, dini ve dustncede olan farkliliklardir (Arslan,
2012: 130).

Ikinci olarak Weber, inanc¢ sistemlerinin toplumu
etkileyebilmesi Uic asamada gerceklesir; bluyl, din ve bilimdir
der. Bu Uc¢u evrimsel bir stireci géstermez ancak toplumlarda
bunlardan biri daha baskin olarak gérultir. Birinin bulunmasi
digerinin yoklugu anlamina da gelmemektedir. Biytintin dinden
farki, dogauistii guclerin algilanabilir bir sekilde
maddelestirilmesidir. BliylnUn tersine din ise inanan kisinin,
hayatini uhrevi amaclar dogrultusunda yeniden yo6nlendirir.
Weber, dinin toplumsal iligkileri yeniden sekillendirebilecegini,
daha dogrusu boéyle bir potansiyel tasidigini iddia etmektedir.
Dinin buytlerden farkli olarak toplumda oynadig: rol, toplumsal
istikrar1 saglamak ya da tam tersi dinsel kurtulus amacina
uygun olarak inanan kisinin hayatinda radikal bir yeniden
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yonlendirmeye kadar uzanabilir. Bu yeniden yoénlendirme
iktisadi ya da politik hayat alanlarinda da 6énemli degisikliklere
neden olabilir. Son olarak bilimsel asama da ise, gercege sahip
olma iddiasindaki inanclar 6zel inan¢ alanina cekilmeye zorlanir.
Boylece bilimsel bilgi, biiytisel ve dinsel inanclarin yerini almaya
baslar (Arslan, 2012: 130).

Weber’in iddiasinin temelinde Islam toplumlarinin askeri ve
ekonomik kosullari nedeniyle kapitalizmin olusmasina elverisli
olmadig1 anlayis1 yatmaktadir.

Weber’in Islam taniminin merkezinde “askeri giidii” kavrami
yer almaktadir. O, Din Sosyolojisi yazilarinda, askeri giidilerin
tek guiduisel dili oldugu gerekcesiyle, islam’in ilk ortaya cikisinda
“sehirli aydinlarnin degil ganimet, fetih ve cinsel arzularint tatmin
beklentisi icinde motive edilmis disiplinli savas¢ulardan olusan bir
bedevi silahsorlar dini oldugunu” iddia eder. Dolayisiyla onlarin
Islam’a bagliliklarn1 da ya ganimet beklentisiyle ya da askeri
tehditlerle saglanmis olmaktadir (Kurt, 2010: 7). Islam’n
rasyonel bir toplum yapisina sahip olmamasi “askeri gtidii” ve
“ganimet beklentisi” kavramlariyla iliskilidir. Bundan dolay:
Weber, kapitalizmin belirleyici unsurlari olarak gérdtigi “serbest
pazar’, “rasyonel teknoloji”, “rasyonel hukuk”, “otonom sehirler”
ve Dbunlarin ortaya ckardign  “burjuva swufinin  islam
toplumlarinda ortaya cikamayacagini dile getirmektedir. Weber’e
goére bunlar, butintyle Bati toplumlarinda goértilecek unsurlar
ve degerlerdir. Islam toplumlarinda ise, onlarin yerini dini hukuk
ve is diinyasindaki devlet miidahalesi almistir. Farkli bir
ifadeyle, Islam toplumlarinin 6zelligi; feodal ahlak nedeniyle
sehir hayatinin ve siyasal istikrarin yoklugu —var olan sehirler
mustebit kral ya da padisahin askeri karargahidir-, dini ve keyfi
hukukun gecerliligi, ticarette surekli devlet muidahalesinin
varligidir (Turner, 1997: 3-14).

Weber, ortaya atmis oldugu bu iddialar ile Islam
toplumlarinda kapitalizmin gelismeyecegini dile getirmektedir.
Weber’in ortaya atmis oldugu bu iddialar elestirel olarak ele
alindiginda ise, sunlar1 séylemek mtimktindur;

ilk olarak Weber’in “Islam sehirli aydinlarin degil disiplinli
silahsorlarin dinidir ve Islam’in basarist topragin askeri bakimdan
fethine dayanmaktadir.” anlayis: elestirilebilir bir anlayis olarak
gbze carpmaktadir. Islam’ kabul edenlerin, hem bedeviler hem
ticcarlar, hem zayif kisiler hem de koélelerden olustugunu
sdylemek mumkiindir. H. A. R. Gibb, ilk dénemlerinde Islam’a
baglanmalarinin  dogasi  bakimindan  toplumsal grubu
(Muislimanlar1) birbirinden ayirir. Birincisi Islamin dinsel
ruhunu tamamen kabul eden ve peygambere karsi saf bir
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sorumluluk duygusuna sahip, gercek muhtediler grubudur.
Gercek muminler olarak da ifade edilebilir. Taraftarlarin ikinci
grubunun ise, yeni harekete faydaci gudulere dayanan daha
sekilsel bir baghliklar1 vardir; bu grup tipik olarak Islam’in
ekonomik bireyselciliklerini azaltamadigi Mekkeli tliccarlari
kapsamaktadir. Tlccarlar icin Islam, Bedevileri zapt etmek
acisindan ek bir fayda saglar. Islam’a baglliklar1 ya ganimet
beklentisinden ya da askeri tehditlerden kaynaklanan Bedeviler
de Uclncu bir grubu temsil etmektedirler (Gibb’ten aktaran
Turner, 1997: 77). Yani Weber’in iddia ettigi gibi tek bir bedevi
gruptan séz etmek mumkiin degildir. Weber, bizzat Islam’n,
[slam’a ‘saf’ ve ‘tarafli’ baglanma arasinda bir ayrim yapip
yapmadigl sorusunu sormaz; en azindan sunu ima eder;
peygamberin, Islam’n, savasci kabilelerin maddi c¢ikarina
dayandigini bir hayli acik bir bicimde kavramis oldugu gibi,
[slam’a ganimet beklentisiyle baglanmak tamamiyla kabul
edilebilir bir seydi. Ancak, Kur’an ve ilk dénem biyografik
kayitlar, Peygamber ve ashabinin Islam’a menfaatci bir sekilde
baglanmaya kars: surekli olarak diismanliklarini koruduklarini
gostermistir. Ozelde, Kurani Kerim’de ikiytzliilere yoneltilen
giclii ve etkili suclamalar vardir (izutsu’dan aktaran Turner,
1997: 78). Kuran1 Kerim’deki Enfal ve Tevbe suresi buna 6rnek
olarak gdsterilebilir. Weber’in ilk dénem Islam ve Miuisltimanlar
hakkindaki gortsleri tamamen ampiriktir. Weber sosyolojisi
bize, aktériin toplumsal iliskilere getirdigi 6znel yorumdan, bir
gozlemcinin aciklamasina gecerken atilmasi gereken adimlarin
taslagindan olusan metodolojik bir program sunar, bu ylzden
Weber’in Islam’in baslangici ve peygamber hakkindaki yorumlari
gozden gecirilirken gorulmektedir ki, Weber ashinda kendi
metodolojisiyle celismektedir. Weber Muslimanlarin kendileri
hakkindaki yorumlarini gérmezden gelmekte ve bu nedenle
Islamn, kismen ganimet ve miulk arayisi olarak acikladig
indirgemeci bir argiman sunmaktadir (Turner, 1997: 81).

Ikinci olarak Weber, Islam toplumlarinda sehir hayatinin ve
siyasi istikrarin olmayacagini ifade etmektedir. Fakat Islam dini
ortaya cikmadan 6nce Mekke sehir 6lctitlerine uygun bir yerdi ve
Islam dininin toplumsal hayata gelmesiyle birlikte, Mekke,
gelismesini ve buyUmesini sUrdirdd. Sunu da ifade etmek
gerekir ki, Medine de Muslimanlarin hicret etmesiyle beraber
ekonomik ve demografik gelismeler sonucunda sehir haline
dontismus ve gelisim godstermistir (Turner, 1997: 142-143).
Yukarida da gectigi tizere, Islam’in liderliginde sadece bedevilerin
degil, Mekke’nin orta 06lcekli ticaret elitinin de oldugunu




Max Weber ve Islam

belirtilmekte fayda vardir. Kirsal kesim kultirint yansitan
bedevilik degil, yogun ticari iligkilerin ve egitim faaliyetinin
yaygin oldugu sehirli bir kulttir, ilk Islam toplumunun basat
ozelligi olarak dikkat cekmektedir. Bu durumu, Islam’in bir
devlet kurumu igerisinde gelisimini surdirdigd Medine
doneminden itibaren go6zlemlemek de muUmkuindir. Medine
déneminin ilk yillarindan itibaren halkin c¢ogunlugunun
destegini almis bir lider konumuna ytkselen Hz. Muhammed,
eskinin asiret ydnetimi yerine yazili hukuk kurallar1 bulunan bir
site devleti kurmustur. Kisa slUrede saglanan toplumsal
butinlik nedeniyle Muslimanlar, “bedavetten” “medeniyet’e ve
“sehir kultirine” gecisin bir sembolil olarak, hakimiyetini
tamamen ellerine gecirdikleri Yesrib’in adini Medine’ye (sehir)
cevirmislerdir. Ayrica ilme 6nem vermisler, ilim meclislerinde
genclerin okumasina yardimci olmusladir. Peygamber bizzat
bununla ilgilenmistir. Islam, eskinin kan ve nesep birligine
istinat eden koyu kabilecilik anlayisinin yerine din ve akide
kardesligine dayali bir millet (Gmmet) anlayisi getirmek
istemistir. Tim bunlar ilk islam toplumlarinin sehirli olduguna
delidir. (Kurt, 2010: 11-12). Weber’in, Islam’da sehirlerin
olmayacag tezi ile yanildig1 gértilmektedir. Ancak siyasi dengeler
hakkinda su yorumu getirmekte fayda vardir. Peygamber,
vefatindan sonra yerine kimin gececegini sOylememis, Kur’an’
Kerim ile ve kendisinin biraktigi stinnet/hadis ile Islam
toplumlarinin yonetilmesi gerektigini belirtmistir. Hz. Ebu Bekir
ve Hz. Omer dénemlerinde siyasi istikrar kismen saglansa da Hz.
Osman ve Hz. Ali dénemlerinde Islam toplumlarinda siyasi
anlamda ilk catlaklar yasanmaya baslamistir. Daha sonra
Emeviler donemi ve Abbasiler dénemiyle bu catlaklar giderek
genislemis, siyasi istikrarsizlik konusunda Weberi haklh
cikarmistir. Ancak siyasi istikrarsizlik olmasina ragmen
toplumun temel yapis: saglam kalmistir. Turner (1997:294) bu
konudaki fikirlerini séyle bir benzetmeyle ele almaktadir; siyasi
denge istikrarsiz olmasina ragmen, tekrarlanan hanedan
devrimleri, toplumun temel yapisina dokunmamaktadir. Bu bir
nevi muzik esliginde oynanan sandalye kapmaca oyununa
benzemekte olup, sirasi gelen gorevli iktidara gecmektedir.

Weber’e ait bir diger goértiis ise, “Islam toplumlarindaki
bireylerin hazct oldugu iddiasidir.” Islamn kadin ve cinsellik
konusunda hazci (hedonist) bir ahlaka sahip oldugu anlayisi,
esas olarak geleneksel oryantalistlere ait bir sdylem olarak
dikkat cekmektedir. Weber Islam dinini; “ganimet, fetih ve cinsel
arzularimi  tatmin  beklentisiyle motive edilmis disiplinli
savascilardan olusan bir bedevi silahsorlar dini” olarak
nitelerken; Islam’da ahiretin bile “askerlerin nefsani arzularimin
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tatmin edildigi bir cennet olarak tasvir edildigini” soylerken
butinuyle s6z konusu oryantalist bakis acisiyla konuya
bakmaktadir (Kurt, 2010: 17). Islamn kendi kaynaklariyla
konuya yaklasildiginda hazci ve cinsel bir yaklasimin olmadigini
gérmek mumkundur.

Son olarak Weber’in “Islam toplumlarinda dini ve keyfi
hukukun gecerliligi” ilkesi ele alinacaktir. Weber’e gore “Yalnizca
Bati, sistematik, rasyonel ve soyut bir hukuki kodun ekonomik
faydalarint kullanabilme yetenegini’” gostermektedir. Asya, Afrika
ve Orta dogunun babadan ogula gecen bir anlayis olan
patrimonyal toplumlarinin hukuk gelenekleri genellikle keyfidir
ve Musliman toplumlarda hukuk, Kadilarin o6nsezilerine ve
kararlarina birakilmistir (Turner, 1997: 192-193). Weber, politik
yararlarin ihtiyaclarina uydurulan bir hukuk sisteminin siyasi
sonucglariyla degil, rasyonel hukuk ve rasyonel kapitalizmle
ilgilenmektedir. Weber “Islam hukukunun hem icerigi hem de
toplumsal baglamunin sert kurallastirmayla bicimsel rasyonel bir
sistemin olusumunu engelledigini gdéstermeye” calismistir.
Ulastig1 sonug, rasyonel hukukun yoklugunun, Islam tilkelerini
cagdas cizgideki kapitalist gelisme icin gerekli bir 6n kosuldan
yoksun biraktigi seklinde olmaktadir (Turner, 1997: 209). Bir
nevi Weber rasyonel hukuk kapitalizmin olusmasinda etkilidir
anlayist gelistirmistir. Ancak Turnerin (1997:209-2010)'da da
ifade ettigi gibi, kapitalistlerin, ihtiyac duydugu fetvalar kadi
adaletini de iceren diger yollarla karsilanabiliyorsa, rasyonel
hukukun, kapitalizmin zorunlu bir 6én kosulu olmadig1 gérulir
ve Weber’in ortaya atmis oldugu bu iddia yanlhislanmais olur.

Tam bunlan ifade ettikten sonra Weber’e yonelik elestirileri
ise genel hatlariyla séyle siralayabiliriz:

e Weber incelemelerinde pek cok Batili bilim adami gibi
Avrupa merkezli gériis sergilemistir,

e Cografi kesiflerden sonra eski ticaret yollar1 degismis ve
Avrupa toplumlari sémiurgecilige baslamistir. Bundan dolay:
kapitalizme sémurgecilik yol acmistir,

e Weber Islam hakkindaki kanaatlerinde yalnizca
donemindeki  mustesriklerin  tarafgir  degerlendirmelerine
dayanmistir. Ayrica Islam hakkindaki kanaatleri Weber’in ahilik
gibi bir kurumun varligindan haberdar olmadigini bize
goOsteriyor.

e Weber Din-Ekonomi iligkilerindeki dustnceleri ile
Marx’in bir panzehiri degil tamamlayicisi gérintiisti vermektedir.
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Zira neredeyse her ikisi de Ekonomi ve dini birbirlerine bagimlh
iki degisken olarak almislardir,

e Weber ayrica Islam’la ilgili elestirilerinde Islam’in ticaret
ve tlUccar simnifina bakisina ve Kur’anin ticaret sdylemine
yeterince dikkat etmemistir (Arslanttirk, 2015: 297).

SONUC

Weber’e gbore Protestan ahlakinin Kalvinist 6gretisi
Kapitalizmin gelismesinde belirleyici rol oynamaktadir. Protestan
ahlakina sahip birey dini disltincenin vermis oldugu psikolojik
ve eylemsel Ogretilerin baskis1 altinda Tanri'nin kralligini
kurmak adina iyi islerle mesgul olmaktadir. Liks bir hayattan
kacinmakta ve secilmis gibi hareket etmektedir. Ancak,
kazanilan ve surekli biriken servet bir miiddet sonra kapitalist
ruhun dogmasina aracilik etmistir. Tanri’nin kralligini kurmak
adina yapilan eylemler bir stire sonra dunyevi (sektler) bir hal
alarak insanligin kralligini kurmaya déntsmustir. Bunun
sonucunda ise Protestan Ahlakin Kalvinistik 6gretisi kapitalist
bir bireyin olusmasini tesvik etmistir diyebiliriz.

Weber, “Piiriten bir ahlak ve serbest pazar, rasyonel
teknoloji, rasyonel hukuk, otonom sehirler ve bunlarin ortaya
ctkardigt burjuva swmnifinin yoklugu” ve ayrica dini hukuk ve is
dinyasinda devlet muidahalesi gibi 06zellikler nedeniyle bati
toplumlarinin  disindaki Islam toplumlarinda kapitalizmin
gériilmeyecegini éne stirmektedir. Weber’in, Islam toplumlarinda
olmayan o6zellikleri siralarken tamamen oryantalist bakis agisini
benimsemis olmasi ve Islam’in ézline degil bozulmus yonlerine
odaklanmasi Weberi yanlis sonuclar cikartmaya sevk
etmektedir. Ancak ginumuz Islam toplumlarina bakildiginda
Kapitalizme ait olan degerleri gérmek artik mumkutndir. O
donemde o kosullar icerisinde Protestan ahlakinin Kalvinistik
Ogretisi, kapitalizm Utizerinde belirleyici ya da az cok etkileyici rol
oynamis olabilir ancak giintimtiz Islam toplumlarinda Kalvinistik
ogretiler olmadigi halde kapitalist Muslimanlar goze
carpmaktadir. Ulgener (1981:12-13)de “Kapitalizmi kapitalizm
yapan sadece para, sermaye akimi ya da o akimlarnin gévdelestigi
kuruluslar degil, aynt zamanda ve belki daha dénemli élctide o
cagwin tipik insaniun davramis bigimi, tercihleri ve biitiin bunlarin
toplam ifadesi olan yasayis normlardir.” der. Bu noktadan
hareketle, Weber’in caginin insaninin davranislari kapitalizmi
getirmistir ve bunun da dinle iliskisi bulunmaktadir diyebiliriz.
Ancak glinumuzde davranis kosullar1 farkli oldugu icin,
kapitalizmi belirleyen unsurlarda farklilasmaktadir. Weber’in
kurami kendi cag kosullarinda gecerli olabilir ancak giintimuz
[slam toplumlarinda gecerli oldugunu sdylemek pek mumkiin
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degildir. Aksine Islam dini antikapitalist ilkelere daha yakin bir
goéruntli  sergilemektedir. Ancak uygulamada, Musliman
toplumlarin Islam’n ilkelerini degistirdikleri ve kapitalist sisteme
ayak uydurduklar1 géortilmektedir.

KAYNAKCA

Aron, Raymond .(2007). Sosyolojik Diistincenin Evreleri. Cev.
Korkmaz Alemdar. Istanbul: Kirmizi Yayinlari.

Arslan, Mahmut. (2012). Is ve Meslek Ahlaky Diinya ve
Tiirkiye Ornekleriyle. Ankara: Siyasal Kitapevi.

Arslanturk, Zeki. (2015). Kutsalin Tecriibesi Din
Sosyolojisine Giris II, Din Sosyolojisi’nin Nedirligi. Istanbul:
Camlica Yayinlari.

Giddens, Antony (2010). Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori.
Cev. Umit Tatlican. istanbul: Iletisim Yayinlari.

Kostas, Munir. (1993). “Max Weber’de Din ve Zihniyet”.
Felsefe Diinyast Dergisi, Say1: 3, ss. 30-34.

Kurt, Abdurrahman. (2009). Islam Calisma Ahlaki. Bursa:
Emin Yayinlari.

Kurt, Abdurrahman. (2010). “Weber’in Islam Gorusu
Uzerine Bir Degerlendirme”. Uludag Universitesi Illahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt:19, Say1:1, ss. 1-23.

Slattery, Martin. (2012). Sosyolojide Temel Fikirler, Cev.
Ozlem Balkiz, Gtilhan Demiriz, Hacer Harlak, Cevdet Ozdemir,
Sebnem Ozkan ve Umit Tatlican. Bursa: Sentez Yayincilik.

Turner, Bryan S. (1997). Max Weber ve Islam, Elestirel
Yaklasim. Cev. Yasin Aktay. Ankara: Vadi Yayinlari.

Turkdogan, Orhan. (2005). Islami Degerler Sistemi ve Max
Weber. Istanbul: 1Q Kultiir Sanat Yayincilik.

Ulgener, Sabri. (1981). Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve
Zihniyet Diinyast. Istanbul: Der Yayinlari.

Weber, Max. (2011). Protestan Ahlakt ve Kapitalizmin Ruhu.
Cev. Milay Koéktuirk. Ankara: Bilgesu Yayincilik.

Weber, Max. (2012). Din Sosyolojisi. Cev. Latif Boyaci,
[stanbul: Yarin Yayincilik.




Max Weber ve Islam

Journal of Analytic Divinity
Volume 1/1



