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Arastirma Makalesi

Bir Go¢ Toplumu Olarak Almanya’da Islam Din Egitimi
Habermas’in Postsekiilerist Entegrasyon Coziimii'

Kemal inal?

0z

Almanya, uzunca bir stire bir “gd¢ toplumu” oldugunu kabul etmedi. Ancak yakin zamanda gé¢men iscilerin
“misafir” statustinden “kalici” bir konuma evrildigini ve toplumun fiili olarak cokkulttrlt bir gé¢ toplumu
haline geldigini kabul etmek zorunda kaldi. Haliyle entegrasyon calismalarina basladi. Bunun icin egitim basta
olmak Uzere, kurumlar yeniden yapilandirildi, din egditimi konusunda yeni bir yaklasim gelistiriimeye calisild.
Bu yeni yaklasim aslinda Habermas’in teorik olarak gelistirdigi demokratik entegrasyon modeline (inclusion)
oldukca yakindir. Bu modelinde Habermas, dinden postsekiler toplumda demokratik sistemi gliclendirmek icin
nasil yararlanilabilecegini sorguladi ve bu baglamda dini sezgilerin sekuler dile terclime edilmesini talep etti.
Almanya’da Islam’in sisteme entegrasyonunda egitim baglaminda fiili olarak yapilan sey tam da bu terciime
eylemidir. AlImanya’da t¢tinci bayiik din haline gelen islam, gé¢cmen ntfusun kimlik bilesenleri icinde en 6ne
ctkan unsur olmasi hasebiyle, yaratilan bir talep sonucu olarak, resmi mifredatlarda bir dgretim konusu oldu.
Dolayisiyla Almanya, gé¢menlerin dinini (islam) dislamak yerine sistemin icine alarak yeni bir entegrasyon modeli
gelistirmeye calismaktadir. Bu makalede bunun teorik arka planinda yatan Habermas’in yaklasimi tanitiimakta
ve bu yaklasimla paralel giden Alman pedagojik pratiginin, didaktik olarak Islam din dersi kitaplarinda nasil bir
goriinim sergiledigi tercime eylemiyle gosterilmektedir.
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Research Article

Islamic Religious Education in Germany As A Migration Society
Habermas' Post-Secular Integration Solution

Abstract

For along time, Germany did not recognize that it was an "immigration society”. However, Germany has recently
been forced to recognize that migrant workers have evolved from "guest” to "permanent” status and that it
has become a de facto multicultural immigration society. Consequently, it started integration efforts. For this
purpose, institutions, especially education, were restructured, and a new approach to religious education was
developed. This new approach is actually quite close to Habermas' theoretical model of democratic integration
(inclusion). In this model, Habermas questioned how religion could be utilized to strengthen the democratic
system in a post-secular society, and in this context, he called for the translation of religious insights into secular
language. It is precisely this act of translation that is actually being done in the context of education in the
integration of Islam into the system in Germany. Islam, which has become the third largest religion in Germany,
has become a subject of teaching in official curricula as a result of a demand created by the fact that it is the
most prominent element among the identity components of the immigrant population. Therefore, Germany
is trying to develop a new integration model by including the religion of immigrants (Islam) into the system
rather than excluding it. This article introduces Habermas' approach, which lies in the theoretical background
of this and shows through the act of translation how the German pedagogical practice, which is in line with this
approach, manifests itself didactically in Islamic religious textbooks.

Keywords: Migration, Migration Society, Habermas, Post-Secularism, Post-Secular Society, Islamic Religious
Education, Translation.

15



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INSAN HAREKETLILIGI ULUSLARARASI DERGISI

Giris ve Problem

1980 sonrasi kapitalizmin neoliberal safhaya girmesiyle birlikte kiiresellesme, bir yandan kalifiye emegin dinya
capinda haraketliligini artirdi 6te yandan bdlgesel sorunlar (ic savas, diktatoryel rejimler, etnik catismalar,
ekonomik krizi, issizlik, dinsel ayrimcilik vb.) sonucu yoksul ve ezilen insanlarin gonallii veya zorunlu gé¢cmen
olarak sinirlar arasinda dolasmasina, metropol tlkelere gdcline ve iltica talebine yol actl. Bu olgu da demografik
acidan gdrece homojen sayilan Batili Glkelerin etnik, din ve kimlik-kultir bakimdan degismesine, cesitlenmesine
ve ¢okkaltarld bir nitelik géstermesine neden oldu. Kiiresellesme olgusunun yani sira 2001'deki Amerika Birlesik
Devletleri’ndeki (ABD) ikiz Kuleler’e islami cihat érgiitlerinin yaptiklari terdrist kanl saldirilar, yani sira ingiltere,
Ispanya, Fransa ve Almanya gibi tlkelerdeki toplu katliamlar sonucu gé¢ ve gécmenlik bir kez daha tartismaya
acildr. Bu tartisma Almanya’da farkli bir gériinim aldi. Kabaca, uzunca bir slre “misafir” (gastarbeiter) olarak
goralen iscilerin artik “kalict” oldugu, Almanya’nin bir “g6c¢ toplumu” (Mecheril, 2016) haline geldigi, Alman
pedagojisinin de buna gore sekillenmesi gerektidi ileri strlildu. Aslinda bu siirece gelinirken son on yilda yapilan
temel tartisma, Almanya’nin gecirdigi toplumsal degisimin kiltlrel temelde nasil bir acilim gdsterdigiydi.
Bu makalede, gbcin ortaya cikardigi uyum ve entegrasyon probleminin ¢6zimiinde Habermasyen terciime
mekanizmasinin egitimde nasil kullanildigi, Alman islam din dersi kitaplarinin analiziyle ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Makalede dnce Almanya’daki go¢ ve gocmenlik tartismasina deginildikten sonra Habermas’in postsekilerizm
teorisi gocmenlik, entegrasyon ve din baglaminda aciklanacak. Ardindan Habermas’in énerdidi terctime yaklasimi
tanitilacaktir. Aimanya’da Islam din dersiyle ilgili mevcut durum 6zetlendikten sonra tilkedeki islam din dersi
kitaplar Gzerine yapilan analizin bulgulari paylasilacak ve bu bulgular daha genis bir baglaminda tartisilarak bir
sonuca gidilecektir.

Almanya’da Go¢ ve Go¢menlik Tartismasi: “Leitkultur’dan “Multikulti”’ye

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Almanya birkac kritik demokrasi sinavi verdi. Bu sinavlardan biri de yabanci
isguctyle ilgiliydi. 1933 ve 1945 arasi Almanya’da milyonlarca insan, ya “kéle emegi” (Slave Labor) ya da
“yabanci zorunlu isci” (foreign forced laborers) olarak Reich’in savas ekonomisinin istihdami icin toplama
kamplarinda, fabrikalarda ve tarim alanlarinda calistiriidi (Allen, 2002). Bu isciler ekonomik acidan sémurtlirken
ayni zamanda Nasyonal Sosyalizm’in ideolojik ilkeleri geredi olarak Alman halki (the Volk), bu “yabanci kan”la
karismamasi icin korunmaya calisildi (Herbert, 2000, s.192). Bu isciler agirlikla Avrupa’nin belli bash Hiristiyan
ilkelerine aittiler. Tkinci go¢ dalgasi, Alman sanayisinin isgiici talebi dogrultusunda 1960’lardan itibaren
Tirkiye gibi din, kiltir ve yasam tarzi Almanya’dan cok farkli olan tlkelerden gelen iscilerle gerceklesti. Once
“misafir” olarak gorilen bu iscilerin kalict oldugu kabul edilince Almanya, bir “gd¢ Ulkesi” oldugunu kabul
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edip sonunda entegrasyon politikalari gelistirmeye basladi. Ancak bu sirecte biyik bir tartisma yasandi.
Tartismalarin odaginda da “Leitkultur” (Guiding/Leading Culture) kavrami vardi. Arap asilli Alman akademisyen
Bassam Tibi, 1998°de bu kavrami ilk kez “European Leitkultur” (Tibi, 1998) biciminde kavramlastirirken Batili
liberal degerleri (Aydinlanma, modernite, demokrasi, katilim, ¢cogulculuk, sivil toplum vb.) vurgulamisti. Ancak
kavram, Alman kamuoyunda farkli bir baglama evrildi ve Alman olan seylerle (din, kimlik, kilttr, degerler
vb.) iliskilendirildi. Terim, Brandenburg eyaleti icisleri Bakani Jérg Schénbohm tarafindan gé¢menlerin Alman
leitkultur’'una adaptasyonu anlaminda kullanildi, Hiristiyan Demokrat ve Liberal (CDU/CSU) cesitli politikacilar
(Friedrich Merz, Norbert Lammert, Thomas de Maiziere vd.) tarafindan tartismaya sokularak siyasi sdylemde
yer almasi saglandi. Bu tartismalara mesafe koyan Tibi, terimin politik a¢idan aracsallastirildigini ve tartismanin
basarisizliga ugradigini (“failed German debate”) ileri stird(i zira terim, cokkulttrltluk, demokrasi ve farkliliklara
saygl yerine daha dar bicimde Alman kaltarel unsurlarla iliskilendirildi. Ornegin 2016 yilinda dénemin Gida ve
Tarim Bakani Christian Schmidt, domuz eti yemeyi ve bira icmeyi Alman Leitkultur'unun bir parcasi olarak gérdd.
Bu da haliyle tartismanin baglamindan kopup trajik bir hal almasina yol acti (Mezger, 2019). “Leitkultur” son
CDU/CSU hukiumet programinda yer aldi ve Federal Saglik Bakani Jens Spahn tarafindan CDU, “Leitkultur’un
partisi” olarak ilan edildi. Ancak tartismalara ragmen Alman “Leitkultur”’unun neyi olusturduguna dair politik ve
sosyal bir fikir birligi olusmadi (Mezger, 2019).

Bu kavramin gé¢ ve gécmenlik baglaminda islam ile ilgisi ve baglantisi coktur. Zira islami aidiyete dair Alman
tartismasi, en basindan beri Alman kiltirine yonelik tehdide yapilan gondermelerle domine edildi. Thilo
Sarrazin’in 2010°da yayimlanan kitabi (Sarrazin, 2010) ve Christian Wulff'un Alman Birlik Gini’nde yaptigi
konusma, ardindan Chancellor Merkel ve Bavyera eyalet baskani Horst Seehofer’in “multicultural” kavraminin
basarisiz oldugunu ilan etmeleriyle kavram, icerigine iliskin bir konsensis olmasa da, gd¢menlere ve
Muslimanlara karsi bir savunma hatti olarak goruldd. Bu hatti kurmanin geregi, yabancilara karsi hem Alman
Leitkultur’'unu koruma hem de kultiirel homojenligi saglamakla aciklanmis gortliiyor. Ancak gerek islam’in
bir din olarak resmen taninmasi gerekse islam din derslerinin Alman okul mifredatlarina girmesi, “Leitkultur”
kavraminin 6tesinde cokkUlturlalagun kabull anlamina gelmektedir. Bu kabul de yine resmen deklare edildi zira
Ulkedeki Masliman nafusun varlidi, Almanya’nin bir parcasi olarak kabul edildi. Nitekim dnce 2015’te Almanya
Cumhurbaskani Christian Wulff, “islam, Almanya’ya aittir” (Detjen, 2015) dedi ve daha sonra Federal igisleri
Bakani Horst Seehofer, Kasim 2018’de Berlin’de dérdiincii Alman islam Konferansi’nin acilisinda “Miislimanlarin
Almanya’ya ait olduklari”ni (Loho, 2021) s6yleyerek bu dinin yerlesikligini resmen kabul ve ilan ettiler. Bu resmi
sdylemi kamusal onay anlaminda tamamlayan pratiklerden biri de Alman okul sistemi icinde yer verilen islam
din dersleri oldu. Bu bakimdan Almanya, islam ile ilgili bir bakima iyi bir demokrasi sinavi verdi zira “Oteki”ye
bakista AIman Leitkultur’dan ziyade “multikulti” bir politikanin kabul edildigini iddia edebiliriz.
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Butlin bu tartismalarin felsefi veya teorik arkaplanini, en genelde, Habermas’in postsekilerizm yaklasiminin
olusturdugunu sdylemek mdmkin. Dolayisiyla Habermas’in postsekilerizm teorisi, Almanya’nin gé¢(menlik),
entegrasyon ve demokrasi konusunda nerede oldugunu, neler yaptigini ve nereye gidebilecedini anlayabilmek
icin en aciklayicr sosyolojik yaklasimi icermektedir. Habermas’in din baglamindaki postsekUlerizm teorisini
acikladiktan sonra islam din egitiminin Almanya’da gécmenlerin entegrasyonu baglaminda neyi ifade ettigini,
Alman islam din dersi kitaplar drneginde inceleyecegiz zira islam din egitiminin Alman mufredat sistemine
girmesi, demokrasiden didaktizme degin bircok sorunun da gorindrlesmesine, bunlara ¢dzim bulunma
cabalarina ve cokkdltirlalige dayal yeni bir pedagojik sistemin insa edilmesine yol actl.

Habermas’in Postsekiilerizm Teorisi, Go¢gmenlik ve Din

Nazi dénemi barbarligini gencliginde yasayan Habermas, “politika dncesi kosullar” (pre-political conditions)
dedigi dogallastiriimis (naturalize) millet, dil, k(ltdr, ortak etnisite gibi kategorilerin elestirel olmayan bir bicimde
yeniden kullanilarak Almanya’nin politik kalttrinin “6zctlestirilmesi” (substantialize) cabalarina karsi cikt
(Pensky, 2007, s.12). Habermas “iletisimsel akil” (Habermas, 2006) temelinde, demokratik 6znelerarasi diyalog,
etkilesim ve iliskinin bir sdylem etigini ortaya ¢cikarabilmesii¢in, (basta din olmak Uzere) her tirli konvansiyonel
glictin, demokratik kamusal alana girmesinin kosulu olarak bilin¢ diizeyinde bir epistemik donastimi gerekli
gordd. Yani din gibi konvasiyonel gicten glinimuizde demokrasinin glclendirilmesinde yararlanilacak ise, dinin
modernlesmesini sart kostu. Bu goruslerini Habermas degisik kitaplarinda ve daha cok da postsekUlerizm teorisi
altinda yayinladi. Ancak onun sekiilerizmden postsekilerizme nasil geldidini de aciklamak gerekiyor.

Habermas’in Sekiilerlesme, Modernlesme ve Din iliskisine Bakisi

Habermas stirekli olarak modernite projesini ve aydinlanma gelenegini savunsa da (Murphy ve Fleming, 2012,
s$.5) 1980 yilinda modernligin tamamlanmamis bir proje oldugunu ileri strdi. Modernlik tamamlanmamis olsa
da modernlesme sirmekteydi (Habermas, 1987). Ona gdre sekilerlesme, Bati'da modernlesme ile el ele ilerledi
(Habermas, 2016, s.116). Seklerlesmenin tarihi, kismen, Aydinlanma-akilcilik ile baslar. Aydinlanma ve akilcilikla
din, eski otoritesini biylk o6lctide vyitirir. Habermas’a gdre din, modernlesme sirecinde, diinyayr yorumlama
tekeli ve kapsamli (comprehensive) yasam bicimlendirme talebinden, ¢esitli gelismeler -bilginin sekilerlesmesi,
devlet gliciinlin tarafsizlasmasi ve genellestirilmis din 6zgurlugi- sonucu vazge¢cmek zorunda kaldir (Habermas,
2016, s.111). Oncesinde Avrupa’da Ortacaglarda teoloji, felsefenin koruyucusuydu; dodal aklin mesruiyeti, vahyin
karsiligl olmasinda temelleniyordu. Ancak diinyaya dair bilgi, dinden 6zerklesip artik sekiler bilgi olarak kendini
mesrulastirmak zorunlulugu duymadiginda, kanitlama yika tersine ddnmeye ve bdylece din, aklin sinirlarina
cekilmeye cagrilmaya basladi (Habermas, 2016, s.209). Hatta Habermas, dinin, kutsalin otoritesinin blyuk
6lcude saglanmis uzlasma ile yer degistirdigi modern, toplumsal agidan ayrismis toplumlarda islevini yitirmeye
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mecbur oldugunu ileri strd(l. Bu sirecte,

“... kutsalin otoritesinin yerini yavas yavas, basariyla elde edilmis (achieved) bir konsensisin otoritesi alir.
Bu, iletisimsel eylemin, kutsal olarak (sacrally) korunan normatif baglamlardan ézgirlesmesi anlamina gelir.
Kutsalin (the sacred) alaninin baydsinin bozulmasi ve glicsiizlestirilmesi, ritiiel olarak giivence altina alinan
temel normatif anlasmanin dilsellestirilmesi (linguistification) araciligiyla gerceklesir; bununla gelisen siirec,
iletisimsel eylemdeki rasyonalite potansiyelinin serbest birakilmasidir. Kutsaldan kaynaklanan kendinden
gecme (rapture) ve dehset aurasi, kutsalin bayileyici glcl, elestirilebilir gecerlilik (validity, hakikat)
iddialarinin baglayici/yapistirici gtct icine emilir ve ayni zamanda gtndelik bir olaya donustr” (Habermas,
2006, s.77).

Dolayisiyla Habermas’a gore artik mitsel dinya gorisd, oznelligin sinirlayict gictnd kullandidr icin tam
iletisim, dinsel kosullar altinda olanakli olmamaktadir (Habermas, 2004, ss.48-52) zira mitler, seyler ile
insanlar arasinda, manipile edilebilen nesneler ile konusma ve eylemde bulunma yetenegine sahip failler-
Ozneler arasinda, dilsel ifadeler atfettigimiz acik, temel, kavramsal bir farklilasmaya izin vermez. Dolayisiyla
Habermas’a gore, sektlerlesmenin bir sonucu ve getirisi olarak, ortak bir insan akli varsayimi veya kabul(, artik
dinsel mesrulastirmalara dayanmayan bir sekUler devlet gictiniin mesrulastiriimasinin epistemik zemini oldu.
Bu durum, kurumsal diizeyde devlet ile kilisenin ayrilmasini (separation) mimkan kildi ve artik sekiler devlette
hikimet veya siyasal yonetim, dinsel olmayan bir zemin (zerine kuruldu (Habermas, 2016, ss.120-121).

Ancak Habermas, din ve sekilerlesme (modernlesme) arasindaki iliskiye dair bu géristni korusa da kariyerinin
son zamanlarinda, klasik sekllerlesmenin temel sayiltilarini reddeden bir gortsle dine dair farkli bir perspektif
gelistirdi. Bu baglamda ona gore Hegel’den Marx’a ve Hegelci Marksizm’e degin felsefe, Kant’in baslattigi
semantik diizlemde, Yahudi-Hiristiyan kurtulus/selamet (salvation) mesajinin kolektif olarak o6zgurlestirici
icerigini 6ziimsemek ister (Habermas, 2016, s.232). Ote yandan, sekiilerlesme siirecinde gerek felsefenin kiliseye
ve inancina toplumda mesru bir yer acmaya calismasl, gerekse bu sirecte kilisenin topluma katiimasi ve inancin
Ozellesmesi, aslinda inanc ile askinlhk arasindaki iliskiyi koparir (Habermas, 2016, 5.234). Dolayisiyla Habermas’a
gore sekulerlesme, modernlik ve topluma a¢ilma, dinleri bir yandan daha etkili kilarken 6te yandan onda varolan
askinhgin gucinl de kaybetmesine neden olur ve boylece Tanrinin varligi bireyin ruhsal derinliklerine cekilir
(Habermas, 2016, s.234).

Habermas’a gore Kant'in din felsefesi, bu her iki islevi yerine getirerek yani hem sinirlari belirleyen

akhn oOzelestirisel olarak kendini kisitlamasi hem de 6zel diller icinde kapali kalmis olan 6znelci semantik
potansiyellerin kamusal séylemlerde benimsenerek kullaniimasinin Gretken rolindn, élcatleri belirledigini
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iddia eder (Habermas, 2016, s.240). Yani Kant bu ifadesiyle, bir yandan aklin dzelestirel olarak bir adim geri
cekilmesini istemis, 6te yandan dinin semantik potansiyelinden kamusal alanda yararlaniimasini talep etmistir.
Bu aslinda Habermas’in postsekdler din teorisinin esinlendigi ana kaynaktir. Nitekim Habermas kendi konumunu
aciklarken din konusunda 6grenmeye, katki almaya ve isbirligi yapmaya a¢ik diyalogcu bir konumda oldugunu ve
fakat dinsel geleneklere karsi elestirel bir tutum benimsedigini aciklar (Habermas, 2016, 5.245). Yani Habermas
icin karsilikli veya birbirinden 6§renme, yararlanma ve ders ¢ikarma, liberal codulcu sistemde catismalarin
c6zulmesinde bariscil bir yol olarak gériinmektedir. Filozofumuza gore din 6zgurligi saglandiginda bu durum,
farkli gorUslerin ortaya cikaracadi politik tehlikeyi dnleyecek, 6te yandan modern sistem icinde kendine bir yer
arayan dinsel cemaatlere kendi sorunlarinin ¢6zim icin kurumsal bir ¢cerceve saglayacaktir (Habermas, 2016,
5.306). Nitekim Almanya’da Islami kimligi olan 6grencilere saglanan resmi egitim sistemi i¢indeki Islam din
dersleri, bu pedagojik kurumsal cercevenin dnemli bir 6rnegdi olarak degerlendirilebilir.

Habermas’in Klasik Sekiiler Modelden Ayrilmasi

Klasik sektlerlesme kuramlarinda, aklin giderek uzlasiya dayali iletisimle daha da etkinlesmesi, bilimsel ilerleme
ve refahin artisiyla dinin kamusal bir glc olmaktan hizla cikip bireysel bir inanc seklinde 6zel alana cekilecegi ileri
strGlda. Dolayisiyla dinin rasyonel ve bilimsel tartismalarda, politik ¢ekismelerde ve yeniliklerde artik bir rolG
olmayacaktir. Oysa Habermas, bu tir sekulerist bakis acisinin ¢6zim olamayacadini ifade etti (Habermas, 2016,
s.139). Bu baglamda ona gore, dindarlarin demokrasiye yani akla dayali hakikat yolunda uzlasmaya, diyaloga ve
dayanismaya katkilarini alabilmek icin klasik sekiler tezlerle (dinin modern dncesi toplumlarin arkaik kalintisi
oldudu, dinsel gorislerin bilimsel elestirinin 1siginda ortadan kalkacagi, dindar cemaatlerin kilttrel ve toplumsal
modernlesmenin baskilarina dayanamayacaklari) hareket edilemez. Dini dislamak yerine icermek gerekir
(Habermas, 2005). Bu icerme (inclusion) veya bitlnlesme (integration) i¢in sekuler yurttaslar, dini dislamak
yerine, dindarlardan égrenmeye ve onlarin katkilarini almaya acik olmadirlar. Bu da postmetafizik distinmeyi
gerektirir (Habermas, 1998). Postmetafizik dislince, din konusunda agnostik kalirken dinden 6§renmeye hazirdir
ancak inancin kesinlikleri ile alenen elestirilebilir gecerlilik iddialari (validity claims) arasindaki farkta israr eder;
fakat postmetafizik dusiince, dini doktrinlerin hangi yonlerinin rasyonel ve hangilerinin irrasyonel olduguna
kendisinin karar verebilecegi seklindeki rasyonalist varsayimdan kacinir zira aklin terctime yoluyla kendine mal
ettigi icerikler, iman icin kaybolmamalidir (Habermas, 2016, s.143). Dolayisiyla Habermas, postsekilerizm teorisi
icinde postmetafizik distnerek dinin, demokrasinin glclendirilmesinde katkisi alinabilecek ve sekiler dznelerin
ondan dgrenilebilecek seyleri oldugunu iddia ettigi terciime kuramini gelistirmistir.

Calhoun’a (2008, s.14) gdre Habermas, hakli olarak, Avrupa’daki 6zglrlik, 6zglrlesme (emancipation) ve kurtulus
(liberation) fikirlerinin buyik 6lctide dinsel sdylemlerin icinde gelistigini ve dinin bu 6zgirlesme sdreclerini
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sekillendirmeye devam ettigini belirtir. Ona go6re din, kamusal aklin kendisinin soyadacinin (seceresinin)
parcasidir. O yiizden, kamusal akil fikrini (ya da kamusal alan gercekligini) dinden koparma girisimi, dini, kamusal
akla/alana yasam ve icerik kazandiran bir gelenekten koparmaktir zira din, yapabilecegi semantik katkilarinin
hala tuketilmedigi bir gelenek oldugu icin, bu yapiimadigi taktirde kamusal akil, bu gelenegin kaynaklarindan
yararlanmaktan mahrum kalir. Kamusal aklin/alanin dinden yararlanmasi, ayni zamanda politik adaletin bir
geregidir zira kamusal soylem, dini kabul ederek (taniyarak) ve tolere ederek dindar yurttaslarini sisteme
entegre etmis olur.

Habermas’in Postsekiiler Terciime Kurami

Habermas, terctiman (translator) roliindeki felsefenin, inananlarin, farkli inan¢ mensuplarinin ve inanmayanlarin
temel yasam planlarinin mesru cesitliligine iliskin aydinlanmayi tesvik ettigi taktirde ancak ahlaki, yasal ve politik
uyumu gelistirebilecegini ileri slrer. Fakat felsefe burada daha Gstiin bir rakip (a superior competitor) konumunu
benimsemez. Bu yorumlayici roliinde felsefe, baska kaynaklardan olsa da felsefi kavramsallastirma yoluyla
kamusal aklin 1sigina cikarilmadiklar takdirde gomuli kalacak olan duyarliliklarin, distincelerin ve gidulerin
yeniden canlanmasina bile katkida bulunabilir (Habermas, 2016, 5.240). Dolayisiyla Habermas, bir baska kaynak
olarak dindarlarin ve inangsizlarin duyarhlik, distnce ve gidulerinin yeniden canlandirilabilmesi icin felsefeye
terciiman rol(l atfederken ayni zamanda sekuler alan, figlr ve yaklasimlara bir gérev yikler.

Ancak bu tercimenin gerceklesmesinin sartlari vardir: ilk olarak, inanc meseleleri, sekiler bilginin ézerk
ilerlemesiyle ters diismemelidir (Habermas, 2016, s.137). ikinci olarak, bu ters dismemek adina, modernligin
bilissel meydan okumalari karsisinda dindar yurttaslar, yeni modern epistemik yaklasimlari 6grenmelidirler ve
ogrenebilirler. Bununiginsekuler yurttaslar da dindarlarlaisbirligine girip “modernitenin kati ve dislayici sekilerist
benlik anlayisinin Gstesinden gelebilecek bir 6zdisinimsellik sergilemelidirler” (Habermas, 2016, s.138). Bir
bakima Habermas, iki tarafi da modernligin epistemik bilissel diinyasinda bulusup anlasabilmeleri icin ortak
bir bolgeye veya zemine (demokratik kamusal alanda akil temelinde uzlasmaya) davet eder. Bu ortak bélgede
bulusup uzlasabilmek icin dindar yurttaslar, bilissel uyumsuzluklarindan siyrilmali ancak sekiler yurttaslar da
dindarlarla anlasabilmek i¢in sekuler bilincin yetmeyecegine kani olup dindarlari anlayabilmelidirler. Anlamak
yetmez, bu tercime ¢abalarina da katiimalidirlar. Habermas, liberal bir politik kdltartn, sekiler yurttaslarindan,
dinsel dilden gelen uygun (relevant) katkilari kamusal olarak erisilebilir bir dile (publicly accesible language)
tercime etme cabalarina katilmalarini da beklemeleri gerektigini sdyler (expect) (Habermas, 2016, s.310).
Uctincii olarak, Habermas, her dini, battndyle bir yasam bicimini yapilandirma yetkisi talep etme anlaminda bir
“dunya gorusu” (worldview) ya da “kapsamh 6greti” (comprehensive doctrine) olarak ele alir. Ancak ona gore
din, bu yasami kapsamli olarak bicimlendirme talebini, toplumun sekilerlesmesi ve dinyagoérissel ¢cogulculuk

21



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INSAN HAREKETLILIGI ULUSLARARASI DERGISI

kosullari altinda terk etmelidir. Bu baglamda liberal devlet, yurttaslarinin politik acidan butinlesebilmelerini
saglayabilmek icin, dinsel deger sisteminin sekuler toplumun zorlayici yasalarina bilissel olarak uymasiyla
yetinmemeli, dinsel cemaatlesmenin sekller toplumlasmaya uyum saglamasi i¢cin 6nlemler de almaldir
(Habermas, 2016, s5.307-308).

Dolayisiyla, dindar vatandaslarin sekuler vatandaslar gibi kamusal alanda taninmalari (recognition), yer
alabilmeleri ve temsil edilebilmeleri icin taraflarin birbirlerini kabul etmeleri, 6rnedin kamuoyu tartismalarinda
“birbirlerini dinlemeye ve birbirlerinden 6§renmeye” (Habermas, 2016, s.3) hazir olmalari gerekir ancak bu,
baskiyla olmamalidir. Zira,
“Liberal devlet, din ve siyaset arasindaki gerekli kurumsal ayrimi dindar vatandaslari icin makul olmayan
zihinsel ve psikolojik bir ylike dontstirmemelidir. Bununla birlikte, siyasi otoritenin kullaniimasinin rakip
dunya goruslerine karsi tarafsiz olmasi gerektidi ilkesini kabul etmelerini beklemelidir. Her vatandas, gayri
resmi kamusal alani parlamentolardan, mahkemelerden, bakanliklardan ve idarelerden ayiran kurumsal esigin
Otesinde sadece sekuler nedenlerin gecerli oldugunu bilmeli ve kabul etmelidir. Bu sadece kisinin kendi dini
kanaatlerini disaridan distinimsel olarak degerlendirmesini ve bunlari sekiler goérislerle iliskilendirmesini
gerektirir. Dindar vatandaslar, kamusal sdylemlere katildiklari anda kimliklerini kamusal ve 6zel olarak ikiye
ayirmak zorunda kalmadan bu "kurumsal ceviri sartini" kesinlikle kabul edebilirler. Bu nedenle, sekiler
"tercimeler” bulamadiklarinda bile inanclarini dini bir dille ifade etmelerine ve gerekcelendirmelerine izin
verilmelidir.” (Habermas, 2016, s.130).

Yurttaslarin birbirleriyle medeni iliskiler kurmalari, siyasal bir erdemdir ve bu da belirli bilissel yaklasimlarin

ortaya ctkmasini saglar. Dolayisiyla bu, talimatla (prescribe) degil, ancak dgrenilerek elde edilebilir. Bu 6grenme

her iki tarafta tarihsel stirec icinde olusmus, kolektif 6grenimin sonucu olarak kazanilabilen bilissel yaklasimlarin

olmasini gerektirir, 6zellikle de dindar yurttaslarda. Bu baglamda Habermas dindar yurttaslara su gorevi yikler:
“Dini inanclarini, dini ve ideolojik cogulculuk olgusuyla diistinimsel olarak tutarli bir sekilde iliskilendirmeyi
o6grenmis olmalidirlar. Dahasi, toplumsal olarak kurumsallasmis bilimlerin epistemolojik ayricaligini ve
sekiiler devletin ve evrenselci toplumsal ahlakin 6nceligini inanclariyla uzlastirmanin bir yolunu bulmus
olmalidirlar.” (Habermas, 2016, s.4)

Dolayisiyla Habermas burada sekilerlerin ve dindarlarin, belirli kosullar altinda birbirlerinden bir seyler

Ogrenebileceklerine inanir. Tabii bunun icin dindarlar, kendilerini kendi dillerinde ancak terciime niteligi yani
goruslerinin sekler dile cevrilebilmesi yeterliligi sartiyla ifade edebilirler:

22



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INTERNATIONAL JOURNAL OF HUMAN MOBILITY

“Inancli vatandaslar, kamuya, kendi dini dillerinde ancak terciime sartina tabi olarak katkida bulunabilirlerken,
bunun telafisi olarak sekiler vatandaslar zihinlerini bu sunumlarin olasi hakikat icerigine acmall ve dini
gerekcelerin genel olarak erisilebilir argiimanlarin dondstaralmuis kisvesi altinda ortaya cikabilecedi
diyaloglara girmelidirler. Demokratik bir yonetimin vatandaslari, siyasi pozisyonlari icin birbirlerine iyi
nedenler borcludur. Dini katkilar otosansiire tabi tutulmasa bile, ishirligine dayal tercime eylemlerine
baghdir. Cunkl basarili bir terciime olmadan dini seslerin 6zI( iceriginin, siyasi organlarin giindemine ve

muzakerelerine girme ve daha genis bir siyasi stirecte duyulma ihtimali yoktur.” (Habermas, 2016, s.132).

Ote yandan liberal devletin, dindarlarin seslerinin siyasal alanda serbest birakiimasinin yani sira, dinsel
kuruluslarin siyasete katilmalarindan da c¢ikarlari vardir. Liberal devlet, dindarlarin distincelerini kamusal alana
tasimalarina izin vermeden din gibi énemli bir anlam kaynagindan mahrum kalip kalmadigini bilemez. Bu
anlam kaynadinin ifade edilmesi veya serbest birakilmasi, sekiler ve baska inang¢tan insanlarin dini katkilardan
bir seyler 6grenmelerini, “... drnegin, dini bir ifadenin normatif hakikat iceriginde kendi sezgilerinin gdmalu
oldugunu fark ettiklerinde” (Habermas, 2016, s.131) saglayabilir. Bu 6drenme sireci iyi ve gereklidir zira
Habermas, dinsel gelenekleri ahlaki yargilar icin, bilhassa hiimanist bir birlikte yasamanin Kirilgan (vulnerable)
bicimleri bakimindan 6zel bir ifade giiciine (a special power to articulate) sahip olarak gorir ve sdyle der: “Bu
potansiyel, ilgili siyasi tartismalarda dini sdylemi olasi hakikat icerikleri icin ciddi bir ara¢ haline getirir ki bu
hakikat icerikleri daha sonra belirli bir dini toplulugun kelime dagdarcigindan genel olarak erisilebilir bir dile
cevrilebilir.” (Habermas, 2016, s.131).

Habermas, kendilerini dinsel bir dilde/dille ifade etseler bile, dindar yurttaslarin ciddiye alinmalari gerektigini
zira dinsel dilde/dille ifade edilen bu aciklamalarin veya geleneklerin anlamsiz olmadigini ve rasyonel iceriginin
oldugunu ileri sirer (Habermas, 2016, ss.4-5). O halde bu bakis acisi, seklerler agisindan takdir edilmelidir.
Ancak yine de bu dinsel ifade ve geleneklerin herkesin anlayabilecegi bir dile tercime edilebilmesi i¢in sekuler
ve dindar yurttaslar isbirligi yapmalidir. Kuskusuz bu isbirligi sorunu ¢cézmez ama uzlasma yolunda dnemli bir
adimin atilmasini saglar. Yine de Habermas, modern cadda dini bilincin distiniimsel hale geldigini iddia eder
ki bunun anlami onun modernlestigidir; kaldi ki, Yahudi-Hiristiyan gelenegin, bu baglamda, felsefe tizerinden/
araciligiyla modernlesme sireci icinde kendine 6zgi islevler edindigini iddia eder. Hatta bu acidan Habermas,
Hegel’in tezini yani blyik dinya dinlerinin aklin tarihine dahil olduklar tezini savunur (Habermas, 2016, s.6).
Sekulerlesmeye, demokrasiye ve bilime uyum saglama ¢abasi, dinin aklin tarihi icinde yer aldigina veya yer
almaya calistigina ornek olarak verilebilir. Kuskusuz aklin tarihi icinde asla yer almayan ve buna kasten karsi
ctkan epey bir din ve mezhep de vardir.
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Habermas’in Terciime Kuraminda Ahlakin Yeri

Habermas, postsekiler toplum kavramini, tercime prosedutrint kullanarak, dinin semantik potansiyelini koruma
projesiicin 6nerir. Bu projenin t¢ boyutu vardir: 1) Ahlaki, 2) politik, 3) felsefi. Ahlaki boyutu icinde dlnya dinleri,
(distinimsel anlayislari icinde) ahlaki duygulari, kullanimlari, argtimanlari ve motivasyonlari korumanin kalesi
olarak hizmet ederler. Habermas, uzun vadede ahlaki argiimantasyonun din olmadan islev goriip géremeyecedgi
seklindeki sorulardan zarif bicimde kacinir. Ona g6re bu bir empirik sorudur ve kendisini ilgilendiren sey,
‘plr sekuler ahlak’in ne olduguna dair konumunu korumaktir. Politik boyutla Habermas, dini acidan ortaya
konulan itirazlar karsisinda yeni bir agiklik dénerir ¢tink( ahlaki boyutun yanisira bu dini itirazlar, basibos kalmis
modernlesmenin patolojilerinden ve raydan ¢citkmasindan sakinabilmek icin dnemli kaynaklar saglayabilir. Felsefi
boyut ise, tercime etme imkaniyla, sadece ortak kamusal dili kullananlara dinsel mesajlarin erisilebilirligini
saglar (Barbato & Karatochwil, 2009, s.331).

Ancak, Habermas, inan¢l/dindar yurttaslardan da bu baglamda bir seyler bekler: Liberal devlette sekiler
gerekceler gecerlioldugu icin dindar yurttaslar, dinsel ve sekiiler kanilar arasinda bir tiir “denge” yani bir “dinsel-
etik denge” kurmalidirlar (Habermas, 2016, s.126). Bu aslinda, dindar yurttaslarin, bilinclerini ikiye bdlmelerini
gerektirebilir; bu, Habermas’in deyimiyle, yapay parcalanmaya yol acabilir.

Terciimenin Giiniimiiz icin Anlami ve Onemi

Habermas’in postsekiler tercime kurami, moderniteyle birlikte negatif degerlendirmelere maruz kalan dini,
Otekilestirip sistem disina atmaktan ziyade, karsilikh 6grenme (mutual learning), mizakere (deliberation) ve
tercime (translation) mekanizmalariyla sistem icinde demokratik temsiliyet ve katilim acisindan ele alir. Bu, tim
kuraminin merkezi kavramlarindan biri olan “bltinlesme” cercevesinde, “6tekinin icerilmesi”nin (Habermas,
2005) imkanlarindan biridir. Habermas, boyle yaparak, bir bakima dislayici, 6tekilestirici ve Batinin mutlak
Gstlnlaglna sergileyici kaltr savaslart ve uygarlik catismalari nosyonlarinda (Fukuyama, 1992; Huntington,
1996) dile getirilen dinin (bilhassa Islam’in) yenilgiye dayali bitmis roliine yeni bir yorum getirerek postsekiilerizm
modeliyle ve postmetafizik distncesiyle yeni bir bitinlesme modeli 6nerir. Bu model, dinsel sezgilerin rasyonel
sekuler akla terciime edilerek, dinsel bilincin epistemik bir kirllmayla modernlesebilecedi ve kamusal alanda
demokratik butlinlesme icin yeni bir pozitif moment olusturacagi beklentisini icermektedir. “Tercime” ve
“muzakere”yi Habermas’in kati (rigid) rasyonalizminden ayirmak ve bir iletisimsel etkilesimler ¢codullugunu,
kaltirlemeyi (acculturation), karsilikli etki ve bulasmayi (contamination), argiimantatif ve retoriksel alisverisleri,
ilham ve icg6rlyl tahayyal etmek, inangli insanlar arasinda oldugu gibi inananlar ve inanmayanlar arasinda da
diyalogu gelistirmenin veya daha ileriye gottirmenin umut verici bir yoludur.
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GUnimuUzde boylesi iletisimsel alisverisleri veya distnsel degis-tokuslar gelistirmenin aciliyeti, gdcmenler,
mlteciler, yoksulluk ve insan haklarinin savunulmasi gibi kiiresel meydan okumalara yanit vermede dinsel
geleneklerin oynayabilecegi rol tarafindan dnemli dl¢lide motive edilmektedir. Bu baglamda Habermas, sadece
ne inananlarin ne de inangsizlarin, pratik akil yiritme standartlarindan kamusal gerek¢elendirme repertuarlarina
ve sivil motivasyonun sembolik kaynaklarina dedin, demokrasinin ve ahlaki tahayyUliin siyaset dncesi (pre-
political) temelleri Gzerinde tek basina mulkiyet iddiasinda bulunabileceklerini ileri sirdi (Ungureanu & Monti,
2017, s.523). Yani demokrasiyi giclendirmek icin modern dncesinin repertuar ve sembolik kaynaklarindan
yararlanilacaksa eger, bu is sadece ne dindarlara ne de inanmayanlara duser; gorev birlikte yiklenilmelidir.
Habermas burada hem dindar hem de sekiler 6znelere terciime kurami ¢ercevesinde ortak bir gérev verir.

Ancak 6te yandan, Calhoun’a gore liberal kuramcilar, dinin 6zel alanla sinirll kalmasi gerektigini veya dinsel
arglimanlarin, spesifik olarak dinsel olmayan (ideal olarak rasyonel) terimler icinde aciklanabildigi dlctide ancak
kamusal alanda mesru bir yere sahip olmasi gerektigini ileri stirdller. Kisaca, codu liberal kuram, yurttaslarin
dindar oldugu yerde bile yurttashgin esasinda sektler oldugunu belirttiler (Calhoun, 2008, ss.5-6). Bu da
dindar yurttaslarin sekler sistem i¢cinde nasil yer alacadi, temsil edilecegi ve haklarinin korunacagi sorusunu
yani “fark”in, “6teki”nin veya “geleneksel olan”in akilci sekuler sistemle nasil bltinlestirilecedi sorusunu ortaya
cikardi. Bir dustnce ve felsefi/sosyolojik olarak postsekulerizm ve bir durum/asama olarak postsekuler toplum,
bu sorulara verilen en énemli yanitlardan biri oldu.

Postsekiiler Toplumda islam

Habermas’a gdre postsekuler toplumda kamusal bilincinmodernlesmesigerceklesir ve dustintimsellik (reflexivity),
sekUler mantaliteleri oldugu kadar dinsel zihniyetleri de degistirir. O halde gerek dinsel gerekse sekler kesimler,
toplumun sekilerlesmesini, bilissel nedenlerle tamamlayici bir 6grenme slreci olarak anlar ve kamusal sorunlara
iliskin ihtilafli (controversial) meselelerde birbirlerinin yaptiklari katkilari ciddiye alirlar (Rosati & Stoeckl, 2012,
ss.3-4). Islam’in boylesi bir toplum icindeki konumunu ele almadan énce postsekiler toplumun ézelliklerini
belirtelim. Postsekiler toplum ilk olarak, distinimselligin (reflexivity) oldudu bir zemine izin verir. Gerek sekiler
modernlikler gerekse dinsel geleneklerin diisinimselligi, modernlesmenin sonuglarindan biridir. Buna gére kendi
dar, mutlak ve evrensel semantik mekaninin disina ¢ikip demokratik, rasyonel ve elestirel bir tutum alan dinsel
geleneklerin kendi tzerine distinmesi ve karsit geleneklerle alisverise girmesi, distntmsel bir tutuma isaret
eder. Bu baglamda Ferrara, dinsel dilin 6zdUstntmsel hareketliliginin (mobilization, degisiminin), demokrasiyi
gerekcelendirmek (justify) icin postsekiler toplumun tamamlayici 6grenme sirecinde nasil da birincil unsur
ve Batrda liberal demokrasinin temelleri (izerinde dzelestirel disinim baglaminda ikincil 6ge haline geldigini
gosterir (Ferrara, 2012, ss.17-39). Ferrara’ya gore bu analizin 1siginda coklu moderniteler, postsekuler toplumlarin
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ortaya cikmasinin gerekli bir kosuludur. Yani dustnimsellik, Bati disi moderniteler icinde de gerceklesebilir.
0 halde, Batili modernligin distntmsel kapasitesi kadar dinsel geleneklerin distnimsel kapasitesinden de
bahsedebiliriz. Bu baglamda Rosati, modernitenin dustnimselliginin anlamini sdyle agiklar:
“Modernitenin distnimselligi, sosyal ve siyasi diizenin yegane mesruiyet kaynadi olarak kabul edilen
gecerlilik (validity) iddialarini rasyonel bir sekilde tartisma becerisi anlamina gelir. Bu beceri, modern
toplumlarin anlam ve islevsel ihtiyaclarini tamamen Kkarsilamak icin modernitenin bizzat aklin iddialarina
basvurmas! icin de gereken bir beceridir. Modernitenin dine yoénelik bu distnimsel kapasitesi, aklin
emperyal iddialarindan vazgecmesi ve kendi kendini yok eden bir sekilerizmi terk etmesiyle sonuclanir.
Aklin ve imanin birbirlerinin sinirliliklarini karsilikli olarak tanimasi, Habermas'in postsekiiler olani inan¢ ve
akil, dini ve sekiler diinya gorisleri arasinda tamamlayici bir 6grenme siireci olarak tanimlamasina yol acar...
Dinin dustuntamselligi, dini farkliliklari, bireyler ve gruplar tarafindan goérinlr ve derinlemesine uygulanir
olarak tanimak ve liberal degil, dini olarak zenginlestirilmis kaynaklar temelinde ic ve dis '6teki'ni taniyabilen

"ilkeli bir hosgori' gelistirmek anlamina gelir” (Rosati, 2012, ss.71-72).

Ikinci olarak, postsekiler toplumda dinsel ve sekiiler diinya gérisleri ve pratikleri, ayni kamusal mekanda
birlikte var olurlar (co-presence veya co-existence). Burada birlikte yasam, birinden digerine indirgeme dedil,
ortusen cikarlarin uzlastirilmasi temelinde ele alinir. Maclure ve Taylor’in (2015, 5.39) ifadesiyle birlikte yasamak,
gucind, dinsel bir dgretinin sekiller karsihgindan degil, 6rtisen uzlasimi konu edinen ilkeler ve degerler
hazinesinden alacaktir. Ancak Habermas’in terciime edimi, dinsel 6dretilerin sekiler karsilidini esas alir: Din
burada sekiler akla/dile terciime edilmelidir. Ancak bu sekilde ortak yasam mimkiin olabilir. Uciincii olarak,
postsekiler toplumda din 6zel alana hapsolmaz (de-privatization of religion). Postsekiler toplumda din, 6zel
(private, mahrem), bireysellesmis, spritiiellesmis ve ritiellerden arinmis bir deneyim olarak gérilmez. O halde
Bati modernitesi din ile celismez ve dinsel bireysellesmeyi modern bireyciligin ifadelerinden biri olarak gorir
(Rosati & Stoeckl, 2012, s.5). Dérdincl olarak, postsekiler toplum dinsel acidan cogulcudur. Bu ¢cogulculugu
kiresellesme ve go¢ tesvik etmistir. Bu cogulculuk, dinsel tekelciligin kosullarina meydan okur. Gercek bir
postsekller toplum, ‘yerli’ (indigenous) geleneklerin giinimiizde diasporik cemaatlerle yan yana yasadigi ¢cok-
dinli (multi-religious) bir toplumdur. O halde dinsel ¢cogulculuk postsekiler toplumun sosyolojik kosullarinin
bir parcasidir. Bireysel ve kolektif dinsel inanclar ve pratikler ¢cogullugu, genelde ¢ogulculugu zenginlestirir ve
guclendirir. Bu baglamda Beck’e (2006, ss.5-6) gore postsekiler toplum, dinsel farkhliklar ve tikelliklerle dolu
bir toplumdur. Besinci olarak, postsekiler toplumda kutsal (sacred) farkl bicimler alir. Bu farkh bicimler, askin
oldugu kadar ickin (immanent) ve sivil de olabilir.

Bu bes altbaslik, Rosati ve Stoeckl’e (2012, s.6) gore ideal-tipik bir postsekiler toplumun 6zellik ve kosullaridir.

26



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INTERNATIONAL JOURNAL OF HUMAN MOBILITY

Ancak Batr’da ve baska yerlerde kimi toplumlarin empirik 6zellikleridir. Bu durumda postsekiler toplum,
sekilerlikten cikmis (de-secularized) bir toplum dedil, aksine dinsel ve sekiler gorlslerin bir arada ve fakat
farkliliklariyla birlikte yasamaya ¢agrildigi bir toplumdur (Rosati & Stoeckl, 2012, s.4). Oyle olunca da postsekiiler
toplumda din ve bilim, inan¢ ve akil, gelenek ve yenilik seklindeki ayirici hatlar (dividing lines) yerine ‘yeni
olasilik iliskileri” (new relations of possibility) belirir (Beaumont & Baker, 2011, s.2).

O halde, postsekiilerizm ve postsekiler toplum, bir yandan dinsel ve sekiler olanin bir arada yasamasinin yeni
kosullarini demokratik cercevede yeniden tanimlar, 6te yandan kiltirel bagaj ve kimlik tanimlarinda dinin dnemli
bir yer tuttugu gé¢menlerin (bilhassa Misliman gocmenlerin) Batili sekiler demokratik kontekste entegrasyonu
icin yeni bir imkan saglar. Habermas’in terctime kurami, gé¢menligin yeni (postsekiler) kosullarinda, dini olanin,
tim farkliliklariyla ve fakat sektler aklin/dilin gerekleri (rasyonalite, aklin kamusal kullanimi, argiimantasyon,
ozdustntmsellik vd.) cercevesinde sekiler/demokratik entegrasyonu icin bir ¢6zim olarak gortlebilir. Bunu
gosterebilmek icin cokkiltirli ve cokdinli bir “gé¢ toplumu” haline gelen Almanya’da islam’in egitim baglaminda
ve islam din dersleri Gizerinden nasil da sistem icine cekilip entegre edilmeye calisildigini géstermeye calisacagiz.
Bunun i¢in Alman islam din dersi kitaplarindan alinan bir érneklemle, Habermas’in postsekiler entegrasyon
modelinin (inclusion of other) Alman islam din dersi kitaplari baglaminda pratiklesmesinin 6rneklerini sunacagiz.
Ancak dnce Almanya’da bir yabanci (alien), uzak ve disarlikli olarak gorilen islam’in okullara din dersleri
Gzerinden nasil sokuldugunun slrecini cesitli etkilesim, gelisme ve olaylar Gzerinden anlatacagiz.

islam Din Dersiyle ilgili Mevcut Durum

Misliman ¢ocuklar i¢in din derslerinin sunulmasi Almanya’da oldukca yeni bir fikirdir (Knight, 2018).
Sadece 2012’den bu yana Alman ilk ve orta 6gretim okullarinda Islam, bagimsiz bir din dersi olarak resmen
okutulmaktadir (Ucar, 2019, s.16). Bu dersin bir okulda acilabilmesi icin derse katiimay! kabul eden en az 12
dgrencinin bulunmasi, bir basvurunun yapiimasi ve bu imkan konusunda velilerin bilgilendirilmesi gerekiyor.
Almanya'da neredeyse tim egitim politikasi eyalet diizeyinde belirlenir ve her eyaletin din 6dretimi konusunda
farkli bir yaklasimi vardir- bazi eyaletler kiliselerden veya dini kuruluslardan gelen girdilere izin verir, digerleri
her seyi devlet araciligiyla yonetirken, ikisi (Hamburg ve Bremen) yalnizca farkli inanclari iceren birlesik din
derslerini kabul eder. Bu arada, Berlin disindaki tim dogu Alman eyaletlerinde din derslerinde hi¢bir sekilde
Islam secenedi yoktur (Knight, 2018). Islam din dersleri yine de 8 eyalette ve fakat farkli bicimlerde verilmektedir.
Islam bilgisi, 6ncesinde bir baska ders icinde kismen verilmekteydi. Ornegin bu konuda basi ceken Kuzey Ren
Vestfalya eyaletinde 1987/88 egitim yilindan itibaren temel egitim okullarinda Misliman-Tark 6grencileriicin bir
islam din dersi vardi ancak bu ders bagimsiz degildi ve “Anadilinde Tamamlayici Dersler” cercevesinde veli ve
ogrencinin istegine bagl olarak verilmekteydi (Gebauer, 2002, 5.263). Ancak zamanla islam din dersleri, cesitli
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gelismelerin sonucu olarak Alman pedagojik sisteminin resmi ve mesru bir parcasi oldu. Bu noktaya gelinmesinde
yogun bir calisma soz konusudur. islam din derslerinin anayasal cercevede okullarda verilebilecegine iliskin
gorusler, 1980’lerden itibaren resmi kurumlar ile Masliiman cemaatler arasindaki pek ¢ok proje, ortak calisma ve
diyalogun gerceklesmesine yol a¢ti. Bunun sonucunda 2008 ilkbaharinda Alman hakameti, Masliman kurulus
temsilcileriyle islam din dersinin Almanca olarak miifredatlara konulmasina dair bir ilke anlasmasina vardi ancak
resmi muhatap ve Almanca bilen din uzmani eksiklikleri nedeniyle bu planin yasama gecirilmesi aksadi. Ne var ki
bu konuda her eyaletin tutumu farkl oldu. Ornegin Berlin okullarinda din dersi sadece mifredat disinda ve dini
cemaatlerin imkanlariyla verilirken 2006 yiliyla birlikte 7’nci siniftan itibaren dgrenciler secimlik olarak ahlak
dersi (Etik) almaya basladilar. Farkli inang ve kilttrlere sahip dgrencilerin katildigi bu derste kimlik, arkadaslk,
0zgurliik, siddet, adalet, ayrimcilik gibi konularin islenmesinin yani sira Hiristiyan, islam, Musevilik ve Budizm
dinleri hakkinda temel bilgiler verilmektedir (Dalaman, 2009).

islam’in Alman Okullarinda Okutulmasinin Nedenleri

islam din dersinin Alman kamu egitim sistemine girisi yeni bir olgudur ve birkac gelismenin sonucudur. Dersin
mufredatlara girmesinde dort faktor etkili oldu: a) Yasal durum (anayasal hak ve giivencenin kullanimi), b) artan
Islami geng nifus dogrultusunda velilerin talebi (demografik talep), ¢) informal islam din egitiminin yetersiz
bulunmasi (formal egitim talebi), d) entegrasyon ve uyum beklentisi (sistemle bitinlesme). a) Federal Alman
Anayasasi’nin 3’incl maddesi dinsel 6zgurltk hakki tanir. 7’nci maddede ise okul egitimi rejimi diizenlenir ve
bu maddede acikca belirtilen tek ders din egitimidir (Rothgangel, 2013, s.119). Bergland’a gdre, kendisi sek(ler
olsa da Alman devletinin dine yonelik tutumu destekleyicidir (Bergland, 2015, s.16). Federal Alman anayasasinin
sundugu din egitimi imkani, devlet¢e anayasal hak ve glvenceyle koruma altina alinmistir. Kamu okulu
sisteminin bir parcasi olan din dersi, devletin denetim hakkina zarar vermeyecek sekilde, dini cemaatlerin temel
ilkeleriyle uygunlugu icinde verilir. Devlet ve dini cemaatlerin din egitimiyle ilgili var olan ‘ikili sorumlulugu’
(dual responsibility) bu gorev acisindan her iki tarafi badlayan bir “ortak anlasma” (mutual agreement) (izerine
oturur (Simon, 2000, s5.253-269). Dolayisiyla bu dersle ilgili calismalarda devlet ve dini cemaatler birlikte calisir.
Alman Anayasasi’nin 7’nci maddesine gdére Mislimanlarin da Hiristiyanlar gibi devletin gdzetimi (supervision)
altinda cocuklarina din egitimi aldirma hakki vardir (Mende, 2008). Bu hak resmi diizeyde yani hiikiimetten onay
gormiis ve onay da acikca deklare edilmistir. Ornegin Federal i¢isleri Bakani Horst Seehofer, Misliimanlarin bu
Ulkenin tim yurttaslari gibi ayni hak ve yukamlaliklere sahip olduklarini aciklamistir (Loho, 2021). Dolayisiyla
Islam din dersinin Alman resmi kamu egitim sistemine girmesinin ilk nedeni, bu anayasal hak ve giivencenin
kullaniimasidir. Hakkin kullanimi, anayasal kurallara uyulmasina dair verilmesi gereken bir giivenceyi de icerir.
Bu glivence hem devlet (federal devlet ve eyalet yonetimleri) hem de dini cemaatler tarafindan verilmistir.
Bu cercevede Almanya Miislimanlar Merkezi Konseyi (ZMD), Islami degerler ile Batili temel (anayasal) haklar
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arasinda bir celiski olmadidini ileri sirdi ve kabul etti (Aslan, 2013, s.48). Nitekim bu iddiay! dillendirmek ve
kanitlamak icin Avrupa’daki cesitli Misliman kuruluslar 2002’de bir “islami Sozlesme” (The Islamic Charter)
yayinladi. Bu sézlesmede alinan kararlara gore “Avrupali Muslimanlar”in, fanatizm, ekstremizm ve kaderciligin
(fatalism) ttim bicimlerini, yani sira diinyanin “islam alani” (dar ul-islam) ve “savas alani” (dar ul-harb) olarak
bolundiga goruslerini acikca reddettigi belirtildi. Dolayisiyla sozlesmeye gére insan haklari, Islam’in merkezi bir
parcasidir, erkek ve kadinlar esit partnerdirler. Misliimanlarin anayasaya ve yasadiklari sekuler tlkenin yasalarina
sadakat g6stermeleri gerektigi, cogulculugun ve diyalogun kabul edildigi, demokrasinin islam’a ickin oldugu ileri
stralda.

Ikinci neden ise, Almanya'da artan Islami niifus icindeki gen¢ kusaklar icin okullarda din egitimi verilmesi
talepleridir. Ulkede Miisliiman niifus 2019°'da 5.5 milyona (genel niifusun % 6.6°s1) ulasti (Pfinde, Stichs & Tanis,
2021, s.3) ve boylece islam, Almanya’nin yerlesik ticiincii biytk dini haline geldi, giderek resmi kabul gord(.
Ulkedeki Misltiman niifusun % 21°i’nin 15 yas altinda ve % 22’sinin 15-24 yas araliginda olmasi gercedi (Loho, 2021),
Islami niifusun neredeyse vyarisinin genc ve egitim cagi niifusunu olusturdugunu géstermektedir. Haliyle velilerin
bu derse dair talepleri oldukca yuksek olmustur (Butt, 2017). Ancak bu gen¢ ntifusun yarisindan fazlasi, “yetersiz
sunum” (insufficient provision) nedeniyle okullarda din egitimi ve etik derslerine devam edememekteydiler
(Haug, Mussig & Stichs, 2009, s.18). Haliyle AIman okullarinda daha fazla din derslerine ihtiyac oldugu uzmanlar
tarafindan belirtilmektedir. Osnabriick Universitesi cagdas islam calismalari profesérii Rauf Ceylan’a gére kesin
sayilar bilinmese de Alman okullarinda okuyan 6-18 yas arasi Musliman 6drenci sayisi 750-800 bin civaridir
(Knight, 2018).

Uclinci neden ise, islami cemaatlerin kendi iclerinde verdikleri din egitiminin eyalet yonetimleri ve bazi
Islam din bilginleri tarafindan yeterli gériilmemesi ve elestirilmesidir. Nitekim camilerde ve Kuran kurslarinda
verilen Islam din egitimine dair bircok elestiri yapildi: Ogrencilerin Kuran’dan parcalari elestirel bir yoruma
tabi tutmaksizin ezberlemeleri, 6§rencilere ekstremist tutumlarin asilanmasi vb. Aslinda sorun daha genel
ve kapsayicidir. Rausch’a gére uyum ve adaptasyon slreclerini olumsuz bicimde etkileyen radikal Masliman
gruplarin ekstremist ¢abalarina karsi diger Muslimanlar, kendi cemaatleri icinde ve 6tesinde diyalogu ve sivil
katilimi (civic engagement) gelistiren egitim kurumlarini yaratarak cevap vermeye ¢alismaktadirlar (Rausch,
2013, 5.24). Dolayisiyla okulda verilen din egitimi, uyum, entegrasyon ve adaptasyon icin en uygun pratik olarak
gorilmektedir. Bu egitimin informal ve denetimsiz alanlardan formal ve denetimli, sistemli kurumsal alanlara
kaydiriimasi, konuya dair uzmanlarin genel bir beklentisi olmustur. Ornegin Osnabriick Universitesi cagdas Islam
incelemeleri profesori Rauf Ceylan’a gére Almanya’da islam dini egitiminin G¢ ayadi vardir: Bu konuda belirsiz
(vague) kalan aile, sadece imani (faith) aktarmakla yetinen camiler ve temel fikri 6grencileri dinsel olgunluk igin
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egitmek olan okullar. Ceylan’a gore islam egitiminin amaci, sadece veya basitce Kuran’t yorumlamayi 6grenmek
olamaz; aksine Kuran tzerine elestirel bicimde dusinmek 6dretilmelidir. Ona gore: “Din egitimi, dinsel icerigi
organize ve analiz etmek ve dinleri mukayese edebilmek becerilerinin 6grenmeye iliskindir ki bu, ¢cok dinli olan ve
ateist ve agnostiklerin oldugu bir toplumda yasadiginizda 6nemlidir.” (Loho, 2021) Informal bigimde verilen islam
din egitimi elestirilerine gore bu tip 6gretim, cocuklarda sorumlulugu gelistirmekle (promoting responsibility)
ve bagimsiz distunmeyi (independent thinking) sadlamakla uyumlu degildir (Mende, 2008). Bu nedenlerle
Mart 2008'de icisleri Bakani Wolfgang Schauble’nin baskanliginda diizenlenen “Alman islam Konferansi” adli
toplantida, kamu okullarinda Alman dilinde islam dininin kapsayici bicimde (comprehensive) dgretilmesi cagrisi
yapildi. Bu toplantida egitim uzmanlari, Alman Universitelerinde egitim almis 6gretmenler tarafindan verilecek
Islam dini 6gretiminin entegrasyonu gelistirmeye hizmet edecegini ifade ettiler (Ibid.). Bu amagla Almanya’da
2011 yilindan itibaren Tibingen, Frankfurt, Minster, Osnabriick ve Erlangen-Niirnberg’de bulunan islam ilahiyat
merkezlerinde cok sayida Islam din dersi 6gretmeni adayina egitim verilmeye baslandi.

Dolayisiyla bu dersin mufredatlara konulmasinin dérdiinci nedeni, islam dersinin uzun dénemde diyalogu
gelistirerek daha iyi bir dinsel/sosyo-politik entegrasyonun ve tlkede yasayan tiim insanlarin iyi bir birlikteliginin
saglanabilecedi beklentisidir (Haug, Missig & Stichs, 2009, s.4). Bu diyalog ihtiyaci ve talebinin arkasinda olan
gerceklik, din alaninda artan cesitlenmedir (diversification). Sekuler AlImanya’da din egitimini Evangelical acidan
ele alan Martin Rothgangel’e gdre bu cesitlilik, okullarda din egitimi icin bazi meydan okumalara (particular
challenges) yol acti. Nufus Hiristivan cogunluklu olsa da 6rnedin Hamburg’daki 6drencilerin neredeyse yarisi
bir 9go¢ gecmisine/kokenine (background) sahiptir; dyle ki 185 farkli tlkeden 250 bin yabanci, bu sehirde
yasamaktadir (Rothgangel, 2013). Farkh din gecmisine sahip bu ¢esitli topluluklarin okullarda din egitimi talebi
kabul edilse dahi, sorun asil olarak sonrasinda ortaya ¢ikmaktadir: Bu ders, sekiler demokratik Almanya’nin
degerleriyle celiski ve catismaya dismeden nasil verilmelidir?

Buna benzer g6¢ ve gdcmenlik kokenli sorunlara Batili sosyal bilimler literatlriinde cok farkli yaklasimlar dnerildi.
Biz bu calismamizda bu yaklasimlardan Jirgen Habermas’in “postsekiler” yaklasimi cercevesinde onerdigi
“tercime” ¢6zuminu ele alacadiz. Habermas, kabaca, cagimizda demokrasinin “sistem” (politik yonetim
ve ekonomik glcler) tarafindan sémirgelestiriimesine karsi dinin pozitif rol oynayabilecegini postsekiler
yaklasimi icinde ifade etti (Habermas, 2016). Sekilerizm yanlisi Habermas, dinsel sezgilerin sekiler akla
tercime edilmesinin hem dinin temsili anlaminda hem de dinsel bilincin epistemik bir kirilmayla modernlesmesi
bakimindan olumlu rol oynayacagina inandi. islam gibi farkl bir dini gelenegin Batr'nin sekiler akl ve diline
nasil tercime edilebilecedi hem bir epistemolojik problemdir hem de entegrasyonu ilgilendiren bir konudur.
Calismamiz, Alman islam din dersi kitaplarinda islami degerlerin sekiiler akla/dile nasil tercime edildigini
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ahlak boyutunda ele almaktadir. Zira ahlak, giindelik hayatta karsilasilan pratik sorunlara dénerilen davranissal
c6zumler bakimindan dinlerin yakin ilgi gdsterdigi bir alandir. Habermas’in postsekiler teorisinde ahlak, tikel
degerler alanini ifade eden dinden farkli olarak evrensel diizeyde kapsayici normatif bir alandir. Habermas’a
gore Oznelerarasinda uzlasmanin geregdi olan kamusal alanda rasyonel aklin kullanimiyla olusan sdylem etigi,
normatif bilincin demokratik eseridir ve bu eser en mutlak sekliyle hukukta ifadesini bulur. Ancak din gibi ahlak
da gorelidir ve bu gdreliligin 6tesinde 6znelerarasinda nasil bir uzlasma olabilecedi sorusu, dini sezgilerin sekiler
hayata ahlak Gzerinden tercime edilmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Alman islam din dersi kitaplarinda islami bilgi
ve degerlerin dinsel perspektiften sekiler ahlaka dogru yapilan terciimesinin 6znelerarasi rasyonel bir uzlasmayi
ortaya ¢ikarip ¢ikarmadigi, bu ¢alismanin temel problemidir.

Yontemsel Yaklasim

Bugline degin Habermas’in kurami felsefi, politik ve sosyolojik acilardan yogun bicimde incelendi. Onun
distinceleri egitim alaninda da ele alindi (Ewer, 1991; Terry, 1997; Murphy, 2012; Robichaud, 2018). Ancak
Habermas’in terciime kuramini ders kitaplari baglaminda ele alan bir calismaya ilgili literatiirde rastlamadik. Bu
durum, bu ¢alisma icin ciddi bir metodolojik zorluk getirmektedir ancak ayni zamanda alana bir katki imkani da
dogurmaktadir. Bu calismada Habermas'in terctime kuramini Almanya’da Islam din dersi kitaplari baglaminda
etnografik-pedagojik bir elestirel soylem analizi (ESA) icin kuramsal cerceve olarak kullandik.

i1k olarak, tercimeyi (translation), Bati konteksinden farkl olan bir kiltaran (islam) “kendi” diline (sekiiler akil),
etnografik-pedagog olarak gdérdigimiz ders kitaplari yazarlari Gzerinden gerceklestirilen bir “kilttrlerarasi-
yorumsal transfer” eylemi olarak ele aldik. Ders kitaplarindaki kurgusal ve gercek kahramanlar, yazarlarca
konularin Gzerlerinden anlatildidi, 6rneklendigi, tipiklestirildidi, yorumlandigi, test edildigi, dogrulandigi ve
islevsellestirildigi aktif veya pasif 6znelerdir. Bu 6zneler, hem kiiltir/din elcileri roliinde islam’i Bati baglaminda
(sekller Alman okul sistemi icinde ve daha genis toplumda) tanitmakta hem de “kltirlerarasi terciiman” rollinQ
oynamaktadirlar. islam din dersi kitaplari ile yazarlar (ve kitaplardaki kurgusal veya gercek aktorler), hem egitim
vermis (islam bilgisini aktarma) hem de tercime (islam’dan sekiiler dile) ile bir séylemin (retimine katiimis
olurlar. Bu soylemin Gretiminde Bati konteksti (sekiler ahlak alani), hem bir esinleyici/zenginlestirici hem de
filtreleyici bir gig rollind oynar. Ancak ders kitabi yazarlari, antropologlarin aksine, tercimesine giristikleri
Islam’in yabancisi degildirler. islam’dan sekiiler alana dogru terciime, bir pedagojik-kiltiirel eylem yani “kulttirel
tercime” olarak gorllebilir. Ancak bu eylem, Batili bilim insaninin, ilkel (yazisiz, tarihsiz vb.) kiltirden yaptig
bir tercimeye benzemez zira ders kitaplari yazarlari (ki Muslimandirlar), icinde yetistikleri Batili baglami
(sektler/demokratik kontekst) bilmekte, onu deneyimlemekte ve o kontekstin modern pedagojik yaklasimlarini
calismalarinda kullanabilmektedirler.
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Ikinci olarak, elestirel séylem analizini (ESA) Habermasyen terctime sorununu cdézmek icin genel yontem olarak
belirledik. ESA’nin sekiz temel ilkesi vardir: 1) ESA, sosyal sorunlari ele alir. 2) iktidar iliskileri séylemseldir. 3)
Soylem, toplumu ve kultird olusturur. 4) Soylem, ideolojik calisma/is yapar. 5) Soéylem, tarihseldir. 6) Metin
ve toplum arasindaki iliskilerin nasil dolayimlandigini (mediation) anlayabilmek i¢in sosyo-bilissel bir yaklasim
gerekir. 7) Soylem analizi, yorumsal (interpretive) ve aciklayicidir (explanatory) ve sistematik bir metodoloji
kullanir. 8) ESA, sosyal acidan baglanmis (committed) bir bilimsel paradigmadir (Rogers, 2004, s.2). Rogers’a
gore ESA’y1 uygulamanin (conducting) [genel gecer] bir form0li yok. Hangi analitik streclerin kullanilacagina
karar vermek, arastirmacinin icinde bulundugu pratik arastirma durumuna, calistidi metinlere ve arastirma
sorularinabaglidir (Rogers, 2004, 5.8). Biz de ESA’yi sosyal bir sorunu (dinsel degerlerin sekiiler ahlaka tercimesi)
Habermasyen perspektifte inceleyebilmek icin kullandik; bunun icin bir “kamusal séylem arac1” (Héhne, Kunz ve
Radtke, 2005:9) olarak metin (ders kitaplari) ile toplum (Maslimanlar da dahil olmak tzere tim sekiler Alman
toplumu) arasindaki iliskilerin terclime Gzerinden nasil dolayimlandidini anlayabilmek icin bir yaklasim gelistirdik.
Yaklasimimizda insa ettigimiz temel sdylem alani (Postsekiiler islami Soylem) ayrintilandirmada “ahlak”

vy

ve “sdylem etigi’ni tercimenin “Habermasyen postsekler analiz kategorisi” olarak kullandik. Habermasyen
“ahlak” ve “séylem etigi”, hem tercimenin karsilandigi sekiler kontekst hem de “postsekiiler islami séylem”
alaninin insasinda dinsel bilincin modernlesmesi bakimindan ele alinan temel problematigi (arastirmaya konu

olan sorunsal alani) icermektedir.

Uctincti olarak, “terciime” ile “teblig” arasinda bir ayrim yaptik ve “teblig” iceren konulari analiz disi biraktik.
“Terclme”yi dine sekiler akil Gzerinden degisik baglamlarda (6rnedin ahlak) dolayimli cagirma olarak, “teblig”i
ise Islami inancin ve imanin temel kurallarina yonelik cagri olarak ele aldik.

Bulgular ve Analiz

Calismamizda Almanya’da 2012’den giniimuize degin ilkokul, ortaokul ve lise diizeyinde okutulan tiim islam din
dersi kitaplarini (31 kitap) evren olarak belirleyip ve hepsini inceledikten sonra aralarindan tesadifi drneklemle
sectigimiz 10 kitabi analiz ettik ve bunlardan tercimeye uygun 10 metin sectik. Ancak yer darligindan dolayi
bu analizlerden sadece birine (6rnek metin 1) burada genis bicimde yer verdik, digerlerinin analiz sonuglarina
ise kisaca degindik. Genisce ele aldigimiz bu metin analizini, Almanya gibi sekiiler/demokratik bir Glkede bir
Mlsliman 6znenin din dersinde karsilastidi bir problemin ¢6ziimiinde terciime sorununa nasil yaklastigini,
dznellik, 6zdistnimsellik ve elestirel biling bakimindan tipik buldugumuz icin 6ne c¢ikardik.

Ornek metin 1: Genisce ele aldigimiz “Muhammed peygamber-Maslimanlarin en bilyik rol modeli” (“Der Prophet
Muhammad-das gréBte Vorbild der Muslime”) (Ucar, 2019, s.21) bashkh bu érnegimizde, bir AlIman okulunda
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okutulan islam din dersi kitabinda yer alan bir metne gére ders islenirken égretmen ve 6grenciler kendi aralarinda
Muhammed Peygamber (izerine tartisirlar. Problem, 1400 yilin ardindan Muhammed Peygamber’in giinimiiz
insanlariigin hala bir “rol modeli” (vorbild) olup olamayacagidir. Milana adli Misliiman 6grenci 6gretmenine soyle
sorar: “Eski zamanlarda yasamis olan peygamber, bugiin yasadigim sorunlari bilebilir miydi?” (s. 21). Ogretmen
“hayir” der ama buna ragmen Muhammed peygamberin glinim(z insanlari icin rol modeli olabilecedini sdyler.
Milana da kendi sorununu anlatip bu konuda Muhammed’in kendisine nasil rol modeli olabilecegini sorar. Milana,
bayramda arkadasiyla yaz tatiline gitmek istedigini soyler. Ama ayni zamanda voleybol takiminin dnemli bir
turnuvasi vardir ve maca gitmezse takim kaybedebilir. Milana, peygamberin ne voleybol maci bildigini ne de
yaz tatili yaptigini séyler; bu durumda onun kendisine nasil rol modeli olabilecedini sorar. Diger 6grenciler
(Farhad ve Selin) duruma iliskin kendilerince yorum yaparlar; gitse bir tirld, gitmese baska bir tirld. Milana
bir ikilem yasamaktadir ve problem ¢6zimstz gibi gortndr. Milana sonunda Muhammed’in kendi problemini
bilemeyecedini s6ylerken 6gretmeni de bu konuda Milana’nin kararini kendisi vermesi gerektigini belirtir ancak
Muhammed’in “adalet ve merhamet 6rnedi” olarak alinabilecegini ekler. Sonunda Milana neye karar verecegini
bilemez ama hayal kirikligina ugrattigi kisiyve durumu aciklayip anlamasini isteyecegini sdyler. Kitapta ayrica,
6grencilere Muhammed’in kendileri icin nasil rol modeli olabilecegini hayal etmeleri ve 6rnek vermeleri istenir.

Bu kurgusal pedagojik érnekteki problematik, bir geleneksel kalibin modern yasam kosullarina nasil transfer
edilebilecegiyle ilgilidir. “Dinsel dnder”in (Muhammed) dinyevi (din disi, sekller) alanda yasanan bir problemin
¢6zumu icin “rol modeli” olabilecedi 6nerisi, dnemli bir epistemolojik problemi temsil etmektedir. Metinde
ashinda dini alandaki “dinsel 6nder” sekiler sosyal hayata “rol modeli” olarak terciime edilmeye yani dini bir
konu, derslik ortaminda sekiler dil ve akil (zerinden pedagojiklestirilmeye calisiimistir. Dinden ahlaki alana
gecisin ilkeler (Islam din dersi 6§retmenine gore bu ilkeler, Muhammed’in merhamet ve adalet 6rnedi olmasinda
temsil edilmektedir) dizeyinde olacagi séylense de merhamet gibi dini soyut ilkelerden giindelik yasamdaki
problemler gibi ahlaki somut davranislara nasil gecilebilecedi veya transfer edilebilecedi yani ilahi dnderin rol
modeli olarak tercime edilse bile nasil érnek alinacadi belirsizidir; ayni zamanda yorum, elestiri ve tartismaya da
aciktir. islam din dersi kitaplarinda Muhammed peygamberin sahip oldugu “giizel nitelikler”in stirekli anlatiimasi,
Muslimanlarin iyi seyleri yapmalariicin gereken 6rnedi vermek bakimindan gerekli, motive edici ve yol gosterici
bulunmaktadir zira Muhammed peygamber, “Mislimanlar i¢in en baytk rol modeli*dir (Ucar, 2019, s.20). Diger
cagdas kisilikler de (6rnegin Alman milli takim futbolcusu Mesut Ozil, tinli Miisliman muzisyen Sami Yusuf, din
adami Dalai Lama, Almanca dgretmeni, Shakira veya Uluslararasi Af Orgiti’ne yardim eden evdeki kardes, Tarkan
vd.) (Ucar, 2019, ss.16-17) rol modeli olabilecedi sdylense de Muhammed’in rol modelliginin biricikligi, 6nceligi ve
kapsayicihgi diger kitaplarda da dne cikariimistir (Ucar, 2012, ss.140-141; Kaddor, Miller & Behr, 2017, 5.26; Kaddor,
Miller & Behr, 2020, s.27; Shakir, 2020, ss.68-69; Lubig Fohsel, Solgun Kaps, & Baysal Polat, 2017, s.42). Bu
konuda Kuran’dan alintilanan bir de séz var: “Muhakkak ki Allah Resull'nde sizin icin gizel bir rol modeli vardir.”
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(Ucar, 2019, 5.20). Kuran, hayatin tim durumlarini kapsamadidi icin, Peygamberin glizel 6rnedi Mislimanlar icin
cok 6nemlidir (Ucar, 2019, 5.20). Bu yiizden Mislimanlar, Muhammed’in davrandigi gibi davranmaya calisirlar (s.
20) Dolayisiyla onun bir es, aile babasi, komsu olarak davranislari 6rnek alinmaya ¢alisilir. Onun gtvenilir, uysal,
adil vb. olarak gortlmesi, guzel 6rnek veya rol modeli olarak alinmasini saglar. Bu ylizden o, inananlar icin bir
ornek ve rol modelidir; davranislari, bilgeligi, yapip ettikleri, tavsiye ve sozleri, Siinnet olarak adlandiriimaktadir;
yani Allah’in emir, kural ve degerlerine goére yasadidi icin bunlar érnek alinmalidir. Muhammed’in rol modeli
olmasi veya alinmasi, yas, egitim, kiltdr, kimlik ve deneyim farklari g6zetmeksizin yukaridan asadiya herkes icin
en ideal olanidir. MUsliimanlar, bilhassa yetiskinler, onun gibi disinmek, davranmak ve sorunlarini ¢c6zmek icin
cabalar dururlar. Ortada bir basari varsa, Muhammed rol modeli olarak alindidr icindir. Ne var ki, Muhammed’in
de bir insan oldugu, hatalardan arinmis olmadidi, gtindelik hayatta yanhs seyler yapabilecedi de hayatindaki bir
olaydan bahsedilerek anlatiimis (Kaddor, Maller Behr, 2020, s5.96-97).

Muhammed’in cagimizin oldukca karmasik, dinamik ve dedisken toplum yasaminda ortaya ¢ikan sorunlarin
c6zumuinenasiltercime edilecegiveterciimanolacagicok daacik degildir. Budurum, Milana drneginde bir tartisma
konusudur. islam din dersinde Muhammed peygamberin bile tartismaya a¢iimasl, yaptigi yanlistan bahsedilmesi,
dogmatik inancin epistemik biling dontisimyle modernlesmesi yolunda énemli bir adimdir. Modern sekdler
hayatin sorunlarinin ¢ézimande yorum, elestiri ve yenilik yollari birden fazladir ve tartismaya aciktir. Dolayisiyla
Islam’in mutlak, belirlenmis ve yapisallasmis (kadere inanc gibi) dini degerlerinin Batili demokratik diizenlerdeki
sekiler agirlikli etik yasama nasil terciime edilecedi, hem epistemolojik diizeyde bir tartisma konusudur hem
de okul ortaminda 6grencilerin davranislari anlaminda ciddi bir pedagojik/didaktik sorundur. Hele konu ahlak
ise, goreceli degerlendirmelere acik bir alana girilmis olunur. Aslan’in da belirttigi gibi islam’in temel kitabi olan
Kuran, bir “ahlaki rehber”dir; insanlar ilahi bir yasam i¢in bu rehbere uymalidirlar. Misltimanlar icin rol modeli olan
Muhammed peygamber de Kuran’in etik rehberliginin yonettigi ve etik rehberligini insanliga yaydidi, insanlidin
ahlaki reformcusu olarak géraldiigi icin (Aslan, 2013, ss.52, -59) ahlak, islam’da icerilir. Yani islami inanc (iman)
ile etik kurallar (ahlak) i¢ ice gecmistir. Ancak islami inan¢ kurallarinin sinirli, soyut ve ilkesel olusu, sekiler
modern yasamdaki dinamizmi, dediskenligi ve yorumu yeterince kapsayamamasina yol acmaktadir. Milana’nin
yasadigi problematik (Muhammed’in, kendi sorunu ¢ercevesinde kendisi icin rol modeli olup olamayacadi) veya
ikilem (ayni anda iki seyi de yapmak istemesi), dini inanclarin sekiler ahlaki dile nasil tercime edilecegiyle ilgili
onemli bir problemdir. Bu problem aslinda din bilgisinin sekiler hayata dair sorunlarin pratik ¢cézimande rol
oynayacaksa, nasil oynayabilecediyle ilgilidir.

Bu tipik 6rnek, gdcmenlerin ve yabanci bir kiltirel unsurun (burada islam’in) ev sahibi Glkenin sekiler/
demokratik kosullarina uyarlanmasinda bir deger, bilgi ve bilin¢ transferi olarak terciimenin nasil da problematik
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oldugunu géstermektedir. Ancak uyum, entegrasyon ve taninma (recognition) icin tercime sarttir. Alman islam
din dersi kitaplarinda derinlemesine inceledigimiz on tipik metnin terciime acisindan analiz sonuclari Tablo T’'de
yer almaktadir.

Ornek metin 2: “Sirat kopriisi-dogru yol” (“Sirat al-Mustakim-der gerade Weg”) (Coskun, Kurtbecer, Kesici &
Dagaslani, 2018, s.77) baslikli bu metin hayatta dogru yolun secimiyle ilgilidir. Uc cocuk, tic farkli yéne giden bir
kavsakta durmaktadirlar: Hangiyol secilmeli? Yollari tanimlayan bir isaret, bilgi veya adres yok. Ancak genel yasam
yolunun seciminde dogru yolu gdsteren bir rehber oldugu sdylenir: “Kuran bize nasil iyi bir insan olunacagini ve
birlikte baris icinde nasil yasanacadini anlatir.” (s. 77) Kuran, ahlaki anlamda “dogru yolu” (“rechten Weg”) (s. 77)
gosterir. O halde Uc yol, cogulculugu, farkliliklarin kutsanmasini ve degisik alternatiflerin varligini géstermekten
ziyade, dogru yolun secilmesi stirecinde hangi tercihin pesinden gidilmesi gerektigini gdsterir. Kuran’dan alinan
bir ayetle de bu acik bicimde anlatilir: “Sen, bu Kur'an ile dogru yola giriyorsun.” (s. 77) Dolayisiyla toplumda
iyi insan olmanin ve baris icinde yasamanin tek yolu, Kuran’a gore yasamaktir. Zaten Kuran, bir yasa kitabindan
(“a law book”) ziyade “ahlaki rehber”dir ve Muhammed peygamber de Kuran’in rehberligiyle yonlendirilen
insanligin ahlaki reformcusu olarak goériiliir (Aslan, 2013, s.52). Bu metinde Islam, sekiiler hayata en genelde bir
“ahlak” olarak terctime edilmeye calissa da tercimenin 6nemli 6l¢tide aksadigi da iddia edilebilir. Yine de tikel
bir deger olarak Islam’dan (inan¢) normatif ahlaki alana gecis (dogru yol), batin séylem alanini (genel yasam)
kurucu bir nitelik kazanir. Bu kusatma, terciimeyi zorlastiran, zaman zaman imkansiz kilan en dnemli etmendir.

Ornel metin 3: “Sinav” (“Die Prifung”) (Shakir, 2019, ss.34-35) baslikli bu metinde Allah, kullarini, kendisine
inanmaya dayali bilin¢lerini (“Gottesbewusstein”) test etmek ister ve (ic muhta¢ adama (ctzzaml, kel ve kor),
insan kiligina giren melegini génderir. U¢c adama melegiyle yaptidi yardimin sonucunu yani sadaka ve siikretmeyi
Olcer. Yardim sonucu ctzzamli iyilesir, kelin saci olur ve kor adam goérmeye baslar. Ve tctine de bir sir( verilir.
Bu zenginligin yarattig ahlaki sonucu élcmek icin melegini her birine ciizzamli, kel ve kér olarak gonderir. ilk
ikisi melege yardim etmez ama Uciincs( yardim eder. O zaman ilk ikisi eski haline dondlrilir ancak koér adam
“Allah’a stkar” sinavini gecer ve mutlu yasamaya devam eder. Slkir sinavi, Allah’in verdiklerinin degerini
bilmek Gzerinedir. “Sukur”, gtindelik yasama “sinav” (sadakat yani sadik/iyi insan olmak) olarak terciime edilir.
Sinayicilar da meleklerdir. Sinanma, Tanri bilinci, bilgisi ve deneyimi i¢in esas, surekli ve etkilidir. Bu sinama
ilk olarak Hz. ibrahim ile baslar. ibrahim peygamberin, kendisini sinayan Tanri karsisinda sinavi nasil gectigi,
gerekirse oglunu Tanri icin kurban vermeye hazir olmasiyla anlatilir (Erkan, Lubig Fohsel, Solgun Kaps ve Ucar,
2018, 5.88). ilahi bir borcun yerine getirilmesi olarak siikretmek, ahlaki bir grev biciminde insanlar arast iliskilere
transfer edilir. Bu transfer sirecinin bas aktorleri de meleklerdir.
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Ornek metin 4: “Cin” (“Die Dschinn”) (Shakir, 2019, s.37) baslikli bu metinde 8grencilerden, bir melegin insan
seklinde kendilerini ziyaret ettigini distinmeleriistenir ve bu durumda tepkilerinin ne olacagi sorulur. Dolayisiyla,
ilahi alemin melekleri, dinyevi alanin sekiiler giciini (devlet) temsil ederler. ilahi bir kontrol aygiti olan
meleklerin, sekuler alana pozitif kanunlarin treticisi ve uygulayicisi devlet olarak tercime edildigi ileri stirtlebilir,
Tabii burada inancin geredi olarak cinlerin insanlarda yarattigi tedirginlik ve korku bilindigi icin, 6rnedin cinlere
dair dolasimda neden bu kadar cok korkunc hikayenin (“Gruselgeschichten, scary stories”) oldugu sorulur. Bu
konuda dgrencilerden savlarini olusturmalari (“sammelt eure Argumante”) ve sinifta tartismalari (“diskutiert”)
istenerek (s. 37) bir bakima konunun inanc diye kestirilip atiimasindan ziyade, 6drencilerin bilgi Gretmesi, yeni
yaklasim gelistirmesi ve yaraticiliklarini sergilemesi beklentisi s6z konusudur. Bdylece burada 6drencilerin kendi
Ozerk, yaratici ve yorumsal 6znelliklerini gelistirme imkani dogar. Keza bu durum, Habermas’in istedigi seyi yani
Dindar yurttaslarin moderniteye yonelik bir “6zdtstunimsel epistemik tutumu” (Lafont, 2009, s.132) gelistirmesi
gerektigi kosulu karsilar. Habermas’a gore kultirel gelenekler, dogal kabul edilen gecerliliklerini (validity)
yitirdikleri ve kendilerini elestiriye actiklari dlctide disinlimsel (reflexive) hale gelir (Habermas, 2001, s. 152).

Ornek metin 5: “Adiilkadir ve Haydutlar” (“Abdulkadir und die Rauber” (Coskun, Kurtbecer, Kesici & Dagaslant,
2018, s5.80-81) baslikli metinde iran’da yasayan Abdulkadir Geylani'nin hikayesi anlatilir. Abdulkadir, annesine
Bagdat’'ta okumak istedigini soyler. Annesi de tek bir kosulla izin verir: Asla yalan séylememelidir. Annesi bir
kese altini Abdulkadir'in gémleginin icine diker. Abdilkadir bir kervanla Bagdat’a dogru yola ¢ikar ancak yolda
haydutlar tarafindan durdurulur. Bir haydut, AbdUlkadir’in yanina gelip (zerinde degerli bir sey olup olmadigini
sorar, o da 40 altin oldugunu séyler. Ancak haydutlar, Abdilkadir’in dogru s6zli olmasindan ¢cok etkilenip utanir
ve pisman olurlar, altini geri verirler. Clink(i haydutlarin lideri, Allah’a s6z verdigi halde k6tu seyler yaptigini anlar.
Metnin ardindan Kuran’dan verilen bir ayette de Allah’a karsi sorumlu olundugu icin Misliman’in s6z(nd tutmasi
gerektigi belirtilir. Bu tarihsel meselde dogruyu séyleme (s6ziinde durma, hakikati dillendirme), ahlaka ickin
bir degerlendirmeden ziyade, Allah’a verilen bir s6ziin yarattigi sorumlulukla aciklanir. Hakikati sdyleme edimi,
Allah’a verilen sozle tanimlanir. “Allaha biat”, sekiler ahlaka “dogruyu sdyleme” olarak tercime edilir. Bunun
Habermasyen normatif alandaki etik ilkesi, givenilirliktir: GGvenilir olmak, evrensel bazda dogruyu séylemekle
miimkiin olur. Ancak elbette bu metnin didaktik bir 6zelligi vardir: Ogrencilere mutlaka dogru olmanin ve verilen
s6zde durmanin erdemi, kot sey yapildiginda ise pisman olmanin geregi 6gretilir. Almanya gibi sekiler bir
toplumda yasayan Misliman bir cocugun Allah’a karsi kendisini sorumlu hissederek verdigi sdzlerini tutmasi,
dinin semantik anlam deposundan olumlu bicimde yararlanmak adina iyidir. Habermas’in postsekiler teorisi
de bunu vaaz eder (Barbato & Kratochwil, 2009; Baumeister, 2011; Beckford, 2012; Kaltsas, 2019; Ungureanu
& Monti 2017). Ancak insanin cikarlari, onun hakikati her zaman dile getirmesini engelleyebilir. Metin altindaki
aciklamalarin birinde hikayeden nasil bir ders ¢ikarilabilecedi sorulmaktadir (“Findet die Lehre der Geschichte”)
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(s.81). “Ders cikarmak”, 6grencinin 6znelesmesini saglayan didaktik bir edim olabilir. Burada ders almaktan
ziyade ders cikarmakla 6zne, dersin sinirlarini kendisi belirlemis olur.

Ornek metin 6: “Hak vermek-hak almak” (“Recht geben-Recht nehmen”) (Kaddor, Mller & Behr, 2020,
s.130) baslikli bu metinde yasllik ve saglik nedeniyle zor duruma disen blyukbabanin, kizi tarafindan evine
alinmasinin gerekceleri ve gdrinimleri anlatilir. Bir beyin ameliyati geciren biylkbabanin, bakim icin eve
alinmasi gerekir ve kizi bu isi Ustlenir. Torunlar da buyikbabalari gelecedi icin cok heyecanlidir ¢ctinkii daha
once onunla hep oyun oynarlardi. Ama anne, cocuklarini uyarir: Blylkbaba zorlukla konusabilmekte ve sag
elini de kullanamamaktadir. Dolayisiyla oyun oynamak degil, yardima ihtiyaci vardir. Torunlardan birisi odasini
blytkbabasi icin verir. Bilyikbabaya rahat yatmasi i¢in 6zel hasta yatadi satin alinir. Metinde verilen mesaj,
hosgorl ve sorumluluk temelinde ebeveyne iyi davranmaktir. Dolayisiyla burada birlikte yasamanin kural ve
zorluklarr anlatilir. Aciklamalar kisminda da “birlikte oturma”yi kolaylastiran (“Zusammenwohnen erleichtern”)
(s.131) kurallarin 6grenciler tarafindan olusturulmasi istenirken buna dikkat cekilir ve Kuran’da boylesi bir
durumda nasil davraniimasi gerektigine dair bilgi verildigi séylenerek Kuran’in ilgili parcasinin okunmasi
istenir. Kuran’daki bu par¢aya gore, sadece Allah’a kulluk etmek yetmez, ana-babaya da iyi davranmak gerekir.
Dolayisiyla burada Allah’a “kulluk”, sekiler dile (ebeveyne) “sorumluluk” (saygl, ilgi, bakim vb.) olarak tercime
edilir. Kulluk ilahi bir gdrevken, sorumluluk gindelik hayatta ahlaki bir gdrev ve “hak”tir (Recht). Buyukbaba
zamaninda ¢ocuklarina haklarini vermistir, simdi ise cocuklari ve torunlari ona hakkini vermelidir. Burada “hak”,
hem dini (kul hakki) hem de ahlaki (sorumluluk) durumlari ifade etmektedir.

Ornek metin 7: “Kiyamet giinii Allah'a kavusacagima inaniyorum” (“Ich glaube daran, dass ich Allah am Jiingsten
Tag begegnen werde”) (Khorchide, Yilmaz & Débber, 2015, s.44) baslkh bu metinde Bilal, arkadasi Sarah’a sdyle
sorar: “Cenneti gercekte nasil hayal ediyorsun?” Sarah: “Kiyamet glinl Allah'a kavustugum zaman terazime pek
cok hayir koyabilmek isterim” (s.44). Metinde s6yle denilir: “Bir sinava hazirlanildidi gibi Allah ile bulusmaya
hazirlaniriz. Cok ve iyi 6grenirsen, iyi bir notla ddillendirileceksiniz. Allah katinda da bdyle olacaktir. Cok salih
amel isler ve Allah'a tam olarak inanirsak, cennetle mukafatlandirilacagiz.” (s. 44) Dolayisiyla bu ifadelere gore
okul yasamindaki pedagojik performans, Allah’la 6teki dinyada karsilasmadan énce yapilacak hazirliklarla
iliskilendirilir ve Allah’la karsilasmadan 6nceki hazirliklara tercime edilir. Bu diinyada yapilan iyi seylerin (“die
guten Taten”) yani hayirlarin hem bu dinyada (derslerdeki basarili sonuclarla) hem de 6teki diinyada (Allah
tarafindan cennetle yani iyi bir seyle) 6dullendirilecegi sdylenir. “Seyler” (ameller), insanin eylemleri veya
davranislaridir. Burada insanlarin yaptidi iyi seyler (“die guten Taten”) (hayir, sevap) ile kot seylerin (“die
schlechten Taten”, glinahlar) “Kiyamet” veya “Yargl” gininde (“Jingsten Tag”) terazi kefesine konularak
tartilacagi, iyi veya hayirli seyler (sevaplar) agir cekerse cennete, kotl seyler (glinahlar) fazla gelirse cehenneme
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gidilecegi anlatilir. Dolayisiyla cennet, alinacak olan en biyik édaldar. Odillendirmeyi yapacak olan Allah’in en
adil yargic (“der gerechteste Richter”) oldugu vurgulanir. Metin alti sorularda ise iyi ve kotii seylerin neler oldugu
sorulmakta ve dldikten sonra neden bir Yargr Ginl olduguna dair sinifta tartisma yapilmasi istenmektedir.
Dolayisiyla dinden sekiiler ahlaki (iyi) eylemlere dogru bir tercime s6z konusudur. “lyilik” evrensel dizeyde
kodlanan bir etik deger olarak ahlaki norm dizeyine adalet Uzerinden cikarihr. Dolayisiyla (ilahi) “cennet”,
dinyevi hayata “6dul” olarak, “hayir” da (sevap) “iyilik” (dogru davranislar) olarak terciime edilip bunun asil
yargl konusu ve son moment oldugu bildirilirken sekiler/dinyevi hayatin normatif yargisi bir bakima ilahi olana
indirgenir.

Ornek metin 8: “Odul” (“Belohnung”) (Coskun, Kurtbecer, Kesici & Dagaslani, 2018, ss.26-27) baslikli bu metnin
konusu agac¢ dikmek baglaminda sadakadir. Halife Harun Resit, Bagdat’ta bir giin halktan biri gibi giyinerek,
halkin nasil yasadigini gdzlemlemek icin sokada cikar. Karsilastigi bir yash adama ne yaptigini sorar. Yasl adam
da agac diktigini soyler. Halife sasirir ciinki yash adamin, diktigi bu agacin meyvesini tadamayacagini distnr
ve bunu ona soyler. Yasli adam da bugiin meyvesini yedidi agaclari babasinin diktigini sdyler. Bu yanittan
memnun kalan Resit, yasli adama altin dolu bir kese verir. Yasli adam da Allah’a sikreder ve soyle der: “Bir
agac¢ meyvesini 10 veya 20 yilda verir. Ancak agacimin meyvelerini hemen toplayabildim” (s. 27). Burada sadaka
olarak kodlanan agac dikmenin karsiliginin Allah tarafindan mutlaka 6dullendirilecegi sdylenir ¢link( “Allah her
ivi seyi odillendirir”) (s. 27). Ama nasil? S6yle: “Bir Musliman bir agac dikerse ve insanlar 0 agacin meyvesini
yerse, o Musliman mukafatini Allah katinda sadaka olarak alir” (s. 27). Sadaka, glindelik yasamda dogru bir is
yapmak (agac dikmek gibi) olarak tercime edilmektedir.

Ornek metin 9: “Allah, insanlara bizim vasitamizla yardim eder” (“Allah hilft Menschen durch uns”) (Khorchide,
2012, 5.31) baslikl bu metinde kimi insanlarin yardima muhtac olanlara yardim ettikleri goriilmektedir. ilk resimde
Bilal, gorme engelli bir adama caddede karsiya gecmesi icin yardim eder. ikinci resimde Sarah, goldeki 6rdeklere
yem atarak onlar besler. Uctincii resimde Sarah’in babasi bir diiskiine ekmek verir. Resimlerin altinda séyle
yazar: “Allah bizden baskalarina yardim etmemizi ister” (s. 31). Resim alti aciklamalarda ise okurdan gozlerini
kapatip resimleri distinmeleri ve hangi resimde/durumda kendini iyi hissettigi sorulmaktadir. Yine bir baska
aciklamada, hic baskalarina yardim edip etmedigimiz ve bu durumda ne hissettigimiz 6grenilmek istenmektedir.
Son aciklamada ise soyle denir: “Allah'in bize nasil sevgi ve merhamet verdidini bir distundn. Sinifta bununla
ilgili bir poster hazirlayin” (s.31). Burada “ilahi merhamet”, “diinyevi sevgi” olarak terciime edilmektedir. Dinin
belirledigi bu sevgi, diinyevi hayatta da dayanisma seklinde kendini gdsterebilir. Bu terclime, din disi alanda bir
yardim bicimini ortaya cikarsa bile, bu yardim, 6zerk bir bireyin edimi olmakta cesitli sinirlarla karsilasir. Sinirlari
elbette Allah’in sozlerinin yer aldigi Kuran belirler ancak onun dinyevi hayatta nasil bir sinirlihk gésterecegi de
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yoruma aciktir ve Allah tarafindan halife olarak atanan insanlar (Coskun, Kurtbecer, Kesici ve Dagaslani, 2018:
37) bu yorum hakkini kullanirlar.

Ornek metin 10: “Kuran-hayatimiz icin elkitabl” (“Der Koran-das Handbuch fiir unser Leben”) (Coskun,
Kurtbecer, Kesici & Dagaslani, 2018, s.86) baslikli bu metinde bir baba, cocuklarina coktandir istedikleri
oyuncak helikopteri satin alir ancak cocuklar helikopterin parcalarini monte ettikten sonra helikopter calismaz
ve babalarindan yardim isterler. Baba da helikopterin nasil monte edilecegini kullanim kilavuzuyla ¢grenir ve
helikopteri calistirir. Metinde bu durum sdyle aciklanir: “Bunu bir rehber olmadan yapamazdiniz” (s. 86). Baba
sOyle der: “Bir rehber bazen bize, her seyin yolunda gitmesi i¢in nasil ilerleyecedimizi adim adim gésterir. Bizim
de hayatimiz i¢in talimatlarimiz var degil mi?” (s. 86). Aciklamalar kisminda da 6grencilerden bu kurgusal hikaye
Uzerine konusmalari ve yasamlarinda bir rehber (“Wegwieser”, yol gdsteren isaret) olmasaydi neler olacadi
Uzerine distinmeleri istenir. Bu metin, teknolojik bir oyuncak Gzerinden rehberligin ve yol gdstericinin 6nemine
dikkat ceker. Mesaj, bir seyi yapabilmek icin verilen talimatlari takip etme gerekliligidir. Yasamda da insanlara
talimatlar veren Allah’in kurallarini takip etmek gerektigi soylenirken “Allah’in rehberligi” sekiler yasama
“rehbere uyma” olarak terclime edilmektedir. Nitekim aciklama kisminda (s. 86) eger yasamimizda bir rehber
olmasaydi neler olacadi Gzerine dustinmeleri istenen 6grencilere iletiimeye ¢alisilan distnce, her seyin ardinda
eylemlerimizi yoneten bir gictin (Allah) oldugudur. Allah’in sdzi olan Kuran da metnin basliginda belirtilen
nitelige sahiptir: “hayatimiz icin elkitab1”. Helikopterin kullanim kilavuzunun devreye sokulmasi, nasil insanin
hayatini teknik acidan Kkolaylastiriyorsa, yasaminda da Allah’in kilavuziugunu (rehberligini) kabul etmeleri
hayatlarini kolaylastiracak, anlamli kilacaktir.

Tablo 1: Genel Terciime Tablosu ve Habermasyen Etik ilkeler

Ornek metin | Dinsel alan-dogmalar Ahlaki-alan-sekulerlik Etik ilke (Habermasyen
(Terctime edilen) (Terclime sonucu) Normatif Alan)

1 Dinsel 6nder Rol modeli Oznellik

2 Islam Ahlak Dogru yol

3 Sukar Sinav Paylasim

4 Melek Devlet Normatiflik

5 Biat Dogruluk Guvenilirlik

6 Kulluk Sorumluluk Tolerans

7 Hayir lyilik Sorumluluk

8 Sadaka Odul Dogruluk

9 Merhamet Sevgi Dayanisma

10 Kuran Rehber Rasyonalite

39



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INSAN HAREKETLILIGI ULUSLARARASI DERGISI

Tablo T'de analiz edilen islam din dersi kitaplarinda hangi islami kavramin/degerin terciime sonucu hangi
sekuler/ahlaki kavramla karsilandigi g6rtlmektedir. Etik ilke ise, terctime sonucu tikel bir degerin sekuler/ahlaki
kontekste girmesiyle normatif alanda evrensel bir icerik edinmesini géstermektedir. Bu baglamda Habermas’in
tikellik ve evrensellik ayrimindan bir parca bahsetmek lazim.

Habermas, degerleri (iyi-koti, gizel-cirkin vb.) din gibi tikel (particular) kimlikler icinde etik acidan ele alirken,
normlari ahlakla iliskilendirir. Degerler, tercihlerimizi belirler; ihtiyac, istek ve cikarlarimizin bicimlenmesine
yardimci olur. Sosyallesme siirecinde sindirilen degerler, bdylece benligin bilincli veya bilincdisi bir parcasi olur.
Hatta kimligimizin esas parcasi haline gelir. Degerler hafif egimliyken, normlar kesindir. Degerlerde daha yuksek
veya dlstk dereceler bulunurken, normlar ya gecerlidir ya da gecersiz. Dolayisiyla normlar, evrensel ve kosulsuz
olarak gecerli olduklarinda “etik sdylem” olusur. Ahlaki norm, gecerli niteligini kazandigi icin evrensel bir statl
edinir, farkl ve rakip kultirel gelenekler karsisinda etkisini strdirtr ancak degerler, sadece belirli bir kimlik,
kaltir ve gelenek icinde etkisini devam ettirir. Gecerli ahlaki normlar, sdyleme katilan batin katihmcilar baglar.
Normlar, “yasam-dinyasi’nin iletisimsel yapisi icinde yer alirlar ve davranislari belirleyen kurallar icerirler.
Dolayisiyla “normatif dogruluk” kilttrel bir degerden ziyade, séylem kurallarinda icerilen bir evrensel dayanisma
ve esit sayginin iletisimsel ideallerini dile getirir. O halde ahlaki normlar, deger alanina ait iyi ve guzel gibi
degerlendirmelerden ziyade, rasyonel temelde arglimanlarin hakli ¢ikariimasi veya dogrulanmasina yoneliktir.
Ahlaki normlar elestiriye ve degisime izin verir. Habermas bu noktada soyle der: “Bireylerin yasam 0ykusu ya
da dzneleraras! paylasilan yasam bicimi, taraflarin gtincel eylem seceneklerine bakis acisiyla kendi kdkenlerini
elestirel bicimde degerlendirebilmelerinin ufkunu bicimlendirir. Boylesi 6z-uzlasi/anlayis stirecleri, otantik yasam
tarzi standardiyla 6lctlen bilingli kararlari hedef [alir]” (Habermas, 2020, s.140). Normatif diinyada anlasmanin
hedefi, Rawls’un dedigi gibi, 6zgir anlasmayla amaclanan sey, aklin kamusal kullanimiyla varilan uzlasmadir
(Rawls, 1985, 5.230). Fakat akil, dederler alaninda karar verir ve secim yaparken iptal edilen bir mekanizma
degildir. Birey, giindelik hayatta hangi degerleri takip etmesi gerektigini distiniirken birtakim evrensel normlari
(iyilik, esitlik, guzellik, durustlik vb.) akil sizgecinden gecirerek kabul edebilir. Dolayisiyla deger temelli norm
seciminde akil askiya alinmaz; argiiman yine de dretilebilir. Ancak burada iyi, glizel ve dogruya dair arglimanlarin
genellikle bir otorite tarafindan Uretilmesi, yan yana gelen dzneler arasinda ¢znelerarasilida cogu zaman yol
acmaz; aksine bilgi ve eylem otoritesinin ders verme otoritesini yeniden Uretir. Béyle olunca da soylem etigi
olusmaz. Bu otorite soyut kisi (Tanri, melek vb.) veya somut kisi (peygamber, aile blyugu, bir alim vb.) de
olabilir, soyut ahlaki s6ylem de. Otorite, soyut da olsa sdylem etiginin olusmasini engeller. Fakat tabloda da
goruldugu gibi, terciimenin basarili oldugu drnekler bize, tercime sonucu etik ilkelerin ortaya ¢iktigr normatif
alanin evrensel diizeyde gii¢ kazanan bir yola acildigini gdstermektedir.
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Analiz ettigimiz kitaplarda Habermas’in ayrimina sadik kalarak deger ve ahlak ayrimina gittik. Deger alani dini,
ahlak alani da normatif sdylem etigini olusturmaktadir. Degerler daha ziyade dinsel icgorileri, ahlaki kurallar
ise soylem etigi ¢ercevesinde aklin kamusal kullanimini temsil eder. Dinsel degerler yerel, ahlaki kurallar ise
evrenseldir. Tablo’da Islami degerlerin sekiiler ahlaka nasil tercime edildigini ve sonugta hangi Habermasyen
normatif ilkenin ortaya ciktigini gosterdik.

Tartisma ve Sonug

Alman filozof Carl Schmitt, modern devlet kuraminin bitin énemli kavramlarinin “sekilerlestirilmis teolojik
kavramlar” oldugunu yazdi. Ornek olarak da “her seye kadir Tanri” (the omnipotent God) kavraminin “her seye
kadir yasa koyucu” (omnipotent lawgiver) olarak seklerlestirilip modern siyaset teorisinde kullanildigini yani
bir bakima tercime edildigini iddia etti (Schmitt, 2005, s.36). Teolojik kavramlari sekilerlestirme eylemi aslinda
bir tdr tercimedir. Bu terclime eylemi, Habermas’in teorize ettigi dinsel sezgilerin sekuler akla tercime edilmesi
yaklasimiyla ilgilidir (Habermas, 2016). Terciime eylemi gercekte gerekli bir “beka stratejisi”dir clinkii Adorno’ya
gore tercime edilmeyen hicbir teolojik icerik veya kavram hayatta kalamaz (persist). Her icerik/kavram kendisini
sekiler/profane alana aktarma (migrating) testine tabi kalir (Gordon, 2013, s.173). Tanr’'nin hikiimdar, gtinahin
sug, hayrin iyilik, kullugun sorumluluk, Kuran’in rehber, sadaka’nin dogruluk olarak sekler akla ve ahlaka terciime
edilmesi, Habermas’in talep ettigi dinlerin modernlesme sirecinde epistemik bilin¢ dontistimi gecirmeye calistigini
gosterir. Kuskusuz yzyillarin icinden stzilip gelen tarihsel bir semantik depo olan dinlerin zengin icerigi, modern
hayatin karmasik, celiskili ve gerilimli momentlerine birebir tercime edilemez (ilahi belirlenmisligi ifade eden
“kader” ile insanin 6zerk eylemini tanimlayan “6znellik” arasindaki celiskide oldugu gibi); edilse bile dinler, anlam,
zemin ve kimlik kaybina ugrayabilir ancak Adorno’nun beka baglaminda belirttigi gibi, dinlerin statik dogmalarinin
modern sekiler hayatin dinamik momentlerine (sekiiler akil gibi) bir sekilde tercime edilmesi gerekir. islam,
Hristiyanligin aksine, hem Batili sekiler kontekste yabanci, uzak ve disarlikli (outsider) hem de egitim alaninda
didaktizmin pedagojik taleplerine uyarlanmada bakir (islenmemis, gelistiriimesi gereken) bir kurum oldugu icin
tercime eylemine olumlu oldugu kadar kimi noktalarda olumsuz bir reaksiyon gdsterebilir. Ancak calismamiz,
Habermasyen cercevede, islam’in din dersi baglaminda didaktik ve pedagojiklestirilmis biciminin (yani ders kitaplari
pedagojisinin) sekiler Avrupa badlamina kendini 6nemli 6lclide uyarladidina isaret etmektedir. Kuskusuz bu
uyarlanma politik, kaltirel, ekonomik pek ¢ok alanda gergeklesebilir. Egitim bu uyarlanma ve bitinlesme ¢abasinin
en genis ve karmasik baglamlarindan birini temsil eder zira sekiler ve demokratik Alman toplumunda dogan ve
yasayan Musliman dgrencilerin sosyal yasamlarinda Karsilastiklari sekiler (din dist) sorunlarini nasil ¢cozecekleri
(Milana 6rneginde goruldigl gibi) konusunda dinin tercime mekanizmasiyla 6nerecedi ¢cozimlerin demokratik
degerlerle celismemesi, didaktik ve pedagojik (yani dgrenilebilir, tutum olarak icsellestirilebilir) olmasi lazim.
Tercime, bu anlamda en genelde dinsel bilincin modernlesme yolunda epistemik ve bilissel dontsumiini gerektirir.

4



[JHM, 2023; 3 (1):14-49 INSAN HAREKETLILIGI ULUSLARARASI DERGISI

Tablo’da gorildugu gibi, calismamizda Alman okullarinda okutulan bazi IDE ders kitaplarinda yer alan kimi dinsel
kurallarin/degerlerin yani inanc¢ akidelerini ifade eden kavramlarin veya en genelde iman esaslarinin sekiler
alanlara (insan iliskileri, teknoloji kullanimi, agac dikme, arkadashk/dostluk, ebeveyn bakimi vb.) hangi ahlaki
kavramlar tizerinden terctime edildigini ve bu tercimenin Habermas’in “ahlak” ve “sdylem etigi” teorisinde neye
karsilik geldigini analiz ettik. Ne var ki burada ontolojik baglamda metodolojik bir sorun sz konusudur. Buna gore
din ve ahlak cogu zaman i¢ icedir zira bltn din sistemlerinin temelinde ahlak ilkeleri vardir ve bunlar her yerde
hukukun temelini olusturarak toplumsal davranislari diizenler (Bebel, 1987, ss.12-13). Bu acidan, bazi baglamlarda
dinin, ahlakin bir kaynadi olarak hizmet ettigi ve din egitiminin (religious education) ahlaki degerleri yaymanin
bir vasitasi olarak islev gérdiigu goriisii onemli bir tartisma konusu oldu (Rausch, 2013, 5.24). islam, bir din olsa
da toplumda insani birlikteligin (human coexistence) etik temellerini diizenler (Aslan, 2013, s.52). Bu anlamiyla
Islam’in total yapisi, tercime eylemini gereksiz kiliyor olabilir ancak dini dogmalarin, stirekli degisen modern
hayat gercekligini oldugu gibi icerebilmesi, her soruna ¢c6ziim 6nerebilmesi pek de mimkin degildir; mimkin
olabilmesi icin belli bir bilissel ve demokratik esneklik gerekir. Milana’nin yasadigi ikilem veya acmaz bunu bize
gostermektedir. Ancak islam, kendini bir ahlak bicimi olarak da sunar ve her soruna ¢dziim dnerir. Bu baglamda
Aslan’a gére Kuran, bir yasa kitabi (law book) degil, daha ziyade bir “ahlaki rehber”dir (moral guide). Dolayisiyla
Maslamanlar ilahi (godly) bir hayat yasayabilmek icin bu etik kurallara gore yasamak zorundadirlar (Aslan,
2013, s.52). Yine de dini dogmanin esnek sekiiler ahlaka yedirilmesi veya terciime edilmesi gerekir. islam’in
her ne kadar ayri bir ahlak alani tanimayip etik ilkeleri de icerdigi iddia edilse de (Aslan, 2011 ve 2013) modern
sekiler ve demokratik hayat oldukca dinamik, karmasik ve yoruma aciktir. Dini degerler tartisiilmaz dogma
olsalar da ahlak tartismaya aciktir. Zaten Habermas da 6znelerarasi rasyonel tartisma zemininde her bir kisinin
grupta en iyi argimani Gretip gecerlilik iddiasinda (validity claim) bulunmasini, politika dncesi (pre-political)
sartlarin (gelenek, millet, dini otorite, sadakat vb.) reddedilerek demokratik tartisma, diyalog ve iletisime zemin
hazirlanmasini ve bir séylem etiginin olusturulmasini son derece 6nemli bulmustur. Burada “iletisimsel akil”,
kader gibi “verili” degil, “6zerk” 6znelerin demokratik ve rasyonel eylemlerine dayanir. Milana’nin, politika dncesi
sartlarin 6rnedi olarak Muhammed peygamberin ilahi dnderligini kabul etmis gériinse de onun rol modelligini
kendi 6zgll olayl acisindan tartismaya acmasl, sekiler hayattaki cok cesitli ikilem, celiski ve karmasikliklari
temsil etmesi acisindan normal ve tipiktir. Ancak islam dini, tartisma, yorum ve gerilimleri en aza indirerek
“tek yolu” gostermeye calisir. Bu yol din temelli ahlaki yoldur fakat ahlak burada timuyle dine indirgense bile
cesitli, degisik ve farkli yorum ve degerlendirmelere izin verir. Bu durum da tercimenin kapsam, genislik ve
zenginligini gosterir. Sirat Képrisi-dogru yol drneginde genclerin dniinde (¢ yol vardir ama biri dogrudur. Allah
kendisine itaati sinamak amaciyla bir melek gdnderir ve (¢ problemli erkegin (kel, kdr ve clizzamli) icinde sadece
biri dogru/durust davranir. Abdulkadir, hirsizlar karsisinda dogru sozli olmayi, altinlarina tercih eder. Bakima
muhtac blytkbabaya kizi ve torunlari sahip cikar.
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Bu orneklerde dini dogmanin temel cerceveleri (sukretmek, kulluk, hayir, biat, inan¢/iman, sadaka, merhamet),
ahlaki bicimde cesitli olaylar tizerinden ortaya konulur. Alman iDE ders kitaplarinda modern hayatin sorun, celiski
ve gerilimleri pek cok degisik 6rnekte sergilenir (helikopterin nasil kullanilacagini gdsteren teknolojik kilavuzda
veya bakima muhtac kalan buytikbaba érneklerinde oldugu gibi) ve bunlarin ¢éziminde islam, temel dini yol
gosterici rolt oynar. Ahlak, bu terciime eyleminde hem bir “ceviri dili” roliind oynar hem de dinin “sosyal uzanti”si
olarak dogmanin glindelik hayat icinde temsil edilmesini saglar. Ancak tartismasiz dogma olan dinden terciime

vty

eylemiyle sekuler ahlaki alana gecilirken bir “sdylem etidi’nin ortaya citkmasina zemin hazirlayan eylemler de
(tartisma, diyalog, iletisim, kendi argiimanini olusturma, 6zdstntmsellik vb.) devreye girer ve bu, Habermasyen
anlamda dinsel bilincin (dogmanin) epistemik ve kognitif déonasimund (yani modernlesmesini) glindeme getirir.
Zaten Habermas’in istedigi de dinin, modern yasamda statik ve arkaik bir degerler sistemi olarak gérilmesinden
ziyade, kamusal alanda pozitif rol oynayip “sistem”in (politik yonetim ve ekonomik sirketlerin olusturdugu
egemen alan) demokrasiyi zayiflatmasina karsi destegini (semantik depo olarak ondan bir seyler dgrenmek)
almak, onun sistemle biitiinlesmesini saglamaktir. IDE ders kitaplari baglaminda islam, Alman toplumunda
ciddi bir modernlesme sirecine girmis goriinmektedir. Zira Tablo’da “etik ilke” situnu, dinden ahlaka dogru

oy

tercimenin nihayetinde “sdylem etigi’ne evrilen sonuclarini géstermektedir.

Bu baglamda sekuler yurttaslar, dinsel degerlerin sekiler dile tercime edilmesiyle bu tercime eyleminden
demokrasiyi gelistirmek adina bir seyler 6grenebilirler (Gordon, 2013). Calismamiz, sekiller ahlak alanina bu tir
semantik katkinin IDE ders kitaplarinda izini sirmiis ve varligini ortaya koymaya calismistir. Terciime eylemi,
semantik katki icin bir girisim ve Batili demokrasiyi din kanalindan bir destekleme ve gelistirme hamlesi olarak
okunabilir zira tercime eylemi, iki tarafin da (dinsel dzneler ve sekUler yurttaslar) birbirlerinden 6grenmeye,
isbirligine ve diyaloga acik olduklarini gosterir ki bu bir demokrasiyi gelistirici cabadir. Bu 6grenme, isbirligi
ve diyalogla gerceklesen epistemik bilin¢ donistimandn en énemli ugraklarindan biri de déznenin 6zdisunime
(selfreflexivity) acik olmasidir. Milana’nin yasadigi ikilemde kendi 6zel veya kisisel problemini c6zmek konusunda
Muhammed Peygamber’in kendisi icin rol modeli olma imkan ve ihtimalini tartismaya acmasi ve rol modelligini
sorgulamasi, hatta itiraz etmesi (kendi sorunuyla peygamberin ilgisiz oldugu iddiasi), iki farkli baglamin
uyusmazligindan ziyade (ancak celiski vardir), sekiler alanin genisligini, esnekligini ve farklh bakis acilarina
acikhigini gosterir. lletisim, diyalog ve tartismaya (argiiman olusturmaya) acik olan sekiler ahlaki baglam,
bireyi 6zerk davranma, itiraz etme ve elestirel disinme anlaminda 6znelestirmeye iter. Bu ve diger drnekler,
aslinda islam’in, Aslan’in da belirttigi gibi, dinya toplumu icinde konumunu bulurken 6zdisiiniime (kendi
Uzerine distinmeye, self-reflection) ve elestiri (criticism) yapmaya zorlandigini (challenge) gdstermektedir
(Aslan, 2011, s.27). Habermas’in belirttigi gibi tercime, kendi Gzerine disinme (self-reflexivity) ve kendine
elestirel bakabilme yani dinsel bilincin modernlesmesi ¢abasini anlatir. Tercimede dinin, olasi kayiplar yasamasi
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muhtemeldir ve fakat bu durum dinin bir bakima kayiplari gdze alip modern hayata uyarlanma istegini gosterir.
Bu modernlesme hamlesi, dinin dogma agirlikli epistemik bilincinin déndstimini gerektirir. Habermas dinsel
bilincin modernlesebilmesi ve anayasal bir yurttashgin gelistirilebilmesi icin “politika 6ncesi kosullar” dedigi
geleneksel aidiyet, distinme ve eyleme bicimlerinden uzaklasiimasi gerektigini belirtmisti (Habermas, 2016).
Dolayisiyla Islam, “tikel kiiltar” ile “Avrupa kimligi” arasinda bir noktada konumunu aramaktadir. Bu baglamda
sadece ve basit bir kilttrel transfer sisteminden 6te 6znel yorum, elestiri ve degerlendirmeye dayanan terciime
mekanizmasl, aslinda islam’i, inceledigimiz sekiiler ahlak érnegi izerinden, Avrupa’nin meydan okumalarina
demokratik bicimde tepki verme yetenegi gelistirmeye zorlamaktadir. islami degerlerin Batili sekiler baglama
tercime edilmeye calisiimasi, her seyden 6nce cesitli alanlarda (egitim, politika, kaltar, saglik vb.) yogun
tartismayi, empirik arastirmalari ve elestirel bakisi gerektirir. Pedagojik ve didaktik ¢calismalar, Islam dininin laik,
rasyonel ve demokratik alanlara nasil daha iyi tercime edilip dinin semantik anlam deposundan yararlanilirken
dinin de epistemik bilinc donustiimiyle modernlesebilme imkan, bicim ve icerikleri (izerine distinmelidir.
Calismamiz bu tdr bir disinme hamlesidir.

Ote yandan, Batrdaki Mislimanlarin laik, rasyonel ve demokratik deger ve kurallari “bicimsel” diizeyde kabul
ve ilan etmeleri de kiigimsenmemelidir. Avrupa’daki merkezi Misliman 6rgitler, bir araya gelip Misltimanlarin
Batili demokratik degerlere bir itirazlari olmadigini, hatta islam’in bunlarla arasinda bir celiski bulunmadigini
gosteren bir “Sart” (Islamic Charta) yayimladilar (ZMD, 2002). Ancak bu, bicimsel bir kabuldir ve yeterli
degildir; ayrica icerigin yani islami deger ve kurallarin pratik uygulanmasinin da gelistirilmesini gerektirir. IDE
ders kitaplarindaki “liberal” baglam, dérnek uygulama ve aciklamalar bu acidan olumludur. Medine Sézlesmesi
baglaminda Alman anayasasinin éneminden bahseden, Misliman olmayan basaril kisilerin de rol modeli olarak
alinabilecegini dneren, israfl mahk(im edip geri donidsimin déneminden s6z eden, farkhiliklarimizin zenginlik
kaynagi oldugunu éneren, diger dinleri tanitan, farkli kimliklerden insanlarla dayanisan Alman IDE ders kitaplari,
sekuler ve modern demokratik Batili konteksti kabul ettiginin drnekleri olarak verilebilir.

Sonu¢ olarak, tercime eylemiyle ortaya c¢ikan temel sonucun (dinsel bilincin modernlesmesi), cift tarafl
sorumlulugu, birbirinden (6znelerarasi) 6grenmeyi ve Habermas’in drettigi bir kavram olan “iletisimsel akil”
(communicative mind) temelli bir diyalogu icermesi bakimindan gerekli ve olumludur. Ancak Islam’in sekuler
kontekste tercimesinin baska epistemik kavramlar Gzerinden de alinmasi, buna iliskin metodolojik ve didaktik
problemlerin tanimlanmasi ve “ters tercime”nin (sekiler aklin dinsel degerlere terciime edilmesi) de mimkiin
olup olmadigina dair daha ileri diizeyde arastirmalara gerek vardir. Ayrica tercime eylemiyle islami gercek veya
kurgusal 6znelerin icine girdikleri postsekiler toplumdaki cokkatmanh dindarlik eylemlerinin ne tir celiskili
birlikteliklere yol actigl da arastirilabilir. O halde, Habermasyen postsekiler yaklasim, Avrupa’daki Misliman
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gdcmenlerin sekiller/demokratik alana entegrasyonunda teorik olarak bir cozim énermektedir. Aiman IDE ders
kitaplarinda analiz edilen icerik, gd¢cmen addedilen Mislimanlarin yasl kitada kalici oldugunu ve dislanan bir
konumsalliktan ziyade demokratik entegrasyonla giderek toplumsal yapinin bir parcasi olmaya basladigini
gOstermektedir.
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