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BiR iISLAMCILIK OZELESTIiRiSI OLARAK MIZRAKSIZ iILMIHAL*
Mizraksiz [lmihal as a Self-Criticism of Islamism

Ufuk SARITAS"
0z
Bir ideoloji olarak Islamcilik 19.yiizyilda Osmanl Imparatorlugunun kurtulus regetelerin-
den birisi olarak ortaya ¢ikmistir. Bat1 diinyasinin Islam iilkelerine ve degerlerine gosterdigi
reaksiyonla gelismis ve bu yonde siyasal, toplumsal ve sanatsal tiretim sergilemistir. Tanzi-
mat Donemi’nde ortaya ¢iktig1 tarihlerden itibaren giiclii bir entelektiiel birikime sahip olan
Islamcilik, kurulan Cumhuriyet rejimi ile etkisini yitirmis, giderek ige kapanan bir hal almis-
tir. Cumhuriyet’in kadrolu aydinlari, Kemalist devrimlerinin uygulayicisi olurken Tiirk top-
lumunun Islam medeniyetinin havzasinda mayalanan dini ve kiiltiirel hayat pratiklerini,
Bati’dan ithal argiimanlarla sekillendirmeye ¢alismislardir. islami diistince tekrar canlilik
kazanmak i¢in 1980’leri bekler. Dindarlarin kamusal alanda goziikmesi sikiyonetimi takip
eden yillarda Turgut Ozal'in liberal- 6zgiirliikcii politikalari ile miimkiin olur. 1980 sonra-
sinda bu giiclenmeyi Islamciligin entelektiiel canlamisi takip eder. Islamcr aydinlar, gorece
cagdas ve dzgiirliikcii Tiirkiye deneyimini yasarken Islam’in yeniden giiclii bir retorige do-
niigerek toplumu anlamlandiracagimi diisiiniirler. Bu minvalde roman da Islamci entelektii-
elin bir araci haline gelir. 80’li yillarda bir¢ok yazar tarafindan ¢ogunlugu hidayet dykiileri
anlatan romanlar yazilir. Uzerinden cok gegmeden Tiirkiye’deki Islamci pratigin 6zelestiri-
sini yapan romanlar yazilir. Mehmet Efe’nin Mizraksiz [Imihal’i bu 6zelestiri romanlarindan
birisidir. Bu ¢alismada Islamalik diisiincesinin 1980 sonrasindaki durumu ve Tiirk roma-
nina yansimalar degerlendirildikten sonra bir dzelestiri romani olarak Mizraksiz [lmihal in-
celenecektir.

Anahtar Sézciikler: islamalik, roman, ideoloji, elestiri, 6zelestiri.
ABSTRACT

Islamism as an ideology emerged as one of the salvation recipes of the Ottoman Empire in
the 19th century. It developed with the reaction of the Western world to Islamic countries
and values and exhibited political, social and artistic production in this direction. Islamism,
which had a strong intellectual background since its emergence in the Tanzimat Period, lost
its influence with the established Republican regime and became increasingly introverted.
While the permanent intellectuals of the Republic were the implementers of the Kemalist
revolutions, they tried to shape the religious and cultural life practices of the Turkish society,
which were fermented in the basin of Islamic civilization, with arguments imported from
the West. The appearance of religious people in the public sphere became possible with the
liberal-libertarian policies of Turgut Ozal in the years following martial law. After 1980, this
strengthening was followed by the intellectualism of Islamism. While experiencing the
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relatively modern and liberal Turkey, Islamist intellectuals think that Islam will turn into a
powerful rhetoric again and give meaning to society. In this way, the novel becomes a tool
of the Islamic intellectual. In the 80s, many writers wrote novels, most of which told stories
of guidance. Not long afterwards, novels were written that self-criticized Islamist practice
in Turkey. Mehmet Efe's Mizraksiz Ilmihal is one of these self-criticism novels. In this study,
after evaluating the state of Islamism thought after 1980 and its reflections on the Turkish
novel, Mizraksiz [lmihal will be examined as a self-criticism novel.

Keywords: Islamism, novel, ideology, critic, self-critic.

Giris

Kavram olarak Islamcilik ideolojiler literatiiriine yeni girmis degildir. 19. yiiz-
yilda ortaya ¢ikan Bati’daki milliyetcilik hareketlerinin etkisiyle Osmanl Dev-
leti'nin gerilemesini ve ¢okiise dogru stiriiklenmesini engelleyerek buna karsi siya-
sal ve toplumsal bir ¢6ziim bulmak amaciyla dogan ve kaynagini Islamiyet’ten alan
Islamalik, modern siyasal bir ideolojidir (Kara, 2018:41). Islamcilik, Bat1 diinyasi-
nin Islam iilkelerine ve degerlerine kars1 gosterdigi reaksiyonla ortaya ¢ikmis, ge-
lismis ve bu yonde siyasal, toplumsal ve sanatsal {iretim sergilemis bir ideolojidir
(Gencer, 2013: 69). Modern ideoloji olarak tanimlanma nedeni, modernitenin dii-
siince sistemine gore sekillenmesi degil, modernite sonras1 donemde ortaya ¢tkmus,
modern zamanlar olarak adlandirilan zaman diliminde dogmus olmasidir. Ote
yandan Islamcilik ideolojisini Islam’in kendisi olarak anlamak da miimkiin degil-
dir. Bu noktadan bakinca Islamailik, islamiyet’i bir mesele, bir dava olarak benim-
seme davranisinin bir sonucudur. Aktay’a gore “bu da bir yorum dolayimyla oldu-
Gundan Islamcilik vahiy mutlakligina sahip degil, belli bir tarihsel dosnemin Miisliimanla-
rimn yorumu olarak beger? bir sonuctur “(Aktay, 2013: 817).

Tanzimat Dénemi’'nde Imparatorlugun kurtulus regetelerinden birisi olarak
ortaya ¢ikan ve ortaya c¢iktigi tarihlerden itibaren ¢ok gtiglii bir entelektiiel birikime
sahip olan Islamcilik, kurulan Cumhuriyet rejimi ile etkisini yitirmis, giderek ice
kapanan bir hal almistir. Yeni rejimin kanunlar: ve devrimleri ile olugturulan kon-
jonktiirde kiiltiirel olarak da koklii degisimler meydana gelir. Latin alfabesine gegis
bu degisimlerden ilk akla gelenidir. Alfabe degisikliginin yapilmasi Islami eserle-
rin okunmasin giiglestirir ve Islami negriyati zorlastirir (Demir, 2022: 967). Ismail
Kara'ya gore bu yillardan itibaren Islamcilik ideolojisinin diisiinceleri yasaklanur,
Islami ilgi alanlar1 ve meslekler itibarsizlastirilir, dini alana miidahale ve bigimsiz-
lestirme tegebbiisleri artar, her seviyedeki din egitimi en alt diizeye iner. Islamci
kadrolar farkl: istikametlere dogru dagilip kacar veya biiyiik dlciide gizlenir (Kara,
2013: 27). Yeni cumhuriyetin hedefi, ulus-devletlesme siirecinde, siyasi bir rejim
degisikliginin 6tesinde kiiltiirel hafizanin 6zel ve kamusal alanda yeniden inga
edildigi bir toplum modeli olarak goriiniir (Alev, 2022: 216). Cumhuriyet’in kurucu
kadrosu, ulusal kimlik ingas1 baglaminda ulus devlete ait mitleri, sembolleri, anla-
tilar1 halka benimseterek yeni bir kiiltiirel hafiza olusturmayi amaglayan
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uygulamalarda bulunur (Eskin, 2017: 333). Boylece Tiirk insaninin kulluktan, kendi
basina diisiinen, iyiyi kotiiyii ayirabilen vatandaslara doniismesi ve toplumun
kendi ortak iyisi hakkinda siyaset yaparak 6znelesmesi zorlagmistir (Cinar, 2018:
168-169). Cumhuriyet'in kadrolu aydinlari, Kemalist devrimlerinin uygulayicis
olurken Tiirk toplumunun fslam medeniyetinin havzasinda mayalanan dini ve
kiiltiirel hayat pratiklerini, Bati’dan ithal argiimanlarla sekillendirmeye ¢alismis-
lardir. Bunu yaparken hedefledikleri laik ve sekiiler toplum modelinin disinda ka-
lan halki da diglamuglardir. flerleyen yillarda dini ve manevi degerlerine uzaklasan
nesillerin yeni diisiince mecrasi materyalist sosyalizm olur. Marksist ideolojiyi be-
nimseyenler dinin ve gelenegin 6zgiirliik ve ilerlemenin 6niinde engel olduguna
inanarak materyalist bir diinya goriisiine eklemlenirler. Giiniin sonunda Tanzi-
mat’tan beri din olgusu hakim zihniyetin goziinde ilerlemeye ve muasir medeni-
yetler seviyesine ¢ikmaya engel goriiliirken din ve kiiltiirle bagin1 kesmek nere-
deyse aydin kimliginin bir geregi haline gelmistir. (Alev, 2022: 217) Cumhuriyet,
ortaya koydugu uygulamalarinda Osmanli bakiyesini ve olusturdugu birikimi red-
deder. Dolayisiyla Osmanli'nin son donemlerinde Bati’'nin askeri, ekonomik, bi-
limsel iistiinliigii karsisinda diinyadaki Islam diisiiniirleriyle fikir teatisi icinde bir
refleks olarak alman “Islam’in gelismeye mani olmadig1” tezine binaen dini deger-
lere yiiklenen anlamlari ve yasay1s tarzini yeniden gdzden gegiren Islamct miinev-
verlerin, Miisliimanlar1 Islam’t dogru anlamaya, galismaya, iiretmeye cagiran diri-
lis ve 6ze doniis sdylemleri etkisini yitirmistir. Son tahlilde devletin bekasinda top-
lanan bu amaglar da Cumhuriyet’in laik, sekiiler ideolojisinin disinda kalmigtir
(Sentiirk, 2015: 115).

Cumhuriyet donemiyle birlikte duraklamaya giren Islami diisiincenin yeni-
den filizlenmeye baslamasi icin 1950'leri beklemesi gerekecektir. Islamciligin bu
ikinci déneminde, Miisliiman kanaat 6nderlerinin temel amaci Islam’in bir din ola-
rak dogru telakki edilmesine yardimci olacak faaliyetlerde bulunmak olmustur
(Aytepe, 2016: 178). Bu donemde daha yerli ve milli bir ¢izgi olusturan Islami dii-
siince Necip Fazil'in onciiliik ettigi diisiince ikliminde bir “Biiyiik Dogu” cograf-
yasi tasavvuru ¢izer. Necip Fazil, Osmanl 1mparatorlugu’nun ¢okiis doneminde
ortaya ¢ikan Islamailik fikrini yeniden yorumlayip Islamc diisiinceyi Bat1 karsi-
sinda konumlandirarak bir ihya ve inga hareketi baglatir. Necip Fazil'in fikirlerini
medeniyet cergevesine oturtan Sezai Karakog, Islam’in dokusunun sindigi biitiin
cografyalar1 ayni medeniyet havzasinda yogurarak bir dirilis hareketi baslatmistir
(Kogak, 2016’dan akt. Alev, 2022: 219). Yine dénemin Islami diisiince icin énemli
isimlerinden birisi olan Nurettin Topcu, Hareket felsefesinde ise Bati’'min ezici ta-
hakkiimii karsisinda yeniden milli benligimize donmenin énemine vurgu yapar.
Bunun igin ¢liriimemis bir irk mayasi, kuvvetle yasanmis bir millet kiiltiirii ve s6z
konusu degerleri yasatacak iimit ve cesaret olmasi gerektigini savunmustur
(Topgu, 2012: 14).
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1970'lerde gesitli Islam {ilkelerinde ortaya gikan fikirler, Tiirkiye’deki Islamci
diistinceyi de etkiler. Ozellikle terciime faaliyetleri ve Iran Devrimi'nin etkisiyle
olusan Islam’in sadece bireysel ve kiiltiirel bir insa degil ayni zamanda siyasal diiz-
lemde de bir hayat nizami olmasi gerektigi diisiincesi, Tiirk Islamc1 kesime siyasete
giden yolu agar. Omiirleri kisa olsa da Milli Nizam Partisi ve Milli Selamet Partisi
bu yolda siyasi temsilin 6rnekleridir.

1980 askeri darbesi yeni canlanan Islami diisiince i¢in de bir zorunlu suskun-
luk doénemi getirir. Islam, Tiirk kamuoyu ve kamusal alan igin hala bir problem
halindedir. Cunta, darbe sonrasinda da Islami yasam bigimini igsel ve geleneksel
haliyle yasanilan boyutuyla denetim altinda tutma ve miimkiin mertebe kamusal
alanin disina ¢tkarma girisimine devam ederler. Yasam bicimi olarak tercih etmek
bir yana Islam’1 ¢agristiran her tiirlii sdylem, eylem ve simge irticanin, yobazhgmn
bir isareti olarak korkulan, kacilan boyutlariyla 6tekilestirilir (Alev, 2022: 221). Din-
darlarin kamusal alanda goziikmesi sikiyOnetimi takip eden yillarda Turgut
Ozal'in liberal- 6zgiirliikgii politikalari ile miimkiin olur. Bu goriiniis dncelikle eko-
nomik giiclenme ile gergeklesir. 1980 sonrasinda bu giiclenmeyi islamcﬂlgm ente-
lektiiel canlanisi takip eder. Islamai aydinlar, gorece cagdas ve dzgiirliikgii Tiirkiye
deneyimini yagarken Islam’in yeniden giiglii bir retorige doniiserek toplumu an-
lamlandiracagini diisiiniirler.

1980'lerde bzellikle Islamc1 6grenci gengligin entelektiiel ilgileri bollagip ve ge-
sitlenir. Islamci literatiir oldukca genisler. Bunun en 6nemli nedeni diger Islam iil-
kelerinde bulunan diisiiniirlerin Tiirkge ‘ye ¢evrilmesidir. Cevirilerin kapsami, ge-
leneksel-doktriner metinlerin ve radikal diistiniirlerin acilci risalelerinin sinurlarini
asar. Biitiin diinyadan modern Islam diisiiniirlerinin eserleri daha fazla okunmaya,
tartisilmaya baslar (Bora, 2017: 461). 70’lerden baslayarak Seyyit Kutub, Mevdudi,
Ali Seriati, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Fazlur Rahman gibi Islam diinyasiin nemli
diistiniirlerinin eserleri Tiirkceye cevrilir. Bu sayede Tiirkiye’deki Islami sdylem
daha devrimci bir dil ve muhayyileye sahip olur. Islami diinya goriisi, Islam’1 ha-
yatin tiim alanlarini sekillendiren bir din olarak yeniden yorumlar. 1980’li yillarda
siyasal ve kiiltiirel alanda “biz ve onlar” seklindeki kolektif bir sdylem gergeve-
sinde, Kemalist ve Batict modernlesme cizisine alternatif muhalif bir Islami diizen
arayisi dile getirilir (Cayr, 2008: 7). Bu diizen arayist modern diinyadan el etek
cekme anlamini tagimaz. Islamcilik modern diinyaya karst durusunda diinyay1
reddeden degil, diinyada var olmaya ¢alisan bir harekettir. Modern yasam bigim-
lerinin din ile ¢elismeyen unsurlarini yeniden yorumlanmasini dneren bir zihinsel
stratejiye sahiptir (Gole, 2002’den akt. Cayir, 2008: 10). Yani modern olan1 reddet-
mek yerine Islamilegtirerek benimseme yoluna giderler.

Yukarida adi verilen ve daha bir¢ok Miisliiman diisiiniiriin meydana getirdigi
kiilliyat, kendisini Bati"ya kahredip Asr-1 Saadet mitolojisiyle rahatlamakla sinirla-
mayan, modernlige mukabelede bulunma iddias: tastyan elegtirel bir Islamcilik
sOyleminin tohumlarini serper (Bora, 2017: 462-463). Acilan bu kapidan Islami
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sdylem igerisine Islam dig1 bir literatiir giris yapar. Bati diinyasimn diisiinsel {ire-
timi genis bir yelpazede incelenmeye baglanir. Bat1 diisiincesinde Islami sdyleme
etki eden iki ekol saymak miimkiindiir. Bunlar Postmodernizm ve Frankfurt
Okulu/Elestirel Teoridir. Tanil Bora’ya gore Postmodemizm, Aydinlanma ve mo-
dernite elestirisi yaninda 'namiitenahi' diistinsel eklemlenmelere miisaitligiyle ilgi
goriir. Postmodemizmin alimlanisi, islamcﬂlgm daha ¢ok liberal-muhafazakar yo-
nelimine besin saglar. Frankfurt Okulu/Elestirel Teori'nin ise Islamci aydinlarin ka-
pitalizme iliskin farkindaligina katkida bulunur (Bora, 2017: 462-463). Islamc1 en-
telektiiel Batiya karsi elestirisinde Arnold Toynbee, Alexis Carrel ve Carl Jung gibi
bircok elestirel Avrupali diistiniiriin fikirleriyle de etkilesime girer (Cayir, 2008:
10).

Cevirilerin besledigi entelektiiel canlanma, canli bir dergicilik faaliyetiyle be-
reketlenir. Bu minvalde yaym hayatina 1983'de baslayan Islam dergisi modern
glindelik hayata dair teferruatli rehberligi ile yiiksek satis rakamlarina ulasarak
sosyal bilimlerin Islami camiada popiilerlesmesine katkida bulunur. Bu yillardan
itibaren, Islamciligin kanaat dnderligini sosyal bilimlerle miicehhez entelektiieller
yapmaya baslayacaktir (Bora, 2017: 463). Yine Bilim ve Hikmet, Tezkire, Mektup
gibi dergiler ve yayin hayatina 80’lerin ilk yarisinda baslayan Beyan Yayinlari Is-
lami sdylemin ¢ogalmasinda ve entelektiiel alanda s6z sdylenebilmesine imkan ta-
nur. Bu yeni mecralar da yeni Islamci entelektiiellere alan acar. Ali Bulag, Yasin Ak-
tay, Ahmet Cimen, Mehmet Efe ve takip eden yillarda Emine Senlikoglu, Yildiz
Ramazanoglu, Cihan Aktas, Sibel Eraslan gibi kadin entelektiiellerin de sahneye
¢ikmalarini miimkiin kilar.

Islami Roman

Islami gevrelerin Bat1 merkezli modernlesme siireclerini elestirdikleri ve Islam
ile ilgili tartismali konulara cevaplar sunduklari araglardan birisi edebiyattir.
70’lere kadar Necip Fazil ve Sezai Karakog gibi giiclii sairlerin etkisiyle siir daha
popiilerken 80’lerden sonra roman yiikselen bir tiir olur. Bu tarihlere kadar roman
Islami gevrelerce benimsenen bir tiir degildir. Bireyin mahrem yasamini ifsa ettigi
diistiniildiigli igin goz ardi edilir. Ayrica bazi daha tutucu goriisliiler igin roman
okumak vakit kaybinin 6tesinde giinahtir. Metiner bu goriisii soyle ifade eder:

“Roman ve hikaye okumak, vakit kaybinin 6tesinde giinahti da. Ciinkii roman
ve hikayelerde yazarlar kisi yaratirlardi ve onlara kendilerince kader giydirir-
lerdi. Oysa yaraticilik sadece Allah'a mahsustu. Biitiiniiyle gercek olan olay-
larin anlatildig1 hikayeler ve romanlar hadi neyseydi, ama fiktif (kurgusal) kisi
ve olay Orglisiiniin yer aldig1 yapitlar, yalanciliktan 6te bir anlam tasimazdi”
(Metiner 2004: 140).

Bu goriisler etrafinda roman uzun yillar géz ardi edilir, roman yazmak da Is-
lami ideallerin yanminda bos bir ugras olarak goriiliir. Bu nedenle Islami roman tii-
riiniin ilk 6rnekleri kabul edilen Hekimoglu Ismail'in kaleme aldigi Minyeli
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Abdullah ve Sule Yiiksel Senler’in yazdigr Huzur Sokagr'mi uzun yillar takip eden
eserler ¢ikmamistir. Ancak yine de bu iki roman 80’lerden sonra hidayet romani
olarak adlandirilacak roman anlayisinin prototipi olarak drnek alinacak eserler ola-
caktir.

Islamci romanlarin ortaya gikisi, 1980'lerde Islami kaygilari olan kentli ve egi-
timli bir kitlenin yiikselisiyle ¢akisir. Yeni olusan bu kitle Batici modernlesmeye
Islami cevap gelistirme arzusu ile hidayet romanlarinin popiilerlesmesine katkida
bulunur. Ik etapta kaleme alinan romanlarin biiyiik gogunlugu hidayet romani
olarak adlandirilan bireyin Islam’in kaidelerini grenerek gercek bir Miisliiman
olusunu anlatan tezli romanlardir. Bu romanlarin bazilar1 40. Ya da 50. Baskiya
ulagmis ve Islami cevrelerce gokca tiiketilmiglerdir (Cayir, 2008: 10) Hidayet ro-
man yazanlar genellikle romanin Islam’1 anlatmakta ve Islami bilinci gelistirmekte
bir ara¢ oldugu fikrinden hareketle eserlerini kaleme alirlar. Bu nedenle genellikle
edebi degerin g6z ard1 edildigi tezli ve mesaj yiiklii romanlar ortaya ¢ikar. (Cayir,
2008: 43). Hidayet romanlarinin temel 6zelligi Islam’m modern cagin dejenerasyo-
nuna kars1 tek ¢6ziim olarak sunmasidir. Islama kiiltiirel politikanin bir tiriinti ola-
rak ortaya ¢ikan hidayet romanlarinda genellikle Islami ve Batili yasam tarzi karst
karsiya getirilir. Bu iki diinya goriisii romanlarda idealize edilmis Miisliiman ve
dejenere Batililagmus tiplerle somutlastirilir. Bu karakterler araciligiyla yazarlar, Is-
lam ve Batililasma konusundaki fikirlerini iletirler. Sonug olarak ortaya birbirine
benzeyen kurguda romanlar ortaya ¢ikar. Batililasmig, mutsuz hayat yasayan mo-
dern karakterler, ideal Islami karakterler vesilesiyle hidayete erer. Genellikle {ini-
versiteler gibi kentin modern mekanlarinda gegen bu romanlar, aksi de miimkiin
olmakla beraber biiyiik ¢cogunlukla faziletli ve ahlakl erkek karakterlerin modern
hayat yasayan mutsuz kadin karakterleri hidayete erdirme hikayelerini anlatirlar.
Bu karakterler araciligiyla Islam’da kadinin yeri, Islam ahlakinin gerekleri, Batili-
lasmanin olumsuz etkileri, modern ¢agin problemleri ve bu problemlere Islam’mn
coztimleri dile getirilir (Cayir, 2008: 9). Ote yandan Islami romanin 6ne cikan ikinci
en Onemli temas: tiniversiteli geng kizlarin verdigi basortii miicadelesidir. Roman-
larin kimisi sadece bu konu {izerinde yogunlagirken kimisi de genel problemler
cercevesinde bu biiyiik probleme ve miicadeleye deginirler. Bu da Tiirkiye’de Miis-
liiman kesimin kamusal hayatta goriiniir olma talebinin en biiyiik gostergelerin-
den birisidir.

1990’1 yillara dogru dindar genglerin ve basortiilii geng kadinlarin tiniversi-
telerde bulunma arzusu Islamciligin dinamizmini olumlu etkilemistir. Neticede
kadinlar sapka ve peruk takarak ya da yurt disinda okuyarak yiiksek 6grenimlerini
tamamlamay1 se¢mislerdir. Boylece Islami kesim kendi miihendis, doktor, gazeteci
ve ekonomistlerini yetistirmistir. Yasaklamalara ve gerginliklere ragmen dindarlar
gerek {iniversitelerde gerekse is hayatinda sekiiler deger ve aktorlerle etkilesim
iginde bulunmuslardir. 90'l1 yillara gelindiginde ise Islami orta smifin olusumu
gerceklesir. Islami yasam pratikleri de ¢ogullasip farklilasmaya baslar. 1990’11
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yillarda Islami aktorlerin yiiksek dgrenim ve profesyonellik gerektiren modern
meslekler edinirler. Modern yasam pratikleriyle ve sekiiler degerlerle etkilesimleri
ve Islami cevrelerde tatil, moda defilesi gibi yeni deneyimlerin yasanmas, on yil
Oncesinin "biz ve onlar" ayrimina dayanan kolektif ve ¢atismaci sdylemini sorgula-
yan yeni seslerin ortaya gikmasina yol acar. Giiniimiizde baz1 Islami gruplar halen
catismaci bir sdylemi siirdiirseler de Islami kesimlerdeki bireysel ve elestirel sesle-
rin say1sinin giin gectikge artar. Bu farkli yorumlar ve elestiriler, Islami roman an-
layisinda hidayet romanlarindan sonra basortiisii sorununu merkeze alan roman-
lar1 ayr bir dalga olarak ele alirsak {igiincii bir dalganin ortaya ¢ikmasimna sebep
olur. Cayir bu {iciincii dalga roman 6zelestirel romanlar olarak adlandirir (2008:
11). Bu romanlarin igerikleri Hidayet romanlar ile farklilik gosterir. Hidayet ro-
manlari, Miisliimanlar1 homojen bir topluluk olarak tasvir eder ve inananlarin yoz-
lasmis diizenle miicadelesinde yogunlasirken 90’larin 6zelestirel romanlar:1 Miislii-
manlari i¢ geligkileri ve inanglariyla ¢elisen arzulariyla ele almaya baslarlar. Bu ka-
rakterler modern toplumsal ortamlarda bireysel diinyevi arzulari ve dini idealleri
arasinda gatisma yasarlar (Cayir: 2008: 18-19). Ozelestirel romanlardaki yeni Miis-
liiman karakterler laik kesimlerin ve kolektif Islamciligin 6ngordiigii kalip yargi-
lara kars1 kendi i¢ diinyalarmni ve geligkilerini ortaya ¢ikaran bireysel anlatilariyla
direnmektedir. Bireyin i¢ diinyasmin agilmasi ve Islami ideallerin gézden gegiril-
mesi, [slami hareketin ve kimliklerin déniisiimiinii simgelemektedir (Cayir, 2008:
11). Bu boliimde ii¢ dalga olarak belirlenen Islamci roman her bir merhale icin birer
ornekle ele alinacaktir.

Ozelestiri Roman1 Olarak Mizraksiz Ilmihal

1980'lerde kendisini gosteren Islamci hareket 80'lerin sonuna geldiginde eski
hizini kaybeder. Daha dogrusu radikal diisiinceler ve eylemler yumusamaya bas-
lar. 80'lerle karsilagtirildiginda bu yeni dénem, Niliifer Gole tarafindan Islamciligin
devrimci atesinin sondiigii, sosyal kiiltiirel ve giindelik pratiklerde daha goriiniir
bir Islamcilik sonrasi asama olarak tarif edilir (Gole, 2000"den akt. Cayir, 2008: 127).
80’lerin sonunda diplomalarin: alan, piyasada yer edinen dindarlar yeni bir sosyo-
loji olustururlar. Bu minvalde kamusal yasamin hemen her yerinde dindarlarin go-
riinmeye baglamas1 80’lerdeki atmosferin degisime ugramasina sebep olur. Tiim
bu degisime ragmen hidayet romanlar1 yazilmaya devam etse de bu romanlarin
iceriklerinde de degisimler olur. Daha 6nce sematik bir yapi igerisinde yazdiklar
romanlarla toplumda kolektif Islami suur olusturma egilimde olan yazarlar artik
toplumda gordiikleri kendilerine gore yanls olan Islami anlayislari elestirmeye
baglarlar. Bunlari, fslami hareketlerin 6zelestirisini yapan romanlari izler. 1960’
yillarda dogan daha geng yazarlar tarafindan kaleme alman 6zelestirel romanlar,
80lerin keskin, radikal Islami sdylemini sorgularken Islami hareketlerin géz ardi
ettigi i¢ catismalar dile getirirler. Mehmet Efe’nin Mizraksiz [Imihal’i bu 6zelestirel
romanlarin énemlilerindendir. Roman son derece kapsaml ve giiglii bir 6zelestiri
ierir. Ayrica bicim agisindan bakildiginda diger Islami romanlardan ayrilir.
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Efe’nin ilk 6nce tek kisilik bir oyun olarak kaleme aldig1 ve cesitli nedenlerle sah-
nelenemeyen metin, mektup, giinliik, siir ve roman gibi tiirlerin birlesiminden olu-
san melez bir metin 6zelligindedir. Kitabin ismi meshur Mizrakli [lmihal’den gel-
mektedir. Temel dini bilgiler iceren ve Osmanli toplumunda en ¢ok okunup ezber-
lenen Miftah"ul- Cenne adiyla da bilinen eser, bu dzelligiyle halkin din anlayisinin
sekillenmesinde etkili olmustur. Eserin adindaki “mizrakli” kelimesinin kaynagi
hakkinda kesin bilgi bulunmamakla birlikte bu adlandirmanin, kitabin genellikle
kapaginda ya da ilk sayfalarinda yer alan sancak ve mizrak sekilleriyle ilgili olabi-
lecegi diistintiliir (Yasaroglu, 2020: 5). Mehmet Efe halkin din anlayisii Mizraksiz
[lmihal olarak belirlemekle Islamcilarin din anlayismnin eskiligine vurgu yapar. Ona
gore Islamcilarin yiizlerce yillik ilmihali modern insanin sorunlarina cevap verme-
yecek kadar eskidir. Ayrica eserine Mizraksiz ismini vererek kendi bakis agisini
radikal goriiglerin karsisina konumlandirir. Benimsedigi anlayigla “mizraklar: ¢u-
vallara sigdirip, naftalin kokulu sandiga kaldirir.” Efe, kahramani irfan’a elegtiri-
lerini yazdig1 defterin ilk sayfasina “Mizraksiz {lmihal” yazdirir. Béylece radikal
Islami yapilari, savas cagrigimiyla mizrakli olan tarafta konumlandirir.

Romanda Istanbul’a tiniversite okumak icin gelen tasrali Irfan Akcicek’in ba-
kis agisindan Islami hareketlerin sert ve yogun bir dzelestirisi yapilir. Irfan okumak
igin geldigi Istanbul’da okulunu geri plana atip Islam’mn sancaktarligini {istlenen
miicahit genclerden birisidir. Roman Irfan’in Nurhan adindaki bagértiilii geng kiza
asik olduktan sonra ge¢irdigi degisim ve sorgulamalar {izerinde yogunlasir. Bigim
olarak klasik roman bi¢giminden uzak olan metinde basit bir olay orgiisii ile birlikte
bolca sorgulama ve akil yiirtitme dikkat ¢eker. Degerler diinyasini, i¢inde bulun-
dugu ve ortak idealleri paylastigini diisiindiigii cemaatin kolektif Islami miicade-
lesi dogrultusunda sekillendiren Irfan, Nurhan'mn i¢ diinyasi ile tamisinca bulun-
dugu konuma yabancilagir.

Kurtulusun islam’da oldugunu diisiinen ve hayatini bunun i¢in adamus, ey-
lemden eyleme, konferanstan konferansa kosan Irfan icin ilk sok Nurhan ile ilk
karsilasmalarinda gerceklesir. Basortiisii yasagini protesto etmek icin erkeklerin
diizenledigi oturma eylemine giderken Nurhanla yaptig1 kisa konusma Irfan’m
Islam savascis1 bilincini allak bullak eder. Kendisi de basortiilii olan Nurhan’m ey-
leme katilmay1 reddetmesi Islami hareketlerin olusturdugu kolektif miicadele su-
uruna aykiridir. Reddetme gerekgesi Irfan’in daha 6nce karsilasmadig bir tavirdir.
Nurhan, erkeklerin nutuklar atip kahraman oldugu yerde dekor olarak bulunmak
istemez. Bagortiilii kadinlarin birer arag olarak kullanildig1 kanisindadir. Fakat Ir-
fan her ne kadar eylemi erkekler diizenliyor olsa da miicadelenin temelde basor-
tiilii kadinlar igin yapildigina inanmaktadir. Nurhan'1 Islam’dan, Kur’an ve Siin-
net’in emrettigi miicadele sorumluluklarindan haberdar olmamakla suglar. Ciinkii
eylemci Islami hareketin diisiince diinyasina gore her Miisliiman miicadeleye ha-
zir, davasi i¢in savasan birer askerdir.
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Roman bir yandan Irfan’daki degisimi gosterirken diger yandan da bagortiilii
bir kizin i¢ diinyasini agimlar. Nurhan’in rahatsizligini en ¢ok hissettigi sorunlar-
dan birisi biitiin bir Islami tartismanin bas ortiisii iizerinden ilerlemesidir. Basor-
tiilii kizlar hakkinda hepsi Islami kaynaktan oldugu iddiasinda bir siirii farkli go-
riis dolasmaktadir.

“Kimi, zaten kizlarin okumasi gerekmez, terk etsinler okullar1 diyor, kimi on-
lar da savasmay1 direnmeyi 6grenmeliler diyor, kimi bu yasak, devletin ger-
cek yiiziinli halka sergilememiz igin iyi bir firsattir diyor, kimi hatta devlet
camileri de kapatmali ki halk gercegi gorsiin diyor, kimi bu yasak bize Al-
lah’in Dinini hakim kilmak igin bir lituftur diyor, bazi ciliz sesler de sakin
olalim, bu devletin bir oyunu, oyuna gelmeyelim diyor, sesler cogaliyor ama
sik sik bir agizdan atilan "Allahu Ekber" sloganlarmdan bagka bir sey duyul-
muyor..” (Efe, 1993: 17)

Sirf bagortiisii taktig igin kendisinden beklenen savasa katilmak istemez. Bu
savasta basortiisiiniin bir ara¢ olmasindan rahatsizdir. Irfan’la sohbetlerinde yapi-
lan tiim eylemlerin ise yararligini sorgular. Irfan’in ezberleri eylemin ilerde yapi-
lacak ama zamani ve mahiyeti belli olmayan asil savasa hazirlik oldugunu soyle-
mektedir. Fakat Nurhan bunlarin hi¢birisine inanmaz. Bu tarz davranmakla Miis-
liimanlarin yalmzca tabiatlarmi bozduklarmi, miicadeleyi zihinlerinde bir sabitfi-
kir haline getirdiklerini ve tiim Islami hareketlerin eger bagdrtiisii olmazsa miica-
delesizlikten kirilacagini diisiiniir.

Roman bizi Nurhan'in giinliigii vesilesiyle basortiilii kizin daha kirilgan ya-
pida olan i¢ diinyasina gotiiriir. Ulkede kopan basortiisii patirtisinin tam merke-
zinde olmak onu siradan bir insan gibi yasamaktan alikoymaktadir. Gazetecilerin
biitiin objektifleri onlarin iizerindedir. Ulkede sagci-solcu, iktidar mubhalefet,
koyli, sehirli, is¢i, memur, amir herkesin gozii basortiilii kizlarin tizerindedir. Tar-
tismalarin hararetli oldugu dénemde miicadelenin iki kutbu tarafindan bagortiisii,
fakli anlamlar1 simgeler duruma getirilmistir. Karsit olanlar basortiisiinii bir siyasi
simge olarak yorumlarken, kadinlarin tesettiiriinii de laiklige kars1 yapilan siyasal
bir eylem olarak algilarlar. Bagortiisiinii devletin miiesses nizamini devirip Islami
bir devlet kurma cabasi olarak simgelestirirler. Ote yandan Islami kesim de basor-
tiistinli modern batili zihniyet ve Kemalizm ile olan miicadelede bir bayrak gibi
simgelestirirler. Mizraksiz [lmihal, bu siddetli cekismenin tam ortasindaki kadinin
i¢ diinyasina, arada kalmigligina ve bunalimina dikkat ¢eker. Nurhan’in defterine
yazdig1 satirlar, basortiilii bir kizin kendi iradesi disinda sirtina yiiklenen agir yti-
kiin agirligi altinda ezildigini gosterir.

“Stratejilerin, taktiklerin, komplolarin, hesaplarin; amaci ya da nesnesi olduk!
Gercek olamaz biitiin bunlar! Siradan bir insanim ben! Ama biitiin bunlari bi-
lerek nasil yiiriiriim sokakta, nasil otururum, nasil kalkarim, icimden gelerek
nasil konusurum ya da giilerim? Korkung bir sey bu!” (Efe, 1993: 40).
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Giinliikte okudugu bu ifadeler Irfan’in o ana kadar hig aklina gelmeyen sey-
lerdir. Onun i¢inde bulundugu aksiyoner Miisliiman kalabalig1 icinde bu sekilde
bir diisiincenin yeri yoktur. Ozellikle diismanla savas halinde olan Miisliiman bir
geng erkek i¢in bu fikirler sok etkisi yaratir. Zira onun Nurhan’la ilgili kurdugu
hayaller bile ezberlerinin meydana getirdigi hayallerdir: Kiitiiphanesi Islami kitap-
larla dolu olan bir ev, kapida biriken Islami aksiyon dergileri, apartmandaki kadin-
lara din 6greten ve miicadeleye ¢agiran, eylemlere giderken kocasini duayla ugur-
layan, hapse girdiginde de sabirla onu bekleyen bir es...

Romanda Tiirkiye’deki Islami hareketlerin fikir ve eylem temellerini olustur-
dugu kaynak da elestirilir. Irfan’a gore hareketin miicahit ve miicahide aktorleri
“Iran devriminin diislerine ekledigi goriintiilerin oyuncularidir” yalmzca (Efe, 1993: 17).
Iran’da gerceklesen devrim ve Afganistan’da siiren savas Tiirkiye’de eylemci Miis-
liimanin olusturdugu Islamc1 kimligin 6nemli yapi taslarindandir. Bu dénemde Is-
lami hareketi olusturan miicahitlerin, sinirlar1 keskin, reddiyeci radikal bir tavir
takindiklar1 goriilmektedir. Ozellikle Tran miitefekkirlerinden kendini devrime
adamis Ali Seriati'nin fikirleri, Islamc1 genglerin bu tavirlarinin 6nemli kaynakla-
rindandir. 1980lerde Islam’in yorumlanmastyla ilgili de gesitlilik ortaya gikmustir.
Hadis ve siinnet, fikih, kelam, akaid gibi ilimlerin degerlendirilmesi, mezhep tar-
tismalari, tasavvufun reddiyesi gibi pek ¢ok konuda modernist, selefi, radikal yak-
lagimlar sergilenmistir. Efe, romaninda Irfan araciligiyla sdylemden eyleme hare-
ketin tiim planinin ithal olmasina itiraz eder. Bunu da daha 6nce okuyup altimi giz-
digi Islami hareketlerin en cok ilgi gdsterdigi eserlerden biri olan Seyyid Kutub'un
Yoldaki Isaretler kitabini Irfan’a tekrar okutarak yapar. Irfan altimi cizdigi ciimleleri
tekrar okurken bir zamanlar biiyiik bir sevkle okuyup kabullendigi fikirlere yaban-
cilagsmistir. Altini ¢izdigi climleler hep tepkiden, karsi ¢ikmaktan, devirmekten, de-
gistirmekten, bilinclenmekten ve bilincglendirmeden s6z eden climlelerdir. Tk go-
zline garpan ciimleler mevcut toplumu tanimlayan asagida alintilanan ciimlelerdir:

“Bugiin bir cahiliyet icinde yiiziiyoruz. Bizim i¢in énemli olan, bu cahiliyet

toplumunun pretik yasayisiyla uyusmak degildir (...) Bizim vazifemiz, 6nce

kendi nefsimiz degistirmektir ki sonra da cemiyeti degistirelim. Bizim birinci
vazifemiz, bu cemiyetin pratik hayatini degistirmektir. Bizim en énemli vazi-
femiz bu cahiliyet hayatini temelden degistirmektir. Evet. Islam Nizam1'yla ve

Islam Diisiincesi’yle temelden catisan bu hayat1.” (Efe, 1993: 88).

frfan romanda ilk okuldan itibaren Cumhuriyet modernlesmesinin bir iiriinii
olan milli egitimin Kemalist programiyla baskiladi1$1 Anadolulu dindar kimligini
iiniversitedeki dini ortamlarda, yurtlarda ve 6grenci evlerinde aciga ¢ikarabilmis-
tir. Kendisini ancak kolektif Islam miicadelesinde var edebilecegini diisiiniir. Ey-
lemlere katilir, konferanslarin organizasyonunda bulunur, kurulacak Islam devleti
hakkinda diger miicahitlerle birlikte fikir yiiriitiir. Catismaya, savasmaya her daim
hazirdir. Gegirdigi degisim neticesinde sorgulamadan kabul ettigi ezberler onun
i¢in anlamini yitirmeye baslar. Alintilanan metinde cahiliyet kavramina takilir.
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Cahiliyetin nerede baglayip nerede bittigini diigliniir. Altiru ¢izdigi climlelerde
Miisliiman olan herkesin bu cahiliyet cemiyetiyle ilgisini kesmesini sdyleyen ciim-
leleri hayretle okur. Efe, burada Islami hareketin marjinallesmesini elestirir. Top-
lumdan bu keskin kopus radikallerle toplum arasinda doldurulmasi giig bir bosluk
doguracaktir. Boylece keskin sdylem ve davramislarla kendi sinirlarini gizen Islami
hareketler, icine kapanip toplum ve devlet goziinde marjinallesecektir. Bunun bir
adim Otesi hareketin illegal goriinmesi i¢in mesru zeminin olusmasidir ki 80’lerde
bircok Islami dernek evi 6rgiit evi olarak tanimlanarak baskinlar diizenlemistir.
Hareketin fikri kaynaklar1 meselesine dair Irfan’in tespitlerinin devami vardr. Ir-
fan o giin dolasimda olan biitiin diisiincelerinin dliilerin diisiinceleri oldugunu dii-
sundr:

“Bizim kendi hayatimiz yok mu? Aramizdan ¢ikip yazanlar, konusanlar, bu

olii diistinceleri ¢ogaltmaktan bagka o kadar az yeni seyler soyliiyorlar ki!..

Bana... Canlilarin diisiinceleri gerek... Canl diisiinceler... Konustugumuz

hi¢bir sey anne-babalarimiza anlatabilecegimiz seyler degil! Korkung bir sey

degil mi bu? Okudugumuz her sey terciime edilmis ithal edilmis... Tipki kars:

¢iktigimiz her seyin ithal edildigi gibi...” (Efe, 1993: 140).

Burada can alici bir geliskiye dikkat ceker Irfan. Batidan ithal edildigi, toplu-
mun manevi degerlerine ters oldugunu diistindiikleri icin savastiklar1 diisiinceler
gibi savas metotlar1 ve bu metotlar1 belirleyen fikirlerin hicbirisi yasadig1 toprakla-
rin {iriinil degildir. Dolayisiyla olusan sdylem de milletin hayatina niifuz edeme-
yen suni, hayattan kopuk bir sdylemdir. Bir sabit fikir etrafinda gelisen sadece ha-
reket icinde bulunanlarin anladi8y, pratik hayatta karsilig1 olmayan bir dil olusur.
Bunun yaninda Islami hareketin basili yayinlarinda, kitap kapaklarinda, afislerde
ve brostirlerde fotograflar vasitasiyla ¢izilen Miisliiman imaji da hedeftedir. Ciinkii
bu gorsellerin biiyiik ¢ogunlugu Iran devriminden alinmistir. Bu nedenle gorsel
imajlar da ithaldir. Bu gorsel imajlardan biri romanda “g6z ¢ukurlar1 morarmus,
kaslar1 kalin ve gatik, ¢arsaflarinin alin kisminin iistiinde Kur’an’dan savas ayetleri
yazili kirmizi bantlar ¢ekilmis, Agizlariyla dehsetli bir isyan haykiran, ellerinde ka-
lagnikoflar olan kadin resimleri” (Efe, 1993: 46) seklinde tarif edilir. Verdigi bir ro-
portajda Mehmet Efe “Eger vahiy degilse, hicbir toplumsal talebin, icinden ¢iktig1
toplumun tarihsel seriiveninden soyutlanabilecegine inanmiyorum. (...) Aksi
halde soyledigi hicbir sey yeterince acik olmaz. Mesela &nce ne istedigini anlata-
maz, sonra da ne istedigini kendisi de bilmez” degerlendirmesinde bulundurur.
Romanda da kullanilan yikmak, devirmek ve savasmak tizerine kurulu bu soyle-
min ¢6ziim olarak sundugu bir sey olmadig1 vurgulanir. Irfan “Sistemi yiktigi-
mizda yerine koyacagimiz bir sey de yok ki? Bunu o zaman diigliniiriiz dersen abi-
cim, ya bir sey koyamayanlar, asla yikamayacaksa?” (Efe, 1993: 140) diye sorar.
Dillere yerlesen bu topraklarin iiriinii olmayan terimler milletin derdini anlatmaya
elverigli olarak goriilmedigi gibi ¢dziim iiretme agsamasinda da ise yaramaz olarak
degerlendirilir. Mehmet Efe yine ayn1 réportajinda yerellik vurgusu yapar.
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“Yerel olmay1 ben burada olmak olarak anliyorum. Buradan baglamak. Kendi
seriivenimi, hayirh sonuglara tahvil etmek. Dikey olarak aslinda insanlar bir
biitiine ait gibi geliyor bana. Ama yatay anlamda kendimizden baslayarak ilis-
kiler kurariz. (...) belki yeniden yiiriitmek gerek tarihi. Kendi tilkemizden bas-
layarak tiim timmetin haritasina, yeryiiziine.” (Efe, 1993: 213).

Efe de kahramam Irfan gibi bagkalarinin tecriibelerinden olusan hazir recete-
leri derde deva olarak gormez. Ona gore Sezai Karakog okumak Ali Seriati oku-
maktan ¢ok daha onceliklidir. Romanda kaynag yerelden alma ile ilgili bir mesaj
verilir. Irfan, Fatih Camii avlusunda kulak misafiri oldugu bir ihtiyarin anlattikla-
rindan etkilenir. Thtiyar etrafindakilere halkin kendi muhayyilesinden gelistirdigi
metotla bir seyler anlatmaktadir. Bu referanssiz tamamen dogal bir anlatim tarzi-
dur. Efe, Irfan’a bu ihtiyarin kendine has sivesiyle anlattigim dinleterek aslinda
Anadolu’da mayalanan ve biriken kaynagin zenginligini hissettirir.

“Karingay1 bilirsiniz kardegler. Karinga, gendiiyiin iki gat1 bi dar1 denesini
thila sthila deliige gader dasgir... Deliigiin agzina geliir bahar ki deliik giigciik,
dene boyyiik.

Gendi gerir deliige dene disarda galir...

Iste insan da beyledir. Diinyay sirtina alir, altinda 1hilir-sthalir, iki biikliim
olur, deliige gadeer!.

Gendii girer topragin altina, diinya disarda galir...
Yazuh oldu karingayaaa...
Deliige girecek, obiir tarafa gececek seyleri dagimah lazim...” (Efe, 1993: 85)

Ihtiyar1 dinleyen Irfan daha énce hig tatmadig1 bir kaynaktan su igmenin haz-
ZIn1 yasar.

Romanda elestirilerin hedefi olan bir bagka husus da cemaatlerin, tarikatlarin
yani tiim Islami olusumlarin savas sdylemleri ile ashinda her biri birer birey olan
miicahit ve miicahidelerin insani yanlarini torpiilemesi, goz ardi etmesidir. Irfan
buna sert bir gekilde sitem eder.

“Bana durmadan 6liimii telkin ettiniz. Nasil 6lmem gerektigini, ne i¢in 6lmem
gerektigini filan...

Peki hayatim olmazsa, nasil 6liimiim olur, 6liimiim olur mu hayatim olmazsa
abicim?

Hep tepki yon verdi bana. Sevgilerim, ilgilerim degil... Neden?

flgilerimi bastirdim, sevgilerimi torpiiledim...

Nefretim ve tepki giiciim kiskirtilda...

Siyasetten, kavgadan, zalimlerden baska, konustugumuz o kadar az sey var
ki! Insanin kendi dertleri de var.” (Efe, 1993: 141)
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Islami cemaatlerin ask hakkindaki goriisii de sorgulamr. Nurhan’a agik olduk-
tan sonra bir ev arkadasi onun durumunu fark eder. Ona bagka bir cemaat evinde
kalirken tanik oldugu eski bir arkadasinin yasadiklarini anlatir. Bu geng dsik olup
durumu evin imami1 kabul edilen abiye anlatir. Abi “Miisliiman bir kadina asik
olamaz! Miisliiman ancak Allah’a asik olur” (Efe, 1993: 24) cevabiru verir. Aldig1
cevaptan sonra ¢ocugun psikolojik durumu kétiilesir. Etrafindaki hi¢ kimse onun
durumunu anlamaya ¢alismaz. Mutfak nobetini aksattig1 i¢in herkesin icinde firca
yedikten sonra evi terk eden cocuk akil hastanesine yatar. Irfan hikayeye “Allah o
abinin belasin versin” (Efe, 1993: 24) diye bagirarak tepki gosterir. Cemaat yapila-
rinda cemaati olusturan fertlerin hislerinin géz ard1 edilmesi kisisel problemlerin
cogalmasia neden olur. Ote yandan Irfan ayni cemaatte olduklari ve hatta ayni
evde kaldig1 arkadaslarinin higbirisi ile dogru iletisim kuramadigini fark eder. Bir-
likte yasadig ingalar igin “Bir arada yasayabilecek insanlar degiliz. Ayni seyi dii-
siinen, ayni bir diistinme bi¢imine sahip insanlariz o kadar.” Diye diistintir. Hicbi-
rinin birbirleriyle paylasacak bir seyi yoktur. “Yeni tamistigimiz bir insan, bir haf-
tada her konuda ne diistindiigiimiizii 6greniyordu. Ikinci haftada konusulacak
yeni bir sey kalmiyordu.” (Efe, 19993: 30). Ayrica cemaat biiyiiklerinin, abilerin
herkese bir kader ¢izdigi bu despotik ortamlarda farklilasma imkani da yoktur. Bu
yapilar hicbir farkliliga tahammiil edemezler. “Halbuki, ancak farkliliklarm bir
arada olabildigi birliktelikler yasamaya degerdir” (Efe, 1993: 67). Cemaat yapilari-
nin bu tahammiilsiizliigii kendileri gibi Islami ¢gizgide olan insanlar1 dahi karala-
maya kadar gider. Her ne kadar icerde organik ve kolektivist goriinse de disariya
kars1 son derece sert ve diglayiaidirlar. Her tiirlii yardimlasma sadece kendi grubu
ile stnirlandirilir. Bu durum Nurhan’in defterine yazdig: bir ani ile temsil edilir. Bir
arkadasina yardim etmek isteyen Hatice’ye cemaatinden bir abla “O kizin bizim
cemaatle higbir ilgisi yok ki!” demesi yardimin hudutlarinin sadece kendi etraflar:
olarak belirlendigini gosterir. Ayrica cemaatlerin kendi iclerindeki fertlerde de go-
riilen farkliliklara son derece tahammiilsiiz yaklasimlar: Nazligiil'{in bir cemaatten
atilma hikayesinde somutlastirilir. Durumu “kendilerine bir din icat etmisler” diye
yorumlayan Nazhigiil'tin atildig1 cemaat yukaridan gelen her seyin dogru kabul
edildigi, bireye diisiinme, yorumlama hakk: tanimayan bir olusumdur. Eger emre-
dilen seye anlam veremiyorsa bunu kisinin kendi anlayissizligina yoran bir anlayis
hakimdir. Buna muhalefet eden Nazhgiil cemaatten atilmakla kalmaz. Icat edilen
bu dine gore atiliginin ardindan geng kiza dogru yoldan ¢gikip sapitan bir fasik dam-
gas1 yapigtirilir. Islami camiada béliinen ve béliindiikge kendisi disindaki olusum-
lara destek vermeyi reddeden bir anlayis gelisir zamanla. Mehmet Efe’ye gore ce-
maatler i¢in insanlarin tek bir anlami “Yetistirmedigin adam senin degildir” (Efe,
1993: 90) Miisliimanlar: bu seklide basit ve keskin bir i¢ dis ayrimciligl ile deger-
lendirirler. Bu cemaatcilik elestirisi yalnizca bunlarla sinirli degildir. Cemaat vakaf
ve derneklerinin burs verme sart1 olarak 6grenciyi kendi ¢izgilerine cekmeye calig-
malarindan bahsedilir. Nurhan'in arkadas:t Hatice bir burs i¢in bir vakfa gider.
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Vakaftan aldig1 cevap “Size burs veririz, ama kafir diizenin okullarinda okumaya-
caksiniz. Okulu birakin. Size is de buluruz” (Efe, 1993: 39) olur. Vakif okulunu oku-
yabilmek i¢in burs isteyen 0grenciden kafir diizenin okulu oldugu gerekgesiyle
okulunu birakmasini ister. Cemaatlerin isteklerini Mehmet Efe, Irfan’in arkadas:
Erkan’mn agzindan ¢ok carpici bir sekilde elestirir. Erkan cemaatlerin sadece kabul
edilebilecek giizel seyleri yapalim demekle yetinmedigini sdyler. Ona gore, bunun
iizerine ne oldugu agik secik belli olamayan bir seyleri bina ederler. Dinde gizlilige
yer olmadigini diigtiniir. Fakat cemaatler yalnizca kendi gerekli gordiigii seyleri
agiklar ve gizlemek geregini duyduklar birtakim sosyal igerikli seyleri de vardur.
Bunu da miicadele yontemleri tiiriinden numaralarla agiklarlar. Fakat Erkan bu-
nun insanlarin kulaklarina filtreler, gozlerine gozliikler, yiireklerine sifreler yerles-
tiren bir ideoloji oldugu kanisindadir. Biitiin bu ideolojik yapilar dost kiliginda ge-
lip zayif insanlarin omuzlari tizerinde iktidarlar, agabeyler, otoriteler, ustalar, efen-
diler {iretir. Tiim bunlarin sonunda da geriye acilar, cinnetler, korkular ve parano-
yalar kalir. Erkan, Yasin suresinin 20 ve 21. Ayetlerinin mealini okur: “Sehrin en
uzak yerinden bir adam kosarak geldi ve "Ey Kavmim, insanlar; bu elgileri dinle-
yin!" dedi. "Uyun sizden higbir {icret istemeyen bu adamlara. Onlar, hidayetbul-
mus kimselerdir. (Onlar, hakikate gotiiren yolu bulmus kimselerdir. Bu, agtkca go-
riiltiyor.)” (Efe, 1993: 113) sonra basini kaldirip cemaatleri kast ederek “Siz ticret
istiyorsunuz Irfancigim” der. Irfan Erkan’in yanindan ayrildiginda “Erkan’m hakl
olmadigini diisiindiirecek hi¢bir sey yoktu elimde” diyerek biitiin tespitleri tasdik
eder. Bu sohbet romanin verdigi mesaj agisindan énemlidir. Irfan, cihat ve teblige
sartlirken altin1 dolduracak saglam argiimanlardan uzak kalmigtir. Okudugu ki-
taplarda yapilan miicadele, hedeflenen Islami devlet nizamini kurma idealiyle ku-
rulan dil, genglerin ¢ag1 dogru okumasini engellemistir (Alev, 2022: 451). Mehmet
Efe verdigi bir réportajda cemaatlerin giristigi bu ideolojik miicadelenin bireyin
ilmihalini savunmasiz birakacak kadar tehlikeli bir siire¢ oldugunu séyler. Ona
gore “Politik yargilara itiraz etmek, hasa Kur’an’a itiraz etmek anlamina gelmeye
basliyorsa; ideoloji strateji vs. dinin yerini almaya baglamis demektir. Ideolojik ta-
sarimlar -ki tamamen diinyevi sonuglara dair tasarimlardir bunlar- her zaman ku-
lun kula kullugu tehlikesini barindirir” (Efe, 1993: 199). Romanda dillendirilen
elestirilerden ve yukaridaki yorumlardan Mehmet Efe'nin Islami olusumlarn, bir-
birine benzeyen fertler yetistirerek bu yolla baz1 noktalarda iktidar sahibi olmay1
hedefledikleri diistindiigii ¢ikarimini yapabiliriz.

Hedefinden sapan bu olusumlardaki yozlagmalar rfan’m ruhi diinyasinda
firtinalar koparir. Bastig1 ve saglam oldugunu diisiindiigii zemin birden ayagimin
altindan kaymistir. Daha 6nce savasinda taraf oldugu iki diinyanin da ortasinda
kalakalir. frfan secim hakkini ikisini de segmeyerek yapar. Bu savagin bir tarafinda
Peygamberleri denize siiren, carmiha geren, taslayan; herkese uygun taksitleri, her
yoksula uygun televizyonu, her deliye uygun timarhanesi olan; her kiiltiire uygun
putlar;, her vicdana uygun dinleri olan vahsi kapitalizmin besigi olarak
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tanimladig1 Bati medeniyeti vardir. Diger tarafinda ise sabirdan itaatten, takiye-
den, imal1 konusma metotlarindan s6z eden sarlatanlarin, diizenbazlarin, Allah’in
adiyla seytani diizenler kuranlarin, belirsiz diismanlar iireten cennet bezirgan bin
ylizlii miinafiklarin orgiitleri, cemaatleri, dernekleri ve vakiflar1 vardir. frfan mii-
cadelesinin bir ifadesi olarak sembollestirdigi parkasin ¢ikarir.

Sonug

Muzraksiz Ilmihal 1980 sonrasinda savasci, miicadeleci ve devrimci metotlarla
Islami diizen kurmak gayesiyle yola cikan Islami olusumlarin sert ve sarsici bir
elestirisidir. Efe, elestirilerini Irfan’m ic diinyasindaki degisimini merkeze alarak
yansitir. Islami hareketlerin kaynaklarindan, siireg icerisindeki degisimlerine ve
kisa stirede geldikleri noktaya kadar bir¢ok konuda elestiri romanda mevcuttur.
Diizeni degistirmek i¢in yola ¢ikan cemaat, tarikat ve derneklerin kisa siirece igeri-
sinde degistirmek istedikleri diizene dahil olmalari Islami hareket igerisinden bir
bakisla irdelenir. Roman sert 6zelestirel igerigiyle adindan soz ettirse de yazildig:
donem itibariyla yeterli destegi gorememistir. Efe, romanda her ne kadar kendi ta-
savvurundaki ilmihali mizraksiz olarak tanimlayip mizraklar1 ¢uvala koyup san-
diga kaldirdigini soylese de yaptig1 yiiksek dozlu elestirilerle mizraklarin ucunu
Islami camianin tam kalbine dogru yoneltmistir. Ayrica Efe’nin romaninda bigim
ozellikleri goz oniine alindigimda ideolojik mesaji edebi metnin oniine gegirmeme
cabasi goriilmektedir.
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