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Mevlana’da Irani Dinf ve Kiiltiirel Motifler
Iranian Religious and Cultural Motifs in Mevlana

Oz

Mevlana’nin din anlayis1 ¢ogulcu, kusatici, sevgi temellidir. O insanlara, farkli kiiltiirlere hosgoriiyle bakmis,
onlardaki giizel ve yararli buldugu ydnleri gormezden gelmemistir. Fars¢a konusan topluluklarin zamanla Miisliiman olusu
nedeniyle donemin Fars edebiyati, kiiltiirii Islamilesmistir. Mevlana, eserlerinde Fars¢a kullandigindan dolayr Irani ve
Mecusi/Zerdiisti kokenli dini, teolojik, edebi kavramlarla, sembollerle meramini ifade etmis ve betimlemelerde bu unsurlara
sikga yer vermistir. O eserlerinde Zerdiistiler tarafindan da benimsenen Irani mitolojik, tarihi kahraman ve sahsiyetleri de

eserlerinde islemistir. Bunda da dini ve kiiltiirel agidan bir beis gérmemistir. Mevlana, Mecusiligin/Zerdiistiligin dinsel agidan
tagidig1 6zsel hakikat yoniinii goz ard1 etmemis ancak ¢eliskili, yanlis buldugu anlayis ve tutumlari da elestirmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Zerdiist, Mecusi/Zerdiisti
Abstract

Mevlana's understanding of religion is pluralistic, encompassing and based on love. He treats people and different
cultures with tolerance and did not ignore the beautiful and useful things in them. Due to the fact that Persian-speaking
communities became Muslims over time, Persian literature and culture of the period became Islamized. Since Mevlana used
Persian in his works, he frequently used Iranian and Zoroastrian basic religious, theological, literary concepts, symbols to
express his meaning and in descriptions. In his works, he included Iranian mythological, historical, heroes and personalities,
which were also adopted by Zoroastrians. He did not see any harm in this either in terms of religion or culture. Mevlana did
not ignore the essential truth aspect of Zoroastrianism in terms of religion, but he also criticized the understandings and
attitudes that he found as contradictory and wrong.

Keywords: Mevlana, Mesnevi, Zarathustra, Zoroastrian
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Giris
. Islam sonrasi1 Fars edebiyatinda bir déniisiim yasanmig ve edebi triinlerde Islami motifler islenirken
Islam 6ncesi unsurlardan da istifade edilmistir. Mevlana, Islami dénem Fars edebiyati gelenegine uyarak
eserlerinde Irani ve Mecusi/Zerdiisti kdkenli olup Islamilesmis edebi, dini, mitolojik, tarihi anlayis, kavram,
motif, sahsiyetlere yer vermistir. Bu temalar Islamilesmis haliyle Farsca konusan Miisliman toplumlarin
kiiltiiriinde yer almaya devam etmistir. Mevlana, dinsel inanglara ve kiiltiirel motiflere bakigina benzer bigimde
Mecusi/Zerdiisti gelenegini de eserlerinde islemistir. Bu dogrultuda Ateskede, Atesperest, Ehrimen, Gebr,

Mecusi, Mig, Zerdiist vb. isimleri, bihist, dizeh, Hoda, namaz, Yezdan vb. dini kavramlari, Cemsid, Keyhiisrev,
Riistem vb. edebi, mitolojik kahraman ve sahsiyetleri betimlemede kullanmustir.

Bu yazida Mevlana’nin irani Dini ve Kiiltiirel Motifleri betimlemelerde nasil kullandigi, eserleri
baglaminda incelenip biitiinsel ¢cergeve denemesi yapilacaktir.

Bu caligmada Mehmet Kanar’mm Farsca Mesnevi metin ve cevirisini, Adnan Karaismailoglu’nun
Mesnevi ¢evirisini Abdiilbaki Golpinarli’nin da Mevlana’yla ilgili eserlerini temel aldik.

Mesnevi’den yaptigimiz alintilarda Farsca metne sadik kalarak bazen gerekli yerlerde sadelestirme
yaptigimiz veya agiklayict sozciik ekledigimiz i¢in tiglii kaynak gosterdik.

1. Mevlana’nin Mecusilige/Zerdiistilige Bakisi

TBMM’nin 23 Nisan 1920’de a¢ilisginin ardindan biinyesinde “Islahat”, Tesaniit”, ‘“Muhafaza-i
Mukaddesat” ve “Halk Ziimresi” gibi ¢esitli gruplar olusmustur. S6z konusu gruplar meclisin ¢aligma disiplinine
zarar verdiginden otiiri Mustafa Kemal, 10 Mayis 1921 tarihinde “Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Grubu”
adinda genis bir grup kurmustur. Mezkdr grup yine Mustafa Kemal’in girisimleriyle Izmir’in diisman isgalinden
kurtulus giinii olan 9 Eyliil 1923’te kendisini Halk Firkasi’na déniistiirmiistiir. i¢isleri Bakanligi’na ise basvuru
23 Ekim tarihinde yapilmis, 20 Kasim’da ismet (Inénii), Miidafaa-i Hukuk teskilatlarina bir genelge géndererek
subelerin Halk Firkasi’na doniistiiriildiiglinii bildirmistir

Mevlana’nin farkli dinlerin, geleneklerin, kiiltiirlerin etkin oldugu bolgelerde yasadigi, doneminin ilmi,
kelami, tasavvufi ve felsefi geleneklerini bildigi ve bu alanlarda oldukga yetkin oldugu belirtilmektedir.
(Atasagun, 2001, s. 1-6, 35; Baykan, 2005, s. 59-64,78; Yakisan, 2021, s. 13-15, 28). Mevlana, eserlerinde
cesitli dini ve kiiltiirel motiflere yer vermistir. Bunlardan biri de Irani dini ve kiiltiirel motiflerdir.

Zarathustra/Zerdiist tarafindan Iran’da kurulan dine Zerdiistilik denir. Araplar ve Miisliimanlar
tarafindan Zerdiistilere verilen ad Mecusi’dir. Sasaniler sonrasi Iran’da Zerdiistilere verilen adlardan biri de
kiigiimseme manasi igeren Gebr’dir. Atesi kutsamalarindan dolay1 onlara atesperest denilmistir. (Polat, 2013, s.
3-4; Usideri, 1394, s. 405-406; Yildirim, 2008, s. 109-110).

Oziinde monoteist din olan Mecusilik/Zerdiistilik zamanla doniisiimler gecirip Sasaniler (M.S. 226-
651) doneminde dualist karaktere biirinmiisttr. (Alici, 2012, s. 213-214; Polat, 2013, s. 41).

Mecusilik/Zerdiistilik, yaratici, yiice Tanri, melegimsi, kutsal kitap (vahiy), peygamber, ruhun
Olimsiizliigli (ahiret, cennet-cehennem) seytanimsi gibi temel inanglarda ve ibadetlerde semavi dinlere
benzemektedir. (Atasagun, 2001, s. 131-134; Polat, 2013, s. 20-21, 137).

Mecusilik/Zerdustilik atesin kutsandigi, maddi ve manevi temizligin temel alindigi, din adamlarinin
etkin oldugu, giinde bes vakit dua okuma/namaz ibadetinin yapildigi, kendine 6zgii gelenek ve bayramlar
bulunan dindir. (Polat, 2013, s. 88, 92, 94, 103; Sular, 2022, s. 31-33).

Mecusilik/Zerdistilik temel ahlaki ilke olarak dogru diisiince, dogru s6z, dogru isi benimseyen, bunlarin
ziddin1 yasaklayan, bireyin iyilikten yana olup koétiilikle miicadele etmesini zorunlu kilan bir dindir. (Polat,
2013, s. 83; Megin, 2019; 5.180-185).

Islam geleneginde Mecusilere/Zerdiistilere Ehl-i Kitap muamelesinde bulunulmustur. Bazi Islam
alimleri tarafindan  Mecusilik/Zerdiistilik, Ehl-i  Kitap veya Ehl-i Kitap benzeri konumda
degerlendirilmistir.(Polat, 2013, s. 18). Islami dénem yazarlarindan bazilar1 da Zerdiist'ii Israilogullari
peygamberleriyle iligkilendirmisler. (Y1ldirim, 2012, s. 109-110).

Mevlana, eserlerinde Atesperest, Mecusi, Mg, Gebr kavramini bazen Mecusi/Zerdiisti manasinda
bazen de mecazen betimlemelerde kullanmistir.

Mevlana’ya gore biitiin din mensuplari, inananlar Tanr1’ya yonelirler. Mecusi/Zerdiistl inanirlar da yiice
Tanr1’ya yonelmektedirler.

"Miimin, Hristiyan, Yahudi, Gebr, MGg (Mecusi/Zerdiistl) olsun herkes o ulu padisaha (Tanri’ya) yiiz
tutar." (Mevlana, Mesnevi, Golpiarli, 2018, s. 579; Kanar, 2013, C.2, s. 712; Karaismailoglu, 2017, s. 817
(2419).

Mevlana’ya gore biitiin dinlerin 6ziinde tek Tanri anlayisi bulunmaktadir. Mecusiler/ Zerdiistiler de
buna dahildir.

"Cifti olmayan, vasitasi, aleti bulunmayan bir tek Tanr1 var. Sayida siiphe olur ama o birde siiphe
yoktur.

iki diyen de, ii¢ diyen de, daha fazlasin1 diyen de apagik bir oldugunda birlesmislerdir.
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Sasilik gitti mi, hepsi birlesir/aym olurlar; iki-ii¢ diyenler de bir demeye baslarlar”" (Golpmarli, 2020a, s.
410; Kanar, 2013, C 1, s. 297; Karaismailoglu, 2017, s. 186 (308-310).

iki diyen ifadesiyle kastedilenler kuvvetle muhtemel diialist/ikili tanr1 (iyilik Tanrisi, kétiilikk Tanris)
inancina sahip olmakla bilinen Mecusilerdir.

Mevlana’ya gore Tanr1 sevgisi tiim dinlerde oldugu gibi Mecusilige/Zerdiistilige mensup olanlarda da
bulunmaktadir.

"Tanr1 sevgisi, biitiin alemde, atesi kutlu bilenlerde, Musa dinine uyanlarda, Hristiyanlarda, biitiin, biitiin
var olanlarda gizlidir. Kim vardir ki kendisini meydana getireni sevmesin?" (Golpmarli, 2019, s. 178).

Mevlana’ya gore dinlerin birbirinden ayriligi, insan yapisi, kiiltir ve anlayis farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Dinler amagta, 6zde birdirler. (Polat, 2022, s. 52).

"Ey varhigin 6zii! Inananla, atese tapanin/Gebri’nin, Yahudi’nin ayriligi, aykirihigi, hep ihtilafi, bakis,
gOriis yiiziindendir." (Golpinarli, 1983, s. 94; Kanar, 2013, C.1, s. 586; Karaismailoglu, 2017, s. 340 (1257).

Mevlana'nin eserlerinde Ehl-i Kitap motifleri Zerdiisti kokenli motiflere gore daha baskin ve canli
islenmistir. Mevlana, eserlerinde Ehl-i Kitap (Yahudi-Hristiyan) peygamberlerini, dini sahsiyetleri ve motifleri
betimlemelerde giizel ve olumlu manada sikc¢a kullanmustir. (Polat, 2022, s. 55-60). Mecusi/Zerdiisti gelenekte
yer alan dini kavramlara, sahsiyetlere, motiflere ve sembollere eserlerinde yer vermistir. Dinin, ibadetin, inancin
anlamini, din mensubunun amacini ve gayesini iglerken dini gruplar arasinda onlar1 da anmigtir.

2. Mevlana’nin Mecusilik/ Zerdiistilik Elestirisi

Mevlana, yanlig buldugu dini, kiiltiirel, diisiinsel anlayis, inanis ve ahlaki tutumlar elestirerek onlari
dogruya ve giizele yoneltmeye ¢alismistir. (Baykan, 2005, s. 68, 72, 78; Yakisan, 2021, s. 134, 144; Polat, 2022,
S. 64).

Klasik doénem Islam kaynaklarma gére Mecusilikte diialist/ikili tanri anlayis1 bulunmaktadir.
Ahuramazda/Hiirmiiz iyilik, Angramainyu/Ehrimen kotiiliik tanrisidir. Mecusilerin, Ehrimen’i kotiiliik tanrisi
olarak benimsedikleri inanc1 hakimdir. (Sehristani, 2011, s. 211-212). Mevlana’nin anlatiminda da bu durum
goriilmektedir.

"Hani Mecusiler derler ya; Yezdan, iyilikleri yaratandir, Ehrimen koétiiliikleri, istenmeyen seyleri
yaratan. Cevap verir deriz ki onlara: Sevilen seyler, sevilmeyen, istenmeyen seylerden ayrilmaz ki. Ciinkii
istenmeyen, sevilmeyen bir tarafi olmayan sevgili bulunamaz. Zati sevgili, istenmeyen, hoslanilmayan seyleri
bulunmayan kisidir; fakat istenmeyen, hoslanilmayan seylerin yok olmasi, o ¢esit seyler olmadik¢ga miimkiin
degildir. Seving, gamin yok olmasidir hani; amma gamin yok olmasi, gam olmadik¢a miimkiin degildir; su halde
her ikisi de birbirinden ayrilmayan tek bir seydir." (G6lpinarl, 2019, s. 108-109).

"Burada Mecusilerle bahsimiz var. Onlar iki Tanr1 vardir, biri hayri yaratir, 6biirii serri derler. Simdi sen
bana sersiz bir hayir goster de ser Tanris1 vardir, hayir Tanrist vardir diye ikrar edelim. imkan yok buna: Ciinkii
hayir, serden ayr1 degil ki. Mademki hayirla ser, iki ayr1 sey degil, mademki aralarinda ayrilik yok, su halde iki
Tanr1 olmasi da miimkiin degildir." (Gdlpinarli, 2019, s. 185).

Ehrimen Mecusilikte/Zerdiistilikte kotiiliigiin kaynagi ve var edicisi seytanimsi varliktir. (Polat, 2013, s.
67). Yezdan sozcligii ise Pehlevice’de ve Mecusi/Zerdiisti eserlerde Tanr1 manasina gelmektedir. (Usideri, 1394,
s. 509).

Mecusi/Zerdiisti  gelenekte  kotiilik  sorununu  tanr1  Ahuramazda’ya  atfetmemek  igin
Angramainyuw/Ehrimen koétiligiin kaynagi, yaraticisi konumunda goriiliir. Ehrimen, Ahuramazda’nin yarattigi
maddi, manevi varliklarin ve dogru, giizel, faydali, iyi olan amel, davranis, diisiince, is ve tutumlarin diismanidir.
Mecusiligin/Zerdistiligin kutsal kitab1 olan Avesta’nin bazi boliimlerinde ve Sasaniler donemi Zerdiisti eserlerde
Ehrimen kétiiligiin, pisligin, yalanin, zararli olan maddi ve manevi seylerin var edicisi, yaraticist konumunda
betimlenir. Ehrimen, melegimsilere/yazatalara ve iyilere kars1 savasan, zarar vermeye ¢alisan kotiiciil/seytanimsi
divlerin bagi ve yoneticisidir. (Polat, 2013, s. 67, 76).

Mecusilikte/Zerdiistilikte, Ahuramazda’ya yaratici yiice Tanr1 olarak inanilir, tapinilir. Ehrimen ise tanri
olarak benimsenmez, tapinilmaz, aksine diisman olarak goriiliir, nefret edilir ve serrinden korkulur. Kétiiliik,
hastalik, maddi ve manevi zararli seyler, olumsuzluklar Ehrimen’e atfedilir. Bu yilizden onun ve isbirlik¢ileri ve
yardimcilari olan divlerin/seytanimsilarin serrinden ve zararindan korunmak igin de tanri Ahuramazda’ya ibadet
edilir, sigmnilir ve ondan yardim dilenilir. (Polat, 2019, s. 64-69, 101-103).

Mecusi/Zerdiisti dini gelenekte temel esaslardan olan ahlaki dializm (iyilik-kotiiliik karsitligi) zahiren
ikili tanr1 anlayis1 gibi goriinmektedir. Mevlana, Mecusi/Zerdiisti geleneginde yer alan diialist tanr1 anlayigini
elestirerek kendi argiimaniyla tek Tanr1 inancin1 savunmustur.

Mecusi/Zerdiisti Din Adaminin Din ve Ahlak Anlayisinin Elestirisi

"Adamin biri, bir Mug’a, a filan dedi, hadi, gel, Miisliiman ol da inananlara katil. Mug, Tanr1 dilerse
dedi, mii’'min olurum; liitfunu, ihsanin artirirsa, inancim kdklesir. Miisliiman, Tanr1 senin imana gelmeni istiyor,
canini cehennemin elinden kurtarman i¢in mii’min olmani dilemekte; ama som/ugursuz nefsin ve o ¢irkin seytan,
seni kafirlik tarafina, tapimnagin bulundugu yana ¢ekiyor dedi. Mug, a insafli er dedi; degil mi ki onlar iistiin
gelmekte; ben de onlara dost olurum; giicli-kuvveti olan1 severim; onun tarafin1 tutarim." (Golpinarli, 2018, s.
261; Kanar, 2013, C.2, s. 474; Karaismailoglu, 2017, s. 690 (2911-2916).
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Mig/Mobed, Mecusilikte/Zerdistilikte din adamina verilen addir. (Polat, 2013, s. 94-95).

Bu pasajdaki anlatimda kisinin davraniglarinda, din se¢iminde, tercihlerinde, sahip oldugu iradesine,
secim hiirriyetine ve sorumluluguna dikkat cekilmek istenmektedir. Betimlemede Mag, davete karsi verdigi
yanitta nefsine uyup hakikati saptirmaktadir ve polemige yonelmektedir. Bu tutum Mecusi/Zerdiisti din
anlayisina aykiridir. Ciinkii Mecusilikte/Zerdiistilikte seytanimsilar (Ehrimen, divler), kotiiliik, yalan ve zararl
seyler insanin diismanidir. Insan 6zgiir iradesiyle dogruyu, giizeli, iyiyi ve yararliy1 se¢melidir. Diisiincesi,
eylemi, isi, s6zii dogru, giizel ve iyi olmalidir. K&tiiliik, yalan, yanlig, zararlt olan maddi ve manevi seylere karst
da miicadele etmelidir. (Polat, 2019, s. 142-145).

Mecusi/Zerdiisti gelenekte egemen, giiglii olan tanrt Ahuramazda’dir. Ehrimen’in ve divlerin etkinligi
ise arizi ve gecicidir. Feresekert denilen kiyamette/diriliste, diinyanin yenilenmesiyle Ehrimen ve divlerin
faaliyetleri, fonksiyonu ve kotiilik sona erecektir. (Polat, 2019, s. 103, 108). Dolayisiyla yukaridaki Mag
motifiyle kastedilen kuvvetle muhtemel kafir tiplemesidir. Baglam agisindan Mecusi/Zerdiisti din adami1 olan
Mg un rolityle ¢elismektedir.

Mevlana, akilla muhakemenin, kalp temizliginin ve 6zgiir iradenin 6nemini vurgulayarak insanlari
dogruya, giizele ve iyiye yoneltmeye calismistir. Celigkili, kotli, yanlis ve zararli gordiigli anlayis, davranig ve
tutumlara sahip olanlari ise uyarip diigiinmeye yonlendirmistir.

Mecusi/Zerdiisti Oliim-Ceset Anlayisimin Elegtirisi

Mecusilikte/Zerdistilikte 6liim olay1 seytanimsi varliklar olan divlere atfedilir. Bu nedenle 6len kisiye
divlerin dokunduguna, bulasici ve zararl etkiler biraktigina inanildig i¢in ceset kirli ve tehlikeli sayilir. (Polat,
2013, s. 129-131).

"Iste sehitler de bu yiizden diridir, hostur; atese tapan/Gebr gibi bedene bakma sen." (Gdlpmarli, 2020a,
s. 420; Kanar, 2013, C.1, s. 301; Karaismailoglu, 2017, s. 189 (382).

Mevlana, insanin bedeninin, cesedinin tipki ruhu gibi degerli oldugunu vurgulamistir. Maddi alemin
manevi alemle, ruhla bedenin birbiriyle ayrilmaz oldugunun ve hayati anlamlandirmada 6nemli oldugunun
bilincinde olarak elestiride bulunmustur.

Mevlana’nin elestirileri, diialist oldugu varsayilan geleneksel Mecusi/Zerdiisti din anlayis1 baglaminda
tutarlt goriilmektedir. Fakat 6ziinde monoteist tanrt anlayisini barindiran Zerdiist’e atfedilen Avesta’nin Gatha
boliimiiyle ve bunu temel alan modern donem Zerdiistilik anlayisiyla ise ortiismemektedir. Kendi déneminin dini
geleneklerine hakim oldugu, onlarin teolojik anlayislarindan da haberdar oldugu anlasilmaktadir.

3. Irani ve Mecusi/Zerdiisti Motifleri Betimlemede Kullanmasi

Mevlana eserlerinde Iran mitolojisi ve Mecusi/Zerdiisti gelenekte de benimsenen bazi dini ve kiiltiirel
motifleri islemistir. Ates, Ateskede, Atesperest, Ehrimen, Mecusi, Mag, Nevruz, Zerdiist vb. kavramlari
eserlerinde somut manada kullandig1 gibi bazen bunlari mecazi olarak agk atesi, goniil atesi, ¢eliski, gam, i¢
sikintis1 ve keder, vb. betimlemelerde kullanmistir. (Polat, 2022, s. 60).

Mevlana, bir bakima Fars¢a konusan toplumlarin kiiltiiriinde yer alan bu motifleri kullanarak duygu ve
diisiincelerinin genis halk topluklari tarafindan da anlagilmasini, benimsenmesini saglamis ve anlatima, ifadeye
giizellik ve zenginlik katmustir.

Ates Motifi

Ates, Mecusilikte/Zerdiistilikte Tanri’nin tezahiirii ve ibadetin merkezi unsurudur. Kutsanmis ates kible
konumunda goriiliir, kirletilmesi glinah sayilir. (Polat, 2013, s. 78-79).

"Ates kime siginak olur, arka kesilirse o, hem Mecusi olmustur, hem Zerdiist kesilmistir." (G6lpinarli,
2020a, s. 362; Kanar, 2013, C.1, s. 270; Karaismailoglu, 2017, s. 170 (3922).

Mevlana, atesi genelde dert, gam, i¢ sikintisi, keder, zarar ve dogrulugu smama ve ceza araci vb.
betimlemelerde kullanmuistir.

"Mal1 da atese ver, baglar1 da; hepsini yak, yandir da Zerdiist’iin atesinden kurtul." (G6lpimarli, 2020b,
C.V,s. 42).

"Goniil atesinin zevkinden, gonliin bir hosca yanisindan atese tapar oldum, fakat Mecusi’nin atesine
kapilma yiiziinden degil." (Golpinarli, 2020b, C.1, s. 426).

Mevlana, atesi bazen aydinlik, bilgi, giiven, hakikat, iman, nur, vb. betimlemelerde kullanmustir.

"Atesin dumani kiifiirdiir, 15181 iman; bense can mumunu kiifriin de 6tesine gotiirmedeyim, imaninda."
(Golpinarli, 2020b, C.IV, s. 15).

Mevlana, adeta insanin hayatin1 devam ettirmede onunla ayrn diisiiniilemez konumda olan ates motifini
¢esitli betimlemelerde kullanarak meraminin daha kolay anlagilmasini amaglamistir.

Ateskede Motifi

Mecusilikte/Zerdiistilikte kutsanmis atesin siirekli yandig1 ibadethaneye "ateskede/atesgede" denir.
(Polat, 2013, s. 96-97). Edebiyatta ise ateskede mecazen alem anlamina gelir. (Golpmarli, 2020b, C.VII-2, s.
455).

Mevlana, ateskedeyi dert, goniil atesi, i¢ sikintisi, i¢ yangmi, keder yeri, vb. betimlemelerde
kullanmustir.
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"Inanmisim. Inanan Allah’in 1s181yla/nuruyla goriir" denmis ya; o hale gelmisim; sakin-sakin; bu ates
tapinagindan kag." (Golpinarli, 2020a, s. 544; Kanar, 2013, C.1, s. 396; Karaismailoglu, 2017, s. 239 (2012).

"Ateskede gibi bir ask, sekle biirlinmiis, surete girmis, gelip ¢att1 da goniil kervaninin yolunu vurdu..."
(Golpnarly, 2020b, C.1, s. 32).

"Halil olmusum ya, ateskedeye asi§im, cana, akla asigim, putun sekline de diisman." (Golpinarli, 2020b,
C.VII-1, s. 346).

Mevlana, ateskede motifiyle insanin i¢ diinyasinin ve duygusunun ne denli énemli oldugunu, derdin,
gonill atesinin, sikintinin bilingli insanin manevi ve ruhsal durumunu gelistirdigini, olumlu etkiledigini
aciklamaya calismistir. Askin insan yagaminda ve gelisiminde vazgecilmez unsur oldugunu belirtmistir.

Atesperest Motifi

Atesi kutsamalarindan dolay1 Mecusilere/Zerdiistilere ategperest denilmistir. (Polat, 2013, s. 17).

Mevlana, atesperest sozcligiinii Mecusi/Zerdiisti, atese tapanlar anlaminda bazen de gam, goniil derdi, i¢
sikintisi, vb. betimlemelerde kullanmistir.

"Sen Atesperesti/atese tapani bile bagislamazsin; sana tapmayan nasil kurtuldu?" (Goélpmarli, 2020a, s.
113; Kanar, 2013, C.1, s. 83; Karaismailoglu, 2017, s. 70 (826).

"A benim atese tapan gonliim; atesler iginde sanki kiikiirtsiin sen. . ." (G6lpinarli, 2020b, C. VI, s. 22).

Mevlana, atesperest motifiyle insanin i¢ diinyasindaki asgk, duygu, keder, sikinti ve ruhsal boyutun
etkisini belirtmistir. Manevi yonden insan gelisimi i¢in zaman zaman sikintilara maruz kalmanin zahiren kotii
gibi goriinse de aslinda insan1 gelistirdigini ifade etmistir.

Atesle Stnanma Motifi

Iran ve Mecusi/Zerdiisti geleneginde kisinin dogrulugunun ve haklihigmin agia ¢ikmasi icin atesten
gecirme siavi yapilirdi. (Polat, 2013, s. 79).

"Senle ben, ikimiz de atese girelim; bu ise sasirip kalanlara oliimsiiz bir delil/huccet olalim."
(Golpinarli, 1983, s. 574; Kanar, 2013, C.2, s. 219; Karaismailoglu, 2017, s. 555 (2859). Mevlana, bu motifle
iddia sahibi olan kiginin sinanmasini ve iddiasini ispatlamas1 gerektigini ifade etmistir.

Ehrimen Motifi

Ehrimen, Mecusi/Zerdiisti gelenekte seytanimsi Angramainyu’ya verilen Pehlevice addir. (Ferevasi,
1390, s. 11).

Mevlana, Ehrimen’i, canavar, kotiiliik, nefis, seytan, vb. betimlemelerde kullanmigtir. (Polat, 2022, s.
61).

"Seytan/div diyordu, Tanr1 bana benzer surette bir Ehrimen yaratmistir." (Golpinarli, 1983, s. 455;
Kanar, 2013, C.2, s. 120; Karaismailoglu, 2017, s. 503 (1268)).

"Soyle su saskin goze; de ki: Mademki sevgilinin litfunu gordiin, halki ne diye goriirsiin; Ehrimen’in
gevresinde ne doner durursun?" (Golpinarli, 2020b, C.V, s. 680).

Mevlana, Ehrimen motifiyle insanin i¢ diinyasinda bazen olusan sikintiyi, sagkinligi ve kotiiliigiin insana
rahatsizlik verdigini belirtmistir. Sikinti ve kedere maruz kalan bireyin zaman zaman ¢aresizlikle kargilagmasi
insan olmanin geregi oldugunu ifade etmistir.

Mecusi Motifi

Mecusi ad1 Zerdiist’iin kurdugu dine mensup olanlara verilen adlardan biridir.

Mevlana, Mecusi’yi bazen Zerdiistilige uyan kisi, bazen de dertli, kederli, sabirsiz, vb. betimlemelerde
kullanmustr.

"Zerre kadar sabrim kaldiysa Miisliiman degilim, Mec{isi’yim; onun derdinde ne hikayeler var, ne sozler
var; ne bilirsin sen?" (G6lpinarli, 2020b, C.V, s. 596).

"Ister Meciisi olayim, ister siikredeyim; dn de sensin, son da sen; gizlendin mi, nese gamlara batiyor,
sersemce doniip durmaya basliyor." (Golpinarli, 2020b, C.V, s. 599).

Mevlana, igsel sikinti yasayan bireyin géniil diinyasinda firtinalara tutuldugunu anlatmistir. Mecusi
motifiyle insandaki ask halinin; i¢ alemi, duygusal ve diisiinsel yanginin ne denli insan1 etkiledigini belirtmistir.

Miig Motifi

Mg adi Mecusi/Zerdiisti gelenekte din adami manasina gelmektedir.(Yildirim, 2008, s. 532; Sular,
2022, s. 504). Edebiyatta ise mig mecazen ask atesine diisen asik anlamina gelir. (G6lpmarl, 2020b, C.VII-2, s.
455).

Mevlana, mig’u din adam, saki, bazen de aldatici, kafir, zararli kisi betimlemesinde kullanmistir.

"Ates kiblesine kargi sanki mug onlar; a Ay, sOyle hele, neredensin sen?" (G6lpinarli, 2020b, C.V, s.
521).

"A muglar/kafirler dedi de yiiziinii ¢evirdi altindan, bana Eblbekir adli birini armagan olarak
getirmezseniz dedi." (Golparli, 2018, s. 88; Kanar, 2013, C.2, s. 339; Karaismailoglu, 2017, s. 619 (855).

Mevlana "pir-i migan/muglarin piri" sozciigiinii saki, "mdglarin evi" "mdaglarin manastir1” "miglara
layik sarap" ifadelerini ise ask meclisi, meyhanesi manasinda kullanmustir. Iran ve Mecusi/Zerdiisti
gelenegindeki kutsal Haoma/Hom igkisi ve Cem’e atfedilen sarap ima edilmektedir.
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"Var, bir mektep ¢ocugunun kulagini ¢eker gibi aklin kulagini ¢ek de pir-i muganin emzikli siirahiyi
dondiirtip sarhoslara sundugunu gor." (Golpinarli, 2020b, C.11, s. 290).

Mevlana, "maglarin mezar1" ifadesini de can sikintisi, gam, keder, betimlemesinde kullanmustir.

"Sevgilinin kotii huylu, gamli, eksi suratli, muglarin mezar1 gibi dar, goniil sikict olmasini istemem."
(Golpinarli, 2020b, C.VII-1, s. 329).

Mevlana, mig motifiyle insanin i¢ aleminde olusan dert, gam, kaygi, keder, sikinti, tasa halini ve duygu
yogunlugunu agiklamistir.

Nevruz Motifi

Anadolu, Orta Asya, Ortadogu ve Iran kiiltiiriinde baharin gelisi, tabiatin canlams1, dirilisi nedeniyle
Nevruz bayrami kutlanir. Nevruz, Mecusi/Zerdiisti gelenekte en 6nemli dini bayramdir. (Polat, 2013, s. 109-
112).

Mevlana, nevruzu aydinlik giin, mutluluk, seving betimlemesinde kullanmigtir. (Polat, 2022, s. 62)

"Birak bunu babacigim, Nevruz oldu; giizelim yaratict liitfetti, halkin agz1 hosca tatlandi." (G6lpmarls,
2018, s. 457; Kanar, 2013, C.2, s. 619; Karaismailoglu, 2017, s. 769 (939).

"Sen nurlarla, ateslerle dopdolu nevruzsun, bizse ardindan geceyiz adeta; nerde konakliyorsan oraya
geliyoruz; hayir, etme bunu." (Gdlpinarl, 2020b, C.1, 5.178).

Mevlana, nevruz motifiyle insanin huzurlu, mutlu, neseli halini agiklamustir. insanin sevinci, mutlulugu
arzulayan varlik oldugunu belirtmistir.

Zerdiist Motifi

Tespitlerimize gore Mevlana, eserlerinde Mecusi/Zerdiisti gelenegin kurucusu olan Zerdiist’iin
kisiligini, dini konumunu betimlemelerde islememis, suskun kalmistir. Dinsel nispet amaciyla Zerdiist adina yer
vermigtir. Zerdiist motifini inang ve davranig arasindaki ¢eliski imas1 ve elestiri olarak betimlemede kullanmustir.

"Din seklinde Zerdiist’iin resmini tagtyorsun; esek gibi ot otlamiyorsun amma otu sirtinda tagimadasin...
Ayna, ¢irkinligini gosterdi mi, deli-divane oluyorsun da aynaya yumruk vuruyorsun sen." (Golpmarli, 2009, s.
203).

"Goniilde, Zerdiist huyu var; esek gibi ot yemiyorsun amma, sirtinda ot tagiyorsun. Bir ayna, sana, senin
¢irkinligini gosterse, deli-divane olur, aynay1 yumruklarsin." (Golpiarli, 2009, s. 222).

Mevlana’ya atfedilen bu ifadelerde muhtemelen dini bilgiye sahip olup da hikmete uygun
davranmayanlar, sekle takilip 6zii yakalamayanlar, inangla ameli, Oziiyle s6zii, sOziiyle isi, zahirle batini
ortiismeyenler kastedilmistir. Biling ve farkindaliktan yoksun olanlar, elestiriye tahammiil edemeyenler, hakikati
kabullenemeyenler ve kendileriyle ¢elisenler elestirilmistir.

Dort Unsur Motifi

Mecusi/Zerdiisti gelenekte tabiatin dort unsuru olarak bilinen ates, hava, su ve toprak kutsal sayilir.
(Aryen, 1395, s. 394-400; Polat, 2013, s. 87). Mevlana, dort unsuru kiltiirel 6ge olarak betimlemelerde
kullanmustir.

"Riizgar, toprak, su ve ates kuldur. Benimle ve seninle/bana ve sana karsi o6li, Hak’la diridir."
(Golpinarli, 2020a, s. 114; Kanar, 2013, C.1, s. 83; Karaismailoglu, 2017, s. 71 (839).

"Su doért yamadan; topraktan, atesten, sudan yelden dikilmis hirkay1 ¢ikar." (Golpinarli, 2020b, C. VI, s.
438).

Dort unsur Tiirk edebiyatinda da yer almigtir. Mevlana, bu motifle insanin yilicelmesinin manevi
caligmaya bagli oldugunu, kabugun, seklin ve zahirin asilip 6ze ulasilmasi gerektigini belirtmistir.

Direfs-i Kdaviyan Motifi

Iran ve Mecusi/Zerdiisti geleneginde koruyucu ve kutsal sayilan bayraktir. Efsaneye gore Dahhdk’a
isyan eden Demirci Kava’nin bayrag da bu adla anilir. Iran sahlar1 bu bayragi miicevherle siislemisler. (Y1ldirim,
2008, s. 244-245).

"Acaba can kandili mi, Direfs-i Gavyani mi? Yoksa 1s18ina son olmayan o can mumu mu?" (Gdlpinarl,
2020b, C V, 5. 578).

Tiirk gelenegi ve topluluklarinda da bayrak kiiltiiniin 6nemli yeri bulunmaktadir. Mevlana, bu motifle
kiiltiirel sembollerin insanin can damar1 ve hayat kaynagi oldugunu belirtmistir.

Ferr Motifi

Mecusi/Zerdiisti gelenekte varliklarin sahip oldugu 6z ve tanrisal 151k olarak agiklanan ve benimsenen
"ferr" inanci bulunmaktadir. (Polat, 2019, s. 141).

Mevlana, "ferr" sdzciigiinii baht ve talih manasinda betimlemede kullanmustir.

"Her birinin bir bagka ferr/15181, parlakligi var; can kusu uguyor ama bagka bir kanatla uguyor."
(Golpmarl, 1983, s. 442; Kanar, 2013, C.2, s. 112; Karaismailoglu, 2017, s. 498 (1141).

Iran mitolojisinde ve Mecusi/Zerdiisti gelenekte sahlarin, yoneticilerin sahip oldugu tanrisal ferr’e/talihe
"ferr-i-sahi", "ferr-i keyani" denir. Bunu elde eden ve koruyan kisi egemenligini, saltanatini, sahligin1 siirdiiriir,
giinah ve kotiilik nedeniyle kaybeden ise egemenligini, tahtini yitirir. Bu "ferr" kus bi¢iminde ondan ¢ikip
ucarak bagkasina gider. (Usideri, 1394, s. 369-370; Polat, 2019, s. 142).

Mevlana, "ferr" sozciigiinii sahlik talihi ve giicii manasinda da betimlemede kullanmustir.
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"Tavusun kanadi/ayaklar1 kendisinin diigmani oldu. Nice sahin ferr-i/1s181/glicti 6liimiine sebep oldu.
(Golpinarly, 2020a, s. 35; Kanar, 2013, C.1, s. 45; Karaismailoglu, 2017, s. 51 (208).

Mevlana "ferr-i sahi"yi de baht, feyz ve mutluluk betimlemesinde kullanmistir.

"Caninin o kapkaranlik gecesinde kimin 15181 bu? Gonliimde padisahlik yalimlari uyandirmada, ferr-i
sahi/ padisahlik 1giklar1 belirtmede... nedir bu?" (G6lpinarli, 2020b, C.VII-2, s. 397).

Tiirk geleneginde de baht, kut, talih anlayisinin dnemli yeri bulunmaktadir. Mevlana, bu motifle talihin
iyi degerlendirilmesi, sahip ¢ikilmasi, kisinin ¢aba ve gayretinin gerekliligini belirtmistir.

4. Irani ve Mecusi/Zerdiisti Kékenli Dini Kavramlar1 Kullanmasi

Mevlana eserlerinde Islami (Arapga) karsiliklar1 olmasina ragmen, Fars edebiyati ve kiiltiiriinde yer alan
Irani ve Mecusi/Zerdiisti kokenli temel dini kavramlar1 eserlerinde sik¢a kullanmustir. Bunlardan bazilari
sunlardir; aferin/dua, siikiir, bihist/cennet, dad/sadaka, dadar/Tanri, dervis/fakir, div/seytan, diizeh/cehennem,
feriste, ized/melek, Hoda/Tanri, Hodéavend/Tanri, namaz/salat, niyaz/dua, yakaris, ibadet, nefrin/lanet,
peygamber/resul-nebi, resthiz/kiyamet-ahiret, pir/seyh, Yezdan/Tanri, vb.

Makale hacmini asmamak igin tarafimizca Mevlana’nin eserlerinde tespit edilen Irani, Mecusi/Zerdiisti
kokenli dini kavramlardan sadece Tiirk edebiyati ve kiiltiiriinde de yer alan ve bilinen bazilarmma &rnekler
verilmistir.

Bihist-Diizeh

Mecusi/Zerdiisti gelenekte cennete "behist/bihist", cehenneme "dlzekh/dizeh" denir. (Polat, 2019, s.
127, 133). Mevlana bu adlar1 sik¢a kullanmustir.

"Ez suy-i dizeh/cehennemden, agir zincirlerle ta 6liimsiiz, sonsuz bihigt/cennete ¢ekiyorum sizi."
(Golpinarl, 1983, s. 323; Kanar, 2013, C.1, s. 795; Karaismailoglu, 2017, s. 448 (4578).

Bihist-diizeh kavramlar1 Tiirk edebiyatinda ve kiiltiiriinde de kullanilmistir.

Hodi

Mecusi/Zerdiisti gelenekte, "khoda/hoda" Tanri’ya verilen addir. (Usideri, 1394, s. 252, 263). Mevlana,
Hoda adini yiice Tanr1 manasinda sik¢a kullanmustir.

"Siikiirler olsun sana ey Hoda/ya rabbi, ansizin gamdan kurtardin beni. " (GOlpinarli, 2018, s. 210;
Kanar, 2013, C.2, s. 433; Karaismailoglu, 2017, s. 669 (2314).

Hoda kavramm Tiirk edebiyatinda, kiiltiiriinde islenmistir. Giinliik hayatta da Hiida olarak yer almaktadir.

Namaz

Iran geleneginde ibadete, dua okumaya verilen adlardan biri itaat, évgii, saygi, tazim manasma gelen
namaz sozciigiidiir. (Ferevasi, 1390, s. 394; Usideri, 1394, s. 454).

Mecusi/Zerdiisti gelenekte giinde bes kez yapilan dua okumaya, ibadete "nemaz/namaz" denir. (Polat,
2013, s. 91-93). Mevlana, namaz sdzciigiinii Islami ibadet ve bilinen namaz/salat manasinda sik¢a kullanmustir.

"Glinde bes kere, kula, nemaz/namaza gel de agla, sizlan diye aglayis ¢agrisi var." (Golpinarli, 2018, s.
157; Kanar, 2013, C.2, s. 387; Karaismailoglu, 2017, s. 645 (1599).

Namaz kavrami Tiirk edebiyatinda, kiiltliriinde ve giinliik hayatta varligin1 siirdiirmektedir.

Pir

Pir sozciigii Irani dillerde yash, onder ve rehber anlamina gelir. Mecusi/Zerdiisti gelenekte de din
biiyiikleri i¢in kullanilir. (Sehzadi, 1386, s. 122; Usideri, 1394, s. 207). Mevlana, pir sozciigiinii yasl ve Islam
tasavvufundaki 6nder, rehber manasinda kullanmastir.

"Pir rd bogzin /Piri seg, pirsiz bu yolculukta pek biiyiik afetler, korkular, tehlikeler vardir." (Go6lparli,
2020a, s. 272; Kanar, 2013, C.1, s. 212; Karaismailoglu, 2017, s. 139 (2942).

Pir kavrami Tirk edebiyatinda, halk miiziginde, tasavvuf kiiltiirlinde ve giinlik hayatta varligini
stirdiirmektedir. Adeta mistik yasamin vazgecilmez sembollerinden biridir. Mevlana da dneminden dolay: pir
motifini sik¢a kullanmistir.

Yezdin

Mecusi/Zerdiisti gelenekte, Pehlevice eserlerde Tanri’ya verilen adlardan biridir. Ibadet, 6vgii, sunu,
tapinma manasina gelen Avestaca "yaz" sdzciigiinden tiiremistir. ilahi varlik, Tanr1, yazata/melegimsi manalarina
gelmektedir. (Ferevasi, 1390, s. 648; Usideri, 1394, s. 507-509; Sehzadi, 1386, s. 355).

Zerdiisti metinlerde ve Sasani yazitlarinda Yezdan sozciigli baglamma gore Tanr1 veya
yazatalar/melegimsiler manasinda kullanilmistir. (Asana, 1394, s. 210; Mirfakhrayi, 1394; 53,176;Uryan, 1392,
s. 65, 153, 187). Yezdan sozcugii Farsga’da "Ized" bigimine doniismiistir. (Yildirim, 2008, s. 440-442).
Zerdiistilerde "1zed" yazata/melegimsi manasinda kullanilmaktadir. (Polat, 2013, s. 62).

Mevlana, Yezdan sézciigiinii Tanr1 manasinda kullanmustir.

"Peygamber dedi: Yezdan-i Mecid/ Yiice Tanr1 her derde bir derman yaratmistir."

(Golpinarl, 2020a, s. 439; Kanar, 2013, C.1, s. 319; Karaismailoglu, 2017, s. 198 (681).

Yezdan adi Tiirk edebiyatinda kullanilmigtir. Mevlana, Farsca ve Tiirk¢e konugan halklar tarafindan da
anlami bilinen ve kullanilan bu dini kavramlara yer vererek bir bakima meraminin anlasilmasinda kolaylik
saglamistir. Bu tiir kullanimlarda dinen ve kiiltiirel agidan bir sakinca gérmemistir.
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5. frani ve Mecusi/Zerdiisti Sahislar1 Betimlemede Kullanmasi

Mevlana, Mecusi/Zerdiisti gelenekte de benimsenen Iran edebiyati, mitolojisi ve tarihinde dnemli yeri
olan dini, edebi, efsanevi, milli kahramanlari, sahsiyetleri ve yigitleri betimlemelerde kullanmigtir. Motifleri ve
sahsiyetleri, donemin edebi geleneginde, halk anlatilarinda, kiiltiiriinde bilindiginden ve olumlu islevinden dolay1
kullanmistir. Bununla halka daha rahat ve etkili bigimde ulasip duygu, diisiince ve meramini iletmistir.

Behrdam Motifi

Iran ve Mecusi/Zerdiisti geleneginde Verehraim/Behram kétiiliiklere karst insanlart koruyan, zafer
bahseden yazata/melegimsidir. Bu sifat Merih igin de kullanilir. Ayn1 zamanda Iran tarihinde Behram adli sahlar
da bulunur. (Polat, 2013, s. 64; Usideri, 1394, s. 175-176; Yildirim, 2008, s. 146).

Mevlana, Behram’1 kahraman, padisah, yigit, zafer vasitasi ve yilicelme motifinde kullanmistir.

"Her Behram’m/padisahin meclisi de vardir, zindan1 da. Meclis 6zii temiz kisiyedir, zindan ham kisiye."
(Golpinarli, 2018, s. 592; Kanar, 2013, C.2, s. 724; Karaismailoglu, 2017, s. 823 (2604).

"Behram gibi sevkle kol kanat agtim mi, yedinci kat gk mescidinde namaz kilarim." (Gdlpinarl,
2020b, C.111, s. 279).

"Seher ¢ag1 can alemi horozunun sesi duyulur; Behram’m nobet sesinden zaferler elde edilir.”
(Golpinarli, 2020b, C.I11, s. 297).

Behram adi giliniimiizde kullanilan adlar arasindadir. Mevlana, bu motifle insanin karsilasacagi darlik ve
sikintilarin gegiciligini, insanin gayretli ve umutlu olmasi gerektigini belirtmistir.

Cem/Cemsid Motifi

Iran mitolojisi ve Mecusi/Zerdiisti gelenekte uzun yasayan, nevruzu bayram ilan eden, sarap ve kadehi
bulan, kibrinden dolay1 Dahhak’a yenilen ve tahtin1 kaybeden sahtir. (Aryen, 1395, s. 219-222; Yildirim, 2008, s.
204-206).

Mevlana, Cem’i ask sarabi motifinde kullanmustir.

"Can kadehinin kokusu igime isledi de, a canima can giizel, Cemin kadehine doydum gitti." (Golpinarli,
2020b, C.V1, s. 205).

Cem adi giliniimiizde kullanilan adlar arasindadir. Mevlana, bu motifle agk ve manevi huzura erme
durumunu ifade etmistir.

Dahhdk Motifi

Iran mitolojisine gore zalim Dahhak’1 pmesi nedeniyle Ehrimen’in omuzlarinda iki yilan olusmustur.
Zalim kral olarak bilinen Dahhak, ayn1 zamanda Mecusi/Zerdiisti gelenekte seytanimsi varlik/div sayilir. (Aryen,
1395, s. 222-224; Yildirim, 2008, s. 227-230).

Mevlana, Dahhak’1 gam, kibir, kotiiliik ve 6fke motifinde kullanmistir.

"Nerde bir 6fke goriirsen o 6fkede ululugu ara, benligi ara; su iki yilandan hoslaniyorsan var yiiri,
Dahhak ol." (G6lpinarli, 2020b, C.IV, s. 92).

"Yiicelik, oturamaklilik kiliciyla gam Dahhék’min boynunu keser Feridan." (G6lpinarli, 2020b, C.VII-
2,s.316).

Zalim Dahhak’in kotiiliigi halk kiiltiiriinde de bilinmektedir. Mevlana, bu motifle kibrin, kotii huylarin
zararini, zulmiin gegici olusunu, insanin bilingli olmasini1 ve umutsuzluga diismemesi gerektigini belirtmistir.

Feridiin Motifi

Iran ve Mecusi/Zerdiisti geleneginde Cemsid’den sonra iran’a egemen olan Dahhak’1 yenip tahta gecen
sahtir. Feridin, Iran mitolojisinde "ferr-i keyani" denilen sahlik talihine sahip olan kisilerdendir. (Aryen, 1395, s.
224-226; Polat, 2013, s. 6, 64; Yildirim, 208, s. 307-311).

Mevlana, Feridin’u bahtli, devletli, talihli motifinde kullanmustir.

"Ben devlet kusuyum, basina gdlge saldim; bdylece de seni Feridlin edecegim, padisah yapacagim."
(Golpmarli, 2020b, C.1V, s. 256).

Feridin adi giinlimiizde kullanilan adlar arasindadir. Halk kiiltiirinde talihli sultan anlayisi
bulunmaktadir. Mevlana, bu motifle karsilagilabilecek maddi ve manevi sikint1 ve kaoslarin gecici oldugunu ve
bir giin talihin kisiye giilebilecegini bildirmistir.

Isfendiyir Motifi

Iran ve Mecusi/Zerdiisti geleneginde kahramanlhgiyla, pehlivanligiyla meshur sehzadedir. (Usideri,
1394, s. 107-108; Yildirim, 208, s. 425-427).

Mevlana, isfendiyar’1 kahraman ve yigit motifinde kullanmistir.

"Yapayalniz gir safa, vaktin isfendiyar’isin... Hayber’in kapisidir o; kopar gitsin, ¢iinkii Murtaza Ali’sin
sen." (GOlpinarli, 2020b, C.VII-1, s. 452).

Kahraman motifi efsanelerde, halk kiiltiiriinde yasamaya devam etmektedir. Mevlana, bu motifle sikint1
ve zorluklarla karsilagabilecek olan insan1 cesarete, tasidig1 potansiyeli olumlu yonde gelistirmeye ve kullanmaya
yonlendirmistir.

Keyhusrev Motifi
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Iran ve Mecusi/Zerdiisti geleneginde kahramanligiyla meshur sahtir. Onemli ateskedelerden birini
yaptiran ve Mecusilikte/Zerdiistilikte beklenen kurtarict Saogyant’in yardimeisi olacak kigiler arasindadir. (Polat,
2013, s. 7, 74; Usideri, 1394, s. 400; Yildirim 2008, s. 464-467).

Mevlana, Keyhiisrev’1 biiyiik, degerli sultan, sah motifinde kullanmistir.

"Ay, yolculuklar eder de Keyhtisrev olur; yolculuklara diismeseydi Ay, padisahlar padisah1 m1 olurdu?"
(Golpinarl, 1983, s. 40; Kanar, 2013, C.1, s. 541; Karaismailoglu, 2017, s. 317 (534).

"Askin kullarina kul olduktan sonra Keyhusrev oluruz, Kubad kesiliriz." (Golpinarli, 2020b, C.V, s.
399).

"Adam sinek dogurmaz, sen de sinek olma; adam ol, Cemsid, Husrev; padisah ol, Keykubad kesil."
(Golpinarli, 2020b, C.I1, s. 387).

Mevlana, bu motifle tembelligi yermis, insanin maddi ve manevi ¢aligmasi, gayretli olmas1 gerektigini
ve bunun sonucunda da ilerleyebilecegini agiklamistir.

Keykavus Motifi

Iran mitolojisi ve Mecusi/Zerdiisti gelenekte kahramanligiyla meshur sahlardan biridir. (Aryen, 1395, s.
229; Usideri, 1394, s. 401; Yildirim, 208, s. 468-470).

Mevlana, Keykavus’u bilge sah motifinde kullanmustir.

"A benim sirlar1 arastirip bilen, bulan génliim, benim Keykavus’umun, benim padisahimin tapisinda
Saldhaddin’den bagka goniil sirlarini bilen uyanik kisi var mi1? Yok." (G6lpmarli, 2020b, C.I11, s. 426).

Mevlana, bu motifle bilgi, bilgelik ve 6grenmenin gerekliligini ve dnemini belirtmistir.

Keykubad Motifi

Iran ve Mecusi/Zerdiisti geleneginde adaletiyle meshur sahtir. Fars edebiyatinda degerli, iyi, sevilen
biiyilik padisah betimlemesinde kullanilir. (Golpinarl, 1983, s. 178; Usideri, 1394, s. 401; Yildirim 2008, s. 470-
471).

Mevlana, Keykubad’1 biiyiik, degerli sultan ve sah motifinde kullanmustir.

"Korkudan, iimitten kurtulmus bir Keykubad’sin/padisahsin, niceye bir doniip dolasacaksin, ne vakte
dek, nereye dek arayip duracaksin?" (Golpinarli, 1983, s. 136; Kanar, 2013, C.1, s. 630; Karaismailoglu, 2017, s.
363 (1964)).

"Abalar altindasin amma padisahsin, Keykubad’sin; gozlerden uzaksin amma canlardaki yanissin,
goniillerdeki aniligsin." (Golpinarli, 2020b, C.1, s. 418).

Anadolu Selguklu Sultanlart Keykubad vb. adlar1 kullanmiglar. Mevlana, bu motifle adil, degerli, iyi ve
sevilen biri olmanin degerini ve dnemini belirtmistir.

Niisirevan Motifi

Iran ve Mecusi/Zerdiisti geleneginde adaletiyle meshur ve muhalif dini hareketlere kars1 Zerdiistiligi
korumaya ¢aligmus sahtir. (Polat, 2013, s. 13; Yildirim, 2008, s. 558-559).

Mevlana, Nisirevan’t agk sahibi ve genis topraklara sahip biiyiik ve degerli sah motifinde kullanmustir.

"Hangi sehirde onun ask Nusirevan’i buyruk siiriiyorsa, o sehirde can bagislamada bir Hatem-i Tayy
vardir." (Golpinarli, 2020b, C.IV, s. 152).

"Padisahin sehri olan goéniilden dogsun da Nisirevan’la Dara’nin milkiinii bir anda birbirine katsin."
(Golpmarli, 2020b, C.IV, s. 311).

Nisirevan halk kiiltiiriinde adaletiyle bilinen onemli sahsiyettir. Mevlana, bu motifle erdemin,
giizelligin, goniil sahibi olmanin ve huzurun énemini belirtmistir.

Riistem Motifi
(Usideri, 1394, s. 295; Yildirim 2008, s. 592-596).

Mevlana, Riistem’i adanmis, kahraman, yigit motifinde kullanmustir.

"Bu, en biiyiikk savastir/cihattir, o en kiigiik savas; her ikisi de Ristem’in isidir, Haydar’in isidir."
(Golpnarly, 2018, s. 330; Kanar, 2013, C.2, s. 530; Karaismailoglu, 2017, s. 720 (3803).

"Su muallak duran gok nedir? Onun en eski bir otagi... Riistem’le Hamza da kim? Onun sehidi, onun
yerlere serilmis bir eri." (Golpmarli, 2020b, C.VII-1, s. 359).

Riistem adi giiniimiizde kullanilan adlar arasindadir. Halk arasinda yigitlik sembolii olarak bilinir.
Mevlana, bu motifle bazi énemli islerin adanmis ve kahraman sahsiyetler tarafindan yerine getirilebilecegini
belirtmistir.

Mevlana, iran ve Mecusi/Zerdiisti gelenegindeki énemli kahramanlari, sahlari, yigitleri betimlemede
kullanirken bunlarin Islam ve Tiirk kiiltiiriindeki Hamza, Haydar, Sencer gibi benzerlerine de yer vermistir.
Bunlar arasindaki konum ve tema benzerligini olumlu manada islemistir. Adeta dinleyiciyi ve okuyucuyu
duygusal coskunluga yonelterek meraminin daha kolay anlagilmasini saglamaya ¢aligsmistir.

"A boylesine tuzaga av olan, binlerce Hiisrev’in, binlerce Sencer’in tacina tahtina, malina, iilkesine
sahip olmugsun." (Gdlpinarli, 2020b, C.1II, s. 489).

"Atimin ardinda yaya ylirliyen kutsal canlar arasinda Kubad’dan, Sencer’den, Kavus’tan, yahut
Behram’dan bagka kimler var ki?" (Golpmarli, 2020b, C.VII-2, s. 407).
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Mevlana, kanaatimizce efsanelerde yer alan, halk kiiltiirlinde bilinen bu motifleri igleyerek duygu,
diisiince ve meraminin dinleyici ve halk tarafindan daha rahat ve etkili bigimde anlagilmasini, benimsenmesini
amaclamis, bunda da basarili olmustur. Mevlana, kahraman motifinin, milletlerin gelecege umutla bakmasinda,
yeise diismemesinde dnemli oldugunun bilincindedir.

6. Avesta Kitabi iddias:

Mesnevi’de bir beyitte yer alan "(std" sdzciigii Iranli bazi uzmanlar tarafindan "avesta" biciminde
okunarak Mecusiligin/Zerdiistiligin kutsal kitab1 Avesta’ya yorumlanmistir. (G6lpiarli, 20204a, s. 343).

Gyl Sla ly maal b 5 122 )6 ), )l o) 23S 4a ganjoor.net/moulavi/masnavi 1, 162/34).

"Ci kosed in nar ra? Nar-i Hoda, Nar-i Ibrahim ra siz Gstd/Bu atesi ne oldiiriir/sondiiriir? Tanri
15181/nuru. Ibrahim’in nurunu/is1gin1 usta tut/edin.”" (Golpmarl, 2020a, s. 334; Kanar, 2013, C.1, s. 257;
Karaismailoglu, 2017, s. 163 (3700).

Fars¢a yazimda Uwsl/Gstd bi¢iminde olan sozcik "avesta" olarak okunmaya miisaittir. Mesnevi
miitercimleri, uzmanlar1 bu sdzciigii "usta" manasinda ¢evirmisler. Yaptigimiz incelemede Mesnevi’de {ista
sOzciiglinlin gectigi yerlerde Avesta kitabinin yer aldig1 veya ona isaret edildigi iddiasin1 teyit edecek herhangi
bir veriye ulagamadik. Mevlana’nin diger eserlerinde de Avesta kitabin1 ima edecek bir emare tespit edemedik.

7. Gebr Problemi

Mesnevi'nin bazi beyitlerinde kafir, gavur manasina da gelen "gebr" sdzciigii miitercimler tarafindan
"ategperest" olarak ¢evrilmistir. Bu durum okuyucuyu yanlis anlamalara yoneltebilmektedir. Tarafimizca yapilan
inceleme ve tespitlere gore ise Mesnevi’de "gebr" sozcligiiyle genelde kafir, inangsizlar kastedilmis, bazen de
Mecusi/Zerdiistl manasinda kullanilmistir.

Bu konuyla ilgili su 6rnek verilebilir.

(ganjoor.net/moulavi/masnavi 2, 60/91). Cuu 53 (53 e 5 2ad Sl Ca g s aa 58 LS Caa

"Hest kerhen gebr hem yezdanperest, Lik kasd-i G muradi diger est. Atesperest/atese tapan da
kerhen/istemeyerek Tanri’ya tapar; fakat onun maksadi, bir bagka seydir." (Golpinarli, 2020a, s. 581; Kanar,
2013, C.1, s. 427; Karaismailoglu, 2017, s. 255 (2531).

Litarel olarak g¢eviri dogru goriinmektedir, fakat atesperest/atese tapan sozciigiiniin ilk anda yaptigi
cagrisim agisindan Mecusi/Zerdiisti gelenege aykirilik, tezat icermektedir.

Atesperest, Gebr olarak da betimlenen Mecusilerde/Zerdiistilerde egemen, yaratici, yiice tanri olarak
inanilan Ahuramazda’ya/Hiirmiiz’e tapinma, yonelme inanci, istegi oldukea gii¢lidiir.

Bize gore, beyitte kuvvetle muhtemel kafirle/miinafikla miiminin veya diger din mensuplariyla Islam’in
din anlayis1 arasindaki farka vurgu yapilmistir. Ceviri "Kafir de istemeyerek Tanr1’ya tapar, fakat onun maksadi
bagkadir." bigiminde olsa daha anlagilir olurdu.

Konuyla ilgili bagka drnekler de verilebilir.

(ganjoor.net/moulavi/masnavi 2, 16/21). e Uisas sosloasa sl a8 Glaasi 353 (ase sl ash

"Nim @ mu’min buved nimis gebr, Nim-i @i hirsaveri nimis sabr. Onun yaris1 miimin, yarisi atesperesttir,
Onun yarist hirslanma, yarist sabirdir." (Kanar, 2013, C.1, s. 314).

"Yaris1 inanan, yarisi atese tapan; yarisi hirsli, yarist sabirl." (G6lpinarli, 2020a, s. 435).

"Onun yarist miimindir, yarisi kafir; yaris1 tamahkar, yarisi sabirli." (Karaismailoglu, 2017, s. 195 (602).
Bu ¢eviri daha anlasilir gériinmektedir.

(ganjoor.net/moulavi/masnavi 2, 16/22). 4S 58 S Sia Jb (e aSiad il jy il

"Goft Yezdanet feminkum mu’minun, Baz minkum kafirun gebr-i kohun. Tanr1 dedi sana: Iginizde
miimin var. Yine i¢inizde kéfir, moruk atesperest var." (Kanar, 2013, C.1, s. 314).

"Tanri, "Sizden mii’'min var" dedi; sonra gene... "Sizden kafir", atese tapan kart kisi "de var" buyurdu."
(Golpinarli, 2020a, s. 435).

"Allah’in buyurdu, "Sizden miimin var" ve yine "sizden kafir", yash dinsiz." Karaismailoglu, 2017, s.
195 (603). Bu ¢eviri daha anlasilir gériinmektedir.

1y smais H8 3 )¢ 550 osdl 04l W s> (ganjoor.net/moulavi/masnavi 2, 61/9).

"Cun soma in nefsi dlizehhly ra, atesi-i gebr-i fitneclly rd. Siz cehennem huylu su nefsi, atesperest,
fitneci su nefsi." (Kanar, 2013, C.1, s. 428).

"Siz su cehennem huylu, atesli, fitneler arayan, atese tapan nefsi." (Golpiarli, 2020a, s. 435).

"Ciinkii siz bu cehennem huylu, atesten, kafir ve fitneci nefis i¢in." (Karaismailoglu, 2017, s. 256
(2545). Bu ¢eviri daha anlasilir goriinmektedir.

(ganjoor.net/moulavi/masnavi 2, 72/6). il = 3 253 b Gaas S (G ) s Ge OIS saes

"Hemgu gebran men necliyem ez buti, K’ buved Hak ya hod ez Hak ayeti. Ategperestler gibi beklemem
bir puttan, Onun hak veya hakta bir ayet olmasini." (Kanar, 2013, C.1, s. 441).

"Atese tapan gibi, puta tapan gibi, bir putun hak olduguna yahut haktan bir iz peydahlayacagina
inanmam." (Golpmarli, 2020a, s. 597).

Bu ¢evirinin yaptifi ¢agrisim, anlayls olarak  Mecusilige/Zerdiistilige = uymamaktadir.
Mecusilikte/Zerdiistilikte puta tapmak yasaktir. Atese tapinilmaz, ates kutsanir.
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"Ben putperestler gibi putun Hak oldugunu, ya da Hak’tan bir isaret oldugunu gérmem."
Karaismailoglu, 2017, s. 262 (2747). Bu ¢eviri daha anlasilir gériinmektedir.

(ganjoor.net/moulavi/masnavi 5, 130/54). «aiue 35548 3 & 5L @) G alle i u £ KL

"Gebr giiyed hest dlem, nist Rab, Ya rabi giiyed ki nebved mustehab. Atesperest der ki: Alem vardir,
Allah yoktur, Yarabbi dese de s6zii makbul degildir." (Kanar, 2013, C.2, s. 480).

"Tanr1’y1 inkar eden, alem vardir, Rab yok; yarabbi diyene cevap bile vermez der." (Golpinarli, 2018, s.
270).

"inkér eden der ki: Alem vardir, Rab yoktur. —Biri- "Ey rabbim" derse uygun degildir." Karaismailoglu,
2017, s. 693 (3016). Bu iki ¢eviri daha anlasilir gériinmektedir.

Omeklerde sundugumuz beyitlerde "gebr" sozciigiiyle kastedilenin kafir oldugu anlasilmaktadir.
Ategperest, atese tapan manasinda yapilan gevirilerde de kafir kastedilmistir. Fakat okuyucu tarafindan bunun
anlasilmasi zordur. Ategperest, atese tapan sozciigiiyle ilk akla gelen Mecusiler/Zerdiistiler oldugundan yanlis
cagrisimlart onlemek i¢in "gebr" sézcligiiniin c¢evirisinde daha itinali olunmasi gerektigini diistinmekteyiz.
Dolayisiyla "gebr" sozciigiiniin baglama dikkat edilerek ¢evrilmesi gerektigi, aksi takdirde oOrneklerde
belirttigimize benzer yanlis anlamalara, cagrisimlara, yorumlara neden olabilecegi kanaatindeyiz.

8. Mecusileri/Zerdiistileri Daveti

Mevlana, insanlari, inananlari sevgi ve hosgoriiyle aydinhiga, birlige, kardeslige, umuda, Islam’in
kapsayici, kusatic1 semsiyesi altinda toplanmaya ¢agirmistir. (Polat, 2022, s. 64-65).

Mevlana, insanlara sevgiyle yaklasimi, farkli dinlere, kiiltiirlere hosgoriilii bakisiyla herkesi insanlik
paydasinda bulusmaya davet etmistir.(Atasagun, 2001, s. 134-136). Buna uygun olarak Mecusi/Zerdiisti kokenli
motiflere de eserlerinde yer vererek onlari da kusatmaya ¢alismustir.

Sonuc¢

Mevlana eserlerinde Islami donem Fars edebiyati ve kiiltiiriiniin etkisiyle Irani, Mecusi/Zerdiisti
kaynakli dini, edebi, kiiltiirel, mitolojik, tarihi kavram ve temalara sik¢a yer vermistir.

Mevlana, dinsel inanglara ve kiiltiirel motiflere bakis agisina uygun olarak Mecusi/Zerdiisti motifleri de
eserlerinde islemistir. Klasik dénem Islam alimleri gibi Mecusiligi/Zerdiistiligi diialist (iki tanrili inanis) olarak
gormistiir. Onlarda geligkili, hatali ve yanlig gérdiigii ahlaki, dini anlayis ve gelenekleri de elestirmistir.

Mevlana, Ates, Ateskede, Atesperest, Ehrimen, Mecusi, M(g, Nevruz, Zerdiist, vb. Mecusi/Zerdiisti
temel kavramlari iglemistir. Bazen mecazi manada betimlemelerde duygu, diisiince ve meramini ifade etmede
kullanmustir.

Mevlana, Islami karsiliklar1 bulunmasina ragmen bihist/cennet, dlzeh/cehennem, feriste/melek,
Hoda/Tanr1, namaz/salat, ibadet, Yezdan/Tanr1, vb. Irani ve Mecusi/Zerdiisti kokenli dini kavramlar: sik¢a
kullanmistir. Bunda dini ve kiiltiirel agidan bir sakinca gérmemistir.

Mevlana, Behram, Cem/Cemsid, Feridin, Isfendiyar, Keyhusrev, Keykavus, Keykubad, Nisirevan,
Riistem vb. irani ve Mecusi/Zerdiisti olarak da bilinen, Fars edebiyatinda, efsanelerde, halk anlatilarinda yer
alan, énemli kahramanlari, sahlari, yigitleri de betimlemelerde kullanmustir. Islam ve Tiirk kiiltiiriinde bunlarin
benzeri ve muadili konumunda olan Hamza, Haydar, Sencer gibi kahraman, yigit ve sultanlara da yer vermistir.
Bir bakima dinleyiciyi, okuyucuyu bunlarla duygusal, diisiinsel iliskiye yonelterek mesajinin kolayca
anlagilmasin1 amaglamstir.

Mevlana, isledigi motiflerde hayatta karsilasilabilecek sikintilar, zorluklar karsisinda kiside ve toplumda
olusabilecek tiikenmislik ve umutsuzluk gibi olumsuz duygulart agmayi, umuda yoneltmeyi, insanlart maddi ve
manevi agidan ¢aligmaya ve gayrete sevk etmeyi de hedeflemistir.

Mevlana, farkli dini gelenekleri, edebi, efsanevi anlatilari, kiiltiirel motifleri hosgoérii anlayisiyla
islemistir. Bunlar1 adeta yeniden yorumlayip sunmustur. Insanlari, inang sahiplerini, dinsel gruplari, genis halk
kitlelerini insanlik paydasinda bulusmaya ¢agirmustir. Islam’in kapsayici, kusatici semsiyesi altinda toplanmaya
davet edip huzurun, kardesligin, vahdetin/birligin, birlikte yasamin ve sulhun tesisine katki sunmaya caligmigtir
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Arastirma ve Yayin Etigi Beyani

Aragtirmaci verilerin toplanmasinda, analizinde ve raporlastirilmasinda her tiirlii etik ilke ve kurala 6zen

gosterdigini beyan eder.
Yazarlarin Makaleye Katki Oranlar:
Makale tek yazarhdir.
Cikar Beyani

Makalenin hazirlanmasinda herhangi bir ¢ikar catismas1 bulunmamaktadir.
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