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0z
Thomas More'un eserinde ilk defa kavram olarak kullanilan 'utopia’ kelimesinin hem
iyi yer hem de mevcut bulunmayan yer anlamlarini kendinde barindiracak sekilde
tarih sahnesine ¢ciktig1 bilinmektedir. Utopya; insanin var olmasinin bir sonucudur ki,
bu varolus onun kendi kurgusu degildir. Kendi kurgusu olmadigi icin de, o varolusunu
bu alemde siirdiirmektedir; onun kendi varolusunu bu alem i¢inde olusturmasi, bir
anlamda bu diinyanin gergeklestirilmesi demektir. Bu ¢ercevede metinler, varolusun
gerceklestigi bir acilma ve baslangi¢ noktasi olarak kabul edilebilir. Calismamiz da ¢ok
yonlii ve karmasik bir kavram olan 'utopia'nin bir makalenin boyutlari icerisinde
ancak birkag¢ baslik altinda bir iki sey sdylemekten 6teye gidemeyecegi vurgulanmis,
genel bir inceleme olarak Medinetii'l-Fazila'dan giiniimiize dek gerekli 6nemin
verilmedigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Devlet, Utopya, Ahlak, Adalet, Sehir.

State/Utopia Society Draft On The Axis Of Medinetii'l-Fazila

Abstract

It is known that the word 'utopia’, which was used as a concept for the first time in
Thomas More's work, appeared on the stage of history with the meanings of both a
good place and a place that does not exist. Utopia; It is a result of man's existence, and
this existence is not his own fiction. Since it has no fiction of its own, it continues its
existence in this world; Creating his own existence within this world means, in a
sense, the realization of this world. In this context, texts can be considered as an
opening and starting point where existence takes place. In our study, it has been
emphasized that 'utopia’, which is a multifaceted and complex concept, cannot go
beyond saying a few things under a few headings within the scope of an article, and as
a general review, it has been determined that the necessary importance has not been
given from Medinetii'l-Fazila to the present day.

Keywords: State, Utopia, Morality, Justice, City.

Structured Abstract
When the origins of Thomas More's work of the same name, which brought the word
"utopia” to literature, which emerged from the combination of the ancient Greek
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words "ou" (unreal) and "topos" (place, city), are examined, it introduces the reader
into the world of thought of many philosophers. It takes us primarily to Plato's
Republic. This famous work of Plato not only influenced Thomas More, but also all the
thinkers who searched for the ideal and virtuous state after him. Al-Medinetii'l Fazila,
the work of philosopher Farabi, who is the leading example of this ideal order in
Islamic civilization, has survived to the present day as both literary and political
concepts, with similarities and differences, and has caused re-evaluations in more
than one academic field.

Utopia; It is a result of man's existence, and this existence is not his own fiction. Since
it has no fiction of its own, it continues its existence in this world; Creating his own
existence within this world means, in a sense, the realization of this world. The
environment in which people live is actually shaped depending on the social
environment. Humans have the power to shape the environment they live in
according to their own needs and desires. For this reason, the social environment and
the physical environment live intertwined with each other. The solution to preserving
this harmony and becoming more qualified is through knowing one's own existence
better. The place where a person lives must have features that will make him
comfortable in many aspects and meet his spiritual and social needs. People have
taken natural assets into consideration and turned them into useful areas for
themselves. Northrop:

"The world is not in chaos, but in order and cosmos. It is alive, just like an organism."
And at the same time, it depends on a law", it is understood that he does not ignore the
fact of the harmony of social and physical laws. The environment in which people live
is actually shaped depending on the social environment. Humans have the power to
shape the environment they live in according to their own needs and desires. For this
reason, the social environment and the physical environment live intertwined with
each other. The solution to preserving this harmony and becoming more qualified is
through knowing one's own existence better. The place where a person lives must
have features that will make him comfortable in many aspects and meet his spiritual
and social needs. People have taken natural assets into consideration and turned them
into useful areas for themselves.

The city is the closest organizational environment that humans establish for
themselves. It becomes possible to understand humanity's culture and understanding
of life by looking at cities. Material, religious and political reasons play a role in the
formation of cities. In this respect, urbanizing places are not only space but also the
concepts of history, culture, identity and memory. In addition to social unity, the city is
intertwined with cultural depth, moral boundaries, socio-economic context and
political climate. It is the new construction and interpretation of common belonging
and common imagination that re-establishes the people within it.

As a matter of fact, in these idealist works that emerged with the idea of a new "place”,
the imagination and reflections of history are shown, starting from the same starting
point, a question of justice and equality. With the understanding of an ideal society
and state, a description is made of things that cannot be possessed today and in the
past. Research to be carried out in the light of these aims to reveal the characteristics
of these resources. It will be the duty of those who work on the issue to find the
intellectual, structural common and divergent points of these texts and to produce a
comprehensive text analysis.

Farabi, in his analysis of God-Universe and Man, revealed how individual, society and
state relations should be and the possibility of a virtuous society in the context of civil
sciences. According to him, the ideal city gains city identity only when it rises on the
basis of virtue. When Farabi says Virtuous City, he invites societies to virtue and to
live with virtue, believing that the city he idealizes can be carried to advanced
horizons with virtue, even though he actually lives in a city. In this context, texts can
be considered as an opening and starting point where existence takes place. In our
study, it seems that 'utopia’, which is a multifaceted and complex concept, cannot go
beyond saying a few things under a few headings within the dimensions of an article
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and cannot be done justice as a general review from Medinatu'l-Fazila to the present

day.

GIRIiS

Utopya kelimesi etimolojik olarak var olmayan ve ulagilmasi miimkiin
olmayan sehir demektir. Dogu ve Bat1 iitopyaciliginin ilk 6érneginin Platon’un
Devlet adli eseri oldugu bilinmektedir. 9. ve 10. yiizyilllarda terciime
faaliyetlerinin artmasiyla iitopik devlet ve sehir tasavvuru Islam diinyasinda
Platon’un Utopyasinin taninmasina vasita olmustur denilebilir. Bu alandaki
eserlerin en bilindik olan1 Farabi'nin (M.S. 870-950) 6nci kitab1 El-Medinetii'l-
Fazila’dir.! Utopya diisiince gelenekleriyle alakali Farabi sonrasi bilinenler ¢ok

azdir. Iskendername eseriyle de Genceli Nizami, tasavvur edilen ideal sehriyle
birgok cihetle Farabf ile paralel ideal sehir tasvirinde bulunmustur.2

Genellikle birbirine bagli bulunan felsefe anlayisi sebebiyle esasinda
politik eserler olsalar da ahldki yapidan bagimsiz bir diisiince sistemi
olusturulmasi ilk dénem iitopyaciligl agisindan miimkiin goriilmemektedir.
Organik bir biitiin olan toplum ve toplumun meydana getirdigi toplumsal
siniflar, bu canli “biocoenose”in ciiz'ilerini olusturmuslardir.3 Kendi
donemlerinin sosyal yapisini ve iilkesini elestirel bir diizlemde ele almak ve
yeni diislinceleri 6ne siirmek iitopyacilik agisindan yenilik ve mevcut olmayani
isteme olarak ifade edilebilir. Thomas More’un bu miinazaralardan kendini
ayr1 tutmasinin nedeni toplumu idealize ettigi ve bu “olmayan yerin” tasvirini
tarif icin belki de yeni bir yer a¢gmis olmanin geregine inanmasidir.*
Montesquieu da, cumhuriyetin temel prensibi olarak erdemi gérmektedir ve
bu baglamda “hicbir sart erdem olmadan varligini koruyamaz”, demistir.5

Ote yandan Rousseau, demokratik yonetimin isinin zor oldugunu,
toplumun teyakkuz ve cesarete siirekli muhta¢ oldugunu belirtmekte, ancak
Tanrilardan olusan bir halkin demokrasiyi yapabilecegini sdyleyerek bu
idealizm cercevesinden bakildiginda insan icin bu yénetim seklinin miimkiin
olmadigini séylemektedir. Akilli bir azinlig1 yonetmek cahil kalabaliklardan
daha zordur, dikkat edilmeye daha layiktir.¢ Kalabaliklarin en bilge kisilerle
yOnetilmesi en giizel ve en tabii yontemdir. Yoksa ne yetkili makamlarin
coklugu ne de secilmis kisilerle yonetimin iyi olmasi miimkiindiir.” Platon’un
ideal devlet anlayisinda toplumun eksiklikleri géz 6niinde bulundurulacak

1 Farabi, el-Medinetii’l- Fzila Tanr1 Alem insan, cev. Yasar Aydin (istanbul: Litera
Yayincilik, 2018), 3-9.

2 Mustafa Altunoglu vd. “Kent Utopyalar1”, Idealkent Dergisi 5, (Ocak 2012), 126.

3 Tuic Akademi, “Utopya Karsilastirmalar:: Platon'un Devleti & More'un
Utopyast”, 2-5.

4 Thomas More, Utopia (Ankara: Akilgelen Kitaplar, 2019), 7-15.

5 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, cev. Berna Giinen (istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 77-83.

6 Platon, Sélen, ed. Eyiip Corakh (Istanbul: Alfa Yayinlari, Aralik 2014).

7 Jean-Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi, c¢ev. Vedat Giinyol (Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2006), 77-82.
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sekilde c¢erceve edilmistir. Kisacas1i Platon ideal devletini tasvir ederken
insanlarin tabil hallerini kabul ederek yeni bir ¢cerceve olusturmustur.8

Farabi, insanin ictimal oOzelliklerini bahsederken en miikemmel
mahsuliin sehirler oldugunu séyler. Fazil ve cahil sehrin idare tarzlarindan
bahseder.? Ona gore, biitlin sehir halki — mutluluga ulasmak amaciyla goniil
gonle vererek — calisirsa fazil bir sehir; bir millet de faziletli bir millet olur;
milletleri, elbirligiyle mutluluga ulasmak gayesiyle ¢alisan bir diinya; giizel bir
diinya olur.10 Cografi farkliliklar disinda biitiin sehirler birbirine benzer. Tiim
sehirlerde oldugu gibi Utopialilar icin de tiim bahceler, meyveler, bitkiler
biiylik 6nem tasir ve bunun i¢in yarisirlar.!! Platon’un devletinde her insan
farkl farkl isler icin vardir ve ancak insanlar tek bir iste yogunlagsmaktadir.
Insan viicudunun temel ihtiyaglar1 birden fazladir. Tek bir insanmin tiim
ihtiyaclarin1 kendi basina karsilayamamasi onun diger insanlara muhtag
oldugu anlamina gelmektedir. ilk sehirler bu ihtiyaclarin birlikte kolayca
temin edilmesi icin meydana gelmistir.

Rousseau’ya gore devlet ne kadar biiytrse, dzgiirliikk o kadar kiictltr.
Devlet varlik sebebini kendinde tasir, hiikiimetler ancak hakim varlik
vasitasiyla vardir. Hiikiimdar tek basina bagimsiz davranislarda bulunursa o
halde toplum olarak da biitiin'lin bag1 gevsemeye baslar. Sosyal birlik
toplumda infisah eder.12 Nirengi noktasi ‘ihtisaslasma’ olan ilke Platon’un ideal
devletinde daha ilk sehirde kendini gostermektedir. More’a gore yoneticiler,
halk icin iyinin ve kotiiniin kaynagidir. Bu sebeple yoneticilerin danismanlari
cok iyi olmalidir ki halka iyi seyler verilebilsin. Ona gore krallar yalniz savasi
diisliniir, barisa yaklasmaz ve bulunduklar tilkenin halkini iyi yonetmez. Halk
en dogru Kkisiyi sececeklerine dair yemin eder ve dért aday sehrin doért bolimii
icin secilir. Baskan zorba olmadig1 siirece yo6netimde kalir. More'un
litopyasinda genel hususlar olarak bunlar sayilabilir.13

1.Sehir ve Yonetim

ibn Haldun'a gére bir kiiltiir ve medeniyetin ortaya ¢ikip yiikselmesini
saglayacak ilimler, ancak umran ve hadaretin oldugu yerde serpilebilir. Bu
anlamda medeniyet, bedevilerde degil hadarilerde yiikselir. Benzer sekilde
sanatlar da hadari yasam icerisinde koklesip yerlesebilir. Sehir hayati; her
tiirli bilgi, teknik ve sanatin meydana geldigi, gelistigi, degisiklige ugradigi,
yenilendigi, beslendigi 6zgiin fikirlerin icat edilip bir baska gelenegin zamanla
yok olup gittigi, baska tabirle insandan beslenen bununla birlikte insani
besleyen dinamik bir yapidir. ‘Sehir’ ve ‘medeniyet’ kavramlari etimolojik

8 Hiisamettin Erdem, ilk¢ag Felsefesi Tarihi (Istanbul: Kisisel Yayinlari, 2000), 2.

9 Farabi, el-Medinetii’l- FAzila Tanri Alem insan, 11.

10 Osman Mutluel, “Islam Diisiincesinde Ahlaki Bir Kavram Olarak ‘Ortayol” Abant
Sosyal Bilimler Dergisi 12/12 (2012), 239-253; Miifit Selim Saruhan,
“Erdemlerin Erdemi: Adalet”, Adam Akademi 5/1 (Haziran 2015), 1-12.

1 More, Utopia, 61.

12 Rousseau, Toplumsal S6zlesme, 70-72.

13 More, Utopia, 62.
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olarak 'medine' ve 'medeni'den tilretilmis insanin istikrarli bir yasama ve
toplumsal hayata olan ihtiya¢ ve istiyakinin in’ikasidir.

Bu itibarla insanin sosyo/kiiltiirel manada nihai amaci hadari/sehirli
olmaktir.'4 Insan sehirlesme sonucunda iggiidiisel davranislarinin yerini
addlete birakir. Dirtiilerinin yerini vazife, dizginleyemedigi istahinin yerini
hukuk alarak yalniz kendini diisiinen varliktan zihinsel melekeleri islerlik
kazanarak zamanla duygulariyla birlikte genisleyen ve tiim insanlik adina
hareket kabiliyetini elde edebilen yetkin bir tiir ortaya ¢ikar. insan toplumca
bir anlasmaya vararak tabii bir 6zgiirliilk kazanir. Bu medeni durum insanin
ahlaken 6zgiirlesmesi demektir.15 Rousseau’ya gore gercek bir toplumsal pakt,
fiziki esitsizligi yok edip ahlaki ve mesru bir ortaklig1 yerine getirir. Anlasma
ve hukuk sayesinde toplum icinde birey esit muamele gortr.16

ibn Hald(in'a gore akhn diisiinsel tuzaklar1 dalgali bir denizi
andirmaktadir. Bu denizde ylzmek isteyen kimse ne kadar iyi bir yiizict
olursa olsun, her dn bogulma tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Oysa kiyida duran
ve denize girmeyen kisi daima giivendedir. Baska bir deyisle felsefeci, aklinin
gosterdigi yolda tuzaklara diisebildigi halde siyasetci aklin degil toplumsal
gercekligin/somut olaylarin pesinden gider ve isaret edilen problemlerin
hicbirini yasamaz. Boylece siyaset¢inin bakisi salim, hemcinsine muamelesi
dogru olur. Siyasetcinin reel hakikatlerden hareket etmesi dogru iken, mantik
ilkelerinden hareket etmesi, bulundugu toplumu hatadan uzak tutmasin
garanti edemez.17

“Ma'lum ola ki asil riyaset iki tiirlii olup birisi riyaset-i kiibra ve digeri
riyaset-i sugradir. Riyaset-i kiibra ile reis bulunan zat sol bir saltanat-1 'uzma
ve hilafet-i kiibra sahibi olan sevketse — mat hazretleridir ki kendisi tevcih-i
slibhani ve ta'yini semedani ile bir kavim tlizerine reis nasb olunmakla daima
zAt-1 hilafet serifine penihilerini ta'zim ve hiirmet ve emr i ferméan-1 bila-
seran farz-1 ayn bilakis emr-i serifinin vacibiil-infazina muhalefet pek biiyiik
kabahattir. Riyaset-i sugra ile ruusan bulunanlar sahib-i riyaset-i kiibra taraf-1
dlilerinden hiisn i idarehu umir u millet ve irahe-i erbab-1 raiyyet ve
muhafaza-i memleket eylemek icin mansiib olunan zevattir. Iste bunlarin ve
hususiyle sahib-i riyaset-i kiibranin ehliyeti bulunmasiyla tahakkuk eder.”18

14 Siileyman Uludag (ed.), Mukaddime (istanbul: Dergah Yaymnlari, 2018), 2 /544-
776; Giilzar Haydar, Sehirlerin Ruhu, ¢ev. Giirkan Sekmen (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), 87.

15 Kemal Goz, Isldm Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2016), 60-64; Mehmet Yazici, “Degerler ve Toplumsal Yapida Sosyal
Degerlerin Yeri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 24/1 (Ocak 2016),

210-212.

16 Rousseau, Toplumsal Sézlesme, 28-32.

17 Kemal G6z - Mustafa Tiirkan, Medeniyet Insan Ve Din (Ankara: Fcr Yaynlari,
2018), 211.

18 Kemal Go6z, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2022), 79.
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ibn Haldun'un isaret etmek istedigi durumun benzeri olarak Mehmed
Fevzi Efendi’'nin de ifade ettigi hususiyetlerin Dogu’da ve Bati’da yiizyillar
icine alan bir periyotta ve siydsete merak sarmis sayisiz ilim adami arasindan
ancak bir elin parmaklar1 kadar bir ¢ogunlugu olusturmaktadir. Buna karsin
ilm1 bir derinligi olmadig1 halde devlet kurmus, yonetmis ve diinya tarihine
damga vurmus pek cok devlet baskani, sultan, vezir ve yonetici, bu alanla
alakadar olmus olarak sayilabilir. Dolayisiyla Ibn Haldun'a goére devlet
yonetmek icin derin bir ilme ihtiya¢ yoktur ve siyaset akil/rasyonel/mantiki
ilimlerden farkli somut kavramsal bir ilimdir.1® Baz1 sehirler de vardir ki
yonetimini kendi iklimi belirler. Misir ve Mezopotamya gibi Sar1 nehrin
(Huang Ho Nun) sularinda s6z sahibi olmak i¢in merkeziyetci bir yonetim
esastir. Tabiata ve topluma hiikkmeden idareci, calisma yasamini diizenleyen
hem ilah hem din adami hem de imparatordur.2°

Rousseau’ya gore cumhuriyet hiikiimetlerinde halk milletin vekillerini
sereflilerden secebilir fakat monarside kralin yaninda bdéyle adamlarin
bulunmasi ¢ok ender bir rastlanti sonucudur. Halk se¢imle kraldan daha az
yanilir. Monarside yonetim (facultés) kabiliyetlerle miinasip olmahdir.
Saltanat emir vermekten ¢ok itaat etmekle daha iyi edinilir. Hiikkiimdarlar ya
dar kafali veya zalim olarak tahta ¢ikarlar ya da taht onlar1 6yle yapar. Tanri
ofkelendigi zaman koti krallar getirir o halde Tanri'nin 6fkesine tahammiil
etmek lazimdir. K6tii bir yonetim altindayken herkes katlanmak gerektigini
bilir, mesele daha iyi bir segenek bulabilmektir.2! Yiikselme hirsi, kendini
begenme ve para hirsi gibi engeller dogru kararlarin kabul edilmesinde zorluk
ortaya ¢ikarir.

Utopyalilar, yenilige kars1 babalarindan gérdiiklerini devam ettirmeye
isteklidirler. O yoneticilere gore atalarindan daha iyi biri ¢ikarsa tlke batar.
Ustelik atalarinin miraslarina da sahip ¢ikmazlar. Biri gelistirmeye yenilige
cabalasa hemen tepki verirler.22 Nazari olarak az sayidan meydana gelen
sehirlerde, toplum kendi temel ihtiyacim1 karsilamak i¢in kendi {iretimine
karsilik olarak diger vatandaslara baska iirtinleri tretmeyi zorunlu kilar.
Siyaset ve yasalar heniiz bu kii¢lik sehir i¢in s6z konusu degildir. Tabiatin
mevcut imkanlar1 vatandaslara yetmekte bu sebeple catismayi/zitlasmay1
onlemektedir, temel gereksinimler daha ¢ok 6n plana ¢ikmakta ve insanlar
huzur icinde yasamaktadir. Idiyosenkratik hususiyetlere sahip olan bu sehir,
Platon’a gore saglikli ve halis sehir olarak kabul edilmektedir.23 Devletin
tiyelerini devletin giiclinden baska hicbir sey 6zgiir yapamamaktadir.

Rousseau’ya gore halkin kalbine yazilan kanunlar orf ve adetlerdir ki
otoriteden ziyade aliskanlik olarak kubbenin kilit tasini olusturmakta, devletin

19 Uludag, Mukaddime, 1/733; Uludag, Mukaddime, 2/975 vd.

20 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, cev. Cemal Aydin (istanbul: Timas
Yayinlari, 2019), 22.

21 Rousseau, Toplumsal Sézlesme, 83-89.

22 More, Utopia, 14-16.

23 Stanley Rosen, Plato’s Republic (PDF: Yale University Press, 2008).

PAUIFD, 11 (1) 2024



Medinetii’l-Fazila Ekseninde Devlet/Utopia Toplum Tasarisi [ 412

sarsilmaz olusunda ¢ok etkili bir konumda bulunmaktadir. Devletin azami
sinirt1  olmalidir. Mesafeler uzadik¢a yo6netim zayiflar, halk yoOnetim
masraflarini 6deyemeyecek duruma gelir. Sinirlarin genisletilmesi demek
birbirlerini hi¢ tanimayan yiginlarin icinde kabiliyetlerin gémiilii, erdemlerin
belirsiz, kotiiliiklerin cezasiz kalmasi demektir. Kiitleli yapisi itibariyle biiyiik
vicut kendi agirlig1 altinda ¢oker ve yok olur.24 Farabi, faziletli sehri saglikli
bir viicuda benzetir. Uzuvlar cesitlilik arz ettigi gibi icraatlar1 da ayr1 ayridir.
Sehri teskil eden unsurlar da tipki boyledir. Her insan kendi kabiliyeti
nispetinde hareket etmelidir. Sehrin ciiz’ileri olan insan yararli-yararsiz
faaliyetleri ihtiva etmektedir.

Sehrin de insan viicudu gibi hiyerarsik bir énemi oldugunu séyleyen
Farabi kalbi riyaset makaminda kabul etmektedir. Fdzil sehir riydsete degil
hizmet etmeye mahsustur. Insanlarin cogu bu sebeple yaratilmistir.25 Erdem
sahibi yoneticinin oncelikli vasfi her ¢esit menfaat ve bencillikten uzak
toplumun saddetini diisiinmesidir. Ayn1 zamanda halkimi ¢ikar beklemeksizin
sevmek ve sevindirmektir. Bu dogru davramslarin toplumda yerlesmesi
siyaset ve riyaset meselesi biinyesinde talim ve terbiye olarak goriilmektedir.
Farabl'ye gore erdemli yonetici teorik olarak toplumu yonlendirmeli, pratik
olarak da topluma faydali alanlar agma hususunda maharetli olmalidir.26
More’un iitopyasinda segkinler, toplum adina hukuki kararlar verirken yine
aym seckinler sehirde Utopya baskenti “Amaurote”de bir araya gelmektedir.
Ulkenin 6énemli kararlar1 bu meydanda alinmaktadr.

More’un tUtopyasinda dikkat c¢eken Amaurote sehrinin adadaki
mevkiidir. “Adanin baskenti Amaurote’dur. Herkesin bir araya kolayca
gelebilmesi icin meydanin orta yerindedir.”2” “Orta yer” tanim1 burada cesitli
anlamlara gelebilmektedir. Misal olarak, Antik Yunan demokratik meclislerin
umumi idaresi ve askerl meclisleri olan “orta yer” (es meson) mefhumuna
emsal teskil etmektedir. “Es meson” kavrami farkli alanlarda ayni manalara
gelebilmektedir ki bu manalar ayni toplum icin gegerlidir. Halktan biri sz
alirken once asayr elinde tutmasit ve sonra meydanin ortasina gelmesi
gerekmektedir. Utopya’da ‘es meson’da bulunma; mecliste séz almak icin sert
bir kuraldir.”?8 Bagka bir mana olarak, Utopya eserine de bir géndermede
bulunmus olabilir. Zararhi sehirler arasinda Farabi cahil, fasik, degismis,
saskin sehirleri saymaktadir. Ona gore cahil sehir ne saadeti diisiiniir ne de
saddeti tanima ¢abasi vardir.

Sehirleri farkli taksimatlara ayiran Farabi, halki yiyecek ve icecek
derdinde olan iin ve itibar1 bagkalarini ezmekte bulan ve hayati yalniz zafer ve

24 Rousseau, Toplumsal Sézlesme, 56-66.

25 Farabi, el-Medinetii’l- Fazila Tanri Alem Insan, 80.

26 Kolektif, Farabi (el-Muallimu’s-Sdni) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg:
Yayinlari, 2018), 34.

27 More, Utopia, 59-65.

28 Marcel Detienne, Arkaik Yunan’da Hakikatin Efendileri, cev. Adem Beyaz
(istanbul: Pinhan Yayincilik, 2012), 115-121.
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galibiyetten ibaret sanan topluluklari da cahil ve fasik sehirler olarak goriir.
Farabi'ye gore bedbaht sehirler cahiliye halkinin istek ve davranislarina gore
olusurlar.2? Platon’a gore bir devlet bir bireyin kendine yetmedigi anda ¢ikar
ve ihtiyaclarini karsilamadigi anda dogar. Sehir de oyledir bir toplumun
ihtiyaclarindan dogar.30 Farabi'ye gore nasil hos bir insan vahyin geregini
yerine getiren insansa hos bir belde de sehir de vahiyden payini alan ve vahyin
geregini yapan bir beldedir. Ona gore sehrin insanlari, sehrin sahipleridir.

Nasil her ev sahibine aitse sehir de o sehrin insanina aittir ve buradan
kendileri istemedik¢e cikarllamaz. Hem tarihte hem giiniimizde bu tiir
durumlar gergeklestigi icin insanlik dramlari yasanmis ve hala yasanmaktadir.
Tarihte bu durum "Bir zaman da: “(Ey Israilogullar1!) Birbirinizin kanlarini
dokmeyeceksiniz ve birbirinizi yurtlarimzdan ¢ikarmayacaksimiz!” diye
saglam soziinlizli almistik. Sonra (bunu agik¢a) kabul ettiniz. Ve siz (buna)
sahidlik etmektesiniz."3! Ayetinde Israilogullari'nin bu haksiz uygulamalar
ozellikle vurgulanmstir. Ozgiirliik, sehirlerin en basta gelen hakki olmahdir ki
insanlarin da buna bagh olarak 6zgiirliikleri kaybolmasin.32

2. Ahlak ilkeleri ve Egitim

Islam miiellifleri FArab?’yi tanitirken onun felsefe ve diger ilimlerdeki
mahareti, asalet ve dirdyeti hususunda hemfikirdirler. Goriis ve sezislerinin
isabeti, kavrayis ve ufkunun viis’ati, [slam filozoflarinin daima takdirinde
olmustur. Farabi zamanin caresizligi ve kendi déneminin yalnizliginin bir
siginagi olarak miirekkep siselerini ve ilimle mesguliyeti secmistir.33 Ona gore
hayatin kiymeti yalniz okumak ve yazmak ile bilinebilir. ibn Sind "kendi
miigkiillerimi ancak Farabi'nin kitaplarini okuyarak ¢6zdim" demekten
kendini alamamuistir.

ibn Sin&nin bu yorumu akilli bir Kisinin sikhikla séylemek ve
dinlemekten daha ¢ok hoslanabilecegi baska bir sey var midir? Sorusunu akla
getirmektedir.34 Ahlak alan olarak bircok disiplinin alani icerisinde kendisine
yer bulabilen bir ilimdir. Kelime manasi olarak Arapc¢a'da "huy, tabiat, seciye"
gibi manalara gelen ahldk huluk ve hulk kelimelerinin cem'’isi olarak
kullanilmaktadir. Umumiyetle liigatlerde insanin fiziksel goriiniimii i¢in halk,
hulk ise insanin dogustan gelen tabiati, manevi yaratilisi i¢cin kullanimi tercih
edilmektedir.

Insan nefsi ahlak ile iliskilendirilerek degerlendirmeler yapilmstir.
Akseki'ye gore ahldk insan nefsinde sdkin ve sabit olan bir melekedir.3> Genel

29 Farabi, el-Medinetii’l- Fazila Tanri Alem Insan, 90-92.

30 Eflatun, Devlet, 67.

31 Kuran-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagskanligi Yayinlari, 2011), el-Bakara 2 /84.

32 Kemal Goz vd. (ed.), Sehir Ve Erdem (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 22.

33 Farabi, el-Medinetii’l- Fazila Tanr1 Alem Insan, 8.

34 Platon, Devlet.

35 Ismail Kara - Rabia K. Giindogdu, Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eserleri
Miicadelesi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2019), 1/28.
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olarak ahlak ilmine dair bazi kavram ve tanimlamalar dikkate alindiginda
asagidaki bazi 6nemli unsurlar 6n plana ¢ikmaktadir:

Ahlak Yasasi: Bu kavram ahlik felsefesinin degerlendirilmesinde
onemli unsurlarini bilinyesinde barindirmaktadir. Bu yasay1r bireyin
davranislarini diizenleyen belirli ilkeler manzumesi olarak ifade etmek
miimkiindiir. Dogruluk, diriistliik ve yardimlasmanin iyi oldugu ve yalan
soylemek, hirsizlik yapmak ve diger insanlara zulmetmenin kotilik
oldugunun insanoglu tarafindan bilinip kabul edilmesidir.3¢

Ahlaki Karar ve Ahlaki fiil: Birey iyi veya kotii herhangi bir davranisi
hayata gecirmeden yani o davranisi islemeden o©nce karar vermek
durumundadir. Onun bu kararina ahlaki karar ismi verilmektedir. Bu kararin
kesinlikle bireyin 6zgiir iradesiyle ortaya konulmasi gerekmektedir. Ozgiir
iradeyle uygulama alanina gegirilmeyen davranislarin sorumlulugundan da
bahsetmek miimkiin degildir. Ahlaki fiilde 6zgiir irade ile verilen ahlaki karar
neticesinde ortaya konan davranislara da bakilmakta ve
degerlendirilmektedir.37

Filozoflarin felsefeyi umumiyetle nazari ve ameli olmak iizere ikiye
ayirdiklart bilinmektedir. Nazari felsefe insanin bilgileriyle, ameli felsefe ise
onun davranislariyla ilgilenmektedir. Nazarl ve ameli felsefede yetkinlige
erisenler birey ve toplum olarak saddet ve mutlulugu yakalamis olanlar olarak
degerlendirilmektedir.3® Farabl'ye gore mutluluga gotiiren fiiller, dogru
fiillerdir. Bu fiillerin meydana getirmis oldugu meleke ve davranislar,
faziletleridir. Mutluluga mani olan fiiller kotultuklerdir ki bunlara cirkin fiiller
denilmektedir. Bu fiillerin meydana ¢ikardig1 meleke ve davraniglar, hasislik,
diistiklik ve rezilliktir.39

Platon, inatg1 kimselerin kendi icinde meselenin hakikatini degil
butlanin1 anlamis oldugunu sdyler. Ona gore Ogrenmeye hevesli olmakla
filozofluk beraber gider. “Ogrenme meraki olmadan filozof olmaz... Séz ikidir
biri dogru digeri yalan... Fakat dncelik yalan olan s6zdedir. Bilmez misin ki
cocuklara 6nce masal dgretilir... Gergcekten uzak kalmaktan Tanrilar degil
insanlar da nefret ederler.”4 Ibn Haldun’a gore sehirli/hadari hayatin temel
unsurlarindan biri egitimdir. Hadari hayatin toplum yapisi, sebep asabiyetine
dayali kural ve kaideleriyle egitimin konusudur ve bu kaide ve ilkeler egitim
yoluyla topluma benimsetilmektedir.

36 Kemal Goz, Cevre Bilincimiz (Cevre Felsefi, Cevre Ahldki ve (Cevre Egitimi
Baglaminda)(Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 67; Kemal Goz vd. (ed.), Din Ahldk
Dengesi (Ankara: Gazi Yayinlari, 2020), 180-184.

37 GOz, Cevre Bilincimiz (Cevre Felsefi, Cevre Ahldki ve Cevre Egitimi Baglaminda),
67; Kemal Goz, Islam’da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler (istanbul: Aysu
Ofset, 2006), 10.

38 Goz - Tirkan, Medeniyet Insan Ve Din, 14.

39 Farabi, el-Medinetii’l- Fazila Tanri Alem Insan, 70.

40 Platon, Devlet, 79-89.
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Ibn Haldun, egitim yoluyla her tiirlii fedakarhga hazir olan insanlar
yetistirilebilirse ve istiin hedeflere sahip olunursa o toplumun millet
oldugunu ve kendi medeniyetini insa etme hususunda s6z sahibi oldugunu
soyler. Eger bu yolla toplumda her ¢esit fedakarliga ve miikemmel hedeflere
hazir insanlar yetistirilebilir ise, o toplum millet halinde yasayabilir ve
medeniyetin gelismesine katki saglayabilmektedir.#! Egitim ve 0Ogretim
kolaydan zora, 6zetten ayrintiya, basitten karmasikliga ve ytlizeyselden derine
dogru gelisen bir yolculuktur, noksanliklarin giderildigi dogru egitim metodu
budur. ibn Haldun'a gére egitimde en etkin ydntem, talebeye tedrici bir
sekilde az az 6gretildigi yontemdir.

Basta genel bir cerceve icerisinde hikdye edilen bilgi, tim 6grencilere
verilmelidir. Bu ilk 6zet ilmin konularini bastan sona dek ytizeysel bir bicimde
icermelidir. Ogrenci bu ilk 6zetle bilgi alaninda ciiz’l ve zayif da olsa bilgiyi
kesp etmis olmalidir. Bu siirecin akabinde yeniden basa ddniiliir ve konular
biraz daha derinlemesine verilerek 6zetin Otesine gecilerek islenmelidir.
Boylece talebenin ufkunun viis’ati ve ikinci kez tekrarlamada ilminin daha
fazla tekamiil etmeli, konular genis ve derin bir cerceveye konularak git gide
ayrintiya girilmeli ve ilkinden daha fazla bastan sona kadar konular
islenmelidir. Ugiincii defa tekrar edilen konularda ise en derin bir sekilde
bilgiyi paylasma hedeflenmelidir. Bu yontem asgari ii¢ defa tekrarlanmalj,
nihai ilim biitliniiyle ve tedricen aktarilmali ve giderek derinlestirilmelidir.

Bilgi 6nce az miktarda giderek cogaltilarak verilmeli, 6grencide
ogrenme meraki uyandirilmalidir.42 ibn Haldun gibi Platon da, hususiyetle
talebeye kat1 bir yaklasimla bulunmanin yanlis bir davranis oldugu konusunda
hemfikirdir. Ona gore agir cezalar iceren egitim ve 6gretim cocuklar lizerinde
olumsuz bir etkiye sahiptir. Her ne sebeple olursa olsun siddet insanda ve
toplum genelinde kotii hasletlerin dogmasina neden olur. Kati, tehditkar ve
sert cezalarla verilen egitim ve Ogretim amacindan saparak insanlarin
ruhlarin1 karartir, kabiliyetlerini koreltir ve gelisim silireclerini sekteye
ugratir. insanlan zihinsel olarak da so6z sahibi olmasini zorlagtirir ciinkii
siddete maruz kalan kimseler icine kapanir.

Platon, ¢ocuklara ceza verilmek suretiyle onlarin ruhlarini gevseklikten
uzak tutulmasi ve 6grencinin onurunu zedeleyecek ve onlarin iclerine kin ve
nefret tohumlar1 ekebilecek siddetten kacinilmasi gerektigini ifade
etmektedir.43 Platon’a gore bitiin toplumlardan birbirlerini farkli kilan
egitimleridir. Ideal devletinde egitim dili ana dilleridir. Ahlak felsefesinde
bizler gibi gerek kendilerinde gerek dis diinyada mutlulugu ararlar. lyilik ve
kotiilik tlzere tartisirken din ve felsefeye bagli kalirlar. Ona gore farkl
kavrayis ve anlayis seviyelerine sahip olan erdemli sehir halkinin gesitli
yeteneklere sahip bulunmalari egitim ve 6gretimde takip edilecek séylem ve

41 Goz - Tiirkan, Medeniyet Insan Ve Din, 187.
42 Goz - Tiirkan, Medeniyet insan Ve Din, 201.
43 Platon, Yasalar, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2021), 261-63.
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yontem modellerinin farklilasmasina sebep olmaktadir. Nitekim her 6gretim
iki seyden meydana gelir:

1) Odretilen ilimlerin manalarini nefse kavratma ve iskin etme;

2) Manasi nefse iskdn edilen ilimlerin onaylanmasini saglama.

Egitim ve ogretim bu isin temelidir. Iyi bir temele girdi mi devlet
genisleye genisleye ilerlemeye baslar. Olgmeyi bilmeyen birine baskalar,

kendi boyunun dort arsin oldugunu sdylese buna inanmasi daha kolay ve daha
etkili olmaz mi?..4 Oyleyse ¢céziimiin bir egitim meselesi oldugunu, hicretten
once Kur’an 6gretmeni Mus'ab b. Umeyr ile biitiin sahabilerin egitim lizerine
emeklerinin  bulundugu goéz Onilinde tutulmalhdir. Bunun sasirtict
gelmemesinin dogal sonucu bir 6rnek vermek gerekirse fazil insanlarin
bulundugu sehirde koti fiil (zina) isleyen gencin gelip kendi kendine itirafci
olmasidir. Bu ornekte “temizlenmek lizere cezami uygulayin, 6te diinyaya
kalmasin, ben bir suc¢ isledim!” diye talep etmesi dikkat ¢ekicidir. Bu ahlaki
hassasiyetlerle c¢ikarilan onca kanuna ragmen giinimiiz miisabakalarinda
koro halinde agiz dolusu kiifretmeye devam eden tribiinler karsilastirildiginda
aradaki farki gormek miimkiindiir.4>

Farabil ve Platon devlet icinde egitime 6nem vermislerdir ve 6zellikle
sehrin muhafizlarinin hususiyetleri noktasinda ¢aba sarf etmislerdir. Platon’a
gore devletin selameti i¢in biiytikten kii¢iige her halka ruhlarin kiymetine gore
gorev verilmeli ve bu gorevler kanun gibi benimsetilmelidir. Platon’un
Devlet'inde soziinde durmak, 6l¢iilii olmak, bilgelik ve adalet icin en giizelini
bulmak satir aralarinda sik¢a rastlanilan kavramlardir. Kararlardan kentin
bilgeligi anlasilmaktadir ki dogru kararlar bu bilgeligi gostermektedir. Platon’a
gore goziipeklik egitimden gelmelidir. Bu haslet egitimden gelmiyorsa sen ona
baska bir isim verirsin. Ona gore biitiin giizellikler kentin erdemi i¢in yarigsir.#46
Istisare dalkavuklarla degil ac1 s6z sdyleyebilenlerle yapilir. Sikintilarin sebebi
sartlar ya da yaslilik degil insanin kendi tabiatidir.

[limli tabiath insanlara ihtiyarlik agir gelmez. Hirsli ve arzular1 baskin
olan kisiler genc¢ iken bile yasadiklari agir gelir. Mesela akil sahibi insan
fakirlikle yashlik yiikiinii tasiyabilecegi gibi iyi akildan yoksun kisi zenginlegse
de kalbinde huzura ulasamayacaktir.4” Farabi insanin tabii bir varlik oldugunu
ancak tabiati 6niinde engel olan simdiki yasantisina yerlesmis aliskanliklar
oldugunu belirtmekte ve bu aliskanliklar yikilmadan tabii ve hakiki varligina
varamayacagini soylemektedir. Farabi, asil insanin ruhtan ibaret oldugunu ve
ruhun tene karismasiyla reziletler vuku buldugunu, insan tene muhtag
olmadiginda saddetli oldugunu belirtir. Ayni1 zamanda o asil ruhun mal, dost,

44 Platon, Devlet, 145-50.
45 Goz, Sehir Ve Erdem, 40.
46 Platon, Devlet, 150-201.
47 Eflatun, Devlet, 5-9.
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akraba ve sehir halki gibi seylere muhta¢ olmadigini diisiiniir. Ona gore irade
ile nefsin arzularini 61diirmek tabil yasamayi saglamaktir.48

More, koti isler yapan halki cezalandirmak yerine bireylere iyi
olanaklar sunmanin ¢6ziim oldugunu belirtir. Ona goére halkin yoksulluk
sebebi ise yaramaz aristokratlarin varligidir. Onlar halkin sirtindan gecinir.
Suclu olanin toplum yararina ¢alismasi giizel bir ¢éziimdur. Tembellik edene
ya da kotiiliikte direnene dayak atilabilir. Ozellikle mahk(imlarin giizel islerde
calistirilmasi onlarin yiyecek, icecek, giyim olarak bulunduklar1 toplumdan
yuklerinin alinmasi gerekmektedir. Yasalar insan1 degil sucu yok etmelidir.4®
Hak yalniz mugalata ve diizenbazlikla vurulabilir diyen Farabi, bu kimselerin
fazil sehirde olmamasi gerektigini soyler. Chil sehirlerin ahlaki yapisi eski ve
ifsdd olmus fikirlere dayanir. Nasil ki hayvanlar aleminde digerini yaralama
yok etme giidiisii oldugu gibi kotii ahlak sahibi fertler de sahsi menfaatleri
ugruna bir baskasini esir ve koéle yapmak isterler. Halbuki o hayvanlarin
kabahati sadece mevcut olmalaridir.

Bu diisiinceyle hareket eden topluluklar iyilige inanmayip iki insanin
ancak bir zaruret i¢in anlastiklarini ve birlestiklerini diisiiniirler. Ancak baska
tehlikeleri bertaraf etmek i¢in bir araya gelenler tehlike kaybolunca
birbirlerinden ayni nefretle ayrilirlar. iste canavarhk iptilas1 denilen sey
budur.5® Phokylides, “insan ge¢imini sagladi mi, erdemle ugrasmahdir”, der.
Soylu kisiler gencken kotl ruhlar tarafindan kandirilirlar. Ciinkii ruhlarinda
kotiligi ayirt edici misal yoktur. Rahipler bilimden daha ¢ok erdem ve ahlak
tizerinde dururlar. Devleti dagitan sebep olarak kotli ahlak: gortrler. Foster’a
gore Platon’un adalet kavraminin temelinde devletin menfaatleri oncelikli
degildir, tabiata uygunluk, dogaya uyumluluk vardir.5! Platon’a gére insan
bedeni emirleri yerine getirmek icin ruh ise yoOnetici olmak igin
yaratilmislardir.>2

Ona gore akilli ruh yoneticilere mahsustur. Cesur ruh ise askerlere aittir
ki ona gore asker sinifinin idarecilere itaat etmesi dogaya uygunluk anlamina
gelmektedir.53 Firtina ¢ok olsa da akilli kaptan gemiyi kaderine terk etmez.
Dogruyu yerinde ve ustalikla sdyleyebileceksiniz ki bu sekilde cabalar iyi
olmasa bile koétiiliigii azaltmis olsun. Platon'un da dedigi gibi: "Devamli olarak
yagmur yagarken bilgeler, disaridaki kalabaliga evlerinize gidin ve yagmurda
islanmayin diyerek seslenirler. Bilgelerin sézleri dinlenilmez ve duyulmazsa
sokaga gidip o kalabalikla beraber islanmayi tercih etmezler. Toplumu budalaca

48 Farabi, el-Medinetii’l- Fazila Tanr1 Alem Insan, 119-20.

49 More, Utopya, 28-30.

50 Farabi, el-Medinetii’l- Fazila Tanri Alem Insan, 102-8.

51 MB Foster, “On Plato’s Conception of Justice in the Republic”, Oxford University
Press (Nisan 1951), 206-217.

52 Ahmet Kayali, Platon’'un Toplumsal Siniflar1 Uzerine Bir inceleme (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 50-
53.

53 Tui¢ Akademi, “Utopya Kargilastirmalari: Platon'un Devleti & More'un
Utopyast”.
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davranmaktan vazgeciremezlerse kendi kégselerine c¢ekilip tek baslarina
kendilerini korurlar."s* Ote yandan utopialilarin en sevdigi sey akl isletmek,
gelistirmektir. A¢gozliliik iyi bir haslet degildir ya korku ya da yoksulluk
disiincesiyle meydana gelir. Baskalarindan istiin olmay1 iyi bir is sanirlar
oysa Utopialilar arasinda boyle koétii bir huy bulunmamaktadir.5s

Farabi'ye gore 0grenme siireci insana yeni meziyetler sunar. Egitim ise
kisinin ahlaki yapisina olumlu katki saglar ve Farabl kisinin egitimle
diizelebilecegi goriisiindedir. Bu nedenle O, egitim ve 6gretimin birbirinden
fakli oldugunu ifade eder. Farabi toplumda dogruluk ve iyiligin ancak egitimle
saglanabilecegini belirtir.56 Farabl'ye gore egitim Once bireyde sonra
toplumda ilim ve ahladk yolunun agiga ¢ikarilmasidir. Bazi hususiyetlerin
dogustan ve bazilarinin ise terbiye ve talim ile inkisafinin miimkiin oldugunu
soylemektedir.5? Bu baglamda diinya ve Tiirk egitim ve 6gretimine Farabi'nin
sundugu hizmetlerden birkagi olarak sunlari sayabiliriz.

Farabi:
-Egitim ve 6gretim arasinda dikkat cekici bir ayrimda bulunmus,

-Felsefeyi Miisliimanlara ve Tiirklere Ogretmis bir felsefe dgretmeni olmasi
hasebiyle Islam’in diisiince yapisiyla Eski Yunan felsefesini bagdagstirmis,

-Ogreticilerin hususiyetlerini belirtmis ve onlari tasnif etmis,
-Yéneticilere siyaset dersi ve egitimi vermis,
- [lim ve erdemli ideal bir devlet modeli tasvir etmistir.58

Farabi, 6grenen ve 6gretenin nitelikli vasiflara sahip olmasi gerektigini
sdylemistir. Ozellikle idarecilerin birtakim kabiliyetleri olmasi gerektigini
belirterek egitimin roliine deginmistir. Farabi‘nin 6grenme yontemi kisaca:

1- Konusma ve dinleme yoluyla 6grenme,
2- Taklit yontemi (hal ve hareketleri takip ederek égrenme).

Farabi'ye gore hayal glici insanin gelisiminde egitim igin
ehemmiyetlidir. Kii¢lik yaslardan itibaren hayal giicliniin insan yasaminin her
doéneminde egitim ve 6gretime faydasi biiytiktiir.5 Ona gore egitimin amaci
kotiliikleri yok etmesidir. Mutluluk, rastlanti sonucu kazanilan bir sey

54 More, Utopia, 44-46.
55 More, Utopia, 71-72.
56 Nejdet Durak, Aristoteles ve Fdrdbi'de Etik (Denizli: Fakiilte Kitapevi, 2009),

271-275.

57 Seyfettin Arslan, “Egitim ve Etik”, Journal of Turkish Studies 10/7 (Ekim 2015),
119.

58 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi Arastirma, (Ankara: Pegem Yayincilik, 2021),
82.

59 Mustafa Onder, “Farabi, Biruni ve ibn-i Sina’da Egitim ve Egitim Yontemleri”,

(24 Mart 2018), 4-9.
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olmamakla birlikte koétiiliiklerin yok edilmesiyle elde edilir.6® Insanin iyi olan
seyleri dilemesi sonucunda mutluluk meydana gelir. Bu konuda Aristoteles ile
benzer diisiinen Farabl devamlilifi olmayan amellerin insana mutluluk
vermeyecegini diisiiniir. Istemeyerek yapilan islerin de kisiye fayda
vermeyecegini ifade ederek toplumun egitim ve 6gretim yoluyla mutlulugu
elde edebilecegini belirtir.

Farabi, egitimli Kkisilerin yonetimde bulunmasinin uygun oldugunu
diisiinerek en iyi yoneticilerin filozoflar olabilecegi kanaatini tasir. En ylice
bilgiye herkesin sahip olamayacagini diisiinen Farabi sehir icinde kurallar
samimi sekilde benimseyen kisi ve toplum iizerinde yasalarin bir tehdit tegkil
etmedigini sdyler. Bu durumda Rousseau, insanlarin fikirlerini diizeltiniz,
onlarin orf ve ddetleri kendiliginden diizelecektir, demistir.61 Nitekim Shri
Aurobindo, 1936 yilinda ¢ikardigi eserinde soyle yaziyordu:

-“Dogaya hdkimiyeti bakimindan kuvvetli, zihinsel olarak gelismis (...)
fakat ruhen ve kalben yetersiz bir insan, yarim tanri kuvvetinde bir hayvanin
isteklerini yerine getirmek bakimindan asagilik bir iblis gibidir.”¢? Bir halkin
fikirleri, onun esas yapisindan dogar. Gazali, unutma ki addlet ve merhamet
iman agacinin meyveleridir, der.63 ibn Hald(in ancak imanli ve dindar hayattan
uzaklasmis kisilerin terbiye edilmesi ve huzurun temin edilmesi i¢in topluma
kanunlar konulmasini savunurken bu kanunlar bazi durumlarda Kisiler
uzerinde devamli bir baski unsuru olarak goériilebilmektedir. Kanun, ona itaat
etmeyenler icindir ki Hz. Omer'in de séyledigi gibi, icinden gelerek terbiye
olmaya yaklasmayan birine kanun ve egitim ne yapabilir ki?..6*

3. Toplumsal Hayat ve Adalet

Farabimin El-Medineti’l-Fazila eseri, degerli miitalaalara haizdir.
Bilhassa ince mevzulara temas ederek sosyoloji alanina giren konulara yer
vermistir. Bu sebeple Farabi, sosyolojinin en eski miibessirlerinden biridir,
denilebilir.65 Yaradilisca ¢ok seylere muhtac olan insan ihtiyacglarini tek basina
karsilamakta giicliik ceker. Bu sebeple her fert yardimlasma ile bir araya gelip
ihtiyaclarin1 elde edebilir. Bu tesekkiil biiyiik kiiciik oranda toplumu ya da
toplulugu ifade etmektedir. Biitiin toplumlarin en eskisi ve en tabiisi ailedir.
Cocuklar biiyliyene kadar babaya baghdir. Biiylidiikten sonra birlikte
yasamaya devam etmek aile iiyeleri icin tabii degil, ihtiyari bir tercihtir. Bu
ortaklik 6zgiirlik baglaminda yaratilisin sonucudur.66 Farabi, ferdin saddet
merhalesine ulagmasini ferdi baskalariyla bag kurmasini saglayan birlikte ve
ferdi mensup oldugu ziimreye baglayan beraberlikte bulur. Toplum bu ugurda

60 Mehmet Aydin, “Farabi'nin Siyasi Dusincesinde Sa’adet Kavramu” Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1-4 (Temmuz 1973), 310.
61 Rousseau, Toplumsal Sézlesme, 146.

62 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 85.

63 Eb(i Himid Muhammed el-Gazali, Her Durumda Addletli Olma (istanbul: Ehil
Yayinlari, 2017), 26.

64 Uludag, Mukaddime (Tek Cilt), 332.

65 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila Tanri Alem Insan, 12.

66 Rousseau, Toplumsal Sézlesme, 13.
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calistigl zaman toplumun hem ruhi istinligi artar hem de fazileti kuvvet
kesbeder.67

Nitekim giizel yaz1 yazmada ¢ok¢a yaz1 yazdik¢a olgunluk ve iistiinliik
goriiniir. Toplumlarin genel saadeti, islerin ihtilafindan/gesitliliginden ve
birbirlerine ustiinliikklerinden dogar. Dokumacilik, fikih, hikmet, bezzazlik,
copciliik, hitdbet sanatlar1 arasindaki farklar bu kabildendir.s8 Koti fiiller
isleyen toplumlarin ruhlan kétiiliiklere temayiil eder. Oyle ki sitmaya
tutulmus birinin hosa gitmeyen seylerden zevk almasi gibi koti ruhlar da iyi
olmayan seylerden zevk alirlar. Artik o ruh icin mariz ruhlu denilebilir. Adeta
hastaligini bilmeyen kendini dogru zanneden kimseye kulak asmayan
kimseler olurlar.6® Kendi rahati i¢cin baskalarinin rahatini kagirmak haksizligin
ta kendisidir. Utopialilar i¢in herkesin iyiligine ¢alismak bir dindir. Yasalar1
cignemeden mutlulugu aramak en akillica davranistir.70

Cenova'da hapishanelerin 6n cephesinde ve Kkiirek mahkmlarinin
zincirlerinde su kelime yazilidir: Ozgiirliik. Boyle bir sidrin kullanilmasi hem
giizel, hem de dogrudur. Gergekten de, yurttasin 6zgiir olmasini engelleyenler,
her devlette ser erbabi kisilerdir. Biitiin bu tiir kisilerin kiirege mahkim
edildikleri memlekette insanlar 6zgiirliigii en miikkemmel sekliyle yasarlar.7!
Halkin meslek ve isine dair gereklilikler Platon'un goértsii ile aynidir. Herkes
bir zanaatla ugrasmal kendi ve halki icin caismalidir. Isciler icin giin dérde
béliinmiistiir ve sadece alt1 saat ¢alisma vardir. Ogleden énce ve sonra iicer
saat calisarak bu sekilde verimli olurlar. Utopialilar islerini degistirerek
dinlenirler. Sabah saatlerinde serbest dersler olur. Hep birlikte tiirkii ¢algi ile
bir araya gelirler ve zar, iskambil ve zararli kumar oyunlarini hi¢ bilmezler.
Fazla giysiye de sahip olmazlar.72

Farabi toplumlarin kaynasma ve ayrisma sebepleri olarak ahlak
benzerligi, mizag¢ benzerligi, dil ve sive beraberliginden bahsetmekte, birlik ve
ayrismanin bu unsurlardan kaynaklandigini ifade etmektedir. Toplumdan
ferde kadar kaynasmanin en Kkii¢iik amilleri arasinda bir arada uzun siire
kalmak, meslek beraberligi ve dert ortakligi siralanabilir. Farabt'de faziletli
toplum yardimlasma, dayanisma ve uyumun en st seviyede oldugu, inang ve
degerlerin davranislariyla birlikte biitiinlik saglandigi bir toplumdur.73
Farabi'ye gore sehirde ve tolumda bu tecaniis ve tenasiibii saglayan en etkili
kurum dindir. Menfaat ile adaletin miikemmel uyusmasi, ortak kararlara bir
hakkaniyet karakteri kazandirir. Platon ise insanlar1 mutluluga ulastirmanin
yolunun esitlikten gectigini cok 6nceden gérmiistiir.

67 Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, 86-89; Kemal Goz, Erdemli
Ol! (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 40-43.

68 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila Tanri Alem Insan, 94-96.

69 Farabi, 97.

70 More, Utopya, 87-90.

71 Rousseau, Toplumsal Sézlesme, 124.

72 More, Utopia, 65-68.

73 Kolektif, Fardbf (el-Muallimu’s-Sadnf), 36.
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Farabi'ye gore bir toplumda birlik ve beraberligi saglama ve toplumsal
diizenin devamliligim1 saglama ancak ‘ortak bir din” 7¢ ile mimkiindiir.7s
Toplum her insana esit giivenlik saglamalidir. "Summum jus summa injuria"
dogrulukta asiriya gitmek, asir1 haksizlig1 da beraberinde getirir. Akil yanilir
bir varlhiktir, bu sebeple kurallar1 ihlal edene keskin kilic adalet midir?76
Utopialilar koétii kirli bir seyin de sehre girmesine engel olurlar. Her sokakta
esit halkevleri bulunur. Bu mekanlarda yemek pisirilir ve once hastalar
gozetilir. Hastaneler biiylik ve ferahtir. Yabancilar i¢in de dayali doseli
mekanlar bulunur.”?

Ozel miilkiyet var oldukca toplumsal adalet ve rahatlik hicbir zaman
gerceklesemez. Utopia'da yasalar azdir. Yasalar ¢ogaldik¢a bitmek bilmeyen
davalar cogalir. Herkes degerinin karsiigini goriir ve esitce yasama
kolayliklarindan tiim yurttas faydalanir.’® insanligi mutluluga gétiiren tek yol
esitliktir.79 Farabl'ye gore her tabii sey adalete uygundur, o halde galibin
magluba tahakkiim etmesi ve maglubun galibe hizmeti ayn1 adalettir. Ona gore
boyle bir hareket tarzi faziletli fiillerden sayilir. Kazanan ferde gerek mal
gerek itibar olarak digerlerinden fazla 6dil verilmesi de addlettir. Bazi
toplumlar, baskasmnin yardimiyla basaracagini anlayarak maksatlar:
gerceklesinceye kadar beraber ¢calismayi kabul eder.

Bu durumda dogup biiyiidiigii alistig1 seyi adalet sayarlar. Gergekte
adalet zaaf ve korkuya dayanir.80 Farabi'nin felsefesinde fiziki, siyasi, ahlaki ve
metafizik boyutlar: olan adalet kavrami “istikamet, orta yol, misil, hiikiim ve
kararda diiriistliik, hakikate gore hiikmetmek, esit olmak” gibi manalara
gelebilmektedir.8! Farabi'ye gore adaletin kaynagi yalnizca Tanr1’dir ve adalet
timiiyle Tanri'dan gelir. Rousseau ise “bizler adaleti o kadar yiikseklerden
almasini bilebilseydik eger; ne kanunlara ihtiya¢ duyardik ne de hiikumete

74 Strieder, Jacob Fugger the Rich Elizabeth Wordsworth, kisilik olarak Thomas
More’u bir ‘geliskiler yigin1’ olarak tanimlar. Fakat benzer bir celigkili durum
Jakob Fugger’in kisiliginde de kendini gosterir. Fugger, bir yandan her alanda
girisimci ruh 6zelligini gosterirken, diger yandan kilise ile olan iligkisini her
zaman Onemsemis ve giicli kalmasim saglamistir. Bu durum, More'un
Reformasyona ve Ronesans’in Hiimanizma anlayisina yaklasan inanciyla, koyu
bir Katolik olarak dine ve kiliseye olan baghlig1 arasindaki ¢eliskiye de ayrica
isaret etmektedir (More 1999:5.71).

75 Goz, Sehir Ve Erdem, 38; Bkz. Farabi, Kitabu'l-Mille, s. 66, nsr., M. Mehdi, Beyrut
1986.

76 Jacob Strieder, Jacob Fugger the Rich: Merchant and Banker of Augsburg
(Germany: Praeger, 1984).

77 More, Utopya, 71-72.

78 Miifit Selim Saruhan, Var Ol! (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 106-107.

79 More, Utopia, 47-48.

80 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila Tanri Alem Insan, 111-12.

81 Osman Mutluel, “Islam Diisiincesinde Ahlaki Bir Kavram Olarak ‘Ortayol”,
Abant Sosyal Bilimler Derisi 12/12 (2012), 246; Osman Mutluel, Orta Yolda Ol!
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 90-95.
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ihtiyacimiz kalirdi...” demistir. Ona gore adil insan kanunlara uydugu zaman
kanunlar kétiiye iyilik, iyiye kotiiliik etmekten baska bir sey yapamaz.82

Allah’in isimlerinden bir isim olan adil kelimesi sifat olarak kullanildig:
zaman adl (adalet) kavramlariyla ayni anlamlara gelmektedir.83 Farabi, 6zel ve
genel olarak adalet kavramini ayirmaktadir. Ozel adilet biitiin ortak
degerlerin o toplumda madden ve manen taksim edilmesi ve muhafaza
edilmesidir. Ozel manada adalet, miisavat/esitlik anlamlarina da
gelmektedir.84 Genel adalet ise kisinin bulundugu toplumda diger fertlere
kars1 erdemli fiillerde bulunmasidir.85 lyi bir bina yerinin giizel tespit
edilmesiyle miimkiinse eger, iyi bir toplum da o toplumu ¢ok iyi tanimis bilge
kisilerin kanunlarinin yerlesmesiyle miimkiindiir.

Platon, Arkadhialilara ve Kyreneliler'e kanunlar yapmamisti. Clinkii
halkinin zengin olduklarini ve esitlige rdzi olmayacaklarini bilmekteydi.
Adetleri yerlesik bir halka kanun koyucu olmak zordur. Onlar tipki hekimi
goren hasta gibi illetlerine miidahale edilmesine tahammiil géstermezler.86
Siyaset felsefesinde Farabi, adaleti iradi ve tabii olarak ifade etmistir. Sevgi ve
muhabbet Farabi'ye gore tabii adalettir.8” Insanlar1 bir arada tutan bagin dogal
adalet anlamini tasimasi Farabl’den sonra gelen siyaset ahlaki literatiiriinde
adalets8 ve sevgi kavramlarina yer agilmasi anlamina gelmektedir.8® Altin ve
giimiis Utopialilar i¢in hi¢bir sey ifade etmemektedir.

Utopialilar, madenleri kiymetsiz yapmak i¢in elinden geleni yaparlar ve
sucglular icin kullanirlar. Havayi, suyu, topragi, iyi ve yararli olani ortaya
¢ikarirlar.90 Utopialilar aksam yemegi i¢in boru 6tiince hep beraber toplanirlar
ve birlikte yemek yerler. Dogruluk ve erdem iistiine parcalar okunur. Oglen
yemekleri ve sohbetleri aksam yemegine nazaran daha kisa tutulur. Annesi
olmayan cocuklar icin devlet siitanneleri bulur. Sefkat dnemli bir haslet
oldugu i¢in bu durumda biitiin kadinlar yarigirlar. Utopialilar icin zararsiz olan
her zevk iyi kabul edilir.! Nizdmi'nin ideal sehrinde en ehemmiyetli erdemler

82 Jean Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), ¢ev. Vedat
Giinyol (Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 45.

83 Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlary, ), 1/341.

84 Farabi, Fusulii’l Medeni, cev. Hanifi Ozcan ( izmir: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1987),
144.

85 Goz, Isldm Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, 75-78; Miifit Selim
Saruhan, ézgiir Ol! (Ankara: Fecr Yaymnlari, 2019), 70-73.

86 Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), 54.
87 Goz, Sehir Ve Erdem, 48.
88 Osman Mutluel, [sldm’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari,

2021),103-109.

89 ibn Miskeveyh, Ahldk Egitimi/Tehzibu’l-Ahldk, cev. Abdiilkadir Sener - Cihat
Tunc (Istanbul: Bilyilyenay Yaymnevi, 2017), 135; Nasiruddin Tdsi, Ahldk-1
Nasirf, ¢ev. Anar Gafarov- Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 247
vd.

20 More, Utopia, 79.

91 More, Utopia, 73-75.
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arasinda yardimseverlik ve kanaatkarlik kabul edilmektedir. Sehrin iitopik
tasarimlarinda o6ne c¢ikan hususiyetleri arasinda ortak miilkiyet temel
ozelliklerden sayilmaktadir:

Bizlerde esittir herkesin vari
Esit paylasiriz biitlin mallar192

Toplumun nitelikleri halkin niteliklerinden daha 6n planda
bulunmaktadir. Sehir ahalisinin toplumu merkeze oturtmasi, ortak miilkiyete
eslik eden 6nemli 6zelliklerden biridir. Kimlik biitiinliigi dikkat ¢cekmektedir.
Platon’un ideal devletindeki toplumsal kimlik vurgusu Genceli Nizdminin
eserinde de etkili oldugu soéylenebilir. Kamil sehirde 6nemli olan esitliktir.
Ortak miilkiyet arka planda durmaktadir. Roma halki hafta gecmezdi ki
toplanmasinlar. Halk umumi meydanlarda hem miilki amir hem de yurttas
oluyordu. Ulke topraklarini esit sekilde iskin; hem devleti yiiksek derecede
giiclii hem de miimkiin mertebe iyi yonetilmis kilmaktadir.93

Bir benzeri olarak Farabil'nin toplumsal organizasyonunda ‘cuma’nin
manast birlik ve beraberlik demektir. Miisliimanlarin birbirinden ve
giindemden haberdar olmasi hedeflenir. Cumanin maksadi idarecilerle
yoOnetilen toplumun bir araya gelip kaynasmasini saglamaktir. Daha bir devlet
organizasyonu heniiz hazir bulunmadan 6nce cuma namazlarinin var olmasi
esaretin olmadigini ve can giivenliginin bulundugunu bizlere gostermektedir.
Haftalik toplanma ve toplumun ahvélini degerlendirme olarak Cuma etkinligi,
More'un iitopyasina benzemektedir.%* Ozgiirliik, her iklimde yetisen bir meyve
olmadigindan her halkin elde edebilecegi bir sey degildir.> Doymak bilmeyen
kazang hirsi, gevseklik, rahatina diiskiinliik, hizmetleri para ile yaptirma
toplumun ¢okiisiinii hizlandirir. Finans kelimesi kolelik kelimesidir. Cilinkii
yurttas hicbir seyi parayla yaptirmaz kendi yapar.

Rousseau’ya gore toplum kotiilesiyor ise toplantilara katilim az olur.
Vatandasin, devletin hizmetleri hakkinda bize ne? demesi, devletin zayifliginin
bir belirtisi olarak goriilmektedir. Ona gore halkin temsilcileri kavrami eski
cumhuriyetlerde hatta monarsilerde dahi hi¢cbir zaman var olmamistir.%
Gergek mutluluk, Utopialilara gore sagliktir. Sagliksiz hayatin hi¢bir tadi ve
anlami yoktur. Onlara gore doganin nimetlerini tepmek dinf iistiin bir ¢abadir.
Erkeklerin yirmi iki ve kadinlarin on sekiz yasindan kii¢iik evlenmesi yasaktir.
Evlilik 6ncesi iliskiler hos goriilmez. Evlenecek kadin ve erkek saygi goren
birinin yanina ¢iplak olarak cikarlar. Bunu su sebebe baglarlar hayatlarinin
geri kalanini bu esle gecirilecegi icin her yerlerini gormek gerekmektir. Kimse
sadece karakteriyle ilgilenecek kadar bilge degildir.

92 Gencavi Nizami, Iskenderndme Serefname, cev. Nimet Yildirim (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2022), 180.

93 Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), 104-6.

94 Goz, Sehir Ve Erdem, 48.

95 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, cev. Berna Giinen, 77-81.

96 Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), 108-10.
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Tek esliligi benimseyen Utopialilar, es se¢cimine cok dikkat ederler.
Utopialilar, giizelliin devam etmesini aralarindaki sevgi bagi, erdem ve
uysalliga baglamaktadir.9? Egitim ve Ogretime deger veren Jambulos'un
dislerinin gercek olup olmadig: kesin olmamakla birlikte bu diisler Tommaso
Campanella’ya ve Thomas More’a ilham kaynagi olarak goriilmektedir.98
Tolumun biitiin ihtiyaglar1 Giines Ulkesi'nde giivenli bir sekilde temin
edilmektedir. Paranin gecerli olmadig1 Giines Ulkesi'nde mallar degis/tokus
yapilmakta ve bazi ticaretler diger iilkelerle yapilabilmektedir. Zor islerde
calisan halkin itibar1 yiiksek goriilmekte ve kolelik sistemi bulunmamaktadir.

Gines Ulkesi'nde toplum hayati asevleri ve yatakhanelerle
komiinlestirilmektedir. Ortak miilkiyet olarak biitiin mallar ve esyalar birlikte
kullanilmakta ve alt1 ayda bir ev kullaniminda degisiklige gidilmektedir. Farabi
ve Platon’un ideal devlet diizeninden farkli olarak kadinlar ve cocuklar da
Giines Ulkesi'nde ortak miilkiyete tabi tutulmaktadir ki ortak iiyelik bu
sekliyle benimsetilmektedir. Es se¢imi de, dogum ve soylu kisilerin olusmasi
gayesiyle devlet idaresi tarafindan evlilik oOncesi planlanmaya tabi
tutulmaktadir. Idare tarafindan saghk hizmetleri sunulmaktadir ve bununla
halkin 6miirlerinin uzamasi hedeflenmektedir.

Giines Ulkesi'nin bencil istekleri ve ihtiyaclar1 dini inanglan
dogrultusunda (Ortodoks Hristiyan) iyiye yonlendirilmektedir.9® Giiven
ortami Nizdmi'nin ideal sehrinde de bulunmaktadir. Sehirde hi¢ kimse
hirsizlik yapmadigr icin kapilara kilit vurulmamaktadir. Bahgelerinde bekgi
yoktur, cobansiz siiriileri olmakla birlikte halktan ziyade Hakk'in emaninda
bulunduguna inanilmaktadir. Toplumsal kimlik, Nizdmi'nin ideal sehrinde
kendini gostermektedir. Nitekim ayn1 yontemin yansimasi olarak
Peygamberimiz soyle buyurdu:

"Kotiiliik yapan insanlar1 goérdiigii zaman (Beni Israil halki) ilk
zamanlarda: "Bak arkadas! Bu davranisini birak ve Allah'tan kork! Ciinki bunu
yapmak sana helal degil! " diye ikaz ederlerdi. Baska bir giin ayn1 arkadasi ayni
kot halde gordiiklerinde onunla birlikte yemek, icmek ve birlikte vakit
gecirmek icin tekrar ikaza lizum gérmezlerdi. Bu yanlis davranis yiiziinden
Allah onlarin kalplerini birbirine benzetti.” Bir yere dayanarak bunlar1 anlatan
Peygamber Efendimiz (sav) yerinden dogruldu ve sézlerini su sekilde hitame
erdirdi:

"Ya siz de birbirinize iyi seyleri tavsiye eder, kétiiliiklerden sakindirir,
zdlimin zulmiine mdni olursunuz yahut da Allah Tedld kalplerinizi birbirine

97 More, Utopya, 101-5; Osman Mutluel, Mutlu Ol! (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020),
89-92.

98 Ulkii Duman Yiiksel, “Antik¢ag’dan Giiniimiize Kent Utopyalar1”, idealkent 3/5
(Ocak 2012), 8-37; M. Winiarczyk (1997). Das Werk des Jambulos.
Forschungsgeschichte (1550-1988) und Interpretationsversuch. Rheinisches
Museum fiir Philologie 140, 128-153.

99 Tommaso Campanella, Giines Ulkesi, ¢cev. Ugur Giilsiin (Istanbul: ilgi Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 21-24.
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benzetir, Isrdilogullari’na ldnet ettigi gibi size de ldnet eder.”190 Yalnmz basina
sehirden, insanlardan uzak erdem sahibi olmak kiymete deger bir durum
degildir. Asil marifet halkin icinde halkla birlikte erdemli yasayabilmek ve ifsat
olmus toplumda iyi ameller i¢cin miicadele edebilmektir. Tipki icine diistiigii
bir kavga yliziinden sehri terk eden Hz. Musa'nin, bir yed-i beyza ile Firavunun
baskentine dontisii gibi. Yahut Allah'a adanmis tertemiz Hz. Meryem'in,
ibadete kapandigi tasradan, elinde babasiz mucize bebek Hz. Isa ile sehre
dontip agir elestirilerle yiizlesmeye calismasi, bu ilkeye drnek gosterilebilir.

SONUC

Ideal bir sehir yapisi meydana getirmek yeni bir hayalin mahsulii
degildir. Utopik ve fantastik yaklagimlar her donemde olagelmistir. Idealize
edilen sehir mekanizmalar1 hakikatten uzak goriinse de kiymetli diizenlemeler
icermektedir. Bu iitopik planlamalar akil dis1 gibi goriinse de kiiltiirel ve
toplumsal ilerlemeyi canlandirmakta ve yaratici disiinceyi tetiklemektedir.
Sehir imar1 ilmine fayda saglamaktadir. Insanhigin umutlari, hayalleri,
beklentileri ¢cok eski zamanlara kadar gitmektedir. “Ilk titopyanin bizzat sehrin
kendisi” olusu, Lewis Mumford’a gore her sehrin aslinda baslangi¢ noktasinin
biraz iitopik oldugu kanaati iddia ve kabul edilmektedir.

Gergek ve ideal sehirlerdeki iliskiler ¢ogu zaman birbirine yakinhik
gostermektedir. Gergek ile ideal; ikili bir miibadelenin birbirine ihtiyag
duydugu soylenebilir. 20. yiizylla gelindiginde edebi iitopyalarin,
distopyalarin, feminist {topyalarin, teknolojik-ekolojik iitopyalarin
miktarindaki artis dikkat ¢ekmektedir. Distopya, genellikle {itopyalarin anti-
tezini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu kavrami ilk John Stuart Mill'in
kullandig1 bilinmektedir. =~ Ayn1 zamanda iitopyalar icin bilim kurgu
denilmektedir. Kumar, iitopyalarin eserlerinde yer verdikleri anlayisin gercek
degil miimkiin olam yansittigini dogal ve gerceklikten ¢ok bilim kurgu
modeline benzerlik gosterdigini vurgulamaktadir. lyiyi {iretme c¢abasi
titopyalari diger bilim kurgu eserlerden ayricalikli kilmaktadir.

Giines Ulkesinde Campanella vatandaslarin sorumluluk bilincine ve
vatanseverlik anlayisina sahip, her insanin bir isle mesgul oldugu ve sosyal
esitligin bulundugu bir toplumu diisliiyordu. Huxley, Gilman, Bacon, Cabet ve
digerleri iitopya yazarlar1 olarak kendi diisiince sistemlerinin/tasavvurlarinin
pesindeydiler. Bu acidan bakildiginda sadelik bu sistemin temel prensibi
olmakta, umut-ahenk-arzu-yenilik diisiincesi her {iitopik eserde kendini
gostermektedir. Hayaller; gercege ulasma yolunda atilan ilk adimdir. En iyi
sehirleri, en glizel yapilar1 diislerimizle meydana getirebilmekteyiz. Simdinin
hayall eserleri yarinin kentlerinin imarinin yerine gegebilir. Bugiiniin
diisiincesi ile gelecek sehirlere g6z atilacak olursa:

e Ekonomiye sahip enformasyon merkezli endiistri sonrasi sehirler,

e Kenar-Sehir (Edge-City), olarak ikiye ayrilmaktadir.

100 G0z, Sehir Ve Erdem, 20.
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21. Yiizyihn basinda gelisen bu iki sehir diinya ekonomisine gore sekil
almaktadir. Sehirlerde 6ne c¢ikan sanayilesmenin yerini artik iletisim ve
hizmet sektori almistir. Sehirler, bilgi merkezli hizmetler sunma ¢abalariyla
o6nde olmay1 hedeflemektedirler. Netice itibariyle bilgi liretmek, yonetmek ve
entelektiiel sermayeyi ellerinde tutmak sehirlerin o6ncelikli hedefleri
arasindadir. Toplumdaki bireylerin sahip oldugu bilgi de dogal olarak ¢ok
degerlidir. Marx'in ifadeleriyle kat1 olan her seyin buharlastigi ¢agda insanlik
ve Ozelde Mislimanlar igin siginilacak bir yer bulunmakta midir?
Miisliimanlar i¢in her zaman bir siginak vardir ve degismeyen nokta bellidir:

Dagdaki erdem, yalniz olarak sehirde fayda vermemektedir. lyiliklerin
ve erdemlerin neticesine ulasmak icin, erdemin tecellisi ve temsilinin
lizerimizde bizzat goriilmesi gerekmektedir. Temsilin 6l¢iisii ve nasil olmasi
gerektigini ise Hz. Hatice'nin ilk vahiy hadisesinde sodylediklerinde ortaya
cikmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hilim ahlaki, rifki, basiret ve kararlihigi,
ofkesine hakim olma, hosgort, sabir, vakar ve teenni ile ilgili pek ¢ok hadis-i
serif ve malumat hem siyer hem de hadis kitaplarinda vardir. Bunlardan en
yaygin olarak bilinen Kiitiib-i Sitte eserlerinden olan ve tiim insanlik icin birer
rehber ve yol gosterici olan bu peygamberi 6gretilerden bir 6érnek vererek
calismamizi tamamlamak istiyoruz. Risalet’in ilk giinlerinde, imanini ilk ifade
eden biri olarak Hz. Hatice, esinin lizerini orttiigiinde su hakikatleri teselli
sadedinde ifade etmistir:

"Hi¢ korkma; goziin aydin olsun! Sen akraba iliskisine 6nem veren, yalan
soylemeyen, aile gecindirme yiikiinii listlenen, misafir agirlayan, darda
kalanlarin yardimina kosan bir insansin; Allah seni hi¢ yolda birakir mi?..”
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