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Ziyaeddin El-Kemali ve Kotiiliik Problemine Yaklagimi A

Ziyaeddin Al-Kamali and His Approach to the Problem of Evil ibtie

Funda Erbay ' © &

1 istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe B&limdi, istanbul, Tiirkiye

0z Felsef? bir sorun olarak ilk Epikiiros (6. 270 M.0.) tarafindan formiile edildigi kabul edilse de kotiiliik problemi
mutlak kudret sahibi, bilgili ve iyi olan Tanriinancinin dlemde goriilen kotiliklerle nasililiskilendirilebilecegine dair
kadim bir meseleye isaret etmektedir. Ginimuzde bilhassa din felsefesinin temel konularindan biri olan kotuluk
probleminin, islam disiince gelenekleri tarafindan da ele alindigi ve islam’'in Tanri anlayisiyla uyumlu c¢oziimler
getirmek icin ugras verildigi goriilmektedir.

islam distincesinde kotiliik problemi, kelam, felsefe ve tasavvuf ilimlerinde ele alinmistir. Bu ekoller kotulik
problemini teistik cercevede incelemis, Tanri'nin adaletiyle ve kadir-i mutlak olusuyla iliskilendirip agiklamaya
calismislardir. Kelam geleneginde genel itibariyle kotulik hisln-kubuh tartismasi cercevesinde ele alinmistir.
Mu'tezile, Es'ari ve Matiridi kelamcilari dogal afetler, hastaliklar, cinayet, tecaviiz, iskence, hirsizlik vb. aklaki kétilik-
leri ilahi adalet gercevesinde gerekcelendirmeye calismislardir. Felsefi sistemde kotiiliik probleminiinceledigimizde
filozoflar daha cok sudir teorisi anlayisini esas alarak kotiligi daha cok iyiligin yoklugu olarak gérmisler,
kotullk tirlerini bu perspektiften agiklamaya calismislardir. Stifilere baktigimizda ise kotulugu felsefe ve kelamda
oldugu gibi Tanri-alem cergevesinde ele almislar, tasavvufun varlik anlayisinin merkezini olusturan vahdet-i viicid
etrafindan kotilugu anlamlandirmislardir.

Bu calismada bu kadim meseleye dair genel bir cerceve cizildikten sonra modern islam distincesinde “Cedidcilik”
olarak hilinen akimin 6nemli dusiinlrlerinden Ziydeddin Kemali'nin (6. 1942) bu konuyu ele almak lzere kaleme
aldigi kisa metni dogrultusunda onun kotilik problemine dair goriisleri ortaya konulmaya calisilacaktir.

Abstract Although Epicurus (d. 270 BCE) accepted that it was first formulated as a philosophical problem by Epicurus (d. 270
BCE), the problem of evil points to an ancient issue of how the belief in an all-powerful, all-knowing, and good God
can be related to the evils seen in the world. The problem of evil, one of the main topics of philosophy of religion
today, has also been addressed by Islamic thought traditions, and efforts have been made to provide solutions
compatible with Islam’s understanding of God.

In Islamic thought, the problem of evil is addressed in the sciences of theology, philosophy, and mysticism. These
schools have analyzed the problem of evil within a theoretical framework and have tried to explain it in relation to
God's justice and omnipotence. In theological tradition, evil has generally been discussed within the framework of
the hiisiin-kubuh debate. Mu‘tazilite, Ash‘ari and Maturidi theologians tried to justify mental evils such as natural
disasters, diseases, murder, rape, torture, theft, etc. within the framework of divine justice. When we examine the
problem of evil in the philosophical system, philosophers, based on their understanding of the theory of emanation,
saw evil as the absence of goodness and tried to explain the types of evil from this perspective. When we look
at Sufis, on the other hand, they dealt with evil within the framework of God and the world as in philosophy and
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theology and made sense of evil from the perspective of wahdat al-wujud, which constitutes the center of Sufism’s
understanding of existence.

In this study, after drawing a general framework on this ancient issue, Ziyaeddin Kamali (d. 1942), an important
thinker of the movement known as "Jadidism" in modern Islamic thought, will try to reveal his views on the problem
of evil in line with the short text he wrote to address this issue.

Anahtar Kelimeler Katilik - Tanri - Ziyaeddin el-Kemali - adalet - hikmet
Keywords Evil - God - Ziya al-Din al-Kemali - justice - wisdom

Yazar Notu Bu makale Funda Erbay'in, “Isldm Diisiincesinde Kétiiliik Problemi ve Ziyaeddin el-Kemdli’nin ‘Allah Adaleti’ Adli
Eseri” (i.U. Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul, 2020) baslikli yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.

Author Note This article is based on Funda Erbay, “The Problem of Evil in Islamic Thought and Ziyaeddin el-Kemali's "Justice of
Allah"” Master's Thesis, I.U. Institute of Social Sciences, Istanbul, 2020.

Extended Summary

The problem of evil, which has its roots in ancient thought, has been discussed by scholars throughout history, and
solutions have been attempted to address the problem. Despite the evils occurring in the universe, thinkers have
addressed the problem against or in favor of God’s existence. Some thinkers have argued that it is not possible to
speak of a purely good God in the face of evil, while others have argued that the existence of evil does not contradict
God's justice and power. Although it is accepted that it was first formulated as a philosophical problem by Epicurus
(d. 270 BCE), the problem of evil points to an ancient issue of how the belief in an all-powerful, all-knowing, and
good God can be related to the evils seen in the world. The problem of evil, one of the main topics of philosophy
of religion today, has also been addressed by Islamic thought traditions, and efforts have been made to provide
solutions compatible with Islam’s understanding of God.

In this study, starting from the handling of the phenomenon of evil in Ancient Greek Philosophy, the definitions and
types of evil by philosophers and the views of the three schools of Islamic thought, theology, philosophy and Sufism,
on this issue are evaluated. Islamic thinkers, who generally have an optimistic attitude, have tried to justify that the
existence of God and evil do not contradict, and have presented many examples and proofs on the subject. Ziyaeddin
al-Kamali, one of the representatives of the Jadidist movement, whose views on the problem of evil have been tried
to be conveyed with reference to his text God's Justice. In God’s Justice, al-Kamali, who approaches the problem of
evil in an optimistic and constructive manner, emphasizes that the phenomenon of evil does not contradict God's
wisdom and justice and tries to produce solutions by giving examples from parables and verses. This article, which
is based on an analysis of the problem of evil in Islamic philosophy and Kemali's analysis of the problem of evil in
particular, deals with the problem of evil in Islamic thought. Information about Kemali’s life and works is given. Then,
based on al-Kamali's Philosophy of Islam, Allah's Justice, his approach to the problem of evil is tried to be revealed.

In Islamic thought, the problem of evil is addressed in the sciences of theology, philosophy, and mysticism. These
schools have analyzed the problem of evil within a theoretical framework and have tried to explain it in relation to
God's justice and omnipotence. In theological tradition, evil is generally discussed within the framework of the hiisiin-
kubuh debate. Mu'tazilite, Ash‘ari and Maturidi theologians tried to justify mental evils such as natural disasters,
diseases, murder, rape, torture, theft, etc. within the framework of divine justice. When we examine the problem of
evil in the philosophical system, philosophers, based on their understanding of the theory of emanation, saw evil
as the absence of goodness and tried to explain the types of evil from this perspective. When we look at Sufis, on
the other hand, they dealt with evil within the framework of God and the world as in philosophy and theology and
made sense of evil from the perspective of wahdat al-wujud, which constitutes the center of Sufism’s understanding
of existence.

In this study, after drawing a general framework on this ancient issue, Ziyaeddin Kamali (d. 1942), an important thinker
of the movement known as "Jadidism" in modern Islamic thought, will try to reveal his views on the problem of evil
in line with the short text he wrote to address this issue.
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Giris: Ana Hatlariyla Kétiiliik Problemi ve islam Diisiincesinde Ele Alinis

Kotuliik problemi, tarihin her doneminde tartisilan konularin basinda gelmektedir. Her seye giicii yeten
mutlak kudret sahibi ve salt iyi Tanri anlayisi ile alemde meydana gelen felaketler, afetler, savaslar, cinayetler
ve hastaliklarin ¢elismesi, bazi disiinirleri Tanri'yi inkar etme amaciyla problemi ele almaya sevk ederken,
bazi distniirleri, kotiilugiin varligini Tanri'nin kudreti, adaleti ve bilgisiyle izah etme yoniinde harekete
gecirmistir.

Genel olarak kotiiliik, “kotli olma durumu”, “zarar verecek is", “ser”" olarak ifade edilmistir. Arapcadaki
karsiligl ser olan kotiiluik, “kotl olma, kotuiliige meyletmek, kotiiliik yapmak” manalarina gelmekte ve hayrin
karsiti olarak kabul edilmektedir.?2 Muhtelif kotuliik tanimlari olmasina ragmen filozoflarin ¢ogu kotiluk
sayilabilen durumlar konusunda ayni fikirdedirler. Cekilen acilar, dogal afetler, zuliim, bedeni sakatlik ve
hastaliklar, sugsuzlarin sikinti ¢cekmesi gibi konular kotuliik denince ilk akla gelen durumlardir. Bircok
kotuliik 6rnegi problemin daha fazla incelenmesine sebep olmus ve boylece felsefe literatiiriinde kotuliik

turleri ayrintili olarak siniflandirilmistir.

Kotiliikle ilgili tartismalarda kotiliigiin genellikle tice ayrildigi goriilmektedir: (i) ahlaki kotiiliik, (ii)
fiziksel kotiiliik ve (iii) metafiziksel kotiiliiktiir. Ahlaki kotiiliikler insanlarin meydana getirdikleri bu yiizden
de ahldken sorumlu tutulduklari kotiiliiklerdir. insanlarin yalan soyleme, oldiirme, sahtekarlik, cimrilik,
korkaklik, calma gibi fiilleri ahlaki kotiiliiklere ornektir. Fiziksel kotiiliiklere gelince, doga olaylarinin neden
olduklari aci, 6liim gibi olaylar, kanser, AIDS gibi hastaliklarin verdigi zararlar ve korliik, sagirlik, sakatlik gibi
eksikliklerdir. Metafiziksel kotiiligii ise diger kotiillik tiirlerinin aksine somut 6rneklerle agiklamak mimkin
olmamakla birlikte sonlu varliklarin yetkin olmayislari olarak tanimlayabiliriz.*

Kotiiliik probleminin felsefi anlamda formiile edilisi ilk olarak Yunanli filozof Epikiiros (6. 270 M.0.) tara-
findan gerceklestirilmistir. Tanri’'nin varligini kabul eden Epikiiros, alemde meydana gelen kotiliiklerin ve
alemin yonetiminin Tanri'nin eseri olabilecegini kabul etmemistir. En yiiksek derecede mutlu olanin, insanin
yasadigl sefaletlerden etkilenmedigi gibi insanlara gaipten haber verip iligski kurmak gibi bir gaye tasima-
digini belirtmistir.5> Her ne kadar Epikiiros’'un formiile etmis oldugunu belirtsek de Antik Yunan diisiince
tarihinde kotiliik konusuna deginilmis, kotiimser bir tavirla kotiiliigiin ve kotii talihin ¢ok yaygin gorildiigi
insanlarin aci ve kederle yasayip istemeyerek isledikleri suclar yiiziinden tanrilar tarafindan cezalandiril-
diklari diisiiniilmiistiir. Sokrates'ten (6. 399 M.0.) itibaren Antik Yunan diisiince tarihinde kétiiliik ile ilgili
kétiimser havadan kurtulmaya baslanir. Platon (6. 348/7 M.0.) kétiiligii Tanri ile bagdastirmayarak maddenin
kendi 6z yapisinin nedeni olarak gormistiir. Timaios diyalogunda evreni yaratan Tanri'nin iyi oldugunu ve
diizensiz olan evreni diizenledigini belirterek her seyden iistiin olanin en giizel nesneyi yaratamamasi gibi
bir durumun so6z konusu olmadigini soylemistir. Theaitetos diyalogunda ise Tanri’'nin hicbir zaman adaletsiz
olamayacagini kotiiliiglin tanrilar arasinda bir yerinin olamayacagini dile getirmistir. Kotuliigiin ancak
yasadigimiz topraklar tizerinde hukiim siirebilecegini belirtirken, karsitliginda altini gizerek iyiye karsilik
kotuligiin bulunmasi gerektigini soylemistir.

TRagip Isfahani, el-Miifredat adli eserinde “ser” kelimesini su sekilde agiklamistir: “Hayir herkesin arzuladigi sey oldugu gibi, ser de herkesin
kacindigi seydir” Ragip isfahani, el-Miifredat: Kur'dn Kavramlari S6z1iig, cev. Abdulbaki Giines & Mehmet Yolcu, (istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 543.

2Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 23. Yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, D.I.A., istanbul, c. XXXVIII (2010), 538-542.
3Michael Peterson vd., ARl ve Inan¢ Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar, (istanbul: Kiire Yayinlari, 2019), 277.

“Peterson, vd., Akil ve inanc Din Felsefesine Giris, 277. Yaran, Kétiiliik ve Theodise, 27-30.

SAlfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1998), 89-90.

5Platon Timaios, cev. Erol GUne_y, Lutf Ay, (istanbul: Cumhuriyet, 2001), 29-30; Platon, “Theaitetos”, Diyaloglar, cev. Macit Gokberk, (istanbul: Remzi
Kitabevi, 2010), 176b, c; Metin Ozdemir, Isldm Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, (istanbul: Furkan Yayinlari, 2014), 18-19.
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Platon gibi Aristoteles de (6. 322 M.0.) Tanri’'nin askinligini vurgulayarak kotiiligi Tanri ile bagdastirmaz.
Nikomakhos’a Etik'te insanin eylemlerinin sonuglari lizerinde duran Aristoteles, kotiiliik ve iyiligi karsit
olarak kabul etmistir. Ol¢iili olmama durumunun katiiliige yol acacagini sdyleyen filozof, kotiiliigli eylem-
lerin yapilma durumundaki asirilik olarak gormiistiir. Stoaci filozoflar ise Tanri'yi diinyanin cevherinden ayri
gormeyerek, Tanrisal yasanin tabiattaki her seyi kapsadigini ve tanrisal aklin varliklarin iginde var oldugunu
savunmuslardir.”

islam diisiincesinde farkli ekoller tarafindan ele alinan kétiiliik probleminin, Tanr’'nin varligini inkar
baglaminda bir delil olarak kullanildi§1 soylenemez. islam diisiince ekolleri kotiiliik problemini teistik cerce-
vede inceleyerek daha ziyade Tanri’'nin adaleti ve mutlak kudret sahibi olusuyla kotiiliigiin varligi arasindaki
iliskinin mahiyetini tespit ve tahlile odaklanmislardir.

Kelam tarihinde kotiiliik problemine dair goriisler genellikle hiisiin ve kubuh kavramlari etrafinda izah
edilmistir. Hiistin kelimesi, fiil halinde kullanildiginda “glizel olmak”, isim halinde kullanildiginda ise “giizel-
lik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlamina gelmektedir. Kubuh kelimesi de fiil ve isim halinde “cirkin olmak”
ve “cirkinlik, nefret edilen sey” manasinda kullanilir. Kelam ilminde bu kavramlar estetik anlamlarinin
disinda, eylemlerin dini ve ahlaki degerlerinin belirtilmesi icin kullanilir.®

Bu baglamda kelam ilmi icinde kotiiliik problemine yaklasimlarin, Mu‘tezile’nin bes temel ilkesinden biri
olan adalet kavrami altinda ele aldigi meseleler ile Ehl-i Stinnet’in buna karsi elestiri ve itirazlari etrafinda
toplandigini sdyleyebiliriz. Bircok konuyu icinde barindiran adalet ilkesi baglaminda Mu‘tezile temsilcileri,
irade hiirriyeti, Tanr'nin kullari icin en uygun olani (aslah) yaratmasinin zorunlu olup olmamasi ve hiisiin-
kubuh yaninda kotiliik problemini de incelemislerdir. Salah kelimesinden tiiretilmis olan aslah kavrami,
“kullar hakkinda en uygun, en faydali, en iyi olan sey” anlaminda kullanilmakta olup, Mu‘tezile kelamcilari
tarafindan ayrintilarda farkliliklar olsa dahi cogunlugun kabul ettigi hususlar arasindadir. Mu‘tezile ekoliine
gore Allah, hayir ve faydali olani yaratmistir. Onlar, Allah’in kullari igin en iyisini ve en uygununu istemesinin
zorunlu (vdcib) oldugunu belirtmislerdir.® Bundan dolayidir ki, zuliim ve cirkin olan fiiller Allah tarafindan
yaratilmamis olup, Mu'tezile tarafindan bunlar kullarin yaratmis oldugu fiiller olarak kabul edilmistir. Ciinki
Allah tiim kotii ve cirkin seylerden miinezzehtir. Bu konuda Mu'tezile kelamcilari ayetlerden deliller getirerek,
Allah’in kullari icin en iyi olani istedigini savunmuslardir.

Mu‘tezile kelamcilar adli “Allah’in iyi (hasen) fiilleri islemesi ve kotii (kabih) fiillerden uzak olmast”,
seklinde degerlendirmisler, bu tanima gore de Allah’in adil olup asla kotii fiil islemedigini, O'nun tiim yapip
ettiklerinin hasen yani iyi oldugunu dile getirmislerdir. Mu‘tezile temsilcileri bu tanimin devaminda, Allah’in
kotd fiilini kotl oldugunu bildigini ve hicbir sekilde onu tercih etmedigini vurgulamislardir.’® Allah’'in adli
yarattiginda adil oldugu gibi zulmii yarattiginda zalim olmasi gerekecegini, bunun da Allah’in zatina uygun
olmadigini belirtmistir."* Allah zalim olmayacagina gore, zulmi ve haksiz fiilleri yaratmasi uygun olmayip,
bu fiiller onu yapan kisiye aittir. Allah insana yapip etme giiciinii onceden verdiginden, insan 0zgiir iradesi
ile istedigini yapmaktadir. Yani Allah iyi ve kotii eylemleri nesnelerinin oziine yerlestirmis olup, kosullar ne
olursa olsun Mu‘tezile kelamcilari i¢in nesnelerin ozlerinde bir degisme s6z konusu degildir. insan fiilleri
gerceklestirdiginde fayda ve zarar ortaya cikar. lyi ve koti olan 6zde oldugu icin insan bunlari peygamberin

’Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, gev. Furkan Akderin, (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 1145b, 1148b; Charles Werner, Kétiiliik Problemi, cev. Sedat
Umran, (istanbul: KaknUs Yayinlari, 2000), 14.

8jlyas Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, D.LA,, istanbul, c.XIX (1999), 59-63.
°Avni ilhan, “Aslah”, D.I.A., istanbul, c. 11l (1991), 495-496; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 26.

10Kad? Abd'ulcebbélrI Serhu’l Usili’l Hamse Mu'tezile’'nin Bes ilkesi I, Gev. ilyas Celebi, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig), istanbul, 2013, 32;
Bekir Topaloglu & ilyas Celebi, Keldm Terimleri SézIigd, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 14.

"Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 58. Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri S6zIigdi, 14.
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getirdigi bir din olmadan da akil yolu ile bilebilir."2

Es‘ari keldmcilari Mu‘tezile’nin kabul ettigi prensiplerden biri olan aslah teorisine karsi ¢ikmis ve Allah’in
aslahi yapmasinin zorunlu olmadigini -eger bunu kabul ederlerse Allah’in kudretini sinirlandirmis olacak-
larindan- bilakis O'nun miilkiinde diledigini hiikmetmekte ve istedigi gibi hareket etmekte 6zglir oldugunu
belirtmislerdir. Mu‘tezile ekoliinii elestirdikleri bir diger konu, insanin fiillerinin yaraticisi oldugu meselesi-
dir. Bunu kesb kavramiyla agiklamaya calisan Es‘ari kelamcilarina gore fiillerin gercek faili Allah’tir; insan bir
seyi yaratma giicline sahip olmayip, sadece iyi ve kotiiler arasinda secim yaparak fiili islemektedir. “Eger tiim
fiilleri Allah yaratiyorsa O'nu zalim olarak nitelendirebilir miyiz?” sorusuna Es‘ari kelamcilar, zulmii Allah’in
kendisi icin degil, kullarinin zulmii olarak yarattigini soylemisler ve bu yiizden de baskasinin adina yaratilan
bir sey icin O'nun “zalim” olarak adlandirilamayacagini ileri stirmuslerdir:'3

Hayir ve serrin Allah tarafindan yaratildigini sdyleyen Es‘ari kelamcilari, insanlarin fiillerdeki iyiligi ya da
kotuligi din (seriat) ile kavrayabildiklerini ve secimler yapabildiklerini savunmuslardir. Mu‘tezile ekoliiniin
fiillerin 6zlinde iyi ve kotiiyli mevcut kabul etmesini Es‘ariler kabul etmemis, onlari bir araz olarak deger-
lendirmis ve bunlari sadece akil yoluyla kavramamizin miumkiin olmadigini dile getirmislerdir.’

islam diisiince tarihindeki kelam ekollerinden biri olan Matiiridilik, uzlastirmaci bir yol benimsemis, dini
meseleler lizerinde akil ve vahyin 6nemini kabul etmis; Mu‘tezile keldmcilarinin aslah 6gretisini, Allah’in
irade ve kudretrini sinirlandirdigi igin elestirmisler, Es‘arilerin Allah’in irade ve kudretini sinirlamamak igin
milkiinde diledigini yapmasi ve bunun ise bir gaye tasimamasi goriislinii reddetmislerdir. Matiiridiligin
kotiiliik problemine dair gorislerini bu elestirileriyle baglantili olarak “hikmet” kavrami altinda incelemek
mimkuindiir.

Sozliiklerde hiikmetmek, diizeltmek, yargida bulunmak manalarina gelen hiikm mastarindan isim olmus
hikmeti Matiiridi, “tam uygunluk” olarak tanimlamis olup, “her seyi yerli yerine koyma” seklinde ifade etmis
ve hikmeti adalet teriminin karsiligl olarak gormustiir. Allah'in her fiili bir anlam ve amag tasidigindan
yaptiklarinin herhangi bir sekilde zuliim ve sefeh tasimasi miimkiin degildir. Allah'in fiilleri hikmetsizlikten
miinezzehtir.’> Mu‘tezile’'nin aksine ¢irkini de giizeli de Allah’in yarattigini s6yleyen Matiiridi, fiilin salt varligi
yani bizzat fiilin kendisini yaratmasi bakimindan kotu ve cirkini Allah’a isnat etmez. Allah fiillerin hakiki
yaraticisi olup, fiile sonradan ilisen arizi nitelikler kulun tercihleri ve iradesinden kaynaklanmaktadir. Buna
bir ornek vermemiz gerekirse, sayet herhangi bir kisi bir baskasini haksiz yere dldiiriirse burada ahlaki
anlamda haksiz yere oldiirme eylemi insana aittir, Allah onun salt varligini yani oldiirme igin olan tim fiilleri
yaratandir. Matiiridi, fiilleri yoktan yaratma, var etme (icdd) bakimindan Allah’a, kesb edilmeleri bakimindan
insanlara ait olarak kabul etmis, yani fiillerin kullara hakikat manasinda ait degil sadece ikinci agidan bagli
oldugunu dile getirmistir."®

Allah’in tiim fiillerin 6zleri anlaminda yaraticisi oldugunu soyleyen Matliridi, kotiliikleri ve belalari ilaht
hikmete ve Allah'in kudretinin tamligina baglamis olup ayni zamanda bunlarin insanlarin se¢imler yapabil-
mesi, sakinmasi, egitimi ve imtihan icin gerekli oldugunu savunmustur. Yani Maturidi icin zararli ve koti olan
anlamsiz ve bos yere degil, Allah’'in kudretinin ve yiiceliginin anlasilmasi, ayni zaman da insanlarin egitimleri

12Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse Mu'tezile’nin Bes ilkesi |, 33; Fethi Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda Ahlak Diistincesi,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2007), 212.

13Ebl'l-Hasan el—E§‘arT, el—Lama'ﬁ’r—red.ala ehli'z-zeyg ve'l-bida' (Es‘ari Kelami), cev. Kilig Aslan MayiL & Hikmet Yagli Mavil, iz Yayincilik, istanbul,
2016, 94. Gazzali, el-iktisad fi'l-I'tikad (itikad’da Orta Yol) cev. Osman Demir, ed. M. Ciineyt Kaya, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 153. M. Abdul
Hayy, “Es'arilik”, cev. Anmet Unal, Isldm Disiince Tarihi I, ed. M.M. Serif, (Ankara: insan Yayinlari, 1990), 255-278.

“Es‘ari, el-Liima’ fi'r-red ala ehli'’z-zeyg ve'l-bida' (Es‘ari Keldmi), 98., Hayy, “Es‘arilik”, isldm Diisiince Tarihi, 255-278.

15M. Sait Ozervarli, “Hikmet”, D.LA, istanbul, c. XVII (1998), 511-514. Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri SézIiiGii, 128-129.

6Eb{ Mansir el-Matdridi, Kitdbii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 430-439, 445. Ozdemir, isldm Diistincesinde Kotiiliik
Problemi, 142-143, 292.
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ve onlarda meydana gelen psikolojik etkilerin meydana getirdigi olumlu sonugclar agisindan anlamli ve
gereklidir."” Kotii ve anlamsiz olanin bos yere olmadigi ile ilgili 6rnegi Matiridi, Allah'in zararli nesneleri
yaratmasindaki hikmeti aciklayarak anlatmaya calisir. ilk olarak zararli seylerin yaratilmasiyla kulun imtihan
edilmesi ve diinyada yasarken bu aci elemlere karsi diisiiniip olgunlasmasi, ikinci olarak ise zararli olarak
goriinen seylerin insanlar icin yarar teskil etmesidir.’®

islam dusiince tarihinde felsefi anlamda katiiliik problemine deginmis ilk isim sayilabilecek olan Farabi
(6.950) felsefT sisteminde sudiir teorisini benimsedigi icin onun Tanri-alem iliskisinde iyimser bir tavir sergi-
ledigi gorulmektedir.’® Suddrda hiyerarsik diizen geregi her sey tam ve milkemmel olandan asagilara indikge
hayir, yani iyilik azalmaya baslayarak eksiklikler meydana gelmektedir. Bu yiizden Farabi'de ser tanimlama-
larindan biri, onun hayrin eksikligi olmasi durumudur ve bu manada ser, arizi bir konumdadir. Alemin
mukemmel diizeni iginde kotuliigiin bulunmasi gereklidir, ¢linku az ser cok hayra sebep olmaktadir. Bu diizen
icinde her sey adalete uygundur bir bozukluk ve uyumsuzluk gormek imkan dahilinde degildir. Evrendeki
her sey iyiliktir, kotiiliik insan iradesi disinda mevcut degildir:2° Ahlaki kotiiliiklere gelince Farabi bunlarin
insandan kaynaklandigini belirtmistir. insan maddeye ihtiyac duyan bir varlik oldugundan ve viicudun tam
nizami kabul edemeyisinden ahlaki kotiiliikler meydana gelecegi gibi, insan iradesine bagl olarak ortaya
cikabileceklerini sdyler. insanin amacinin saadete erismek oldugunu sdyleyen Farabi, bu miikkemmellesme
mertebesine ¢ikmakicin insanin iradi fiillere ihtiyag duydugunu belirtir. Bu fiilleri ikiye ayiran Farabi, saadete
ulasmaya yardim eden fiilleri iyi, saadete engel olan fiilleri kotii olarak nitelendirmistir. Mutlulugu “hayir igin
yapilan hayir” olarak tanimlayan Farabi, insanin mutluluga ulasmasindan 6te daha biiyiik bir sey olmadigini
savunmustur.?!

X. yiizyilda Basra’da felsefi, dini, ahlaki, ilmi ve siyasi risaleler yazan ihvan-i Safa, Risaleler’inde kotiiliik
problemine de yer vermis olup, bu konuda iyimser bir tablo ile karsimiza ¢ikmistir. Hayir ve serrin varligini
kabul edip, bunlari felegin uguru ve ugursuzluguna nispet edenler, olus bozulus aleminde ortaya ¢ikan
tabiat olaylarina ve hayvanlara ilisen elem ve sikintilara nispet edilenler, hayvanlarin tabiatlarina nispet
edilenler ve insan nefislerine nispet edilenler olmak iizere dort boliime ayirmislardir. Kotiiligi Allah'in
birincil maksadinin arizi sonuclari ve ikincil maksat altinda degerlendiren ihvan-1 Saf, serri alemdeki diizen
ve nizamin gerekliligi icin Allah’in indyeti ve hikmeti olarak degerlendirmistir.22 Alemde asil olanin hayir
oldugunu sdyleyen ihvan-i Safa'ya gore hayirlar Allah'in ilahi irade ve inayeti ile gerceklesmekte olup, bir
amacg icin yaratilmislardir. insanlarin kétii olarak gordiikleri elemler ve musibetlerde onlarin bilemeyecegi
hikmet ve nedenlerin oldugunu belirtmisler ve bunlari kissa ve ayetler yoluyla 6rneklendirmislerdir.23

ibn Sina da (6. 1037) Farabi gibi kotiiliik problemine dair coziimlemelerinde iyimser bir tablo cizmektedir.
Problemi sistematik ve ayrintili olarak ele alan ibn Sina dlemdeki kétiiliigli kabul etmis ve muhtelif kotiliik
cesitlerinden bahsetmistir. Kotiiliigii bu alemin diizeni icin gerekli goren filozof, bunun ilahi hikmetin bir
sonucu oldugunu soylemis, iyilikler i¢in biraz kotiiliige katlanmanin daha biiyiik iyiliklere sebep olacagini
ileri siirmistiir. ibn Sina alemin bir rastlanti sonucu meydana gelmedigini, her seyin ilk olan Tanr’'nin
kendi zatini bilmesi ve bu bilgisinin salt iyilik icermesi neticesinde bir diizen ve imkan dahilinde varliklarin

kendinden sudir ettigini, boylece tiim varlik diizeninin olabilecek en miikemmel sekliyle yaratildigini bunun

170zdemir, isldm Diisiincesinde Katiiliik Problemi, 137-138.

"8Matlridi, Kitabu't-Tevhid, 230-232.

9Necip Taylan, isldm Distlincesinde Din Felsefeleri, (istanbul: irfan Yayinlari, 2013), 136-137.

20Taylan, isldm Distlincesinde Din Felsefeleri, 136-137.

21Farabi, el-Medinetii'l Fazila, cev. Yasar Aydinli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 166-170; Taylan, islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 137.

22jhvanu’s-Safa, Resd'ilu ihvani’s-Safa ve hullani'l-vefa (ihvan-i Safa Risaleleri) c.3, ed. Abdullah Kahraman, (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014),
379-403-404.

23Mustafa Cagricl, “Ser”, D.LA., istanbul, c. XXXVIII (2010), 542-544.

Felsefe Arkivi-Archives of Philosophy, (62): 147-166



Ziyaeddin El-Kemali ve Kotiiliik Problemine Yaklasimi £ Erbay, 2025

da “indyet”?“ oldugunu dile getirmistir.25 ilk olanin sirf iyi oldugu varliklarin yetkinliklerinin ve iyiliklerinin de
ondan meydana geldigini bildigimize gore, ibn Sina kétiiliikleri nasil agiklamistir? Varlik sirf iyilik ve yetkin-
liktir; kotiiliik ise yokluktur. Fakat yokluk dedigimiz seyin mutlak bir sey olmadigini varliginin tabiatindaki
bir eksiklik oldugunu belirtmistir. Buna 6rnek olarak insan ve atin meydana gelisini saglayan spermanin bir
dis etkenin karismasiyla istenen sekli alamayip yetkinligi icin gerekli olan seyi bulamadigindan yaratilisinda
bozukluk meydana geldigini, bunun ise ilk Olanin iyili§inden bir sey gétiirmedigini, alemde, etkilenen
varligin yeteneginin eksikliginden kaynaklandigini soylemistir.26

lyiligin bizatihi, kotiiligiin &nizi oldugunu belirten ibn Sina icin kotiiliikler ay-alti lemde bulunmaktadir.
Hicbir kotiiliigiin bulunmadigi varliklar dogrudan ilk Olan’dan sudir edip varlik kazanmislardir. Bunlar ay-
iistli alemde bulanan akli, nefsi ve semavi varliklarda gerceklesmistir. Kotiiliigiin aniziligine vurgu yapan ibn
Sing, dikkat etmemiz gerekenin bu aniziligin varlik tiiriinde kotiiliiklerde s6z konusu oldugudur. Bu duruma
ornek vermis olan ibn Sing, korliik 6liim gibi bir seyin varligi icin zorunlu veya faydali seylerin yoklugundan
bahsederken bu katiliiklerin arizi oldugundan bahsetmemizin miimkiin olmadigini dile getirmistir. Bunlar
bizatih1 kotillik olarak kabul eden filozof, arizi kotiiliklere ates ornegini vermistir. Ates ondan zarar goren
icin kotiiyken bir baskasi icin iyi olabilir diyen ibn Sina, azap icinde ayni durumun s6z konusu oldugunu
soylemistir. Azabin tiiriin cogunlugu icin iyilik olmasi s6z konusuyken azap ¢eken igin ise ayni durumun
gecerli olmadigini belirtmistir. Bizahiti kotiiliik dedigimiz oliim, yaslilik durumlarinda ise yarar oldugunu
soyleyen ibn Sin3, yasliigin insanin nefsini temizlemesine ve hayvani arzularini dizginlemesine sebep
oldugunu, oliimiin ise diinyaya gelmis sonsuz sayidaki ferdin varliga gelmesine yol actigini dile getirmistir.?’
ibn Sina icin kotulugiin varligi mutlak iyiligin yaninda goreceli, arizi olup ay-alti alemde bulunan varligin
yetkinliginde yokluk, eksiklik durumudur. Asil olan iyiliktir. Olan kotilukler evrensel diizen igin gereklilik arz
eder. Eger alemde iyilik ve kotiiliik birlikte bulunmazsa ilahi hikmetten so6z edilemez.

Eserlerinde kotiiliik problemine dair iyimser bir tabloyla karsilastigimiz Gazzali (6. 1111), bu konuyu ihydu
ulimi’d-din adli eserinin tevekkiile ayirdigI bolimiinde ele almistir. Hayir ve serrin ilahi takdirle meydana
geldigini soyleyen Gazzali, Allah'in emrini ve hiikmiinii degistirilebilecek hicbir giiciin olmadigini vurgula-
maktadir.28 Alemde ilahi hikmeti en 6nemsiz nesneden en 6nemli nesneye kadar her yerde gorebilecegimizi
soyleyen Gazzali, aleme ve kendimize bakip her seyin ilahi bir iradenin sonucu oldugunu gorebildigimizde
bu diinyanin miimkiin olan en iyi diinya oldugunu anlayabilecegimizi ileri siirmiistiir. Var olan sekliyle bu
diinyadan daha miikemmeli ve harikasinin olamayacagini sdyleyen Gazzali, bunun “hak” diizenin kendisi
oldugu, baska tiirlii olmasinin miimkiin olmadigini belirtmistir.2®

Olandan daha giizeli (ahsen), daha eksiksiz (etemm) ve milkemmel olani (ekmel) asla miimkiin degildir.
Eger miimkiin olup da giicii yetmesine ragmen lutfedip ortaya ¢ikarmasaydi bu durum comertlige ters

24jbn Sind'nin es-Sifd: el-ilahiyyat eserindeki indyet tamimi soyledir: “indyet; ilk'in, zati i'tibariyle varligin iyilik dizeni (nizamd'l hayr) igindeki
durumunu bilmesi, imkan nisbetinde (bi-hasebi'l-imkan) zatinin iyilik (hayir) ve yetkinligin (kemal) sebebi ve belirtildigi sekilde ondan hosnut
(raz1) olmasidir. Boylece O, imkanin elverdigi en son seviyede (ale’l-vechi’l-eblag fi'l-imkan) iyilik diizenini akleder; diizen ve iyilik olarak aklettigi
sey, 0’'ndan imkan dlctsinde (bi-hasebi’l-imkan), diizeni en iyi ve en kusursuz sekilde gerceklestirebilecek tarzda feyz eder. iste indyetin anlami
budur” M. Ciineyt Kaya, “Gazzali ve Alemin Mikemmelligi: Leyse Fi'l-imkan’in ibn Sinaci Kékleri Uzerine”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali Sem-
pozyumu Milletlerarasi Tartismali ilmi Toplanti Bildirileri, ed. ilyas Celebi, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi, 2012), 561-601.

25ihn Sing, “indyet ve Kothlagin ilahi Kazaya Girisinin Aciklanmasi Uzerine (Fi'l-indye ve beyani keyfiyyeti duhili's-ser fi'l-kazai'l-ilahi)", islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Mahmut Kaya, 299-306.

26jbn Sina, “inayet ve Kotiiligiin ilahi Kazaya Girisinin Agiklanmasi Uzerine (Fi'l-inaye ve beyani keyfiyyeti duhili's-ser fi'l-kazai'l-ilahi)’, 299-306.
Taylan, Isldm Diistincesinde Din Felsefeleri, 201.

27Kaya, “Gazzall ve Alemin Miikemmelligi: Leyse Fi'l-imkan'in ibn Sindci Kokleri Uzerine” 561-601.

2Gazzali, “Mimkin Alemlerin En lyisi”, isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul, 2017, 403-407. Eric L. Ormsby,
[slam Distincesinde “ilahi Adalet” (Teodise) Sorunu: Gazali’nin ‘Mimkiin Diinyalarin En lyisi’ ifadesi Uzerine Bir Tartisma, cev. Metin Ozdemir,
(Ankara: Kitabiyat, 2001), 43.

290rmsby, islam diistincesinde “ildhi Adalet” (Teodise) Sorunu: Gazali'nin ‘Miimkiin Diinyalarin En lyisi’ ifadesi Uzerine Bir Tartisma, 46,50,51.
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diisen bir cimrilik, adalete aykiri bir zuliim olurdu. Sayet daha giizeline giicii yetmemis olsaydi, bu da
ullihiyete aykiri diisen bir acizlik sayilirdi. Aksine diinyadaki her gesit fakirlik ve felaket diinyaya gore
eksiklik sayilsa da ahirete nispetle bir arti degerdir. Ahirette kisiye gore her tiirlii eksiklik, baskasina
nispetle nimet sayilir. Clinkii gece olmasaydi giindiiz bilinemezdi. Hastalik olmasaydi sagligi yerinde
olanlar sagligin bir nimet oldugunu bilemezlerdi ve cehennem olmasaydi, cennetlikler o nimetin dege-
rini takdir edemezlerdi.3°

Gazzali'ye gore, var olan her sey Allah’in Lituf ve takdiri olup adalet diizeninde yaratilmistir ve zuliimden
uzaktir. Hastalik ve sagligin, fakirlik ve zenginligin, hayir ve serrin bir arada bulunmasi Allah’in takdiri olup,
eksiklige karsi olgun olani gormemizi saglamaktadir.

islam felsefe geleneginin Endiiliis'teki son biyiik temsilcisi ibn Riisd’de (6.1198) kotiiliik problemini ele
almis, bu konuyla ilgili diisiincelerini bilhassa el-Kesf an mendhici’l-edille fi aka'idi ehli’l-mille adli eserinin
“Cevr ve Adl” (Zuliim ve Adalet) baslikli boliimiinde incelemistir. Burada Es‘arilerin adalet ve zuliim hakkin-
daki diisiincelerini elestirip ayetlerden de deliller sunarak diisiincelerini aciklamaya calisan ibn Riisd’e gore
Es‘ariler adalet ve zulmiin 6zl itibariyle bulunmadigini ileri siirerek akil ve dinden uzak olan bir yorum
ortaya atmistir. Yani Es‘ariler agisindan, dinin kabullerine gore insan adil veya zalim olarak siniflandirilabilir.
Alemde esas olarak hayir ve ser mevcut degildir. ibn Riisd, Es'ari mezhebinin bu goriisiine karsi ¢ikmis, béyle
bir durumda bu fikre gore Allah'a sirk kostugumuzda bunu 6zii itibariyle degil, din agisindan adalet ve zuliim
saymamiz gerekecegini, bunun ise kabul edilebilir bir diisiince olmadigini belirtmistir. Eger Es‘ari’nin ortaya
atmis oldugu diisiinceyi kabul edersek, Kur'an’daki Allah’in adalet sahibi oldugunun belirtildigi ayetleri inkar
etmis oluruz.3' Alemdeki hayir ve serrin yaratici olan Allah, hayrin zati icin hayri yaratmis olup, serri ise
hayir icin yaratmistir. Buna ates 6rnegini veren ibn Riisd, ates olmasaydi, onun sayesinde var olan seylerin
saglikli olamayacagini soylemis, ateste meydana gelen bozulmanin ve fesadin arizi olarak atesin tabiatinda
meydana geldigini belirtmistir. Sonucg olarak atesin yaratilmasi yaratilmamasindan daha iyi bir durum olup,
bu da bize atesin hayir oldugunu gostermektedir. Kotiligli mutlak olarak anlamamiz gerektigini dile getiren
ibn Riisd, Allah’in serri, ondan daha fazla hayir meydana geldigi icin yaratmis oldugunu, bunun ise onun
adaleti ve hikmeti oldugunu soylemistir.32

islam dusiince ekolleri icinde tasavvuf, her siifi icin farkli anlamlar tasisa da genel olarak, kul ile
Allah arasinda ihsdnin gerceklesmesi olarak adlandirilabilir. Allah sevgisi ve Allah korkusu -sevgiye dayali
cekinme- temeline dayanan tasavvuf, kelam ve felsefede oldugu gibi kotiiliik problemini, Tanri tasavvuru
ve Tanri-alem iliskisi baglaminda ele almistir. Tasavvufta kotiiliik probleminin konumuna deginmeden Once,
anahtar bir kavram olarak vahdet-i viiciida deginmek yerinde olacaktir, zira sifilerin vahdet-i viicida dayali
varlik anlayislari, onlarin kotiiliige bakislarini belirlemektedir. Arapga, “varligin birligi” anlamindaki vahdet-i
viicld terimi, varligin zorunlu ve miimkiin olarak ayrilmadan hakikatte iki ayri kutup olarak tecelli etmesidir.
Bazi arastirmacilar tarafindan terimin ilk Sadreddin Konevi (6. 673/1274) tarafindan kullanilmis oldugu
diisiiniilmesine ragmen vahdet-i viiclidu Abdiirrezzak el-Kasani (6.736/1335) kullanmistir. Vahdet-i viicutta
onemli olan Tanri-dlem arasindaki iliskiyi agiklamak olup buna bagli olarak, birlik-cokluk, insan iradesi ve
kotiiliik problemi gibi konulara ¢oziimler getirilmeye calisilmistir Vahdet-i viiciid, stfiler tarafindan filozof
ve kelamcilarin varlik ve yaratilis goriislerine karsi gelistirilen Tanri-insan iliskilerine dayanan varlik ve
yaratilisa ait bilgi teorisidir. Vahdet-i viicid anlayisi ve siid{ir teorisi arasinda benzerlikler olmasina ragmen

30Gazzali, “Miimkiin Alemlerin En lyisi” isldm Filozoflarinda Felsefe Metinleri, 404.
31“S6z konusu ayetler icin bkz”, Al-i imran 3/16-17, Fussilet 41/46, Y(nus 10/44.

32jbn Riisd, Felsefe-Din iliskileri: Faslu’l-makal; el-Kesf an minhaci'l-edille, 344-345.
== “ ]
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sifiler siidlr teorisindeki hatanin zorunlu nedensellik oldugunu belirtmislerdir.?3

Tasavvuf diisiincesinin en 6nemli temsilcilerinden biri olan ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), varligi bir hakikat

olarak kabul etmis ve bu hakikatin Allah oldugunu dile getirmistir. Alemdeki her seyin hakikatten tecelli
ettigini soyleyen ibni’'l-Arabi’ye gore, Hak biitiin goriinen seylerin zati, halk yani yaratma ise bu zati ortaya
koyan esyadir. Baska bir deyisle Hak hakikat, halk ise zuhurdur. Kendi varligindan baskasina muhtag olmayan
Hak, sonradan var olana varlik vermis ve boylece var olan ile kendisini var eden arasinda bir muhtaclik
iliskisi olusmustur. Bu durumda kendisine muhtag olmamiz ve varligimizin O'na dayanmasi bizi mimkiin
yani yaratilmis olan yapar.3* ibnii'l-Arabi’ye gére her seyi kusatan Allah ve goriilen dlem sadece bir golge
olduguna gore, kotiiliikler nereden gelmektedir?
Gazzali'nin “imkan alaninda bu alemden daha milkemmel bir lem yoktur” soziine atifta bulunan ibni’l-
Arabi, her seyi yaratanin bu alemi son derece glizel yarattigini soyleyerek alemin giizelliginin Allah'in giizelligi
oldugunu vurgulamistir. Arabi’nin Allah’in dleme tecelli ettigini soylemesi, alemde kotiiliiglin varligini kabul
etmemesi anlamina gelmemektedir. Dogal kotiiliikten bahsederken onlarin var oldugunu ve olmasi gerek-
tigini belirtmis, hastaliklari, depremleri, kitliklari bir problem ve gerceklik olarak kabul etmistir. Ahlaki
kotuliige gelince onun insan nefsinden kaynaklandigini soyleyen Arabi, 6zgiir irade vurgusu yapmistir.3°

Kotiilliglin mutlak olamayacagini belirten Arabi, Allah'in mutlak iyilik oldugunu, O'na kotiiliigiin higbir se-
kilde ilismedigini belirtmistir. Aleme bakildiginda ise her tiirliigii kotiiligii izafi olarak kabul etmis, kotiliigii
iyiligin karsiti olarak degil iyiligin yoklugu olarak gormiistiir. Allah'in hicbir zaman kotiiligii yaratmadigini
dile getirmis seyler ve fiillerdeki sebepler nedeniyle insanlarin onlari koti olarak kabul ettigini soyleyen
ibnii’'l-Arabi, bu sebepleri; 1) Dinler onu dyle saydigi icin, 2) Bazi kisisel huylara ters diistiigii icin, 3) Belli
bir ahlaki ilkeye veya adete kiyasla, 4) Kisinin bazi tabii, ahlaki zihni arzularini tatmin edemedikleri igin vb.
olarak tanimlamistir. Var olan ve mutlak olan her seyin iyi oldugunu, kotii olanin nesnel degil sadece 6znel
bir hakikat oldugunu belirtmistir. ibnii’'l-Arabi kotiligiin izafi oldugunu soylemistir, fakat bunun yaninda
hem iyiligin hem de kotiilugiin Allah'tan geldigini ifade ederek biitiin seylerin Allah’in tezahiirii oldugunu,
insanlarin onlari iyi ve kotu olarak adlandirdiklarini dile getirmistir. Eger Allah'in bu fiilleri yaratmadigini
soylersek, O'nun hikmetine karsi ¢ikmis oluruz. Kotiiligu kabul etmek Allah’in inaneti ve hikmetine aykiri
olan degil, bilakis alemin tiim yaratilan fiillerle birlikte mikemmel ve tam olmasidir.3®

Gazzali ve ibnii'l-Arabi’nin kotiilik problemine dair aciklamalarinda benzerlikler goriilmektedir.
Gazzali'nin bu alemin olabilecek en miikemmel alem oldugu yaklasimini kendi felsefi sistemi icinde deger-
lendiren ibnii’l-Arabi kétiliigiin varligini kabul etmis ve onun, Allah’in hikmetine ters diismedigini ileri
surmustir.

Ziyaeddin el-Kemali'nin Hayati ve Eserleri

Bati'nin islam diinyasini siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda hem hakimiyeti hem etkisi altina almaya
basladigi 19. yiizyilda Rusya yoluyla Avrupa medeniyeti tesiri altinda kalan Rusya Muslimanlari kendi top-
lumlarinin durumunu sorgulamaya baslamislardir. Miisliiman toplumlarin geri kaldigini sdyleyen ve bu geri
kalmisliga care aramaya baslayan ulema dinin son zamanlarda yanlis yorumlanmasi ve medreselerin yeter-
sizligini geri kalmisligin sebepleri arasinda gormislerdir. Dini egitim alaninda eski usillerin i1slah edilmeye
calisilmasi Kazan'dan baslayarak, Kirim, Azerbaycan ve islam cografyasinin muhtelif yerlerinde yenilesme

33Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligl, Rehber Yayinlari, Ankara, 1997, 689-696, 741-742., Regat Ongoren, “Tasawuf” D.IA.,
istanbul, c. 40 (2011), 119-126. Ekrem Demirli, “Vahdet-i VicGd” D.L.A., istanbul, c. XLII (2012), 431-435.

34ibni'l-Arabi, Fusdsu'l-Hikem, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kabalcr Yayinevi, 2006), 29; Eb(i’'l-A'la Afifi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf
Felsefesi, cev. Mehmet Dag, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1975), 28.

353ahin Efil, “ibn Arabi'ye Gore Tasavwvuf Felsefesinde Kotiliik Problemi ve Teodise”, Felsefe Diinyasi 53, (2011/1), 92-110.
36Efil, “ibn Arabi'ye Gore Tasavvuf Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Teodise”, 92-110. Afifi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’'nin Tasavvuf Felsefesi, 140-141, 143.
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hareketi olarak etkisini gostermeye baslamistir.3” Genellikle “Cedidcilik”3® adi verilen, egitim sisteminin
islahi ve bu alanda yeni usillerin (usil-i cedid) kullanilmasi fikriyle birlikte dini alanda da yenilesmeyi
ongoren bu hareketin oncelikle islah, ihya ve tecdid gibi klasik kavramlar etrafinda gelistigi goriilmektedir.
Rusya Miisliimanlari arasinda yayilmaya baslayan yenilesme hareketi 1870’lerin sonuna dogru kendini gos-
termeye baslamis 1905 ihtilalinden sonra hizla yayilmaya devam ederek 1917 Bolsevik ihtildli'ne kadar devam
etmistir.3® Baslangicta dini alanda bir i1slahtan bahsedilmis olup, dinin yanlis yorumlanmasi, hurafelere
olan yatkinlik, akil yiriitmeden uzak olan taklide yer verilmesi gibi bircok mesele Rusya Misliimanlarinin
geri kalisindaki sebepler arasinda gosterilmistir. Rusya Musliimanlarinin mevcut durumuna ¢areler aramaya
baslayan alimler hurafelerden uzak durmak icin Kur'an, Hz. Muhammed'in siinnet ve hadislerine énem
vermemizi sahabe donemini ornek almamiz, fikihgilarin soylediklerinin aksine ic¢tihad kapisinin her zaman
acik oldugunu savunmuslardir. Asil bozulmanin islamiyet'te degil Miislimanlarda oldugunu sdyleyip, Miislii-
manlarin dogru yoldan saptiklarini her seferinde yazilarinda ve bulunduklari ortamlarda dile getirmislerdir.

Egitim alaninda medreselerin islahi, okuma yazmanin kolaylastirilmasi ve arttirilmasi gerektigini diisii-
nen ulema medreselerdeki eski metodla bir yere varilamayacagini, ders kitaplarinin yetersizligini, egitim-
ogretimin belli bir programa gore devam etmesini, 6gretmenlerin daha iyi yetistirilmesi gerektiginden
bahsetmisler, dini egitimin yaninda diinyevi ilimlerin de mektep ve medreselerde 6gretilmesi gerektigini
savunmuslardir. Eski usildeki yazmadan ¢ok okumaya verilen 6nemin aksine, her ikisinin de 6grenilmesi
gerektigini vurgulamis, kiz cocuklarinin erkek cocuklari gibi mektepler de okumasini soylemislerdir. Rusya
Misliimanlarinin asimile olma korkusuyla Rusga’yl 6grenmemelerinin Rusca eserleri okuyamamalarina ve
bunun sonucunda Bati'nin ilmi diisiincelerini 6grenmemelerine neden oldugunu belirtmislerdir. Bu yiizden
okullarda Rusca 6grenilmesi gerektigini korkulanin aksine bu sekilde Bati’'nin ilmini 6grenip ondan dahaiileri
seviyelere gecebileceklerini soylemislerdir. Kadinin toplumdaki yerinin onemi gibi meselelerde basarilar
ortaya koyan bu hareket, kadinin toplumda daha cok 6n planda olmasi gerektigini, islamiyet'te kadin ve
erkegin esit oldugunu ayet ve hadislerden orneklerle ispatlamaya calismislardir. Bunlarin yaninda dil, tarih,
sanat, edebiyat gibi alanlara da onem vermisler, bircok eser kaleme almislar, kongreler diizenlemislerdir,
gazete ve dergiler nesretmislerdir.

Cedid hareketinin 6nemli temsilcileri arasindaki asil adi Pervazeddin, Cemaleddin b. Kemaleddin b.
Abdiisselam b. Mustafa olan Ziyaeddin el-Kemali (6. 1942), 9 Aralik 1873 yilinda Ufa'ya bagli Telas (Kiles)
koylinde dogmustur. Kemali'nin babalari Kazan'a bagl Saba kdylinden olup gogmiislerdir. Telas koyiinde
yasayan her nesil, kendine ait meslegi sirdiirdiigiinden Mustafevler'de demircilik ve kerpiggilik sanatiniicra
etmislerdir.*®

ilkokul egitimini kdyiinde tamamlayan Kemali, yine kdyiinde medresede okumaya baslamistir. Medre-
seden mezun olduktan sonra egitimine devam etmek icin Ufa'ya gelen Kemali, burada Ahund Hayrullah
Osmani’'nin agmis oldugu Osmaniye Medresesi'ne devam etmistir. Yaz aylarinda da okula devam edebilmek
icin para biriktirmek amaciyla Ufa’da kalmaya devam ederek tarlalarda ¢alismis ve buradaki fakir aileler ve
cocuklarina yardim etmek icin acilan “Cemiyet-i Hayriye” vakfinda bu cemiyetin ¢ocuklarina ders vermistir.

37Abdiilaziz Artis, “Kazan'da Cedidcilik Hareketi ve Kursavi (XIX Yiizyil Baslari)", Bayburt Universitesi ilahiyat Faku'ltes_[ Dergisi, No:6, 2017, 89-113.
Ahmet Kanlidere, “XIX ve XX. Yuzyillarda Kazan Tatarlar”, XIX. Yizyil Tirk Diinyasi, Haz. Ahmet Kanlidere, Anadolu Universitesi, Eskisehir, 2013,
415-426.

38Cedit Relimesi, ligat anlami itibariyle, eskinin ziddi yeni anlamina gelmeRtedir. Ayni Relimenin baska bir miistak hali olan tecdit ise; yenilemek,
bir seyi eski haline kavusturmak gibi anlamlara sahiptir. Dolayisiyla cedit kavrami; hem eskinin zamani gegmis, bozulmus yonlerinin yerine yeni
bir seyi ortaya koyma, canlandirma anlamlarini icinde bulundurur. ibrahim Maras, Tirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), Ankara, Otlken
Nesriyat, 2002, 31.

390mer Hakan Ozalp, “Rizaeddin Bin Fahreddin’in Dini ve ictimai Meseleler Kitabi", Kazanli Yenilik¢i Alimler Cilt 2 Rizaeddin Fahreddin, ed. Ali
Arslan & Ibrahim Maras & Ibrahim Celik & Mehmet Kamil Berse, Tiirk Diinyasi Kiltlir Baskenti Eskisehir 2013 Ajansi, Istanbul, 2014, 196-230.

“9Maras, Turk Diinyasinda Dini Yenilesme (785“0—7977), 81, Rifat Suyargulov, idil-Ural Bélgesi Diistintirlerinden Ziyaeddin Kemali ve Kelami Gérdsleri,
Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2012, 27.
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Aldigi egitimin yeterli olmadigini diisiinen Kemali, “Cemiyet-i Hayriye” tarafindan Misir'daki el-Ezher’e gon-
derilmistir. Bu sayede istanbul, Medine, Misir'da ders meclislerinde bulunmustur. Bunlar arasinda 6zellikle
Muhammed Abduh’un (1849-1905) Kemali lizerinde biiylik etkisi olmustur. 0 donemlerde Kemali'nin yani sira
el-Ezher'e egitim icin bircok Tatar 6grenci gitmekteydi. Musa Carullah Bigiyef de Kemali gibi el-Ezher'de tahsil
gormiistiir. Misir'dan doniis yolunda Bakii ve Astrahan sehirlerindeki medreselere ugrayarak egitim-6gretim
programlarini inceleyen Kemali, dini derslerin yaninda fen bilimlerinin medreselerde okutulmasi gerektigi
yoniindeki kanaatini daha ¢ok gelistirmis, ders programi ve egitim islerinin kadimci mollalarla degil,
pedogoji kurumlariyla yirutiilmesi gerektigini vurgulamistir. Ufa'ya geri dondiigiinde, 1904-1906 yillarinda,
mezun oldugu Osmaniye Medresesi’'nde felsefe ve Kur'an dersleri veren Kemali, dini olmayan derslere daha
cok agirlik verilmesini soylemis, diger 0gretmen arkadaslari ve miidiirle bu konuda anlasmazliklar yasadigi
icin nihayetinde medreseden ayrilmak zorunda kalmistir. Medrese mufredati konusundaki goriislerini 1906
yilinda yayinlanan “Mektep ve Miiderris Hakkinda Tusiindiiglim” baslikli makalesinde agiklamistir.?

Muhammed Sabir el-Haseni ve Seyhuattar Abizgildin ile Mayis 1906'da el-Alemii’l-islami gazetesini
ctkaran Kemali ve arkadaslarinin bu tesebbiisleri ¢ok uzun siireli olmamistir (Ocak 1907). Medrese kurma
hayalleri olan Kemali biiyiik ugraslar sonucunda Ufa’da 1906 yilinda Medrese-i Aliye-i Diniyye'yi acarak bu
arzusunu gerceklestirmistir. Bu medreseyi agmak igin resmi izin almasi gerektiginden yeterlik sinavina giren
Kemali, imam-hatiplik derecesi almistir. Medreseye girmek icin o6grencilerin zorunlu olarak giris sinavina
girmesi gerekmekteydi ve sinav bir hayli zor oldugundan medresenin yaninda hazirlik kurslari da agilmisti.
Cedidci yontemlerle egitim verilen bu medresede 6grenciler ¢cok genis bir egitime tabi tutulmustur. Bu
cercevede tefsir, hadis, kelam, fikih, Siyer, islam tarihi, dinler tarihi, ahlak, psikoloji, mantik, din felsefesi,
genel pedagoji, metodoloji, pedagoji tarihi, geometri, cebir, trigonometri, astronomi, fizik, kimya, anatomi,
fizyoloji, jeoloji, biyoloji, cografya, iktisat, milletler ve kiiltiiriin genel tarihi, Tirk tarihi, Osmanli tarihi,
Arapca, Tatarca, Osmanlica ve Rusca okutulmustur. Bunlarin disinda ogrenciler icin miizik kurslari agilmis,
bos vakitlerde sehir tiyatrolarina giden 6grenciler zamanla kendi iclerinde tiyatro gosterileri diizenlemeye
baslamislardir. 1909 yilinda Ufa’da ikinci mecliste imam ve miiderris olan Kemali, 1914 yine Ufa'da kizlar
icin okul acmistir. Bu medresede tefsir, ahlak, islam tarihi ve kadin haklari dersleri verilmis, ayni yil icinde
Kemali, “Anasiye” ismiyle pedagoji yonu agirlikli olan bir kiz medresesi de agmistir.*2

1917 yilinda idil-Ural Miisliimanlarinin telif etmeye calistiklari Mecelle-i Ahk@m-1 Ser‘iyye mecmuasinin
telif heyetinde yer alan Kemali ile beraber, Alimcan Barudi, Rizaeddin b. Fahreddin, Musa Carullah, Hasan
Ata Abesi, Necib Tiinteri gibi alimlerde heyette yer almistir. 1923 yilinda Orenburg Miiftiiliigli'ne kadi secilen
Kemali, 1924 yilinda ise Muhammed Sabir el-Haseni'nin (6. 1924) 6liimiiyle bosalan 3. Mahalle imamligina
gecmistir. 1905 yilindan beri idil-Ural Bolgesi'nde cikan gazete dergilerde ve ayrica 1924-1927 yillarinda
Ufa'da ¢ikan islam Mecellesi’'nde de yazilar yayimlamistir. Unlii oryantalist H. Vambery (1832-1913) ile dost-
lugu bulunan Kemali, Vambery'nin Asya seyahatinde Ufa'ya ugramasi lizerine onunla goriismistir. Ayrica
Kemali'nin yazdigi eserleri ona gondererek ona okuttugu ve mektuplastiklari da bilinmektedir. 1930 yilinda
Bolsevikler'in yaptigi kiyimda mahkim edilen Kemali, 1942 yilinda Samara’da oldiriilmustir.*3

idil-Ural Bolgesi Cedidcilik hareketinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Kemali, Cedidci bir medrese
acmasinin yaninda bu bolgedeki medreselerin programlarinin yenilenmesi icinde ¢cabalamistir. Mercani’nin
fikirlerini takip etmis olan Kemali, sifileri sert bir dille elestirmistir. Tasavvufu Kur'an ve Siinnet kaynakli

“1Suyargulov, [dil-Ural Bélgesi Diistiniirlerinden Ziyaeddin Kemdli ve Keldmi Gérisleri, 30-33., ismail Tirkoglu, “Turk Dinyasinin Kuzey Yildizlari
Turk-Tatar Aydinlar”, Diistince Diinyasinda Tiirkiz Siyaset ve Kiiltiir Dergisi 17 (2012), 113-150.

“2[prahim Maras & ismail Tirkoglu, “KEMALI, Ziyaeddin”, Ankara, D.L.A., c. XXV (2002), 233-234., “Tiirk Dinyasinin Kuzey Yildizlari Tirk-Tatar Aydinlart”,
113-150.

“3Maras, Tirk Dinyasinda Dini Yenilesme, s. 82. Tirkoglu & Maras, D.I.A., 233-234.
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gormeyip, sifilerin yaptiklarini islam’a aykiri bulmaktadir.«

Bircok alanla ilgilenen Kemali'nin yazdigi eserler sayisi ise nispeten azdir. Bazi eserleri nesredilerek
ders kitabi olarak kullanilmis, bazilari ise nesredilmemis ve zaman iginde kaybolup gitmistir. Kemali'nin
giinimiize ulasan eserleri sunlardir:

Felsefe-i islamiye: Asil calismasi olan bu eser dort ciltten olusmaktadir. ilk iki cildi inan¢ konularini iceren
Felsefe-i itikdadiye’dir. ilk cildi 1910 yilinda ikinci cildi 1911 yilinda yayimlanmistir. Felsefe-i ibadat adini tasiyan
tiglincli ve dordiincii ciltte ibadet konular islenmekte olup sadece dordiincii cilt yayimlanmistir. Rizaeddin
Fahreddin tarafindan cikarilan Vakit gazetesinde Tatar dilinde dini, felsefe yoniinden agiklayan ilk kitap
olarak gosterilmistir. Ayrica Kemali'nin ¢alismalari Kadimci dergi olan Din ve Maiset tarafindan elestirilere
maruz kalmistir. Bir sonraki bolimde icerigini ayrintili olarak ele alacagimiz Felsefe-i Islamiyye’den Allah
Adaleti eserini Felsefe-i itikddiye'nin birinci ciiziine ek olarak 1911 yilinda yazmistir. Bu eserinde Allah ve
insan arasindaki iligkileri inceleyerek hastaliklar, dliimler, zuliim, dogal afetler gibi kotiliiklerin Allah’in
hikmet ve maslahati oldugunu agiklamaya calismistir.4>

Dini Tedbirler: 1913 yilinda yazmis oldugu eserde Kemali, dini anlamanin metotlarini, islam’da hangi te-
meller iizere inan¢ kurulmali konularini islemistir. Ayrica islam diinyasinin gerileme sebeplerini de bulmaya
calismistir. Bu eserine yonelik hem Cedidciler hem de Kadimciler tarafindan elestiriye tutulmustur. Cedid-
cilerden olan Misa Carullah Bigiyef tarafindan Sdra dergisindeki Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler kitabinda,
Kemali'nin eserinde iddia ettigi fikirlerin birkagi harig digerlerinin yanlis oldugunu savunmustur.*¢

1913 yilinda yayimlanan Dini Tedbirler kitabinin sonunda Arapga ve Tatarca olmak Uzere iki ciiz halinde
1914 yilinda Kuran'i yayimlayacagini ilan eden Kemali cesitli sebeplerden dolayi nesrini gerceklestireme-
mistir. Kemali'nin basilmayan calismalarindan digerleri Kur'an Hiddyetleri, Dini Mektep ve Medreselerimiz
eserleridir.4”

Ziyaeddin el-Kemali'nin Kotiiliik Problemine Yaklasimi

idil-Ural Bolgesi’'ndeki Cedidci akimin temsilcilerinden olan Ziyaeddin Kemali'nin kétiiliik problemine
karsi iyimser bir tablo sundugunu 1910 yilinda yayimladigi Felsefe-i islamiyye kitabinin birinci ciiziindeki
Felsefe-i islamiyye'den Felsefe-i itikddiyye’nin “ilahiyat” boliimiinde ortaya koydugu coziimlerde goriilmek-
tedir. Ardindan bu meseleyi daha ayrintili ele almak icin 1911 yilinda Felsefe-i islamiyye’den Allah Adaleti
metnini birinci ciize ek olarak yazmayi uygun gormustiir. Kemali Allah Adaleti'nde, insanlarin gordiikleri
acilarin, oliimlerin, hastaliklarin, dogal afetlerin karsisinda alemde adaletin degil zulmiin hikiim siirdiigi
soylemlerini kabul etmeyerek, alemdeki hikmet ve maslahata itiraz edenlere karsi gerek kissalarla gerek
ayetlerle cevaplar vermeye calismistir. Kemali ayrica, alemde ilahi adaletin her bir nesneye temas ettigini
zullim gibi goriinen seylerde gizli hikmetlerin oldugunu eserinde vurgulamistir.

Kemali, “Miellif Tarafindan” basligini tasiyan kisa 6nsoézde bu risaleyi yazis amacindan bahsetmektedir.
Buna gore insanlar, tabiattaki genel miicadeleye baktiklarinda her seyin giicliiden yana oldugunu; ilim sahibi
insanlarin mutsuz, zalimlerin mutlu oldugunu, masum cocuklarin kor ve sagir olarak diinyaya geldiklerini
gorerek ilahi adaletin nerede oldugunu sorup buna cevap aramaktadirlar. Dini inanclarimiz devreye girdi-
ginde bu sorularin 6neminin daha ¢ok arttigini vurgulayan Kemali, dini bakis agisiyla bu sorulara cevap

“4Tiirkoglu & Maras, D.I.A., 233-234.
“sSuyargulov, idil-Ural Bélgesi Diisiiniirlerinden Ziyaeddin Kemali ve Kelami Gériisleri, 51-52.

“6Suyargulov, idil-Ural Bélgesi Diisiiniirlerinden Ziyaeddin Kemdli ve Keldmi Gériisleri, 53. ibrahim Maras, Tirk Diinyasinda Dini Yenilesme
(1850-1917), 83.

“7Suyargulov, idil-Ural Bélgesi Distnurlerinden Ziyaeddin Kemali ve Kelami Goriisleri, 53. ibrahim Maras, Tirk Dinyasinda Dini Yenilesme
(1850-1917), 83.
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vermek icin bu risaleyi kaleme aldigini belirtmektedir.*® Allah Adaleti’'ne ge¢meden once diyebiliriz ki, Ziya-
eddin Kemali alemdeki tiim kotiliik ve haksizliklari degerlendirirken iyimser bir tavir sergilemekte, bela ve
musibetlerin, doga olaylarinin ve zuliimlerin nedenlerini ayrintili bir sekilde incelemekte, bunlari ayetler ve
kissalar esliginde ¢oziimlemeye calismaktadir. On ikisi ana, altisi alt olmak iizere toplam on sekiz boliimden
olusan Allah Adaleti'nin icerigi su sekildedir:

1. Adalet-i ilahiyye ve Alem.
a. Zulum ve Adalet
b. Biitiin Varlik Diinyasinda Asil ve Esas Olan Adalet mi Yoksa Zuliim mii?
c. Diinyadaki Adalet-i Umumiyeye Karsi Yoneltilen Biiyiik itirazlar
d. Biiyiik itirazlara Cevaplar
. Zalimler ve Hirsizlar Zenginken Dindarlar ve Alimler Mahrumiyet icinde
. Korliik ve zayiflik Gibi Haksizliklar
. Yetim Cocuklarin Zayif Bir Halde Diinyaya Gelmeleri
. Umum Hayvanlarin Agri ve Aci Gekmeleri, Oliim

g &~ W N

a. Olim
. Hayvanlarin Birbirini Yemesi, Kurban Kesme ibadeti ve Dinler
. insanlardan Kaynaklanan Zuliim ve Bunun Caresi
. Yeryliziindeki Haserat, Karasinekler, Solucanlar
. Gokyiiziinden Kaynaklanan Afetler

O 00 v O

a. Soguklar, Buzlar, Firtinalar, Simsekler

10. Zehirli varliklar: Yilanlar, Akrepler, Yirtici Hayvanlar

11. Tabiattaki Genel Miicadele ve Rekabet

12. Gui¢ ve Haklilik

Ziyaeddin Kemali “Adalet-i ilahiyye ve Alem” baslikli ilk boliimiinde kétiiliik probleminin genel cerce-

vesini cizmeye ve ele alacag sorular belirlemeye calismaktadir. ilk olarak adalet ve zuliim kavramlarini
tanimlamaya odaklanan Kemali, Es‘arilerin, “baskasinin miilkiinde tasarrufta bulunmak” seklindeki zuliim
anlayislarini elestirmektedir.® Kemali bu tanima katilmayarak el-Kehf 18/33’e atifta bulunarak Kur'an'da
zulmiin sadece akil sahibi olan insanlara nispet edilmedigini vurgulamaktadir.>® Bu konuda okuyuculari
Arapca sozliiklere yonlendiren Kemali, Ragib el-isfahani’nin el-Miifredat'ina miiracaat ederek zulmiin bir
seyi, ona 0zgli olan konumundan baska bir konuma yerlestirmek anlamina geldigini, bunun ise eksiklik,
fazlalik ya da o seyin vaktini veya mekanini degistirmek seklinde olabilecegini belirtmektedir.5" Bu ¢ercevede
Kemali, gerek Arap dilindeki kullanimlar gerekse Kur'an ve hadislerdeki kullanimlarini dikkate alarak zulmii
su sekilde tanimlamayi daha dogru ve kapsayici bulmaktadir: “Hikmet ve maslahatin hilafina hareket etmek”.
Bu durumda zulmiin mukabili olan adalette “hikmet ve maslahata uygun olarak hareket etmek” anlamina
gelmektedir.52

“87iyaeddin el-Kemali, “Felsefe-i isldmiyyeden Allah Adaleti”, Sark Matbaasl, Ufa, 1911, 2.

49Kemali, her ne kadar bir kaynak belirtmesede, zulme dair bu tanimi Seyyid Serif el-Ciircani'nin (6. 816/1413) et-Ta'rifat adli eserinden almis
olmalidir. Mu'‘tezile kelamcilarina gére ise zuliim, biyik bir zarari engelleme ya da herhangi bir fayda saglama amaci tagimayan ve dogurdugu
sonuctan Gtiirii Risiye zarar veren davranistir; bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Zuliim: Keldm”, D.I.A, c. XLIV (2013), 510.

5056z konusu ayetin meali soyledir: “Baglarin ikisi de yemislerini verip hicbir iriinii eksik birakmamiglardi. iki bagin arasindan bir de irmak
akitmistik.” Meélde “eksik birakmamislardi” seklinde karsilanan kelimenin asli ve lem tazlim seklindedir ve kelime itibariyle “zulmetmemislerdi”
demektir.

51isfahani’nin eserinde tanimin tam sekli su sekildedir: “elb sézciigu dilcilere ve dlimlerim coguna gére ‘bir seyi ya eksilterek ya da artirarak veya
zamanindan ya da mekanindan saparak, kendine ait olmayan bir yere koymak’ demektir”; bkz. Isfahani, el-Mdifredat, 954.

52Kemali, Allah Adaleti, 4.
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Adalet ve zulmiin tanimlarini yaptiktan sonra Kemali, 6rneklerden yola ¢ikarak tabiattaki her seyin hikmet
ve maslahat kanunlarina uygun bir sekilde yaratildigini, dolayisiyla biitiin varliklarin 6zlerinde mutlak iyi
(hayr-1 mahz) oldugunu ortaya koymaktadir. Ugsuz bucaksiz gokyiiziine baktigimizda her seyin belli bir diizen
icinde isledigini, giines, ay ve yildizlarin bu diizenden hicbir sekilde sapmadigini belirten Kemali, alemi
biylk bir fabrikaya benzetmekte ve burada her seyin birlik icinde birbirleriyle iliskili bir bicimde hareket
ettigini dile getirmektedir. Ona gore yeryiiziine baktigimizda da ayni nizam ve diizeni gormemiz miimkiindiir.
Tabiatta hicbir kusur bulunmadigi gibi, tek tek varliklarda da ne bir eksiklik ne bir fazlalik vardir. Geometri
alaninda uzman olan miihendislerin tabiata, kimyagerlerin ise maddelerin bilesimlerine bakip hayran
kaldiklarini vurgulayan Ziyaeddin Kemali, tabiattaki sekil ve oOlgiiler kadar bilesim yoluyla meydana gelen
madenlerin, hayvanlarin ve insanlarin her birinin sasmaz bir intizam icinde olduklarini dile getirmektedir.
Kisacasl, tabiatin biitiiniinde buyiigiinden kiigugiine her sey degismeyen hikmet ve maslahat kanunlarina
gore yaratilmis olup, hepsi esasinda mutlak iyidir. Bunun sonucu ise dlemde esas olanin zulim degil, adalet
oldugudur.53

Kotlluk problemi karsisindaki iyimser tavrini eserin baslangicinda boylece acik bir sekilde ortaya koyan
Kemali, ilahi adalete bu agidan yoneltilen itirazlari ana hatlariyla soyle siralamaktadir:
- Diinyada pek ¢ok alim, bilge, stfi, dervis fakirlik ve sikinti icinde yasarken, pek ¢ok cahil ve giinahkar
itibar ve mutluluk icinde yasamaktadir.
« Bircok diiriist ve saf goniillii insan kor, topal veya viicudunda bulunan baskaca eksikliklerle yasarken,
zalim ve kot kalpli insanlar sansli, mutlu ve rahat bir sekilde yasamaktadir.

« Kuigclik masum cocuklar oksliz kalip liziintl icinde 0miir gecirmekte, bircok kiiciik cocuk dogustan kor ve
topal olarak dogmakta veya agir hastaliklar gegirip 6lmektedir.

- insanlar yeryiiziindeki bircok hayvana zulmetmekte ve dini gayelerle hayvanlar kurban edilmektedir.
« Yeryiiziindeki pek cok zararli hayvanlar insanlarda hastaliga yol agmaktadir.

- Siddetli soguk, kar, buz, firtina gibi gokyiizii kaynakli afetler meydana gelmektedir.

« Yerylziinde yilan ve akrep gibi zehirli hayvanlar bulunmaktadir.

« Tabiat diinyasinda hakim olan yasa miicadele olup bu miicadelede gii¢lu gli¢siizii yenmektedir.

ilahi adalete karsi goniillerine siiphe diisen insanlardan béyle itirazlar isitilecegini sdyleyen Kemali'ye
gore bu siiphe sahipleri nihayet alemde asil olani hikmet ve maslahat olarak degil, zuliim olarak degerlen-
dirmektedir.5* Bu siiphelere karsi Felsefe-i itikadiyye’nin “ilahiyat” boliimiinde gerekli cevap ve agiklamalari
ortaya koyduguna atifta bulunan Kemali,*> Allah Adaleti’'nde ise ihtiya¢ dolayisiyla bu meseleyi tekrar ele
almayi tercih etmistir. Birinci mesele, cahil ve glinahkar kimseler safa icindeyken, alim ve dindar kimselerin
darlikigcinde yasamalaridir. Daha 6nce manevi mutluluk baglaminda cevapladigi bu meseleyi Kemali, burada
bir kissaya basvurarak biraz daha belirgin hale getirmektedir. Kissaya gore Allah'in veli bir kulu, ibadet etmek
icin eteginde bir pinar olan bir dagda inzivaya ¢ekilmis. Bir giin, atli bir adam oradan gecerken pinardan su
icmis, fakat icinde bin altin bulunan kesesini de orada unutmus. O gittikten sonra, ikinci bir atli gelmis ve
keseyi yerde bulunca alip gotiirmiis. Daha sonra, sirtinda odun tasiyan fakir bir adam gelmis, yiikiinu indirip
biraz su icmis ve dinlenmek icin pinarin kenarina uzanmis. Bu sirada kesesini unutan atli adam geri donmiis
ve onu bulamayinca yatmakta olan fakire sormus. Fakir gormedigini soylemis fakat adam inanmamis ve
kesesini onun aldigini zannederek fakir adami dove dove oldiirmiis. Olup bitenleri dagin basindan izleyen

53Kemali, Allah Adaleti, 4-5.
s4Kemali, Allah Adaleti, 9.
55Kemali, Allah Adaleti, 9.
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veliise hayret ve saskinlikla “Allah’im, neden boyle yaptin? Keseyi baskasi almisken nigin bu zalimi su fakire
musallat ettin?” demis. Bunun lizerine gaipten bir ses soyle seslenmis: “Sen kendi ibadetinle mesgul ol. Yiice
Allah'in alemdeki tasarruflarinin hikmetlerini bilmek sana diismez. Bu masum gibi goriinen fakir, vaktiyle
kese sahibinin babasini dldiirmiis ve cinayetini gizlemisti. Simdi Yiice Allah, bir vesile yaratarak maktuliin
oglunun eliyle kisasi gerceklestirdi. Maktul, keseyi alanin babasindan bin altin ¢almisti. Yiice Allah, bu
vesileyle maktuliin varisi olan oglundan bu hakki alip digerinin varisi olan ogluna iade etti.”s¢

Boylece Kemali, goriiniirde zuliim ve haksizlik gibi goriinen durumlarin arkasinda bizim bilmedigimiz
hikmet ve maslahatlar olabilecegine dikkat cekerek iyimser yaklasimini siirdiirmektedir. Kemali bu tavrini,
insanda goriilen bedensel eksiklikler ve kusurlar agisindan da siirdiirmektedir. Ona gore nice saf ve pak
vicdanli insan hastalik ve zayifliklara ducar olurken basina bu tiir durumlar neredeyse hi¢ gelmeyen nice
cahil ve giinahkar kimseler bulunmaktadir. ilk bakista zuliim ve haksizlik olarak gériilebilecek bu durumlarin
arkasinda nasil gerekcelerin oldugunun tam olarak bilenemeyecegini kaydeden Kemali, bunlarin insanlarin
giinahlarina karsilik verilmis bir ceza, sagliklarini koruyamadiklari icin bedenlerine gelmis bir azap ya da bu
insanlarin ebedi mutluluga ulasmasini saglayacak bir sebep olabilecegini belirtmektedir. Ona gore Allah’in
adini agzina almayan nice insanlar, baslarina gelen sikintilar dolayisiyla iyilik yoluna girdigi gibi, nice koti
insanlar ise ducar olduklari hastaliktan 6tiirii eski hayatlarini terk etmektedir. Diger yandan Allah sonsuz
lituf ve merhametiyle insanlara peygamberleri araciligiyla dinler gondermis ve bu dinler hasta, engelli ve
bicare insanlara yardim etmeyi emrederek bu zorluklarin toplum olarak iistesinden gelinmesini saglamis-
lardir ki, Kemali'ye gore dinler icinde islam bu noktadaki hassasiyetiyle daha 6n plana cikmaktadir:

Alimleri cahillere, yoneticilerin halka, giicliilerin giicsiizlere, sagliklilarin hastalara, zayiflara, zenginlerin
fakirlere yardim etmelerini gerekli kilarak adalet-i ilahiyye ve merhamet-i rahmaniyyeye erismistir.
Zayiflarin durumunu iyilestirme, miskin ve bicare halde kalanlarin iiziintii ve sikayetlerini giderme
noktasinda getirdigi yenilikler aisindan islam dini en merhametli analardan bile sefkatli olarak Cenab-
I Hakk'in merhametlilerin en merhametlisi oldugunu meydana koymustur.5?

Kemali'nin lizerinde durdugu bir baska konu, insan disindaki canlilarin insana gore eksik yaratilisa sahip
olmalari meselesidir. Ona gore hem hayvanlarin hem de bitkilerin diinyasinda onlar i¢in konulmus bir diizen
ve denge s6z konusudur. Ayrica bunlarin akli kavrayistan yoksun olmalarinda veya duyu giiclerinin farkli
olusunda biiyiik hikmet ve maslahatlar bulunmaktadir. Mesela bitkiler aci duymamaktadir, eger aci duysa-
lardi insanlarin onlari bigmesi hi¢ kolay olmayacakti. Ayni sekilde hayvanlarda insanlar gibi akil olsaydi,
onlarin insanlara itaat etmeleri, insanlarin hizmetinde is gormeleri miimkiin olmazdi. Hatta hayvanlar akla
sahip olsaydi, fiziksel olarak daha giiclii olduklarindan, insanoglunu tamamen yok etmelerinden bile soz
edilebilirdi. Kemali'ye gore aci duymanin biri cismani, digeri akli olmak iizere iki cesidi bulunmaktadir.
Hayvanlarda bunlardan ilki soz konusu olmakta ve boylece varliklarini siirdiirmenin yollarini bulabilmekte-
dirler. Akli olan aci duygusu ise sadece insanda vardir ve insan karsi karsiya kaldigi haksizliklardan dolayi
aci duyarak bunlan gidermek icin ¢abalamaktadir ki, bu da insanlar arasinda adaletin tesis edilmesini
saglamaktadir.58

Kemali bu baglamda oliimiin varliginin hikmet ve maslahatlarini da tespit etmeye calismaktadir. Buna
gore (a) Olim olmasaydi hayvanlar ve insanlar diinyaya sigamaz, havalar bozulur sular biterdi. (b) Oliim

seKemali, Allah Adaleti, 16-18. Bu kissa Gazzali'nin Kitdbu'l-erba'in fi usili’d-din adli eserinde de geg¢mektedir; bkz. Gazzali, “Kitabu’l-erba‘in fT
usili'd-din (Dinde Kirk Prensip)”. cev. Abdiilhalik Duran & Hikmet Nesriyat, istanbul, 2004, 460-461. Bu kissa ayni zamanda ihvanu’s-Safa, Resd'ilu
ihvani's-Safa ve hullani'l-vefa (ihvan-i Safa Risaleleri) eserinde de gecmektedir; bkz. ihvanu's-Safa, Resa'ilu Ihvani's-Safa ve hullani'l-vefa (ihvan-
1 Safa Risaleleri) ¢.3, 404-405.

57Kemali, Allah Adaleti, 21.
58Kemali, Allah Adaleti, 24-26.
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olmasaydi insanligin eski adet ve tabiatlari bugiine tasinacagindan insanlik ilerleyemezdi. (c) Alem giinden
giine tekamiil kanununca yetkinlige dogru ilerlemektedir. Maddi diinyadaki yetkinlik ise ancak degisim ve
doéniisiimle meydana gelmektedir ki, bunun yolu éliimden gecmektedir. (d) Oliim ebedi hayatin baslangici
oldugundan sonsuz hayata onun vasitasiyla gecilmektedir. (e) Oliim olmasaydi cesaret, cémertlik gibi fazi-
letler takdir edilmezdi. (f) Oliim olmasaydi canin, kanin kiymeti bilinemezdi.5®

Gencken olen cocuklara yetim ve oksiiz kalanlara bakildiginda zullim gibi goriinebilecegini soyleyen
Kemali, esasen boyle olmadigini vurgulayarak olimiin ne tiir hikmetlere vesile oldugunun sorularina
aciklik getirmeye calismistir. insanlarin dogal 6mrii oldugunu fakat bunu tamamlamadan da dlebileceklerini
belirtmis, bunun yaninda bir de arizi bir ecelden bahsetmistir. Arizi eceli ikiye ayiran Kemali, ilkinin insanin
irade ve sec¢iminden, ikincisinin goksel afetlerden kaynakli meydana geldigini soyler. Goksel afetlerden
dolayr olenlerin sehit olarak adlandirilacagini, eger cocuklari var ise onlarin din ve seriat kanunlariyla
himayeye alindigini belirtmistir. insanin ihtiyarindan kaynakli dliimler ise ilahi adalete karsi bir problem
teskil etmemektedir ¢linkii Allah insanlara hem irade ve hiirriyet hem akil giicii verdigi icin insanlar goksel
afetlere karsi kendilerini miidafaa edip bu afetlerden kendilerini kurtarabilmektedirler.5° Olimle alakali
bir baska mesele ise hayvanlar arasindaki miicadele ve giicliiniin zayifi yok ettigi diizendir. Acaba bu,
adil bir diizen midir, yoksa bir zuliim midir? Buna bagli bir diger nokta ise dinlerin, hayvanlarin kurban
edilmesine yonelik emirleridir. Bu sorulara verilen cevaplardan birinin reenkarnasyon oldugunu soyleyen
Kemali, reenkarnasyon batil oldugundan bunun yerinde bir cevap olmayacagini diisiinmiistiir. islam dininin
kurban kesimini mesru etmesini zuliim olarak gorenlere ise, diger dinlerde de Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz.
Yakup ve diger peygamberlerin kurban kestikleri, ayni sekilde Tevrat'ta kurban kesiminden acik bir sekilde
bahsedildigini soyleyen Kemali, diger din ehillerinin itirazlarini uygun gérmemistir.

insanin yeryiiziindeki en zalim hayvanlardan olduklarini sdyleyen Kemali, insanlarin birbirlerini oldiir-
diiklerini hatta anne ve babalarinin bile kanlarini doktiiklerini soyleyip bunu tarihin her devrinde gordiigi-
miizii belirtmistir. insanin yeryiiziindeki asiriliklarina ve haddi asan tavirlarina karsi Allah’u Tedla'nin din ve
seriatlar gonderip zullimlerine sinirlar getirdigini boylece insanlarin zuliimlerden uzaklasarak ahlaki kurallar
dairesine geleceklerini soylemistir. Dinlerin savas yapmayi buyurmasi ve ceza kanunlarinin, zulmetmek igin
degil belki de alemin diizenini korumanin bir parcasi oldugunu diisiinen Kemali, diger taraftan din mensup-
larinin birbirlerine zuliim ve taskinliklarinin hicbir seriat agisindan uygun olmadigi kanaatindedir. Bir diger
mesele, insanlarin kendileri disindaki varliklarin yaratilislarini yararli olarak gormediklerinde onlari abes ya
da zararli olarak nitelendirmesidir. Ancak Kemali'nin dedigi gibi, baska varliklar insanlara baktiginda onlari
faydali olarak gormeyebilir. Bu durumda insanlar kendileri icin yarar teskil etmeyen varliklarin hikmet ve
maslahatini kabul etmezken, ayni durumda diger varliklar icinde insanin yaratilisinin hikmet ve maslahati
olmayabilir.

Sinek gibi bazi hasarat tiirlerinin hastaliklara yol ac¢tigi ve bunun ise zuliim oldugunu soyleyenlere
Kemali, Allah’in insanlara kendilerini zararli nesnelerden korumalari icin akil ve ilimler verdigini, akillarinin
yetisemedigi yerler icinse seriatlar gondererek insanlara bu vasitayla yol gosterdigini soylemistir. Bunun
yaninda Kemali'ye gore islam dini hifzissihhaya uymayi farz kilmis ve bulasici hastaliklar icin karantinalar
olusturmayi hilkmetmistir.6’

59Kemali, Allah Adaleti, 28, 29.

60Alemde gériilen afat-1 semaviyyeler (seller, firtinalar, dolular, yildirimlar vb.) Rétiiliik tiirleri icinden fiziksel kRétiiliik grubunda siniflandiriimak-
tadir. Filozoflar da doga olaylarinin kendilerinin Rétilik olmadigini sebep oldugu aci ve oliimlerin Rétilik olarak adlandirilabileceklerini
soylemislerdir.

61Kemali, Allah Adaleti, 42-43.
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Mevsimlerden, soguklardan, buzlardan, simseklerden yagmurlardan bahseden Kemali, her birinin birbir-
lerine bagli sebepler zinciriyle meydana geldigini ve insanlarin bunlari bakip hayran kalmamasinin miimkiin
olmadigini soylemistir. Bunun yaninda tiim bu intizam ve diizen iginde, vakitsiz yillarin, soguk ve firtinalarin
ekinlere cevreye zarar vermesi Kemali'ye gore sebeplere mebnidir. Allah insanlara bu felaketlere careler
aramalari igin akil ve fehimler ihsan etmistir. insanlar depremlere, kitliklara, buzlara karsi kanunlar olustur-
mus, boylece felaketlerin 6niine gecebilme yolunda ilerlemelerin yolunu agmistir.62 Kemali'ye gore, bugiin
ve gecmisteki goksel afetler insanlik diinyasina uyari niteliginde olup, insanlarin akil ve fikirlerini kullanip
careler liretmesine ve gelecekte biiyiik medeniyetler kurmalarina sebeptir. Bunun ise bizatihi ilah? adalet
oldugunu soyleyen Kemali, bazi afetlerin gelmesiyle insanlarin hayatin ve nimetin kiymetini bildiklerini
belirtmistir.

Eserin son boliimiinde itirazlara verilen cevaplardan tabiat meselesine baktigimizda giicliiler hakliymis
gibi goziikse bile isin aslinin dyle olmadigini belirten Kemali, 6rneklerle durumu agiklama calismistir. Giines
bulut altinda, tohumlar tarlalarda nice vakitler toprak altinda kalsa da giines bulut altindan uzaklagsmayip
¢tkip diinyayr nuruyla aydinlatir, tohumlar bir siire sonra buyiiyiip gelisip insanlara ve hayvanlara yiyecek
olur. iste bunun gibi filozoflarda siislii delilleriyle batili hak gibi gosterseler, batil iiste cikiyormus gibi dursa
dahi hemen arkasindan baska bilgeler ve filozoflar bunlarin gecersizligi ortaya koyarak elestirecek; boylece
hakikat gelip batili yenmis olacaktir.s3

Allah Adaleti metninde, Kemali'nin alemde meydana gelen kotiiliiklere, zuliimlere karsi insanlarin
kendilerini caresiz hissedip, adalet nerede diye itiraz etmelerine cevaplar bulmaya ¢alismaktadir. Kotuliik
problemine karsi teodiseyle karsimiza ¢ikarak, evrendeki ilahi diizenden intizamdan bahseden Kemali, ev-
rende her seyin hayr-1 mahz oldugunu, ayn-1 adalet oldugunu vurgulamaktadir. itirazlara karsi coziimlerinde
kissalara ayetlere yer verdigini gordugiimiiz Kemali'nin, eserinde katiiliik olarak goriilen seylerin esasinda
oyle olmadigini, biiyiik hikmet ve maslahatlara neden oldugunu, kotiliigiin killi olarak varligindan s6z
edemeyecegimizi, ahiret giinlinde adaletin hiikiim siirecegini, ebedi baht ve saadete ulasacagimizi belirt-
mektedir.

islam filozoflariyla benzerliklerin oldugu Allah Adaleti metnindeki coziimlemeler ile gerek ihvan-1 Safa'ya
baktigimizda, kotiiligiin izafi ve anzi oldugundan bahsetmeleri, evrende kotiiliikten ¢ok iyiligin olmasina
ve ahiret mutlulugu gibi konulara deginmeleri aralarinda paralellik oldugunu gostermektedir. ibn Sina’'nin
alemin miikemmelligi tasavvuru, Kemali'nin alemdeki her seyin belli bir nizama gore yaratildigi kiigiiglinden
biiyligiine her seyin biyiik maslahatlara sebep oldugunu soylemesi benzerliklerine ornek teskil edebilir.
Ancak dikkat edecegimiz husus ibn Sind'nin alemin milkemmelligi tasavvuru, onun sudir teorisinin bir
sonucu iken Kemali'de boyle bir durumdan bahsetmek miimkiin degildir.

Sonug

Cedidcilik hareketinin temsilcilerinden olan Ziyaeddin el-Kemali, eserlerinde kotiililk problemine yer
vermis; incelemelerde bulunup konuyla ilgili ¢oziimler ortaya koymustur. Kotiilik problemine iyimser bir
tavirla yaklasan Kemali'nin diisiince diinyasinda ilahi hikmet ve maslahat kavramlari 6n plana ¢ikmaktadir.
Alemdeki her seyin 6ziinde mutlak iyi oldugunu savunan Kemali icin alem sonsuz hikmet ve maslahat
diizeninde yaratilmis olup adaletin hiikiim siirdligii bir yerdir. Kemali adaleti hikmet ve maslahata uygun
olarak tanimlamis zulmiin mukabili olarak gérmiis ve agiklamalarini bunun lzerine insa etmistir. ilahi
adalete yoneltilen itirazlari ele alarak bunlardaki hikmet ve maslahati gostermeyi hedefleyen Kemali, ayetler
ve kissalardan da yararlanarak goruslerini desteklemeye calismistir.

62Kemali, Allah Adaleti, 44.
63Kemali, Allah Adaleti, 52-53.
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Tanri’nin mutlak iyi olmasinin bu dlemdeki kotiiliiklerle celismedigi islam aleminde hakim olan diisiince
olsa dahi ekoller arasinda koti olarak nitelenen olgulari agiklamada yontem farkliliklar ortaya ¢ikmistir.
Tanri-alem iliskisini ayetlerden deliller sunarak agiklamaya calisan kelamcilar icin her sey adaletin bir par-
casi olup, genel olarak “hayir”, yani iyi olarak nitelendirilmektedir. Kotiiligiin varligini kabul eden kelamcilar
onu ilahi hikmetle iliskilendirmisler, insanlar igin egitim ve imtihan olarak gormislerdir. Filozoflara gelince
onlar, alemdeki kotiliikleri inkar etmeyip sudir teorisine bagli olarak bu probleme ¢oziimler getirmislerdir.
Kotiilligl arizi olarak goren filozoflar kotilugii iyiligin eksikligi olarak tanimlamislar, alemin diizeni igin iyi
ve kotiintiin beraber bulunmak zorunda oldugunu felsefi sistemlerinde islemislerdir. Ahlaki kotiliiklerin ise
nefsin yetkinliginin eksikligine bagli olarak insanlarin 6zgur iradesinden kaynaklandiklarini belirtmislerdir.

Hastalik, sakatlik, bedensel eksiklikler gibi fiziksel kotiiliiklerin her ne kadar zuliim ve haksizlik olarak
goriildiigli diisiinlilse de Kemali, bunlarin ya insanlarin giinahlarina karsi ceza ya sagliklarini koruyamadik-
lari icin bedenlerine gelmis azap ya da ebedi saadete ulasmalari igin bir sebep oldugunu disiinmiistir.
Ayni sekilde fiziksel kotiiliiklerden olan firtinalar, kurakliklar, kitliklari da ilahi adaletin bir pargasi oldugunu,
insanlarin bu afetlerden dersler ¢ikartip hayatin ve nimetin kiymetini bilmeleri gerektigini belirtmistir. Akli,
Tanri tarafindan insanlara verilmis bir liituf olarak goren Kemali, insanlarin bu afetlere karsi careler iretip
gelecekte medeniyetlerin kurulmasina vesile olduklarini sdylemistir. Ahlaki kotiiliiklerin insanin 6zgiir irade-
sinden kaynaklandigini diisiinen Kemali, Tanri tarafindan din ve seriatlar gonderilip insanlarin zuliimlerine
sinir ¢ekildigini vurgulamistir.

Alemin mutlak iyi oldugunu ve kotiiligiin kiilli olarak varligindan so6z edilemeyecegi goriisiinde olan
Kemali, alemde insanlarin bilmedigi gizli hikmet ve maslahatlarin oldugunu, zulmiin degil ilahi adaletin
hiikiim stirdligiinii, Allah Adaleti adli eserinde izah etmeye calismistir. Bu yoniiyle Kemali'nin goriislerinin,
islam diistincesinin farkli ekollerinin Tanri-alem iliskisi cercevesinde kétiiliige yonelik iyimser yaklasimla-
riyla paralellikler gosterdigi goriilmektedir.
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