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Öz
Bu çalışma, fıkıh ve kıraat ilimleri arasında ortak bir çalışmadır. Kıraat ilmi Kur’ân 
âyetlerindeki kelimelerin farklı okunuş keyfiyetlerini bildiren bir ilimdir. Âyetlerdeki 
okunuş farklılıkları olan kıraat vecihleri ise Kur’ân’ın kendisini oluşturan cüzler olması 
açısından şer‘î delillerdendir. Fıkıh usûlü şer‘î delillerden nasıl hüküm çıkarılacağını 
bildiren bir ilim dalı olup fıkıh ise bu usul ile çıkarılan hükümlerin sistematik olarak ele 
alınmasından ibarettir. Şer‘î delillerden çıkarılan şer‘î hükümler iki kısma ayrılır. Bunlar 
teklîfî ve vaz‘î hükümlerdir. Bu çalışmanın genel konusu, teklîfî hükümlerdir. Çalış-
manın özel konusu ise teklîfî hükümlerden vâcip kavramının mâhiyeti hakkındadır. Bu 
çalışmada teklîfî hükümlerin tamamının ele alınması, konunun derinlemesine incelen-
mesine mâni olacağından, çalışma vâcip kavramının mâhiyeti ile sınırlandırılmıştır. Bu 
çalışmanın, teklîfî hükümlerin mezheplere göre sayısını, mâhiyetini ve diğer ilimlere 
yansımasını göstermesi açısından önem arz ettiği düşünülmektedir. Bu çalışma, teklîfî 
hükümlerden vâcip kavramının, kıraat ilminin en önemli meselelerindeki mâhiyetini 
tespite yöneliktir. Bu meseleler, kıraat ilmi, tevcid ilmi ile vakf ve ibtidâ ilminin öğ-
renilip öğretilmesinin vâcip olmasıdır. Çünkü vâcip kavramının, şer‘î ve ıstılahî kısmı 
olduğu gibi mükellefler itibara alınarak aynî ve kifâî kısmı da bulunmaktadır. Kıraat 
alanında bazı meseleler hakkında aynî vâcip, bazısı hakkında kifâî vâcip, bazısı hak-
kında şer‘î vâcip ve bazısı hakkında da ıstılahî vâcip hükmü verilmiştir. Bu çalışmada 
şer‘î vâcibin farz ile eşit olduğu tespit edilmiş; ıstılahî vâcibin ise sünnet ile eşit oldu-
ğu ortaya konmuştur. Çünkü ıstılahî vâcip kapsamında tespit edilen hükümler ya Hz. 
Peygamber’in (s.a.v.) sözüne ya da fiiline dayanmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Kıraat İlmi, Fıkıh İlmi, Teklîfî Hükümler, Şer‘î Vâcip, Istılahî Vâcip.

Abstract
This study is a collaborative effort between the fields of qirāʾah (Qurʾānic recitation) 
and fiqh (Islamic jurisprudence). The science of qirāʾah deals with the different ways 
of reciting the words of the Qurʾān. The different recitation styles (wujūh al-qirāʾah) 
of the verses are considered sharʿī evidences from the Qurʾān itself, as they constitute 
parts of the Qurʾān. Usūl al-fiqh (principles of jurisprudence) is the science that deals 
with how to derive rulings from sharʿī evidences while fiqh is the systematic study of 
the rulings derived through this methodology. Sharʻī ahkām derived from sharʿī evi-
dences are divided into two categories. These are taklīfī ahkām and waḍʿī ahkām. The 
general topic of this joint study between qirāʾah and fiqh is taklīfī ahkām. The specific 
subject of the study is the nature of the concept of wājib within taklīfī ahkām. Since 
dealing with all taklīfī ahkām in this study would prevent a thorough examination of 
the subject, this study is limited to the nature of the concept of wājib. It is believed that 
this study is important in terms of the number, nature and reflection of taklīfī ahkām in 
different denominations of Islamic jurisprudence. This study aims to determine the na-
ture of the concept of wājib derived from taklīfī ahkâm in the most critical issues of the 
science of qirāʾah. These issues include the obligation to learn and teach the sciences of 
qirāʾah, tajwīd with waqf and ibtidā because; the concept of wājib is divided into sharʿī 
and terminological parts, and further into ʿaynī-individual and kifāyī-collective parts 
based on the mukallaf. In the field of qirāʾah, some issues have been ruled as ʿaynī wājib, 
some as kifāyī wājib, some as wājib, and some as terminological wājib. In this study, it 
is determined that sharʿī wājib is equivalent to farḍ-obligatory, while demonstrating the 
equivalence terminological wājib with sunnah-recommended practice. This is because 
the rulings within the scope of terminological wājib are based on either the words or 
actions of the Prophet Muhammad (peace be upon him).

Keywords: Science of Qirāʾah, Science of Fiqh, Taklīfī Ahkām, Sharʻī Wājib, Termi-
nological Wājib.
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Giriş
Hüküm, lügatte “َح ك م” kökünden gelen bir kelimedir. Temel anlamı 

“men etmek” demektir. Bu kökten gelen “hikmet” kavramı, cehale-
te mâni olmak anlamında;1 “hukûmet” ise otoritenin zâlimin zulmüne 
mâni olması anlamında bu mana ile alakalıdır. Daha özel anlamda “ada-
letle yargılamak” manasında olan bu kelime,2 genel anlamda “devlet 
otoritesinin kazâ/karar ve yargısı” anlamına da gelir.3 Bunun dışında 
“bir şeyi muhkemleştirmek ve bir şeye kural koymak” anlamına geldiği 
de söylenmiştir.4 

Hüküm, mantık, fıkıh ve kelam ilimlerinde ortak olarak kullanılan 
bir kavram olup genel anlamda aklî ve şer‘î olarak iki kısma ayrılır.5 
Mantık ilminde hüküm sadece aklî olup, “iki düşünce arasında menfi 
veya müspet olan aklî bir bağlantı sağlamak” demektir. Kelam ilmin-
de şer‘î hüküm, “inanç, ibadet, muâmelât ve ahlâka dair bütün ilkeler” 
anlamında iken aklî hüküm ise “aklın bir şeyin varlığına olumlu veya 
olumsuz anlamda verdiği yargı” anlamındadır.6 Fıkıh ilminde şer‘î hü-
küm, usulcülerden cumhurun/mütekelliminin metoduna göre “kulların 
fiillerine yönelik şâriin hitâbı”, fukahâ/Hanefî metoduna göre ise “şâriin 
hitabının eseri” olarak tanımlanır.7 Fıkıh ilminde aklî hüküm ise, “şer‘î 
deliller vasıtası ile değil de aklî deliller vasıtası ile ulaşılan yargı” şeklinde 
tarif edilebilir.8 Aklî hükümlere çoğul sîgada “ahkâm-ı akliyye” denir.

1 Ebü’l-Ḥüseyn Aḥmed b. Fâris el-Ḳazvînî, Muʿcemu meḳâyîsi’l-luġa, thk. ʿAbdusselâm 
Muḥammed Hârûn (b.y.: Dâru’l-Fikr, 1979), 2/91.

2 Cemâleddin Muḥammed b. Mükerrem b. Manẓûr, Lisânü’l-‘Arab (Beyrut: Dâru Ṣâdır, ts.), 
12/141.

3 Ebû ʿAbdullâh Muḥammed b. Ebî Bekr b. ʿAbdulḳâdir el-Ḥanefî er-Râzî, Muḫtâru’s-Ṣıḥâḥ, thk. 
Yûsuf eş-Şeyḫ Muḥammed (Beyrut, Ṣayda: ed-Dâru’n-Nemûz�eciyye, 1999), 78; İbn Manẓûr, 
Lisânü’l-‘Arab, 12/141.

4 Ebû’l-Ḳâsım Maḥmûd b. ʿAmr ez-Zemaḫşerî, Esâsü’l-belâġa, thk. Muḥammed Bâsil ʿUyûnu’s-
Sevd (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 1998), 1/206.

5 Ebû Bekr Muḥammed b. eṭ-Ṭayyib el-Bâḳillânî, Kitabü’t-Taḳrîb ve’l-irşâd (Beyrut: Müessesetü’r-
Risâle, 1998), 1/270.

6 İlyas Üzüm, “Hüküm”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 
1998), 18/464-466.

7 Heyet, “Hüküm”, el-Mevsû‘atü’l-fıḳhiyyetü’l-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizâratü’l-Evḳâf ve’ş-
Şu’ûni’l-İslâmiyye, ts.) 18/65. 

8 Ebû Zeyd ʿAbdullâh b. Muḥammed b. ʿÖmer b. ʿÎsâ ed-Debbûsî, Taḳvîmu’l-edille fî uṣûli’l-fıḳh, 
thk. Ḥalîl Muḥyiddîn el-Meyyis (b.y.: y.y., 2001), 311.
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İslâmî ilimlerden kelam ve fıkıh ilminde dînî hükümlerin tamamına 
“ahkâm-ı şer‘iyye” denir.9 Şer‘î hüküm terkibindeki hüküm kelimesinin 
 kökünün anlamlarından “men”, “ihkâm” ve “hikmet” anlamları ”ح ك مَ“
ile ilişkili olduğu söylenmiştir.10 Dînî ve ilâhî sıfatları ile de anılan şer‘î 
hüküm,11 ilgili olduğu inanç, amel ve ahlâk yönünden farklı isimler alır. 
Bu hükümlerden inanç ile ilgili olanlara “ahkâm-ı i‘tikâdiyye” veya di-
ğerlerine göre asıl olduğu için “ahkâm-ı asliyye”; amel ile ilgili olanlara 
“ahkâm-ı ameliyye” veya i‘tikâdî hükümlerden sonra ikinci sırada gel-
diği için “ahkâm-ı fer‘iyye”; ahlâk ile ilgili olanlara “ahkâm-ı ahlâkıyye” 
denilir.12 Şer‘î amelî hükümler ise ikiye ayrılır. Bunlar teklîfî ve vaz‘î 
hükümlerdir.13 Âmidî (öl. 631/1233) gibi bazı usulcüler teklîfî hüküm-
lerden mübahı ayrı bir kısım saydığı için “tahyîrî” isminde üçüncü bir 
bölüm ihdas etmişlerdir. Bunun anlamı fiili ve terki serbest olan hüküm 
demektir.14 

Teklîfî hükümlere “ahkâm-ı teklîfiyye” ifadesi kullanıldığı gibi 
“ef‘âl-i mükellefîn” de denilmiştir.15 Vaz‘î hükümler ise “sebep, şart, 
mâni vb. bir şeyin başka bir şey karşısındaki konumu” anlamındaki hü-
kümlerdir. Vaz‘î hükümler usulcüler tarafından farklı sınıflandırmalara 
tâbi tutulduğundan sayıları hakkında farklı görüşler vardır. Bunların 

9 Ahmet Özel, “Ahkâm”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 
1988), 1/550-551.

10 Ebûbekir Muḥammed b. Aḥmed b. Ebî Aḥmed ʿAlâʾuddîn es-Semerḳandî, Mîzânu’l-uṣûl fî 
netâʾici’l-ʿuḳûl, thk. Muḥammed Zekî ʿAbdilberr (Doha: Matbaʿatü’d-Dûhati’l-Ḥadîs�e, 1984), 
17.

11 Üzüm, “Ḥüküm”, 18/464-466.
12 Ahmet Özel, “Aḥkâm”, 1/550-551.
13 İbrâhîm b. Mûsâ el-Laḫmî el-Ġırnâṭî eş-Şâṭıbî, el-Muvâfaḳât, thk. Ebû ʿUbeyde Meşhûr 

b. Ḥasen es-Selmân (Ḳâhire: Dâru İbn ʿAffân, 1997), 1/169; Ebü’l-Ḥasen ʿAlî b. Ebî ʿAlî 
Seyyidüddîn es�-S�aʿlebî el-Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, thk. ʿAbdurrezzâḳ el-ʿAfîfî (Beyrut; 
Dımaşk: el-Mektebu’l-İslâmî, ts.), 1/96; Ebu’l-Beḳâ Muḥammed b. Aḥmed b. ‘Abdul‘azîz b. ʿ Alî 
el-Fetûḥî el-Ḥanbelî Taḳıyyüddîn İbn Neccâr, Muḫtaṣaru’t-Taḥrîr Şerḥu’l-Kevkebi’l-münîr, thk. 
Muḥammed ez-Zuḥaylî-Nezîh Ḥammâd (b.y.: Mektebetü’l-ʿAbîkân, 1997), 1/342.

14 Heyet, el-Mevsû‘atü’l-fıḳhiyye, 18/65-66.
15 Salim Öğüt, “Ef‘âl-i Mükellefîn”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 1994), 10/452.
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toplamı; sebep, şart, mâni, sıhhat, butlan, fesat, azîmet, ruhsat,16 edâ, 
kazâ,17 ibadet,18 vb. hükümlerdir. 

Temeli teklîfî hükümlere dayanan bu çalışma iki bölümden ibaret-
tir. Birinci bölümde fıkıh ve fıkıh usûlü açısından teklîfî hükümlerin 
tanımı ve kıraat alanında da kullanılan bu hükümlerden vâcip kavra-
mının mâhiyet ve keyfiyeti izah edilmeye çalışılacaktır. İkinci bölümde 
ise kıraat meselelerinde vâcip kavramının fıkıh ve fıkıh usûlünde beyan 
edilen teklîfî hükümlerden hangisine tekabül ettiği tespit edilmeye ça-
lışılacaktır. 

1. Teklîfî Hükmün Fıkıh Usûlündeki Tanımı ve Vâcip 
Kavramının Mâhiyeti
Teklîfî hükümler, şer‘î hükümlerin birinci kısmını teşkil etmektedir. 

Şer‘î hüküm genelde fıkıh ilminde, “mükellef kulların fiilleri ile ilgili 
şâriin hitâbı” şeklinde tarif edildiğinden bu tarif, şer‘î hüküm ile teklîfî 
hüküm kavramlarının girift bir kavram olduğu algısını oluşturmakta-
dır. Bu durumda vaz‘î hüküm şer‘î hükmün bir kısmı değilmiş gibi veya 
vaz‘î hüküm diye ayrı bir kısım olmayıp teklîfî hüküm içerisindeymiş 
gibi anlaşılmaktadır. Nitekim Bâkıllânî (öl. 403/1013), şer‘î hükmü, 
“mükellef kulların fiillerine mahsus hükümler” şeklinde tarif ettikten 
sonra hükümler arasında hem teklîfî hem de vaz‘î hükümleri saymıştır.19 
Vaz‘î hükümler, şer‘î hüküm tarifine “vaz‘an” kaydı eklenerek teklîfî 
hükümlerden ayrılmıştır. 

1.1. Teklîfî Hükmün Fıkıh Usûlündeki Tanımı
Usulcülerin geneline göre teklîfî hüküm, şer‘î hükmün tarifine 

“iktizâen ve tahyîren” kaydı ekleyerek “iktizâ/zorunluluk ve tahyîr/
serbestlik yönünden kulların fiillerine müteallik şâriin hitâbı veya bu 
hitâbın eseri” şeklinde tarif edilmiştir. Yani şâriin îcâp ve tahrim gibi 
hükmünü bildirmesi/hitabı veya bu hitabın sonucu olan vücûb veya 

16 Şâṭıbî, el-Muvâfaḳât, 1/297-550.
17 İbnu’n-Neccâr, Muḫtaṣaru’t-Taḥrîr, 1/342.
18 Âmidî, el-İḥkâm, 1/96.
19 Bâḳillânî, et-Taḳrîb, 1/271.
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hurmet eseri gibi hükümler teklîfî hüküm demektir.20 Şâfiîlerin ge-
neli “mükellef kulların fiillerine müteallik şâriin hitâbı” şeklinde daha 
muhtasar tarif etmiş; 21 Hanbelîler ise buna, “iktizâ ve tahyîr” kayıt-
larını eklemiştir.22 Şâfiîlerden Âmidî, birinci tarifi fâsit görmüş; ikinci 
tarifi ise “efrâdını câmi‘” bir tarif olarak görmemiştir. Ona göre şer‘î 
hüküm, “Şer‘î bir fayda ifade eden şâriin hitabıdır.” Ancak bu tariften 
sonra tahyîr ve iktizâ yönlerinden beş teklîfî hükmü diğer Şâfiîler gibi 
îzah etmiştir.23 Şâfiîler ve Hanbelîler, hükmü “şâriin hitâbı” şeklinde 
tarif ettiği için şâriin hitabı olmadan aklın bir şeyi güzel veya çirkin gö-
remeyeceğini söylemiştir.24 Mu‘tezile ise fiilleri hasen ve kabih şeklinde 
ikiye ayırıp hüsn ve kubh sıfatlarını fiillerin zâtî sıfatı saymaktadır.25 

1.1.1. Teklîfî Hükümlerin Kısımları
Teklîfî hüküm, Hanefî, Mâlikî, Şâfiî, Hanbelî, Zâhirî ve Mu‘tezile 

usulcülerine göre farklı şekilde taksim edilmiştir. En azdan en çoğa 
doğru sıralamak gerekirse; Mu‘tezile, fiilleri önce hasen ve kabîh şek-
linde, haseni de vâcip ve mübah şeklinde ikiye ayırırken; kabîhi harama 
tekabül ettirmektedir.26 Diğer usulcüler de fiilleri, vâcip/farz, haram ve 
mübah şeklinde üçe taksim etmişlerdir. Buna göre bu üç hükmün var-
lığında ittifak olduğu söylenebilir. Sadece bu üç kısmı kabul eden ise 
Zâhirî İbn Hazm’dır (öl. 456/1064). Çünkü ona göre bir şey emredil-
mişse vâcip/farz, yasaklanmışsa haram, serbest bırakılmışsa yani yapıl-

20 Heyet, el-Mevsû‘atü’l-fıḳhiyye, 18/65.
21 Ebû ʿAbdullâh Muḥammed b. ʿAbdullâh b. Bahâdır eş-Şâfiʿî ez-Zerkeşî, el-Baḥru’l-muḥîṭ fî 

ʾusûli’l-fıḳh (b.y.: Dâru’l-Kütüb, 1994), 1/156; Ḥüccetü’l-İslâm Ebû Ḥâmid Muḥammed b. 
Muḥammed el-Ġazzâlî, el-Mustaṣfâ, thk. Muḥammed ʿAbdusselâm ʿAbduşşâfî (Beyrut: y.y., 
1993), 45; Ebû Muḥammed ʿAbdurraḥîm b. el-Ḥasen el-İsnevî, Nihâyetü’s-sûl şerḥu minhâci’l-
vuṣûl (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 1999), 16; Faḫreddin Muḥammed b. ‘Ömer b. Ḥuseyn 
Râzî, el-Maḥṣûl fî uṣûli’l-fıḳh (Müessesetü’r-Risâle, ts.), 1/93.

22 Ebû Muḥammed Muvaffaḳuddîn ʿAbdullāh b. Aḥmed b. Muḥammed b. Ḳudâme el-Cemmâʿîlî 
el-Maḳdisî, Ravḍatu’n-nâẓır ve cennetü’l-munâẓır fî ʾusûli’l-fıḳh ‘alâ mez�hebi’l-İmâm Aḥmed b. 
Ḥanbel (b.y.: Müessesetü’r-Reyyân, 2002), 1/97-105.

23 Âmidî, el-İḥkâm, 1/96.
24 İbn Neccâr, Muḫtaṣaru’t-Tahrîr, 1/333.
25 Ebu’l-Velîd Muḥammed b. Aḥmed b. Muḥammed b. Aḥmed b. Rüşd el-Ḳurṭubî, ed-Ḍarûrî fî 

ʾuṣûli’l-fıḳh = Muḫtaṣaru’l-Mustaṣfâ, thk. Cemâluddîn el-ʿAlevî (Beyrut: y.y., 1994), 41.
26 Ebü’l-Ḥüseyn Muḥammed b. ‘Ali b. eṭ-Ṭayyib el-Mu‘tezilî el-Baṣrî, el-Mu‘temed fî uṣûli’l-fıḳh 

(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 1982), 2/315.
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dığında veya terk edildiğinde günaha girilmiyorsa mübahtır. Ona göre 
günah kavramı haram ile eşit olduğundan mekruh ve mendup kısımla-
rını ismen kabul etmekle beraber hakikatte mübaha dâhil etmiştir.27

Şâfiîlerden Gazzâlî (öl. 505/1111) ve Hanefîlerden Cessâs (öl. 
370/981), şâriin hitabından sonra mükelleflerin fiillerinin vâcip, mübah 
ve mahzur/haram şeklinde üçe ayrılacağını söylemiştir. Gazzâlî’nin ifa-
desine göre vâcip, “yap denilen fiil”; haram, “yapma denilen fiil”; mü-
bah “istersen yap istemezsen yapma denilen fiil” şeklindedir. Gazzâlî’nin 
şâriin hitabına göre yaptığı tarifi, Cessâs bu fiillerin sonucuna göre ya-
par. Ona göre vâcip, “yapıldığında sevap kazanılan, yapılmadığında 
azaba düçar olunan fiil”; haram “yapıldığında azaba düçar olunan, ya-
pılmadığında sevaba nail olunan fiil”; mübah ise “yapıldığında sevaba, 
yapılmadığında günaha düçar olunmayan fiil”; şeklinde tarif eder.28 Bu 
tariflerden hareketle kısaca teklîfî hüküm, “şâriin hitabı veya bu hitâbın 
sonucu” şeklinde ifade edilebilir.

Bu üçlü taksimi “iktizâen veya tahyîren ef‘âl-i mükellefîne müteallik 
hitap” tanımına dayandıran usulcüler, iktizâen olanı ikiye ayırmışlar-
dır. Bunlar kesin olan ve olmayanlardır. Bu durumu ve emrin vücûp 
veya nedb ifade etmesini dikkate alan usulcüler, me’mûrun-bih olanları 
vâcip ve mendup, menhiyyün-‘anh olanları ise haram ve mekruh olarak 
iki kısma ayırmışlardır.29 Mübah ile birlikte teklîfî hükümler usulcüle-
rin geneline göre şâriin hitap şekline nispetle temelde “vâcip, mendup, 
mübah, mekruh ve mahzur/haram” şeklinde beş kısma ayrılır.30 Bun-
lardan vâcip kavramı yerine vâcip ile müterâdif sayılan farzı sayanlar da 
olmuştur.31 

Şâfiîler, me’mûrun-bih olan fiilleri sıralarken “farz ve vâcip”i 
müterâdif sayarak birinci; “sünnet, mendup, nâfile ve müstehap” kav-

27 Ebû Muḥammed ‘Ali b. Aḥmed b. Sa‘îd b. Ḥazm el-’Endelüsî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm (Beyrut: 
Dâru’l-Âfaḳı’l-Cedîde, 1983), 8/2.

28 Ebû Bekir Aḥmed b. ‘Alî er-Râzî el-Ceṣṣâṣ, Uṣûlü’l-fıkh el-müsemmâ bi’l-fuṣûl fi’l-uṣûl (Kuveyt: 
Vizâretü’l-Evḳâf ve’ş-Şu’ûni’l-İslâmiyye, 1994), 3/247; Ġazzâlî, el-Mustaṣfâ, 45.

29 İsnevî, Nihâyetü’s-sûl, 16-17.
30 Ġazzâlî, el-Mustaṣfâ, 52; Râzî, el-Maḥṣûl, 1/89; İbn Neccâr, Muḫtaṣaru’t-Tahrîr, 1/342.
31 Şâṭıbî, el-Muvâfaḳât, 1/171-295.
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ramlarını müterâdif sayarak ikinci sıraya koyarlar.32 Menhiyyün-‘anh 
olan fiilleri ise mahzur/haram ve mekruh olarak ikiye ayırıp bu iki ka-
nadın arasına mübahı ekleyerek teklîfî hükümleri beş ile sınırlandır-
maktadırlar.33 

Mâlikîlerin teklîfî hükümleri hüsn-kubh yönünden ele aldıkları da 
görülmekle birlikte34 Bâkillânî’nin “vâcip, mendup, müstehap, mübah, 
mekruh ve haram” şeklinde beşli sistemde sayıp başka yerde mendup 
ve müstehabı müterâdif saydığını söylemesinden35 ve İbn Hâcib’in (öl. 
646/1249) de bu hükümleri müstehabı zikretmeden saymasından dolayı 
onların beşli taksimi kabul ettiği söylenebilir.36 

Hanbelîlerden İbn Kudâme (öl. 909/1503), beşli taksimi kabul etmiş, 
me’mûrun-bih olan fiillerden farz ve vâcibi müterâdif saymayarak kat‘î 
ve zannî ayırımı yaparak iki kısma ayırmakta bir sıkıntı görmediğini 
belirtmiştir.37 Ebû Ya‘lâ (öl. 458/1066) ise vâcibi, farz ve vâcip şeklinde 
ikiye ayırdığından teklîfî hükümler ona göre altıdır.38 İbn Neccâr (öl. 
972/1564), Şâfiîlerin, Hanbelîlerin ve ekseriyetin farz ve vâcibi birbi-
rinden ayırmadığını söylemiş; İbn Şâḳilâ (öl. ?), Halvânî (öl. ?) ve İbn 
‘Akîl’in (öl. 513/1119) Ahmed b. Hanbel’den nakline dayanarak Ahmed 
b. Hanbel’in, Hanefîler gibi farz ve vâcibi birbirinden ayırdığını söyle-
miştir.39 Tûfî (öl. 716/1316), bu ayırımın lafzî bir niza/ihtilaf olduğunu 
söylemiş ve bu şekildeki isimlendirmenin bir zararının olmadığını da 
eklemiştir. 40

Hanefîler, mükellefin fiiline nispetle vâcibi ikiye ayırıp farz ve vâcip; 
mekruhu tenzîhen mekruh ve tahrîmen mekruh şeklinde ikiye ayırıp 

32 Ebû İsḥâḳ İbrâhîm b. ʿAlî eş-Şîrâzî, el-Lumaʿ fî uṣûli’l-fıḳh (b.y.: y.y., 2003), 23.
33 Râzî, el-Maḥṣûl, 1/93.
34 Ebu’s�-S�enâ Maḥmûd b. ʿAbdurrahman el-İṣbehânî, Beyânu’l-muḫtaṣar şerḥu Muḫtaṣar-i İbni’l-

Ḥâcib, thk. Muḥammed Maẓhar Beḳâ (b.y.: Dâru’l-Medenî, 1986), 1/286.
35 Bâḳillânî, et-Taḳrîb, 271, 276.
36 ‘Osman b. Ḥâcib vd., Şerḥu Muḫtaṣari’l-Müntehê’l-uṣûlî (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 

2004), 2/132.
37 İbn Ḳudâme, Ravḍatu’n-nâẓır, 1/97-105.
38 Muḥammed b. el-Ḥüseyn Ebû Yaʿla el-Ferrâʾ, el-ʿUdde fî uṣûli’l-fıḳh, thk. Aḥmed b. ʿAlî b. Seyr 

el-Mübârekî vd. (b.y.: y.y., 1990), 2/374.
39 İbn Neccâr, Muḫtaṣaru’t-Tahrîr, 1/352.
40 Ebü’r-Rebiʿ Suleymân b. ʿAbdulḳavî b. el-Kerîm es-Ṣarṣarî et-Ṭûfî, Şerḥu Muḫtaṣari’r-Ravḍa, 

thk. ʿAbdullah b. ʿAbdulmuḥsin et-Türkî (b.y.: Müessesetü’r-Risâle, 1987), 1/265.
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mendup kısmını da vâcipten sonraki sıraya ekledikleri için sayı yediye 
çıkmıştır.41 Mendup ise ya sünnet ile eşit ya da sünnetten sonra meş-
hur sünnetler dışında isteğe bağlı fazladan yapılan ibadetler için kul-
lanılmıştır. Buna müterâdif olarak ise “nâfile” ve “tatavvu‘” kavramları 
kullanılmıştır.42 Pezdevî (öl. 482/1089), farz, vâcip, sünnet ve nâfileyi 
azimetin kısımları olarak sayarken Abdülaziz el-Buhârî (öl. 730/1330) 
ise mendubun nâfile ve tatavvu‘un müterâdifi olduğunu söylemiş-
tir.43 Sadruşşerî‘a (öl. 747/1346), azîmet ile ef‘âl-i mükellefîni ayrı ayrı 
tasnif etmiş; ef‘âl-i mükellefînin “farz, vâcip, sünnet, mendup-nâfile, 
mübah, mekruh ve haram” şeklinde yedili taksimi olduğunu; azimetin 
kısımlarının ise “farz, vâcip, sünnet ve nâfile”den başka olmayacağını 
söylemiştir.44 Semerkandî (öl. 539/1144) ise me’mûrun-bih olan kısmı 
“farz, vâcip, sünnet, nâfile ve tatavvu‘” şeklinde saymış, “sünnet, nâfile 
ve tatavvu‘”u birbirinden ayırmıştır.45 Semerkandî’yi itibara aldığımız-
da mekruhun da ikiye ayrılması ile birlikte ef‘âl-i mükellefîni sekize 
çıkarmak mümkündür. 

Bu bilgilerden sonra Tûfî gibi bazı usulcüler, farz ve vâcip ayrımı-
nın lafzî olduğunu söylemişlerse de furû-i fıkıhtaki yansımasına bakıl-
dığında farz ve vâcibin ayrılmasının sadece lafzî bir ayırım olmadığını 
da eklemişlerdir. Mesela namazın, farz, vâcip ve sünnetleri vardır. Farz 
terk edildiğinde sehiv secdesi yeterli gelmez iken vâcip terk edildiğinde 
sehiv secdesi ile telafi mümkündür.46 Bu vb. açıklamalar, farz ve vâcibin 
usul ilminde cumhura göre bir sayılması ile beraber furû-i fıkıhta ayrı-
labildiğini göstermektedir. 

Teklîfî hükmün tanımı ve kısımları izah edildikten sonra usul il-
minin geneline itibarla vâcip daha genel, farz daha özel olsa da farz ve 

41 Mesʿûd b. ʿOmer b. ʿAbdullâh et-Teftâzânî, Şerḥu’t-Telvîḥ ʿale’t-Tavḍîḥ (Ḳâhire: Mektebetü 
Ṣabîḥ, ts.), 2/252-253.

42 Ebû Bekr Şemsü’l-Eimme Muḥammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Seraḫsî, Uṣûlü’s-Seraḫsî (Beyrut: 
Dâru’l-Maʿrife, ts.), 1/110-115.

43 ‘Abdul‘azîz b. Aḥmed b. Muḥammed el-Ḥanefî ʿ Alâʾuddîn el-Buḫârî, Keşfu’l-ʾesrâr şerḥu Uṣûli’l-
Pezdevî (b.y.: Dâru’l-Kitâbi’l-İslâmî, ts.), 2/300-301. 

44 Teftâzânî, Şerḥu’t-Telvîḥ, 2/253.
45 Semerḳandî, Mîzânü’l-uṣûl, 28.
46 Ṭûfî, Şerḥu Muḫtaṣari’r-Ravḍa, 1/277.
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vâcip mütedâhil/iç içe kavramlardan sayıldığından bir sonraki bölümde 
ikisinin tanımı birlikte yapılacaktır. 

1.2. Farz ve Vâcip Kavramlarının Mâhiyeti
Vâcip, lügatte “lâzım ve sâkıt/düşen” demektir. Usulcülerden bazı-

ları bu iki anlamın birbiri ile ilişkili olduğunu ifade bağlamında vâcibi 
“insan üzerine düşüp lâzım olan şey” şeklinde anlamlandırmışlar-
dır.47 Farz ise lügatteki temel anlamı, “takdir etmek”, “kat‘îlik”, “etki 
etmek”, “büyüklük” ve “yaşlılık” demektir. Vâcip kelimesinin Kur’ân 
âyetlerinde ve hadislerde de kullanıldığı anlamlar dikkate alınarak lü-
gatlerde, “vâcip kılmak”, “kat‘î bir şekilde emretmek”, “beyan etmek”, 
“Hz. Peygamber’in bir şeyi sünnet kılması” anlamlarına geldiği de söy-
lenmiştir.48 

Farz ve vâcibin ıstılahî anlamlarına gelince; usulcülerden farzın 
takdir ve kat‘ anlamları ile ıstılahî anlamını ilişkilendirenler olmuştur.49 
Hanefî usulcüler farzı genelde, “Şerîatta ziyade ve noksana ihtimali ol-
mayacak şekilde mukadder/takdir edilen yani kendisinde şüphe olma-
yan bir delil ile sabit olan maktu‘/kesin hükümdür.” şeklinde tarif etmiş-
lerdir.50 Daha mufassal halde farz, ıstılahta “mütevâtir olan âyet, hadis ve 
sarih icmâ gibi kat‘î delil ile sabit olan hüküm” olarak tarif edilmektedir. 
Vâcip ise “âhâd haber, sükûtî icmâ ve kıyâs vb. zannî delil ile sabit olan 
hüküm” olarak tarif edilmiştir. Bu açılardan bakıldığında farz vâcipten 
kuvvet bakımından daha üstündür.51 Farzın kısaca “kat‘î delil ile sabit 
olan hüküm”; vâcibin ise “zannî delil ile sabit olan hüküm” şeklindeki 
tarifi Hanefîlere göredir.52 Şâfiîlere göre farz ve vâcip eşit olduğundan 
müterâdiftir.53 Teftâzânî (öl. 792/1390), farz ve vâcibe müterâdif denil-
mesinin lafzî bir niza/ihtilaf olduğunu, “farz ve vâcibin fertlerinin farklı 
olduğunu” ifade ederek açıklamıştır. Yoksa kitap gibi kat‘î delil olan 

47 Ebû Yaʿla, el-ʿUdde, 1/160; Seraḫsî, Uṣûl, 1/110; Semerḳandî, Mîzânü’l-uṣûl, 26.
48 İbn Manẓûr, Lisânü’l-‘Arab, 7/202-206.
49 Seraḫsî, Uṣûl, 1/110; Buḫârî, Keşfü’l-ʾesrâr, 2/300; Semerḳandî, Mîzânü’l-uṣûl, 25.
50 Debbûsî, Taḳvîmü’l-edille, 77; Seraḫsî, Uṣûl, 1/110; Buḫârî, Keşfü’l-ʾesrâr, 2/300.
51 Nemle, el-Câmi‘, 24.
52 Seraḫsî, Uṣûl, 1/110.
53 Şîrâzî, el-Lumaʿ, 23.
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delillerle sabit olan hükümler ile zannî deliller ile sabit olan hükümler 
aynı mertebede sayılmış olur.54

1.2.1. Vâcip Kavramının Kısımları
Vâcip kavramının şer‘î ve ıstılahî olarak ikiye ayrıldığı görülmek-

tedir. Şer‘î vâcip, “terk edenin günaha gireceği” vâcip olarak tarif edi-
lirken; ıstılahî vâcip ise “nazariyatçıların/teorisyenlerin ıstılâhında terk 
edenin zemm-edildiği şey” şeklinde tarif edilmektedir.55 Buna göre terk 
edenin zemm-edilmesinde şer‘î ve ıstılahî anlamda farz ve vâcip ortak 
demektir. Tûfî, bu tarif üzerinden giderek, Hanefîlerin farz ve vâcibi 
birbirinden ayırmasını lafzî bir niza/ihtilaf olarak görmektedir.56 Ancak 
şer‘î anlamdaki vâcipte zem yeterli olmayıp terk eden günaha girdiği 
için ikâba/azaba düçar olur. Nitekim Cessâs, farz ve vâcibi birlikte kas-
tederek “yapıldığında sevap, terk edildiğinde ikâba müstahak olunan 
hüküm” şeklinde tarif etmiştir. Cessâs, bunun yanında farzın îcâp/ge-
rekli kılma anlamında vâcibin en a‘lâ mertebesinde olup vâcibin onun 
bir aşağı mertebesinde olduğunu söylemiştir.57 

Hanefîlere göre vâcip farzdan daha umûmî olduğundan farz olan 
hükümler için “Sabah namazı, vâciptir.” ifadesinde olduğu gibi vâcip 
kavramı kullanılabilir.58 Yani farz ve vâcipten her birinin yapılması-
na farz denilebilir.59 Ayrıldığı nokta inanç yönündendir. Şöyle ki farz, 
“mütevâtir haber ile sabit olan hüküm” olduğu için farzı inkâr eden 
kâfir olur. Vâcip ise “zannî delil ile sabit olan hüküm” olduğu için vâcibi 
inkâr eden sadece fâsık olur.60 Farzı hafife alarak terk eden ise fâsık 
olur.61 Farz ve vâcip fiiller, namaz ve hac gibi ibadetler içerisinde bu-
lunduğunda bu fiillerden farz terk edilirse ibadeti yeniden ifa etmedikçe 
ibadet edâ edilmiş sayılmaz. Vâcibi terk etmek ise iadeyi vâcip kılsa bile 

54 İbn Ḥâcib vd., Şerḥu muḫtaṣari’l-müntehâ, 2/136.
55 Ebû Bekr b. Zeyd el-Maḳdisî el-Cerrâʿî, Şerḥu Muḫtaṣari uṣûli’l-fıḳh, thk. ʿAbdulʾazîz 

Muḥammed (Kuveyt: Leṭâʾif li-Neşri’l-Kütüb, 2012), 3/363.
56 Ṭûfî, Şerḥu Muḫtaṣari’r-Ravḍa, 1/265.
57 Ceṣṣâṣ, el-Fuṣûl, 3/236, 247.
58 Teftâzânî, Şerḥu’t-Telvîḥ, 2/249.
59 Seraḫsî, Uṣûl, 1/111.
60 Buḫârî, Keşfü’l-ʾesrâr, 2/300.
61 Seraḫsî, Uṣûl, 1/111.



Yunus YALÇIN258

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 258

iade etmeyenin ibadeti eksik olmakla birlikte sahih sayılacağı için zim-
metten düşer.62 Çünkü Debbûsî ve Pezdevî’nin ifadelerine göre vâcip, 
beden ile amel yönünden farza; ilmen/kalben tasdik/i‘tikâden sünnete 
benzer. Yani vâcip sabit olduğu deliller açısından ilm-i yakîni gerekti-
ren deliller ile sabit değildir. Bundan dolayı inkâr eden tekfir edilmez; 
terk eden tefsîk edilmez. Ancak vâcibin delili olan haber-i vâhidi hafife 
alan kişi fâsık ve günahkâr sayılır. Çünkü haber-i vâhidin kabulü icmâ 
ile sabit olup inkârı ise bid‘attir.63 

Vâcip, fâilleri itibarıyla ikiye ayrılır. Bunlardan biri vâcib-i aynî, 
diğeri ise vâcib-i kifâîdir. Vâcib-i aynî, “Beş vakit namaz gibi şâriin 
edâsını bizzat mükellef her bir ferdin kendisinden talep ettiği fiillerdir.” 
Vâcib-i kifâî ise, “Allah yolunda cihat gibi şâriin edâsını her bir fertten 
değil de mükellef topluluğundan talep ettiği fiillerdir.” Kifâye isminin 
verilmesi yeteri kadar ferdin yapması ile diğer mükelleflerden mesuli-
yetin düşmesinden kaynaklanmaktadır. Bu vâcip kısmında yeteri kadar 
kişiye hüküm terettüp etse de hiç kimse yapmadığında herkes günahkâr 
olacak demektir. Bu gerekçelere bakıldığında farz-ı aynın daha meşak-
katli olması ve her bir ferdin kendisine mesuliyetin yüklenmesi açısın-
dan farz-ı kifâyeden daha faziletli olduğu söylenebilir. Bundan dolayı 
farz-ı aynı yapmayıp farz-ı kifâye ile meşgul olanları ulemâdan yalancı 
olarak tavsif edenler olmuştur.64

1.2.2. Vâcip Kavramı İle İlişkili Kavramlar
Vâcip ile farz kavramları, görüldüğü üzere Şâfiî, Mâlikî ve Hanbelî 

usulcülere göre müterâdif olduğu gibi bunlarla “lâzım”, “hatm” 
ve “mektûbe” kavramları da müterâdiftir.65 Hatmin türevleri olan 
“tahtîm”,66 “mahtûm” ve “muhattem” de vâcip ile eş anlamlı olarak kul-
lanılır. Vâcibin müterâdifi olan “lâzım” ile melzûmün-bih” de birbiri 

62 Nemle, el-Câmi‘, 25.
63 Debbûsî, Taḳvîmü’l-edille, 78; Buḫârî, Keşfü’l-ʾesrâr, 2/303.
64 Nemle, el-Câmi‘, 33-34.
65 Ebû Ya‘lâ, el-ʿUdde, 2/378.
66 Ebü’l-Muẓaffer Manṣur b. Muḥammed b. Abdülcebbar es-Sem‘ânî, Kavâtı‘u’l-edille fi’l-uṣûl 

(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 1997), 1/56; ʿAlâʾuddîn es-Semerḳandî, Mîzânü’l-uṣûl, 27.



FIKIH-KIRAAT İLMİ BAĞLAMINDA TEKLÎFÎ HÜKÜMLERDEN “VÂCİP” KAVRAMININ ANALİZİ 259

Bozok Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 259

ile eş anlamlıdır.67 Bazı usulcüler farz ve vâcibin ortak tanımını “hatm 
ve îcâp yolu ile kendisine çağırılan” şeklinde yapmaktadırlar.68 Hatm 
kelimesi, İbn Fâris’in (öl. 395/1004) ifadesine göre lügatte aslı olmayıp 
“hakm” kelimesinin kêf’inin tê’ye ibdâl edilmiş halidir.69 Anlamı da za-
ten “bir şeyi muhkemleştirmek” demektir. Hatm kelimesinin ism-i fâili 
“hâtim” kelimesi ise “bir şeye kazâ/hüküm eden” anlamında olduğuna 
göre ikinci anlamı “bir şeye hüküm/karar vermek” anlamında demek-
tir.70 “َْمِْر  Onu vâcip/أََوَْجَبَْهُ“ ,cümlesinin anlamını ”حَتََمَ عَلَيْْهِ اُلَّشَيْءَ“ veya ”حَتََمَ اُلَّلهُ اُلأَْ
kıldı.” demek olup71 “ِاُلَّْمََكُْتَُوبََة كَصَلَاةِ  بَِحَتَْمٍ  لَّيَْْسَ  72”اُلََّْوِتْـرُْ  hadisinde hatm kelime- 
si, bu anlamda kullanılmıştır.73 Bu durumda hatm, “yapılması vâcip ve 
lâzım olan şey” şeklinde tarif edilebilir.74 Hadiste bildirilen hatm, farz 
anlamında kullanılmıştır. Ayrıca bu hadisten sonra hatmin “vâcip” ve 
“lâzım” kelimeleri ile tarif edilmesi lâzım kelimesinin de vâcip ile eş 
anlamlı olduğunu gösterir.

Ayrıca “َعزم/ʻazm” kavramı da kıraat eserlerinin bazısında vâcip ile 
müterâdif sayılmaktadır. Buna örnek olarak “İki hemze bir kelimede 
ictimâ edip ikincisi sâkin olursa hemzenin ibdâli ʻazm’dir”. Yani “Bü-
tün kurrâ için ibdâli vâciptir” demektir.75 Bu kökten gelen “‘azîmet” 
kavramının bazı usulcüler tarafından ef‘âl-i mükellefînin üst başlığı ka-
bul edilmesi ve me’mûrun-bih olan farz ve vâcibin bulunması azimetin 
kısımları olarak sayılması bu kelimenin vâcip anlamına gelebileceğini 
gösterir.76 

67 İbn Neccâr, Muḫtaṣaru’t-Taḥrîr, 1/355.
68 Semerkandî, Mîzânü’l-uṣûl, 27.
69 İbn Fâris, Muʿcem, 2/134.
70 Râzî, Muḫtâru’s-Ṣıḥâḥ, 66.
71 Zemaḫşerî, Esâsü’l-belâġa, 1/167.
72 Ebû Bekr b. Ebî Şeybe ʿAbdullâh b. el-ʿAbsî, el-Kitâbü’l-Muṣannef fi’l-eḥâdîs� ve’l-ʾâs�âr, thk. 

Kemâl Yûsuf el-Ḥût (Riyad: Mektebetü’r-Rüşd, 1988), 2/91 (No. 6848). 
73 Bu hadis, “Vitir namazı, beş vakit namaz gibi farz değildir.” şeklinde çevrilebilir.
74 İbn Manẓûr, Lisânü’l-‘Arab, 12/115.
75 Ebû’l-Ḳâsım ʿAlî b. ʿOs�mân b. Muḥammed b. Aḥmed b. el-Ḥasan İbnü’l-Ḳâṣiḥ, Sirâcü’l-ḳârîʾi’l-

mübtedî ve tiz�kâru’l-muḳrîʾi’l-müntehî (Mısır: y.y., 1954), 78.
76 Teftâzânî, Şerḥu’t-Telvîḥ, 2/253.
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2. Farz ve Vâcip Kavramlarının Kıraat İlminin Bazı 
Meselelerindeki Mâhiyeti
Bu bölümde kıraat ilmini ilgilendiren meselelerin bazılarında bu-

lunan teklîfî hüküm kavramlarının mâhiyeti hakkında tespit yapılma-
ya çalışılacaktır. Bu meseleler başta kıraat ilmini öğrenmenin hükmü, 
kıraatin alt dalı olan ve daha ziyade seslendirme vecihleri ile ilgili olan 
tecvid ilmini öğrenmenin hükmü, kıraat vecihlerinin, özellikle mana-
ya yönelik kurallarını içeren vakf ve ibtidâya uymanın hükmü başlık-
larında âlimlerin görüşleri ele alınacaktır. Bunun için kıraat ve fıkıh 
âlimlerinin bu meseleler hakkındaki görüşleri mukâyeseli bir şekilde 
izah edilecektir. 

2.1. Kıraat İlmini Öğrenmenin Hükmü
Kur’ân-ı Kerîm’i muhafaza etmek farz-ı kifâye olduğu için onu mu-

hafaza yolu olan Kur’ân-ı Kerîm’i öğrenmek ve öğretmek ile Kur’ân 
harflerinin ihtilaf keyfiyyetini bilmek anlamındaki kıraat ilmini öğren-
mek ve öğretmenin hükmü de farz-ı kifâye olarak belirtilmiştir. Eğer 
kıraat öğrenimine uygun sadece bir kişi varsa ona bu ilmi öğrenmesi 
farz-ı ayn olur.77 Eğer kıraat öğrenimine uygun birçok kişi olursa o 
gruptan bazılarının yapması ile maksat hâsıl olur ve sorumluluk her-
kesten düşer. Herkes geri durursa tamamı günahkâr olur. Eğer bir kişi-
den bu işi yapması istendiğinde o kişi mazeretsiz olarak bundan imtina 
ederse en zahir olan görüş, bu kişinin günahkâr olmasa da mekruh iş-
lediğidir. 78 

Öğrenilmesi farz olan kıraatler, sahihliği ile meşhur olan kurrânın 
kıraatleridir. Çünkü söz konusu kurrânın kıraatleri, sahih kıraatler tespit 
edilirken ortaya konulan üç sıhhat şartı; senedin muttasıl olması, resm-i 
Osmânî’ye ihtimâlen de olsa uyması ve Arap diline uygun olma muva-
fakatini kendilerinde bulundurmalıdır. Bu üç şarta uyan kıraatler hadis-

77 Şemsüddin Ebu’l-Ḫayr Muḥammed b. Muḥammed b. Muḥammed el-Cezerî ed-Dımeşḳî eş-
Şâfi‘î, Müncidü’l-muḳri’în ve mürşidü’ṭ-ṭâlibîn (Ḳâhire: el-Âfâḳu’l-‘Arabiyye, 2010) 16; Aḥmed b. 
Muḥammed b. Aḥmed b. ʿAbdu’l-Ġanî ed-Dimyâṭî Şihâbüddîn el-Bennâʾ, İtḥâfu fuḍalâi’l-beşer 
fî’l-ḳırâʾâti’l-erbeʿate ʿaşer, thk. Enes Mihre (Beyrut: y.y., 2006), 7.

78 İbnü’l-Cezerî, Müncidü’l-muḳri’în, 16.
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te79 bildirilen yedi harfe dâhildir. Bu kıraatlerin belirtilen şartları taşı-
ması kaydıyla yedi, on veya diğer kıraatler arasında zikredilmesi eşittir. 
Kıraatlerin sıhhat şartlarından senedin muttasıl olmasında tevâtürü şart 
koşanlar da olmuştur.80 Ancak usulcülerin genel kabulüne göre on kıra-
atin dışındaki kıraatler sahih değildir. Bu bağlamda Tâceddin es-Sübkî 
(öl. 771/1370) gibi usulcüler,81 on kıraatin dışındaki kıraatlerin gerekli 
sıhhat şartlarını taşımadığını, dolayısıyla şâz olduğunu söylemişlerdir.82 

Kıraat öğrenimi ile ilgili âlimlerin ifadesine bakıldığında yerine göre 
farz-ı kifâye yerine göre farz-ı ayn hükmü verdikleri görülmektedir. 
Yani vâcibin a‘lâ mertebesi olan farz hükmü kıraat ilmini öğrenmek ve 
öğretmek hakkında şer‘î bir hüküm olup ıstılahî bir vâciplik değildir. 
Çünkü terk edenlerin günahkâr olacağı ifade edilmektedir.

2.2. Tecvid İlminin Teorik Yönünü Öğrenmenin ve Tecvidi 
Uygulamanın Hükmü
Tecvid ilmi, lügatte tahsîn/güzelleştirmek demektir. Redâet/ka-

litesizlik kelimesinin zıddı olan cevdet/iyi ve kalitelilik kelimesinden 
türeyen tecvid kelimesi, “tashih/düzgünlükte ve tahsin/güzelleştirme-
de sona ulaşmak” olarak tarif edilmiştir.83 Istılahta ise “harflere hakkı 
olan “mahâric-i hurûf” ve “sıfatı lâzimeler” ile müstahakkı olan “sıfa-
tı ârızaları” vermekten bahs eden ilim”dir. Bu ilim, amelî yönden Hz. 
Peygamber (s.a.v.) tarafından vaz‘edilmiştir.84 Çünkü Hz. Peygamber 
(s.a.v.) tecvidli okuyuşu kendisine indirildiği şekli ile uygulayan ilk ki-

79 Buḫârî, Ebû ʿ Abdullâh Muḥammed b. İsmâʿîl b. İbrâhîm el-Buḫârî, Ṣaḥîḥu’l-Buḫârî, thk. Muṣṭafa 
Dîb el-Buġâ (Dımaşk: Dâru İbn Kes�îr; Dâru’l-Yemâme, 1993), 6/194 “Feżâilü’l-Ḳur’ân”, 27. 

80 Bennâʾ, İtḥâfü fuḍalâi’l-beşer, 7-8.
81 Tâceddin Abdülvehhâb b. ‘Alî es-Sübkî, Men‘u’l-mevâni‘ ‘an Cem‘i’l-cevâmi‘ fî uṣûli’l-fıḳh 

(Beyrut: Dâru’l-Beşâiri’l-İslâmiyye, 1999), 351-353; Ebü’l-Ḳâsım Muḥammed b. Muḥammed 
b. Muḥammed en-Nüveyrî, Şerḥu Ṭayyibeti’n-neşr fi’l-ḳırââti’l-‘aşr, thk. ‘Ali Muḥammed eḍ-
Ḍabbâ‘ (b.y.: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 2003), 1/127-128.

82 en-Nüveyrî, Şerḥu Ṭayyibeti’n-neşr fi’l-ḳırââti’l-‘aşr, 1/127-128. Ayrıca bk. Mehmet Maşuk 
Acar, “Kıraatlerin Sınırlandırılmasının Şâz Kıraatler Üzerindeki Etkisi”, İhya Uluslararası İslam 
Araştırmaları Dergisi 9/1 (Ocak 2023), 328-338.

83 Şemsüddîn Ebü’l-Hayr Muḥammed b. Muḥammed b. Muḥammed b. Muḥammed b. Alî ed-
Dımeşkî eş-Şâfiî İbnü’l-Cezerî, en-Neşr fi’l-kırâ’âti’l-‘aşr (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 
2010.), 1/115.

84 Mahmud b. Ali Besse el-Mısrî, el-‘Amîd fî ‘ilmi’t-tecvîd (İskenderiye: Dâru’l-‘Aḳîde, 2004), 7. 
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şidir.85 Tecvid ile müterâdif sayılan bir tabir vardır. O da hüsn-i edâ 
tabiridir.86

Tecvid, Kur’ân, sünnet ve icmâ ile sabittir. Tecvidin lüzumu hakkın-
da Kur’ân’dan “Kur’ân-ı Kerîm’i tertil et.”87 âyeti; sünnetten ise “Kur’ân-ı 
Kerîm’i Arap lahinleri ile okuyun.”88 hadisi delil gösterilmiştir.89 Ni-
tekim tertil, Hz. Ali tarafından, “harflerin tecvidini ve vakf yapılacak 
yerleri bilmek” şeklinde tarif edilmiştir. Ayrıca bu emirden başka Allah 
Teâlâ, “Biz Kur’ân’ı tertil üzere indirdik.”90 buyurmuştur. Mücâhid (öl. 
103/721) ve Dahhâk’ın (öl. 105/723) tefsirlerinde de tertil, “yavaş yavaş 
okumak ve harf harf/tane tane okuma” şeklinde tevil edilmiştir.91 

Tecvidin lüzumu hakkında icmâ deliline gelince; Mersafî (öl. 
1409/1989), her asırda ümmetin tecvidin vâcipliği ve hezreme92 okuyu-
şun haramlığında icmâ ettiğini söylemiştir. Çünkü herzeme okuyuşta 
harfler tam anlaşılmadığı gibi vâcip olan düzgünlük ve yetkinlik yeri-
ne gelmez.93 Tecvidin vâcip olmasının sebebi de zaten Kur’ân-ı Kerîm 
okurken dildeki hataların düzeltilebilmesinin tecvidi bilmek ve uygu-
lamakla mümkün olmasıdır.94 Mersafî’ye göre tecvidin vâcipliğinde en 

85 Buḫârî, Saḥîḥu’l-Buḫârî, 6/194, “Feżâilü’l-Ḳur’ân”, 28, 29; Osman Bostan, “Mukeddimetü’l-
Cezerî’nin Muhtevası ve Metodu”, Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 54/1 
(Haziran 2023), 199.

86 Naṣr b. Ali b. Muḥammed Ebû ‘Abdullah eş-Şîrâzî, el-Kitâbü’l-Mûḍah fî vücûhi’l-kırâât ve ‘ılelihâ 
(Cidde: el-Cemâ‘atü’l-Ḫayriyye, 1993), 153.

87 el-Müzzemmil 73/4. 
88 Ebü’l-Ḳâsım Süleymân b. Aḥmed eṭ-Ṭaberânî, el-Mu’cemü’l-evsat (Sûdân, Ḳâhire: Dâru’l-

Ḥaremeyn, 1995), 7/183 (No. 7223); Ebû Bekr Aḥmed b. Ḥüseyin b. ʿAlî el-Ḫüsrevcirdî el-
Beyhaḳî, Şuʿabu’l-îmân, thk. ʿAbdulʿalî ʿAbdulḥamîd (Riyad: Mektebetü’r-Rüşd, 2003), 4/208 
(No. 2406).

89 Besse el-Mısrî, el-‘Amîd, 8.
90 el-Furḳân 25/32.
91 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, 1/208, 209.
92 Lügatte, “saçma konuşma” anlamına gelen hezreme, “hadr” usûlünden daha hızlı olup harflerin 

zatını değiştirecek şekildeki bir okuyuştur. Lahn-i celîye yol açacağı için böylesi bir okuma 
haram sayılmıştır. Bk. Nihat, Temel, Kırâat ve Tecvid Istılahları (İstanbul: Marmara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 2020), 77. 

93 Abdülfettaḥ b. es-Seyyid ‘Acemî el-Merṣafî, Hidâyetü’l-ḳârî ilâ tecvîdi kelâmi’l-Bârî (Medîne-i 
Münevvere: Mektebetü Ṭayyibe, ts.), 1/48.

94 Muḥammed Sâlim Muḥaysin, el-Hâdî Şerḥu Ṭayyibeti’n-neşr fi’l-ḳırââti’l-‘aşr (Beyrut: Dâru’l-Cîl, 
1997), 1/104.
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büyük delillerden birisi de Hz. Peygamber’den zamanımıza kadar üm-
metin bu konuda icmâ halinde olmasıdır.95 

Tecvidin hükmü hakkında vâcip, “hatm-i lâzım”, “farz-ı ayn” ve 
“farz-ı kifâye” hükümleri zikredilmiştir. Bu kavramların müterâdif ola-
rak kullanıldığı daha önce zikredilmişti. Bunun yanında vâcip ve farzın 
derece olarak farklı olduğu ve vâcibin ıstılahî anlamda da kullanılabildi-
ği zikredilmişti. Şimdi kıraat ve fıkıh ulemâsının bu husustaki görüşleri 
ve fetvaları incelenerek bu kavramların neye tekabül ettiği tespit edil-
meye çalışılacaktır. 

2.2.1. Kurrânın Tecvidin Hükmüne Dair Görüşleri 
Tecvid ve kıraat ilminde otorite kabul edilen İbnü’l-Cezerî, Mu-

kaddime isimli eserinde “Tecvidi almak hatm-i lâzımdır. Kim Kur’ân-ı 
Kerîm’i tecvidli okumaz veya tashih etmezse günahkârdır.” demiş-
tir. Bu cümlenin şerhi mesabesinde “Tecvidli okumaya gücü yetenin 
Kur’ân-ı Kerîm okurken ve okuturken tecvidi icra etmesi vâciptir. 
Gücü yettiği halde tecvidli okumayan günahkâr olur.” demiştir. Çünkü 
Kur’ân-ı Kerim bize tecvidli olarak mütevâtiren gelmiştir.96 Hafeyân’a 
göre İbnü’l-Cezerî’nin sözünde geçen hatm, vâcip anlamındadır. An-
cak buradaki “hatm” ile maksat vücûb-i ıstılahî’dir.” Yani şer‘î vâcibin 
bazı fertlerine şamil olan ıstılahî vâciptir.97 

Yine Hafeyân, İbnü’l-Cezerî’nin “Bu eser, Kur’ân okuyucusunun 
bilmesi gereken şeyler hakkında bir mukaddimedir. Kur’ân okumaya 
başlamadan önce ona vâcip olan, en fasih lügat ile telaffuz edebilmek 
için mahârici huruf ve sıfâtı hurufu bilmesi vâciptir.” beytindeki vü-
cup ile maksadın bazıları tarafından vücûb-i şer‘î olduğunu söylemiştir. 
Vücûb-i şer‘îyi “yapıldığında sevap kazanılan, terk edildiğinde azaba 
düçar olunan hüküm” olarak tarif eden Hafeyân, örfî vâcibi “yapılma-
sı gereken ve terk edilmesi güzel görülmeyen” şeklinde tarif etmiştir. 

95 Merṣafî, Hidâyetü’l-ḳârî, 1/48.
96 Aḥmed b. Muḥammed b. el-Cezerî İbnü’Nâẓım, Şerḥu Ṭayyibeti’n-neşr fi’l-ḳırââti’l-‘aşr (Beyrut: 

y.y., 2000), 35.
97 Aḥmed Maḥmud Abdüssemî‘ el-Ḥafeyân, el-Vâfî fî keyfiyyeti tertîli’l-Ḳur’ân’i’l-Kerîm (Beyrut: 

Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 2000), 91.
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Burada musannifin sözünün ıstılahî manaya haml edilmesi gerektiğini; 
bunun da şer‘î vâcibe münâfî olmadığını ifade eder. O’na göre burada 
anlaşılan şey, Mukaddime de anlatılanların hepsi vücûb-i kifâîye hamle-
dilmediği müddetçe şer‘î vâcip kabilinden olamaz. Vâcib-i kifâî olarak 
düşünüldüğünde zaten farz hükmü olacak demektir.98

Nüveyrî (öl. 857/1453) de “Tecvidli Kur’ân-ı Kerîm okunması 
farz ve vâciptir.” demiştir.99 Bu tabir ile vâcibin farz anlamında oldu-
ğunu kastetmiş veya tekitli olarak vurgulamak istemiş olabilir. Mersafî 
de “Tecvid kurallarını almak Kur’ân-ı Kerîm okuma hususunda şer‘î 
vâcip olduğu için okuyan bu fiilinden dolayı sevap alırken terk eden 
günahkâr olur. Kişiye tecvidi sadece kitaptan öğrenmesi yeterli olma-
yıp onun Hz. Peygamber’e muttasıl sened ile bağlı olan mutkin hoca-
lardan/fem-i muhsinden öğrenmesi gerekir.” demiştir.100

İbn Hâleveyh (öl. 370/980), İbnü’l-Cezerî’nin tecvidin hükmü hak-
kında “Bütün imamlar arasında tecvidin gerekliliği, müttefakun aleyh 
olduğu için her mükellefe farz-ı ayndır, vâcip değildir. Çünkü vâcip, 
muhtelefün fih olduğu için farz gibi değildir. Tecvidin farz olduğunun 
delili, “Kur’ân’ı tertil et.” (Müzzemmil 73/4) âyetidir.” dediğini aktarır. 
İbn Hâleveyh, İbnü’l-Cezerî’nin bu ifadesinden yola çıkarak tecvidin 
hükmü hakkında vâcip kavramının şer‘î farz anlamına geldiğini söyle-
mektedir.101

Nasr b. Ali eş-Şîrâzî (öl. 565/1170), “Kur’ân’ın lafzının tecvidi” baş-
lığında tecvidli okumanın tertil ve hadr şeklinde iki kısım olduğunu 
bildirdikten sonra şöyle demiştir:

“Hüsn-i edâ kıraatte farzdır. Okuyucuya Kur’ân’ı Kerîm’i lahn ve 
tagayyüre düşürmeyecek şekilde hakkı ile tilavet etmesi vâciptir. Ulemâ 
hüsn-i edânın vâcipliğinde ihtilaf etmiş olup bazıları vâcipliği, mükel-
lefe kıraati farz olan şeylerde lâzım olması ile sınırlandırarak lafzın gü-
zelleştirilmesi, harflerin düzgün okunması ve tecvidin/güzel bir icra-

98 Ḥafeyân, el-Vâfî, 68, 69.
99 Nüveyrî, Şerḥu Tayyibe, 1/103.
100 Merṣafî, Hidâyetü’l-kârî, 1/51.
101 Ebû Ca’fer Muḥammed b. Aḥmed b. Naṣr b. Ḫâleveyh, İ‘râbü’l-kırââti’s-seb‘ ve ‘ilelühê (Beyrut: 

Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 2006), 35.
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nın sadece buralarda gerekli olduğunu ifade etmişlerdir. Diğer grup ise 
Kur’ân’dan ne okunacaksa ve nasıl okunacaksa hüsn-i edânın okuduğu 
yerde vâcip olduğunu söylemişlerdir. Çünkü Kur’ân-ı Kerîm’in lafzı-
nın değiştirilmesi ve zaruret olmadıkça lahin yapılmasına ‘Hiçbir eğriliği 
olmayan Arapça Kur’ân’ (Zümer 39/28) âyeti ruhsat vermemektedir.”102

Bu bilgiler çerçevesinde tecvid ilminin şer‘î hükmünün müslüman-
ların geneline nispetle farz-ı kifâye; kendini kıraat ilminin uzmanlığı-
na adamış ve mesuliyeti üzerine almış olan âlimlere ve kurrâya nispet-
le farz-ı ayn olduğu söylenebilir. Bu kişilerden biri bunu terk ederse 
günahkâr olur.

İbn Âbidîn (öl. 1252/1836), namazda okunması gereken miktarın 
ezberlenmesinin farz-ı ayn olduğu, Kur’ân’ın tamamının ezberlenme-
sinin farz-ı kifâye olduğunu belirtmektedir.103 O’nun bu fetvası da baş-
ta söylenen hükmü teyit etmektedir. Bu meselenin daha detaylı açık-
lanması bağlamında İbnü’l-Cezerî’nin Kur’ân okuyucularını şartlarına 
göre taksimine yer vermekte fayda vardır. 

İbnü’l-Cezerî, ümmetin Kur’ân’ın hem manası ve hudûdu ile hem de 
lafızlarını tashih/sağlıklı bir şekilde söyleme, harflerini Hz. Peygamber’e 
dayanan kıraat imamlarından alınan sıfatlar üzere ikâme/yerine getire-
rek ibadet etmekle mükellef olduklarını açıklar. Hz. Peygamber’e da-
yanan bu okuyuş şeklillerinin dışına çıkmanın caiz olamayacağını söy-
leyerek insanları üç kısma ayırır. Bunlar; muhsin-i me’cûr, müsî-i âsim 
ve ma‘zûr olanlardır.

1. Muhsin-i me’cûr: Harfleri en güzel şekilde söyleyerek sevabına 
nail olanlardır.

2. Müsî-i âsim: Harfleri fasih Arapçaya uygun bir şekilde güzel oku-
ma imkânı olduğu halde güzel okumayarak günaha girenlerdir. Tecvi-
de olan ilgisizlik sebepleri ise ya kendisini tecvidden müstağni görmek, 
ya hıfzındaki ile iktifa etmek ya da onu düzeltecek bir bilene gitmeyi 
hakir görmek olabilir. Bu kısım insanlar, şüphesiz günahkâr olurlar. 

102 Şîrâzî, el-Mûḍah, 153-157. Şîrâzî, caiz olan okuyuş şekillerini sadece tertil ve hadr ile sınırlandırsa 
da orta okuyuş olan tedvirin de caiz olduğu evleviyyet tariki ile anlaşılır. 

103 Muḥammed Emîn b. ʿOmer b. ʿAbdül‘azîz el-Ḥüseynî ed-Dımeşḳî İbn ʿÂbidîn, Reddu’l-mụḥtâr 
ʿale’d-Dürri’l-muḫtâr (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1992), 1/538.
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Çünkü Hz. Peygamber, “Din, Allah’a, Kitâbına, Rasûlüne, Müslüman-
ların ümerâsına ve bütün müslümanlara karşı samimiyet demektir.”104 
buyurmuştur. 

3. Ma‘zûr: Harfleri olması gerektiği gibi okumaya imkân bulama-
yanlardır. İbnü’l-Cezerî, dili dönmeyen veya kendisine doğruyu gös-
terecek birini bulamayan kişilere zorlanma yapılamayacağını söyler. 
Çünkü Allah kimseye gücünün dışında mükellefiyet yüklemeyeceğini 
ifade eder. Bundan dolayı okumayı bilenin ümmînin/düzgün okuya-
mayanın arkasında namaz kılamayacağında icmâ edildiğini söyler. An-
cak ḥâ-‘ayn veya żâd-ẓâ gibi mütecânis veya mütekârib harf ile değiş-
tiren kişi hakkında âlimlerin ihtilafı vardır. Ancak en sahih olan görüş 
bu kişinin namazının sahih olmamasıdır. Buradaki ihtilaf lahn-i celî ve 
lahn-i hafî şeklinde olan lahinlerdedir. Okuyuşta kıraat âlimi olan veya 
olmayan herkesin anlayabileceği lahn-i celîlerden kurtulmak vâciptir. 
Çünkü Kur’ân bu şekilde tahriften korunur. Bazıları kıraatteki hüsn-i 
edânın sadece Kur’ân okumanın farz olduğu yerlerde olmasını gerek-
tirdiğini söylese de Allah Teâlâ’nın “hiçbir yamukluğu olmayan Kur’ân”105 
ifadesine göre Kur’ân’dan neresi okunursa orada hüsn-i edânın farz ol-
masıdır. Yani lahn-i celî veya hafî olsun lafızları bozan hallerden kur-
tulmak için tecvide riayet farzdır.106 

Hafeyân, Mukaddime şerhinde şunları söylemektedir: “Lahn-i celî 
olanların ortak özelliği lafzı ihlâl ettiği için i‘râbı ve manayı bozmasıdır. 
Mecruru mansûb okumak vb. bunlara örnek verilebilir. Hafî olan ise 
ihfâyı terk etmek vb. gibi harfi ihlâl etmeyen hatalardır. Bu çeşit hata, 
farz-ı ayn grubundan değildir. Bundan dolayı vücûb ifadesini Kur’ân 
kıraatinin bütün bölümlerine tahsis etmek uygun değildir. Buradaki 
günahkâr olmaya sebep olan hata, manayı ve i‘râbı bozan hatalardır. 
Manayı bozmayan kıraat değişikliklerine en güzel örneklerden biri İbn 
Kesîr kıraatinde “Kur’ân” kelimesinin “Kurân” şeklinde hemzesinin 
hazfedilerek okunduğu halde manayı bozmaması gösterilebilir. Bundan 
dolayı lahn-i celî irtikâbının hükmü haramdır. Lahn-i hafinin hükmü 

104 Buḫârî, Ṣaḥîḥu’l-Buḫârî, 1/30, “İmân”, 40.
105 ez-Zümer 39/28.
106 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, 1/210-212.
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râcih görüşe göre haram olmakla beraber mekruh da denilmiştir.107 So-
nuç olarak “Tecvid ilmini öğrenmek, farz-ı kifâye iken onunla amel et-
mek yani kuralını bilmeden müşâfehe yolu ile de olsa düzgün okunması 
farz-ı ayndır.”108 denilebilir. 

İbnü’l-Cezerî de bunu izah mâhiyetinde, “Başta namazın sahih ola-
cağı kadar âyetin ezberlenmesi farz-ı ayn, Kur’ân’ın tamamını ezberle-
mek ise farz-ı kifâyedir. Âlimlerin icmâı üzere kıraati düzgün olmayan 
ümmînin okuyuşu düzgün olana imamlığının caiz olmaması tecvidin 
vâcipliğine birinci delildir.”109 demiştir. Kurrânın tecvidli okumanın 
hükmü hakkında ifadelerinden sonra fukahânın bu husustaki görüşleri-
ne yer vermek gerekir.

2.2.2. Fukahânın Tecvidin Hükmü Hakkındaki Görüşleri
İmam Ebû Hanîfe ve İmam Muhammed’e göre okuyucu manayı 

bozmadan Kur’ân-ı Kerîm’den başka bir kelimeye denk gelecek şekilde 
yanlış okursa namazı bozulur. İmam Ebû Yûsuf’a göre umûm-i belvâdan 
dolayı Kur’ân-ı Kerîm’de olmayan bir kelime ile değiştirip mana bo-
zulmadığı müddetçe namaz bozulmaz. Mütekaddimîn ulemâsının gö-
rüşleri bu şekilde iken müteahhirîn ulemâya göre insanların çoğu i‘râb 
vecihlerini temyiz edemediklerinden dolayı i‘râpta yapılan hata namazı 
bozmaz. Eğer hata bir harfi diğer bir harf ile değiştirmek ise; ṣâd ve ṭâ 
gibi birbirinden ayırılması külfetsiz ise ittifakla namazı bozarken żâd ve 
ẓâ ile ṣâd ve sin arası gibi arasını temyizi zor ise umûm-i belvadan dolayı 
çoğu ulemâ, namazı bozmayacağını söylemiştir. Ancak mütekaddimîn 
ulemânın fetvaları daha ihtiyatlı olduğu için ve ibadetlerde de ihtiyat ile 
amel esas olduğu için onlara uymak daha doğrudur.110 

Şâfiîlerden Heytemî (öl. 974/1567), Minhâc’da okuyuşu düzgün 
olmayanı ümmî olarak isimlendirerek okuyuşu ondan düzgün ola-
nın ona uyamayacağını söylemiştir. Bunu daha da açarak imam ola-

107 Ḥafeyân, el-Vâfî, 15, 91.
108 Feryâl Zekeriya el-‘Abd, el-Mîzânü’l-uṣûl fî ahkâmi tecvîdi’l-Kur’ân (Ḳâhire: Dâru’l-Îmân, ts.), 

30.
109 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, 1/211.
110 İbn ʿÂbidîn, Reddü’l-mụḥtâr, 1/631.
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nın Fâtiha’dan bir harfi bile düzgün söylemediğinde cemaat olandan 
bu harfi doğru okuyan kişinin ona uyamayacağını söyler. Aynı hata-
ları eşit derecede yapanlar ise birbirine uyabilir. İmamın kendisinden 
daha az doğru okuduğunu bilen kişi o anda namazdan ayrılır. Eğer 
bu şekilde okuduğunu namazdan ayrıldıktan sonra öğrenirse namazı 
iade eder. Eğer imam olan kişi, bir harfi birden çok tekrar edip manayı 
bozmuyorsa buna uymak kerahetle caiz olup bu kişi manayı bozmayan 
bir hata yapmıştır. Harfin ibdâline sebep olan bir tekrar ise veya ziyade 
ve noksanı bulunan şâz kıraat ile okuyorsa veya manayı bozuyorsa bu 
durumda bakılır. Eğer bu tekrar Fâtiha’da olsa veya Fâtiha’da değişiklik 
yapıyorsa veya onu telaffuzdan aciz ise o imam ümmî gibi olduğundan 
bu kişiye uyması caiz değildir. Fâtiha dışında bir yer olup okumaktan 
aciz ise veya bilmiyorsa veya unutmuş ise ona uyanın namazı sahihtir.111 

Şâfiîlerin bu hükümlerine daha bariz örnek vermek gerekir ise 
“Heytemî, “Fâtiha’da żâd yerine ẓâ okunursa namaz sahih olmaz.” de-
miştir. Şirbînî (öl. 977/1570), bunu gerekçeleri ile detaylandırmıştır. O, 
żâd ile okunduğunda “dalâlet” anlamına gelirken ẓâ ile okunduğunda 
“gündüz çalışma” anlamına geldiğinden nazmı ve manayı bozduğunu 
söylemiştir. İkinci bir görüş ise bu ikisinin arasını ayırmak insanların 
çoğuna zor geldiği için namaz sahih olur. Âlimlerin ihtilafı, kasten yan-
lış yapmasa da düzeltmeye gücü yeten ile öğrenme imkânı olup öğren-
meye çalışmadığı halde doğru söylemekten aciz olan kişi ile alakalıdır. 
Öğrenmekten aciz olan “ümmî” kişiye kesin olarak bu okuyuş yeterli 
iken öğrenmeye gücü yettiği halde bilerek yanlış yapana da kesinlikle 
yeterli olmaz. Okuyucu, żâdı ẓâ dışında bir harf ile değiştirirse bunun 
kıraati kesinlikle sahih değildir. “Ellez�îne/ََّاُلَََّذِيُن” kelimesinin z�âl harfini 
dâl ile değiştirenin kıraati sahih değildir. Râfiî (öl. 623/1226) ve birçok 
âlim bu hükmün kesin olduğunu söylerken Zerkeşî (öl. 794/1392) ve 
tâbileri ise bu hükmün hilâfını söylemiştir. Ḳâf harfini Arapların telaf-
fuz ettiği gibi ḳâf ve kêf arasında okumak ise Rûyânî (öl. 502/1108) ve 

111 Ebü’l-ʿAbbâs Şihâbüddîn Aḥmed b. Muḥammed b. Muḥammed İbn Ḥacer el-Heytemî, el-
Minhâcü’l-ḳavîm Şerḥu’l-Muḳaddimeti’l-ḥaḍramiyye (b.y.: y.y., 2000), 151.



FIKIH-KIRAAT İLMİ BAĞLAMINDA TEKLÎFÎ HÜKÜMLERDEN “VÂCİP” KAVRAMININ ANALİZİ 269

Bozok Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 269

birçok âlime göre kerahetle sahihtir. Mecmû’da ise “Bunda nazar/ihtilaf 
vardır.” denilmiştir.112 

Safâkusî (öl. 1118/1706), Şâfiîlerin görüşlerini kısaca zikrettikten 
sonra kendi mezhebi olan Mâlikîlerin fıkhî görüşlerini özetleyerek de-
taylarının bilinmesi gerektiğini söyler. Bu bağlamda żâd harfini ẓâ oku-
yanın önce bu hatayı sehven veya kasten yapıp yapmamasına bakılması 
gerekir. Buna bağlı olarak kasten yanlış okuyan żâd harfini telaffuza 
gücünün yetip yetmeyeceğine bakılır. Gücü yetmeyenlerin dilinin te-
laffuza uygun olmamasından dolayı mı, yoksa öğretenin bulunmaması 
veya öğreten olsa bile vakit darlığının olup olmamasına göre hükümler 
farklılaşır. Sehven olanın namazı batıl olmaz.113 

Doğrusunu yapmaya gücü yettiği halde żâd harfini bilerek ẓâ oku-
yanın namazı ise batıl olur. Çünkü bilerek namazın içinde Allah’ın ke-
lamını Kur’ân-ı Kerîm, zikir ve dua dışında bir şey ile değiştirmiş olur. 
Ancak öğrenmeyi beceremeyen kişi ise mazurdur. O, râ harfini ġayn 
okuyan mesabesindedir. Öğrenmeyi becerebilen ama öğretici bula-
mayan veya bulsa da vakit darlığından öğrenemeyen kişi ise okuyuşu 
düzgün birisini bulursa namazını ona uyarak kılması vâciptir. Uya-
cak birisi olduğu halde münferid olarak kılanın namazı en sahih kavle 
göre batıl olur. Uyacak kişi bulamazsa namazı sahih olur. Mâlikî fakihi 
Ru‘aynî’nin (öl. 954/1547) żâdın ẓâ ile değiştirilmesinin lahn-i hafî ol-
duğu yönündeki söylemlerinde ise nazar/ihtilaf vardır. Çünkü lahn-i 
hafî manayı ve i’râbı bozmaz iken bu hata her ikisini de bozmaktadır. 
Öte yandan bu hatanın lahn-i celî olmasında şüphe yoktur.114 

Bu fıkhî bilgiler ve daha önce âlimlerin tecvidin hükmü hakkın-
da bildirilen bilgilere göre tecvid ilmini öğrenmenin hükmü hakkında 
okuyucunun yaptığı lahin çeşidine göre farklılık gösterdiği söylenebi-
lir. Başta okuyucuların nelerin lahin olup olmadığını bilmesi ve lahnin 
kısımlarından hangisine girdiğini bilmesi de gerekir. Çünkü hüküm 

112 Şemsüddîn Muḥammed b. Aḥmed eş-Şâfiʿî el-Ḫaṭîb eş-Şirbînî, Muġnî’l-muḥtâc ilâ maʿrifeti 
meʿânî elfâẓi’l-minhâc (b.y.: Dâru’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 1994), 1/355.

113 ʿAlî b. Muḥammed b. Sâlim en-Nûrî Ebu’l-Ḥasen eṣ-Ṣafâḳusî, Tenbîhu’l-ġâfilîn ve irşâdü’l-
câhilîn, thk. Muḥammed eş-Şâz�elî en-Neyfer (b.y.: y.y., ts.), 85.

114 Ṣafâḳusî, Tenbîhu’l-ġâfilîn, 86.
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ona göre terettüp edecektir. Nitekim on kıraat imamından Ebû Ca‘fer 
(öl. 130/747-48), “Kişinin lahni bilmesi, fakihliğindendir.” demiştir.115

2.2.3. Diğer Tecvid Kurallarındaki Vâciplik Hükmü
Tecvid kitaplarında idğam, medd-i muttasılın meddi, medd-i mun-

fasılın kasrı, izhâr,116 meddin işbâı,117 hemze-i vaslın ibdâli,118 râ’nın 
terkiki, yâ harfinin hazfi, İşmâm,119 zamirin kasrı, elif-i işbâın hazfi,120 
terkîk,121 imâlenin122 zıddı olan feth123 vb.124 tecvidin alt meselelerinde 
vâciplik hükmü belirtilmiştir. Bunun yanında ferş-i hurûftaki farklılık-
larda bir rivâyetin tek vecih okuyuşundaki vâcipliği125 de zikredilenler 
arasındadır. Tecvidin sıfât-ı ârıza bölümünü daha çok ilgilendiren bu 
kısmın mâhiyeti hakkında en güzel açıklama Nâsıruddin et-Tablâvî’den 
(öl. 1067/1657) gelmiştir. 

Nâsıruddin et-Tablâvî’ye şu şekilde bir soru sorulmuştur: “Tenvin 

115 Muḥammed b. Sîdî Muḥammed Emin, el-Vecîz fî ḥükmi tecvîdi’l-Kitâbi’l-‘Azîz (Medîne-i 
Münevvere: Mektebetü’l-‘Ulûm ve’l-Ḥikem, 2002), 61.

116 Manṣur b. Ebi’n-Naṣr b. Muḥammed eṭ-Ṭablâvî, Kitâbü’ş-Şem‘ati’l-muḍıyye bi neşri kırââti’s-
seb‘ati’l-merḍıyye (Riyad: Mektebetü’r-Rüşd, 2003), 1/148, 384, 513, 514, 516, 518.

117 Bennâ’, İtḥâfü fuḍalâ’i’l-beşer, 1/454.
118 Lügatte “Değiştirmek, bir şeyi bir başkasının yerine koymak” gibi anlamlara gelen ibdâl, 

ıstılahta sakin bir hemzeyi mâ kablinin harekesinin cinsinden bir harf-i medde çevirmektir. Mâ 
kablinin harekesi damme ise hemze vâv’a, kesre ise yâ’ya, fetha ise elif’e tebdil edilir. Bk. Recep, 
Koyuncu, Aşere Kaideleri (İstanbul: Hacıveyiszade İlim ve Kültür Vakfı Yayınları, 2023) 123-
124.

119 Lügatte “koklamak ve anımsatmak” anlamına gelen işmâm, ıstılahta aslen zamme harekeli bir 
harfi sâkin okurken zammeyi andıracak şekilde hiçbir ses çıkarmadan dudakları yummaya 
denir. Bk. ‘Ali Muḥammed eḍ-Ḍabbâ‘, el-İḍâe fî beyâni usûli’l-kırâe (Mısır: y.y., ts.) 60.

120 Besse, el-‘Amîd, 91, 92, 95, 97.
121 Abdülfettaḥ b. Abdülġani b. Muḥammed el-Ḳâdî, el-Vâfî fî şerhi’t-Ṭayyibe (b.y.: Mektebetü’s-

Sevâdî, 1992), 165. Lügatte “inceltme ve yumuşatma” gibi anlamlara gelen terkîk, ıstılahta harfi 
ince okumaktır. Ra harfinin harekeli olup da kendisinden önceki harf de kesre veya harf-i lîn 
olması durumunda ince okunmasına denir. (ٌْغافَِّر) ve (ٌْْخيْـر) gibi. Bk. Koyuncu, Aşere Kaideleri, 147.

122 Lügatte “Bir şeye yönelme, bir tarafa çekme, uzatma” gibi anlamlara gelen imâle, ıstılahta 
fethayı kesreye; elif harfini de yâ harfine meylettirerek okumaktır. İmâle-i suğrâ ve imâle-i 
kübrâ olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Bk. Yavuz Fırat, Tecvid ve Kıraat İlmi Terimleri Sözlüğü 
(İstanbul: Hacıveyiszade İlim ve Kültür Vakfı Yayınları, 2018) 52; Koyuncu, Aşere Kaideleri, 
127.

123 Abdülfettâḥ b. Abdülġani b. Muḥammed el-Ḳâḍî, Şerḥu’n-Naẓmi’l-câmi‘ li ḳırâeti’l-İmâm Nâfi‘ 
(Ḳâhire: el-Mektebetü’l-Ezheriyye, ts.), 55.

124 Ebû’l-Fetḥ ʿOs�mân b. Cinnî el-Mevṣılî el-Baġdâdî, el-Muḥteseb fî tebyîni vucûhi şevâz�z�i’l-ḳırâʾât 
ve’l-îḍâḥi ʿanhâ (b.y.: Vezâratu’l-Evḳâf, 1999), 1/58.

125 Merṣafî, Hidâyetü’l-ḳârî, 1/290-293.
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ve nûn-i sakinin idğam edilecek harflere idğamı, izhar edileceklere iz-
harı veya ihfa edileceklere ihfası vb. vâcip midir değil midir? Vâcip ise 
çocuklara tecvid öğretenlerin bunları öğretmesi vâcip midir? Medd-i 
lâzım ve medd-i muttasılın da aynı şekilde hükmü nedir? Hepsinde 
vâcip diyorsanız, yapıldığında sevap kazanılan, terk edildiğinde azaba 
düçar olunan şer‘î vâcip midir yoksa yapana sevap, terk edene günahın 
olmayıp terkinin lahin olmadığı sınâ‘î vâcip midir? Terk edene teret-
tüp eden nedir? Bir kişi bunun vücûbunu inkâr ederse isabet mi hata 
mı etmiştir? İnkâr edene terettüp eden şey nedir?” Onun bu soruların 
tamamına cevabı şöyle olmuştur:

“Tenvin ve nûn-i sâkin ile medd-i vâcip sayılan medd-i lâzım ile medd-i 
muttasıl gibi bütün tecvid ahkâmında vâcip olduğunu söylüyoruz. Bu-
nun muhâlifi olan bir söz imamların hiçbirinden vârid olmamıştır. Sade-
ce medd-i muttasılın kasrının caiz olmamasında ittifak etmekle berabar 
med mertebelerinde farklılık vardır. Fukahâ ve usulcüler de şâz kıraatle-
rin okunmasını caiz görmemişlerdir. Asla vârid olmayan bir okuyuşu zaten 
caiz görmezler. Fukahânın Fâtiha’da ‘er-Rahmân/َّاُلَّرْحْمَٰن  kelimesindeki şed-’
de gibi şeddeyi terk edenin namazının sahih olmayacağını bildirmişlerdir. 
Namazın sahih olmaması haramlık gerektirir. Çünkü namazı her batıl kılan 
şeyin yapılması haramdır. Bunun aksini söyleyen yoktur. İbnü’l-Cezerî’nin 
Temhid’de ‘Mütevatir olarak okunan vecihler caiz iken lafzı muhtelif olup 
şâz olanı okumak haramdır. Kasten bunu okuyan kâfir olur.’ demiştir. Bu 
durum tam kararlaşmış ise tecvidin terki de şer‘an yasak demektir. Burada 
kıyasa mahal de yoktur. Sadece ittibâ gerekir.”126 
Bu açıklamalardan anlaşılan şey, fukahânın manayı bozan hataların 

namazı bozacağı yönündeki görüşlerinde olduğu gibi bu vecihlerde 
vâciplik/farzlık hükmünün olabilmesi için anlamı bozan bir hatanın or-
taya çıkmasıdır. 

2.3. Vakf ve İbtidâ İlmini Öğrenmenin ve Uygulamanın 
Hükmü
Kur’ân ilimleri içerisinde önemli bir yere sahip olan vakf ve ibtidâ, 

126 Merṣafî, Hidâyetü’l-ḳârî, 1/56.
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Kur’ân-ı Kerîm’in hem metnine hem de manaya yansıyan yönüyle 
okunması bağlamında önem arzeden bir husustur. Okumayı keserek 
nefes almayı ifade eden “vakf” ile uygun düşen yerden başlayarak oku-
maya devam etmeyi ifade eden “ibtidâ”, Kur’ân-ı Kerîm’in tefsiri ya-
nında mana ve maksatlarının ortaya çıkarılmasında önemli role sahiptir. 
Tecvidin bir alt başlığı olarak vakf ve ibtidâ ilmini her iki kavramı da 
kuşatacak şekilde; “Kur’ân tilavetinde kurrânın tespit ettiği lafız ve ma-
nanın uygun olduğu yerlerde durmayı/vakf, keza mananın uygun ol-
duğu yerlerden başlamayı/ibtidâ sağlamak için gerekli bilgi ve kuralları 
ortaya koyan ilim dalıdır.” şeklinde tanımlamak mümkündür.127 

İbnü’l-Cezerî, vakf ve ibtidâ hususunda şunları söylemektedir: “Bir 
kişinin bir âyeti veya bir sûreyi tek nefeste okuması mümkün olmadı-
ğı için gerekli yerlerde durup nefes alarak ileriye doğru devam etme 
zorunluluğu ortaya çıkmaktadır. Ancak bu duruşun ve başlangıcın 
manayı ve anlamı bozarak Kur’ân’ın i‘câzına zarar vermemesi gerekir. 
Bunun için bütün kıraat imamları vakf ve ibtidâ ilmini öğrenmeye teş-
vik etmişlerdir. Hz. Ali’den (r.a) rivâyet edilen “Tertil, harflerin tecvidi 
ve vakf yerlerinin bilinmesidir.” şeklindeki tefsiri, vakf ve ibtidânın bi-
linmesinin vâcip olduğunun delilidir.128 Hz. Ali’nin (r.a) tertil tarifinin 
vakf ilmini öğrenmenin vücûbuna en büyük delil olduğu söylenmiştir.129 

İbn Ömer’den gelen “…Bize Kur’ân öğretilmeden önce iman öğre-
tilirdi. Hz. Peygamber’e bir sûre indiğinde O, önce onun helalini, ha-
ramını, emrini ve yasağını ve nerede durulması gerektiğini öğretirdi.”130 
şeklindeki rivâyet, vakf ve ibtidâ ilmini öğrenme üzerinde sahâbenin 
icmâının olduğuna delildir.”131 

Safâkusî, “Vakf ve ibtidâ ilmini öğrenmek vâciptir. Vakf ve ibtidâ 

127 Recep Koyuncu, Teoriden Pratiğe Vakf ve İbtidâ (İstanbul: Hacıveyiszade İlim ve Kültür Vakfı 
Yayınları, 2023) 61.

128 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, 1/224-225; Nüveyrî, Şerḥu Ṭayyibe, 1/261.
129 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, 1/225; Aḥmed b. ʿAbdülkerîm el-Mıṣrî el-Uşmûnî, Menâru’l-hüdâ fî 

beyâni’l-vaḳf ve’l-ibtidâ, thk. Şerîf Ebu’l-ʿAlâ el-ʿAdevî (Beyrut: y.y., 2002), 13.
130 Ebû ʿAbdullâh Muḥammed b. ʿAbdullâh en-Nîsâbûrî el-Ḥâkim, el-Mustedrek âle’s-Ṣaḥîḥayn, 

thk. Muṣṭafâ ʿAbdulḳâdir ʿAṭâ (Beyrut: Dâru’l-Kutubi’l-ʿİlmiyye, 1990), 1/91 (No. 101). 
Şeyhaynin şartlarına göre bu hadis sahih görülmüştür. 

131 Ebû ʿAmr ʿOs�mân b. Saʿîd ed-Dânî, el-Müktefâ fi’l-vaḳf ve’l-ʾibtidâ, thk. Muḥyiddîn 
ʿAbdurrahman Ramaḍân (b.y.: y.y., 2001), 4.
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kurallarına uyulmadığında mananın fesadına sebep olur. Hangi fesat 
bundan daha büyük olabilir.” demiştir.132 Dânî (öl. 444/1053) de bu de-
lillerin “Vakf-ı tâm olan yerde kat’ın/vakfın; vakf-ı kabîh olan yerde 
kat‘ edilmemesinin vâcipliğine delalet etmektedir.”133 demiştir.

İbnü’l-Cezerî, “ٌسَبَْب مَِالََّهُ  غَيْْـرُْ  حَرَْاُمٍَ  وََلََّا  يَُجِبُ  وََقْفٍَ  مِِنَّْ  اُلَّْقُرْْآنِْ  فَّيِ   Kur’ân’da ne /وََلَّيَْْسَ 
vâcip ne de sebepsiz yere haram vakf vardır.” demiştir.134 Bunun anla-
mı, Kur’ân’da durulması kesinkes gerekli/vâcip olan hiçbir yer olmadı-
ğı gibi; herhangi bir sebep ve maksat olmaksızın da yasaklanan/haram 
olan bir vakf söz konusu değildir. Vâciplik veya haramlığa râci olan bir 
vakf çeşidi, okuyucunun kasıt ve niyetine bağlı olabilir. Bu, okuyucu-
nun kastedilen mananın dışında bir manayı kastetmesi için vakfetmesi 
olabilir.135 Şer‘î anlamda bir vakf çeşidi var ise o da âyet başlarında vak-
fın sünnet olmasıdır.136 

“Kur’ân’da vâcip olan vakf yoktur.” cümlesindeki vâcip kelimesi, 
fukahâ tarafından “İşlenildiğinde sevap alınan, terk edildiğinde ikâba 
düçar olunan fiildir.” şeklinde tarif edilen şey değildir. Buradaki maksat, 
bir nükteden dolayı, okuyucunun durması gerektiğidir. Secâvendî’nin 
(öl. 560/1165) “Burada durmak vâciptir. Yoksa sonraki âyet ile bağlantı 
tevehhümü oluşur.” sözü de bu mâhiyettedir.137 

Vakf ve ibtidânın vâcipliği hakkında ileri sürülen deliller ve sünnet-i 
müttebea olduğuna yönelik sözlerin her birisinden anlaşılan şeyin, 
vücûb-i ıstılahî olduğu söylenebilir. Çünkü şer‘î vâcip olduğunda bü-
tün inananlara eşit seviyede teklîf oluşturması gerekir. Vakf ve ibtidâ 
konusunun herkes tarafından tam bir şekilde bilinmesi mümkün değil-
dir. Vakf yerleri ile ilgili icmâ oluşmuş da değildir. Zikredilen deliller 
ideal olanı yakalamak adına teşvik olabilir. Bu bilgiler çerçevesinde son 
tahlilde vakf ve ibtidâ ile ilgili şer‘î anlamda herkesi kapsayan bir şer‘î 

132 ‘Ali b. Muḥammed b. Sâlim Ṣafâkusî, Ġaysü’n-nef‘ fi’l-kırââti’s-seb‘ (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-
‘İlmiyye, 2004), 27.

133 Dânî, el-Müktefâ, 5.
134 Muḥammed b. Muḥammed el-Cezerî, Manẓûmetü’l-muḳaddime (b.y.: y.y., 2001), 18.
135 Besse el-Mıṣrî, el-‘Amîd, 150.
136 Aḥmed b. ʿAbdulkerîm el-Mıṣrî el-Uşmûnî, Menâru’l-hüdâ fî beyâni’l-vaḳf ve’l-’ibtidâ, thk. 

ʿAbdurraḥîm eṭ-Ṭarhûnî (Ḳâhire: Dâru’l-Ḫadîs�, 2008), 2/60; Besse el-Mıṣrî, el-‘Amîd, 150. 
Hüküm açısından vakf ve ibtidâ meselesi için bk. Koyuncu, Teoriden Pratiğe Vakf ve İbtidâ, 68 

137 İbnü’n-Nâẓım, Şerḥu Ṭayyibeti’n-neşr, 42.
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vâcipten söz edilemese de alanın uzmanlarının bu hususu bilmesinin 
kifâî vâcip olduğu söylenebilir. 

Sonuç
Fıkıh usûlünün temel meselelerinden olan hüküm kavramı, şer‘î ve 

aklî olarak iki kısma ayrılmaktadır. Fıkıh alanında hem şer‘î hem de 
aklî olan kısmı, kıraat alanında ise sadece şer‘î kısmı bulunmaktadır. 
Şer‘î hüküm, teklîfî ve vaz‘î olarak iki kısma ayrılmaktadır. Fıkıh ala-
nında bu hükümlerin her ikisi de kullanılırken kıraat alanında sade-
ce teklîfî hüküm kullanılmaktadır. Teklîfî hükümlerden vâcip kavra-
mı, fıkıh usûlünde Hanefîler dışında farz ile müterâdif sayılmakta olup 
Hanefîlere göre ise kat‘î delil ile sabit olanlar farz; zannî delil ile sabit 
olanlar ise vâcip olarak isimlendirilmektedir. Kıraat ilminin meselele-
rinde ise “farz”, “vâcip”, “hatm” ve “lâzım” kelimeleri ile “ʻazm” keli-
mesinin kıraat âlimleri tarafından müterâdif olarak kullanıldığı görül-
mektedir. 

Fıkıh usûlünde mükellefler itibara alınarak vâcip, aynî ve kifâî olarak 
iki kısma ayrılmakta olup kıraat ilminin öğrenilip öğretilmesinde ve 
tecvid ilminin öğrenilip öğretilmesinde de aynî ve kifâî vâcip kavram-
ları mevcuttur. Kıraat ilminin ayakta kalması için yeteri kadar kişinin 
uzmanlık alanı olarak kıraatleri bilmesi, tecvid ilminin nazarî bilgilerini 
yeterli sayıda kişinin uzmanlık düzeyinde bilmesi, Kur’ân’ın muhafa-
zası için yeteri kadar kişinin Kur’ân-ı Kerîm’i ezberlemesi kifâî vâcip/
farz olduğu sonucuna varılmıştır. Bunun yanında Kur’ân’ın lafzını ve 
manasını bozmayacak ve namazın sahih olabileceği derecede tecvidi 
uygulamanın ise her müslüma farz-ı ayn olduğu ortaya çıkmaktadır. 
Farz-ı ayn mükellefiyeti ile ilgili olarak fıkıh âlimleri tarafından öğ-
renme imkânı ve kâbiliyeti olmayandan olana doğru derecelendirme 
yapılmıştır. İmkân ve kâbiliyeti olmayanlara tecvid ilmini bilmenin ve 
uygulama mükellefiyetinin sâkıt olduğunda ittifak halindedirler. 

Vâcip kavramının fıkıh usûlünde şer‘î ve ıstılahî olarak ikiye ayrıl-
dığı görülmektedir. Kur’ân tilavetinin meselelerinden vakf ve ibtidâ ile 
tecvid konularının sıfât-ı ârıza bölümünde geçen vâciplik kavramının 
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ıstılahî olduğu tespit edilmiştir. Bu vâciplik hükmünün şer‘î karşılığı 
ise sünnet olarak açıklanabilir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v), vakf ve 
ibtidâ kurallarına uygun bir şekilde Kur’ân-ı Kerîm’i okumuş ve oku-
duğu şekli ile okunmasını ümmetine tavsiye etmiştir. 
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Summary
This study is a collaborative effort between the fields of qirāʾah 

(Qurʾānic recitation) and fiqh (Islamic jurisprudence). The science of 
qira’ah is the study of the different permissible ways of reciting the 
words of the Qurʾān. The different recitation styles (wujūh al-qirāʾah) 
of the verses are considered sharʿī evidences from the Qurʾān itself, as 
they constitute parts of the Qurʾān. Uṣūl al-fiqh (principles of jurispru-
dence) is the science that deals with how to derive rulings from sharʿī 
evidences while fiqh is the systematic study of the rulings derived thro-
ugh this methodology. Sharʿī ahkām derived from sharʿī evidences are 
divided into two categories. These are taklīfī ahkām (prescriptive ru-
lings in Islamic jurisprudenceand) waḍʿī ahkâm (declarative rulings in 
Islamic jurisprudenceand). While both taklīfī ahkām and waḍʿī ahkām 
are used in the field of fiqh, only taklīfī ahkām are used in the field of 
qirāʾah. 

Since the general subject of this study is taklīfī ahkām, it is of gre-
at importance to present the number, nature, and reflection of taklīfī 
ahkām in different denominations (schools of Islamic jurisprudence). 
Given that examining all taklīfī ahkām in this study would hinder a 
thorough investigation of the topic, the study is confined to the nature 
of the concept of wājib (obligatory judgment). The specific focus of 
this study is to determine the nature of the concept of wājib (obligatory 
rulings) among taklīfī ahkām and its significance in the most crucial 
issues of the science of qirāʾah. These issues pertain to the obligation to 
learn and teach the sciences of qirāʾah, tajwīd (rules of Qurʾānic recitati-
on), and waqf and ibtidā (pausing and restarting in Qurʾānic recitation).

The concept of wājib is considered synonymous with farḍ (manda-
tory rulings) in uṣūl al-fiqh by all denominations of thought except the 
Hanafī denomination. According to the Hanafī denomination, rulings 
established with definitive evidence are classified as farḍ, while those 
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established with probable evidence are classified as wājib. In matters of 
the science of qirāʾah, it is seen that the words “farḍ”, “wājib”, “ḥatm” 
and “lāzim” and the word “ʿazm” are used interchangeably by qirāʾah 
scholars. 

In the uṣūl al-fiqh, considering the taxpayers, wājib is divided into 
two parts as ʿaynī-individual and kifāyī-collective parts, and the con-
cepts of ʿaynī and kifāyī wājib are also present in learning and teac-
hing the science of qirāʾah and in learning and teaching the science of 
tajwīd. It has been concluded that for the science of qirāʾah to survive, 
it is wājib for enough people to know qirāʾahs as their field of expertise, 
for a sufficient number of people to know the theoretical knowledge of 
the science of tajwīd at an expert level, and for the preservation of the 
Qurʾān, for enough people to memorize the Holy Qurʾān. 

In addition, it has been revealed that it is ʿaynī farḍ for every Muslim 
to perform wājib while reciting the Holy Qurʾān to the extent that it 
does not distort the wording and meaning of the Qurʾān and to the 
extent that the prayer is valid. The obligation of ʿaynī farḍ has been 
graded by fiqh scholars, from those who do not have the opportunity or 
ability to learn, to those who do not have the ability to learn. Scholars 
agree that those who do not have the opportunity and ability to learn 
the science of tajwīd from the readers of the Holy Qurʾān do not have 
the obligation to know and apply the science of tajwīd. They made it 
necessary for those who do not have the opportunity and ability to read 
the Holy Qurʾān correctly and with tajwīd to follow those who read 
better than them while praying. They state that their prayers will not 
be valid if they perform their prayers alone when it is possible to follow 
the imam.

It is seen that the concept of wājib is divided into two as sharʿī and 
terminological in the uṣūl al-fiqh. It has been determined that the con-
cept of obligatory, which is mentioned in the ṣifah ʿāriḍah (temporary 
adjective) of the subjects of waqf, ibtidā and tajwīd, which are the issues 
of the Holy Qurʾān qirāʾah, is terminological. The sharʿī equivalent of 
this obligatory provision can be explained as sunnah. The Prophet (pe-
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ace be upon him) read the Holy Qurʾān in accordance with the rules 
of waqf and ibtidā and recommended his ummah to read it the way he 
read it.

In the final analysis, it was determined in this study that sharʿī wājib 
is equal to farḍ; It has been revealed that the terminological wājib is 
equal to the sunnah, because the rulings determined within the scope 
of terminologically wājib are either it is based on the words or practicals 
of the Prophet (peace be upon him).


