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Oz

Miisliman diisiincesinde akliyyat-sem‘iyyat iligkisi, aksiyomatik anlamda
stireklilik arz eden onemli bir konudur. Literatiirde bu iki alan arasindaki
kadim iligkiyi, kavramsal alaka boyutuyla en iyi agiklayan alimlerden biri
Kadi Abdiilcebbar’dir. Ehl-i siinnette akil; hikmeti ve islevselligi yoniiyle dini
anlamada insan i¢in énemli bir nimet olarak goriilmiis, haber ve duyular gibi
temel bilgi kaynaklarindan kabul edilmistir. Islam’da akil-nakil iliskisi 6ncelikle
maslahat agisindan aklin kendi degeri baglaminda sonra da nakli dogru anlama
yoniiyle ele alinmistir. Kelamda inang meseleleri, varliga nazar ederek elde
edilen ¢ikarimla yani bilginin nesnesiyle uyumu kurali perspektifinde rasyonel
zeminde temellendirilmeye c¢alisilmistir. Kadi Abdiilcebbar, bu muhtevay1
kendine 6zgii yontemiyle daha ileri bir seviyeye tagimistir. Kadi’ye gore nazar,
niibiivvet ve seriatle gelen teklifleri kavrama, uygulama ve kemal elde etmede
en 6nemli unsurdur. Caligma konu hakkinda kendinden 6nce olugan birikimsel
gelenegi dikkate alarak 6zgiin bir metot olugturan Kadi’nin kelam yonteminde
akil-nakil iliskisinde aklin yetkinligi problemine getirdigi ¢6ziime dair genel
bir bakis niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Nakil, Akil, Nazar, Gelenek, Kadi Abdiilcebbar.
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Abstract

In Muslim thought, the relationship between aqliyyat (reason) and sam’iyyat
(Things that can only be known through the Quran and the Hadith) is an
important issue that is axiomatically continuous. One of the scholars who
interpreted the relationship between two concepts in the most accurate and
original way in the literature is Al-Qadi Abd al-Jabbar. In Ahl al-Sunnah, the
reason is regarded as an important blessing for human beings in religious
understanding due to its wisdom and functionality, and it is accepted as one
of the basic sources of knowledge such as news and senses. In Islam, the
relationship between reason and revelation has been dealt primarily within
the context of the value of reason itself in terms of maslahat (public interest),
and then in terms of the correct understanding of revelation. In the thought of
kalam, the question of faith has been tried to be grounded on a rational basis
through the principle of the compatibility of knowledge with its object, that is,
the inference obtained by making an observation on existence Al-Qadi Abd al-
Jabbar took this content to a higher level with his original method. According
to Qadi, the intellect is the most important element in comprehending and
implementing the proposals of prophethood and Shariah and in attaining
perfection. This study is an overview of Kad1’s solution to the problem of the
reason’s competence in the relationship between reason and revelation in the
method of kalam, which constitutes an original method by taking into account
the accumulative tradition that preceded him on the subject.

Keywords: Kalam, Revelation, Reason, Intellect, Tradition, Al-Qadi Abd al-
Jabbar.
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Summary

In Muslim thought, the relationship between akliyyat and sam’iyyat is
an important issue that is axiomatically continuous. In the literature, one
of the scholars who best explains the ancient relationship and conceptual
relevance between these two fields is Al-Qadi Abd al-Jabbar. According
to Ahl al-Sunnah scholars, reason is regarded as an important blessing for
humans in understanding religion in terms of its wisdom and functionality,
and has been accepted as one of the basic sources of information such as
news and senses. In Islam, the relationship between reason and revelation
has been dealt primarily within the context of the value of reason itself
in terms of maslahat (public interest), and then in terms of the correct
understanding of revelation.

Islamic thought has an informational structure in which reason and
revelation are effective together. When we look at its historical development
stages, it is possible to see that the reason-revelation interaction has effects
on many socio-cultural and theo-political points. Although this situation
has been seen to increase and decrease in different periods, relationship
between reason and revelation has never ended. In the science of Kalam,
matters of faith have been tried to be based on rational grounds, with the
inference obtained by looking at things, that is, in the perspective of the
principle of compatibility of knowledge with its object. Because it is the
reason that can correctly interpret religious beliefs and propositions, that
is, the principles of worship, ethics and similar principles that come with
the Shariah revealed to the prophet, and then transfer them to the practice
of life. In addition, it is the strongest religious and moral defense argument
against skeptic circles that doubt the possibility of truth and knowledge.
In addition, the strongest religious and ethical defense argument against
skeptical circles that doubt the possibility of truth and knowledge is our
self-evident knowledge determined by rational thought. Based on the
principles of knowledge such as induction, verifiability, comparison, etc.
the reason reaches spiritual knowledge through the inferential method (by
obtaining the truth of what is invisible to the eye) by going from the work
to the author. In this context, according to al-Al-Ghazali (d. 505/1111),
the importance of reason for human beings in proving the false claims of
the Greek Sophists who doubted the possibility of knowledge is evident.
Indeed, according to the kalamists, the domain of reason includes pure and
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necessary mental knowledge, which is capable of perceiving the meanings
of the necessary, physical things and materializations that are outside the
realm of emotion and imagination.

In this context, many Mutazilah thinkers centered their religious defense
on the reason and built their system of knowledge on the method of
reasoning (istidlal al-aql), in other words, the method of intellect. In this
respect, the definition of the reason by Al Qadi Abd Al Jabbar al-Hamadani
(d. 415/1025), who belongs to the same tradition, and the role he assigns
to it in the context of the relationship between reason and religion have
a particular place in our study. Qadi's unique view on the relationship
between reason and revelation draws our attention as an important objection
that points to the fallacy of the contradiction between reason and religion,
which is frequently expressed in contemporary debates. In the context of
this importance, according to early Muslim kalamists, there are two types
of knowing on the kalamic basis: Aqliyyat and Sam'iyyat. The first of these
encompasses matters that can only be known through reason, while the
second covers matters that can only be known through revelation. From
this perspective the Ash'arite and Maturidi kalamists used the knowledge
obtained through the reason and the senses as epistemological sources of
knowledge, but they regarded authentic and true news as sam'iyyat, which
is the definitive knowledge that can only be obtained by hearing it from the
prophet, that is, from the companions of the Prophet.

The study will discuss how Al-Qadi Abd al-Jabbar, an important name in
kalam, explains religious beliefs based on reason and the systematics of his
arguments. Accordingly, this study examines what the reason is and how
it is defined in the literature, which is one of the most important sources of
knowledge just like news and senses in the eyes of Sunni kalamists. As a
result, the value of the reason, which is one of the most important sources
of knowledge in the eyes of the scholars, is analyzed. According to this
basis in kalam, Qadi's theory of knowledge is based on four interrelated
elements: meaning, state of affairs, tranquility of the soul, and the state of
firm faith (itmi'nan). With his original method, Al Qadi Abd al-Jabbar took
these concepts to a higher level in the rational context. He established a
relationship between the values in the existence of which man believes and
his obligations. This is an important triangulation point for understanding
and implementing what prophethood, that is, the Shariah (the offer), brings.
This article is a brief overview of the views of Al Qadi Abd al-Jabbar, who,
taking into account the accumulative tradition on the subject, put forward
an original method in kalam in terms of the relationship between reason
and revelation.
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Giris

Kelam alimlerine gore dini dogru anlama ve yasama konusunda akil,
onemli bir kavrama giicii ve mikyas olmaktadir. Bu dogrultuda akil, tipki
haber ve duyular gibi temel bilgi kaynaklarindan kabul edilmistir. Dini
icerikleri ve hiikiimleri baglaminda dogru bir sekilde anlayip kavrayan
ve onu dini yagamda islevsel kilacak olan akildir. Bu sebeple Miisliiman
teologlar i¢in akil, bilgi ve diislince kaynagi olmasinin yani sira ayni
zamanda dini teklife muhatap olmanin da oncelikli sartidir. Ciinkii akli
olmayanin dini sorumlugu da bulunmamaktadir.! Bu itibarla Islam tarihinde
heniiz sahabe doneminde aklin 6nemi ve baglayiciligi konusunda énemli
aciklamalar yapilmistir.?

Bilgi, insanin varligin hakikatine ulasma arzusudur ve hakikat iizere
olma iddiasina temel saglar. Bu nedenle bilgi sorunu, kaynagi vahye
dayanan Islam ve Ehl-i kitap teolojilerinde &ncelikli olarak ele alinmistir.
Bu baglamda Islam kelam1 Kur’an’in inang metafizigini ortaya koyarken,
dogruluk iddiasini, onun hakikat degerini gosterecek sekilde epistemolojik
bir sistem lizerine inga etmistir. Ciinkii vahye dayanan dinler, ilahi mesajlar
sadece inang¢ konusu yapmaz, ayni zamanda bu mesajlara olgusal anlamda,
bilgi degeri de yiiklerler.* Erken donem kelAmcilara gore teolojik zeminde,
akliyyat ve sem‘iyyat olmak lizere iki tiir bilme bi¢imi vardir. Bunlardan
ilki salt akil ile bilinebilen konular1 kapsarken, ikincisi sadece vahiy
aracilig1 ile bilinen konulari1 icermektedir. Muahhar donemde de kelam
alimlerinin ilgi alanindan hi¢ ¢ikmayan bu iki tiir bilme bi¢imi, aslinda
her iki nimetin de insan i¢in (zarurlyat kapsaminda) oldugunu ilzam eder.
Cilinkii seriat ve akilla bilinenlerin varlik, bilgi ve deger baglaminda ahlaki
maslahatlar tesiste insan i¢in dnemi agiktir denilebilir.

Gazzali’ye (6. 505/1111) gore bilginin imkanindan siiphe eden ve
hakikat bilinemez diyen Yunan Sofistlerinin iddialarinin batil bir iddia
oldugunu ispatta aklin insan i¢in 6nemi agiktir. Zira akliyyat alani; his ve
hayal disinda kalan zaruriyat ve bedihiyat gibi varliktaki temel kavramlarin
manalarini idrak eden niteligiyle salt (mahza) zorunlu akli bilgileri i¢ine alir.
Bu ¢ocuklarda heniiz gelismedigi i¢in ve hayvanlarda da hi¢ bulunmadigi
i¢in s6z konusu olmayan bir yetenektir. Buna gore akli nitelemesi yapilan

' Harun Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, Kader 9/1 (Ankara: 2011), 237.

> Elmalili M. Hamdi Yazir, Metdlib ve Mezahib (istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 16.

3 Hasan Hanefi, Mine l-akide ile s-sevra (Kahire: y.y. 1988), 4/63-65.

4 Ibrahim Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara:
Otto Yayinlar1 2014), 179.
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ilimleri elde etme yetkin akla sahip olan insanda gergeklesir. Ciinkil o,
temyiz giiciiyle sirf akli olan bilgileri kavrar, gruplandirir ve bellegine alir.
Hakikatin nesnesiyle (obje) uyumu noktasinda akil, esyaya nazar edip,
inceleyerek onunla ilgili bilgileri toplar ve fikretme giiciiyle bu bilgiler
arasinda telifler ve terkipler yaparak onlardan neticeler ¢ikarir ve bu
edim artarak devam eder. Bu siirecte bilgi bizden bagimsizdir. Buna gore
aklin algilari, suje ile obje arasinda kurulan bagla kiilli ve zaruri bilgilere
doniisiir.’

Miisliimanlar, hicri ikinci asirda Yunan felsefesiyle karsilasip felsefi
diisiinceyi c¢eviriler yoluyla o6grenmeye baslamigtir. Ceviri faaliyeti,
Misir’da bulunan Yunanca ve Kiptice eski teliflerin Arapcaya terciime
edilmesiyle baglamis,* Ebli Ca‘fer el-Manslr (6. 158/775) ve Har(n er-
Resid (6. 193/809) donemlerinde hizlanmig, Ebli Ca‘fer el-Me’miin (0.
218/833) donemine gelindiginde ise Beytii’l-Hikme ile zirve yapmstir.”

Terciime faaliyetlerinin etkisiyle Miisliman kiiltiiriiniin ~ erken
doneminde, diisiinsel agidan akli ve nakli delillere dayanan kelam ekolii
ve sadece akli delillere dayanan felsefe ekolii seklinde iki farkli bakis
acisiin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Bunlardan agirlikli olarak daha ¢ok
beyan metodunu kullanip, ancak akli yontemleri de ihmal etmeyerek dini
inanglari savunan Kelam ilmi, dinamik yapis1 ve ileriye doniik hamleleriyle
Misliiman fikir diinyasinda canliliga ve bilimsel kazanimlara 6n ayak
olmustur. Ancak erken donemde basta Mu‘tezile olmak tizere kelamcilarin
eliyle gelisme imkani1 bulan akileiligi, salt terciime faaliyetlerinin
etkisine baglamak noksan bir degerlendirme olur. Zira aksiyomatik dnem
baglaminda heniiz erken sayilabilecek bir donemde patlak veren felsefi
karakterli ridde hareketlerine kars1 diger mezheplere mensup bilginlerle
birlikte dzellikle Mu‘tezile, Islam akidesini savunmak igin akli delilleri
siklikla kullanmak durumunda kalmaistir.®

Islam’in erken doneminde kaleme alinan teliflerde goriilen sekliyle
Mu‘tezile’den cogu diisiiniir, dini savunularinda nakille birlikte akli da
merkeze alip bilgi sistemlerini, akil yiritme (istidlal-i akl) veya diger
bir deyisle nazar metodu iizerinde inga etmislerdir. Bu kontekste nazar
metodunu siklikla kullanan alimlerden biri olan Kadi Abdiilcebbar el-

5 Eb( Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Miskatii'I-Envdr, ¢ev. Siileyman Ates
(istanbul: Bedir Yaynlari, 2016), 54-55; Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger (Ankara:
Dogu-Bat1 Yayinlari, 2016), 20-21.

¢ Ebiil-Ferec Muhammed b. Ishak ibnii’n-Nedim, e/ Fihrist (Beyrut: Dar’il Marife,
1997), 337-340.

7 Ahmed Emin, Duha’l-Islam (Kahire: y.y,1964), 1/271.

8 Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisdr (Kahire, y.y, 1988), 7; Muhammed Ebii Zehra,
Imam Sdfii, cev. Osman Keskioglu (Istanbul: DIB Yayinlari, 2020), 156-157.
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Hemedani’nin (6. 415/1025) akli nasil tanimladigi ve nakille iligkisi
baglaminda akla nasil bir gorev ylikledigi calismamizin konusunu
olusturmaktadir. Zira Kadi’nin bu bakisi ¢agdas tartismalarda siklikla
deginilen goriintirdeki akil din ¢eliskisi fikrinin yanlishgina diislilen 6nemli
bir perspektife dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Caligmada, yer yer tanimlama
(descriptive) ve kiyas yontemi kullanilarak akil ve dinin (maslahat
acisindan) insan i¢in 6nemi, ayrica kelamcilarin konu hakkinda Kadi’nin
fikirleriyle benzesen ve farklilasan yonleri ortaya konularak analitik bir
degerlendirme yapilmaya ¢alisilmistir. Bu konuda Ibrahim Aslan’in Kadi
Abdiilcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu adl1 galismasi1 dnemli
bir 6rnek olarak dikkatlerimizi ¢gekmektedir.

1. Miisliiman Kiiltiiriinde Akil ve Nazar

Islam diisiincesinin sistematiginde akli ve nakli ilimlerin paralel bir
sekilde gelistigi goriilmektedir. Nitekim onun tarihsel gelisim evrelerine
bakildiginda akil-nakil etkilesiminin toplumda sosyokiiltiirel ve teopolitik
acidan birgok noktaya etkilerinin oldugunu gérmek miimkiindiir. Bilginle-
rin, bu iki alan tizerinde vuku bulan tartismalar1 Misliimanlarin ilmi ¢alis-
malarma 6nemli bir eksen degeri katmis ve bilgi teorilerine canlilik kazan-
dirmistir. Bu durumun farkli donemlerde arttig1 ve azaldigi goriilmiigse de
hi¢bir zaman sonlandigina tanik olunmamistir.’

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/936), akil-nakil iligkisi baglaminda, aki/-
la ilim arasinda umum-husus ayrihigimdan baska bir fark bulunmadigini
sOyler. Ona gore seriatla gelen fer’1 tafsili bilgiler, insan i¢in akilla bili-
nenden daha genis bir yarar (maslahat) alanina isaret eder. Bu durumda
akil, kiilli veya zorunlu bilgilerin bir boliimiinii bilmek seklinde tarif edilir.
Erken donem kelam alimlerine gore dini esaslar1 anlamay1 saglayacak olan
akli delildir. Bu 6nem baglaminda akli istidlal veya nazar yontemsel olarak
herhangi bir konuda gercege veya kanitlanmasi istenen hakikate ulastiran
seydir. Es‘ari kelaminin kurulusuna énemli katkilarda bulunan Ebl Bekir
el-Bakillani’ye (6.402/1013) gore delil, duyularla algilanmayan ve zaruri
olarak kendiliginden bilinemeyen hususlarin bilinmesini saglayan seydir.
Bakillani, aklin bilgi alantyla ilgili Es‘ari perspektifi gelistirerek akli, esya
hakkinda ““zorunlu (vacip), olasi (miimkiin) ve olumsuz (muhal) olan du-
rumlar1 bilmek” seklinde tarif eder. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085) ise bunu bir miktar daha genisleterek, ““akilla bilinenler, yalniz
nazari bilgilerin toplamindan ibaret degildir. Zira ama biri, gérmeyle ala-
kal1 kesb1 bilgiden mahrum olmasina ragmen akil sahibidir ve o esya hak-
kinda icmalen bilgi sahibi olur” diyerek bu diisiincesini formiile etmistir.'

9

Harun Caglayan, “Akil-Nakil {liskisi: Rey ve Hadis Ehlinin Yaklagimlar1”, Sistema-
tik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019), 87.
10 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Irsdd (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 36-37.
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Ebl Mansir el-Matiiridi (6. 333/944), aklin bilinen anlamda tam bir
tanimimi yapmamakla beraber onu, “birbirine benzeme hususunda ayni
grupta olanlar1 siniflandiran ve farkli olanlar1 da digerinden tefrik eden
yetenek”"" olarak vasiflandirir. Bu 6nciilden Matiiridi akli, varliklar1 ve
onlarla ilgili bilgileri siniflandirarak bundan onlarin farkliliklar ile ilgili
¢ikarim yapan ve esya arasinda (halleri hakkinda) mukayese giicii veren
bir alet olarak degerlendirmektedir. Matiiridiler akli, tek basina bilgi {iret-
me kaynagi olma anlaminda onun disinda kalan, fakat varliktaki hallerden
bilgi elde etmede etkin bir kuvve, dolayistyla ruhi anlamda biiyiik bir ni-
met (cevher) olarak gormiislerdir. Bu goriisteki kelamcilara gore aklin ilahi
emirlere muhatap olusu ve bu emirleri yerine getirisi, onun temyiz giicii
anlaminda bir yeti (kuvve) oldugunu ispatlamaktadir.'?

Bu baglamda kelamda sistematik anlamda akilla yapilan nazar; ¢ikarim
olarak ontolojik yonden sdhiddeki varligin gaibin varligma igaret etmesi
(istidlali) yoniindeki delille, vacip varligin Allah oldugunu, O’nun disin-
daki tiim varligin ise miimkiin varlik statiisiinde bulundugunu ifade eder."

Bu itibarla Es‘ari nazari, inang meselelerini tespitte bir nirengi nok-
tast kabul eder. Buna bagl olarak o, mesaili yani akide esaslarini tespit
noktasinda aklin egyay: tefekkiirii ile baslayan bir edimi olarak gortir. Zira
akil tefekkdirle dis diinyadaki nesnelerden yaptig1 soyutlamalarla ¢ikarim-
lar yapar, bunun sonucunda marifetulah ve esya hakkindaki bilgi meydana
gelir. Ancak bilgi sadece nazarla degil, tartisma (cedel) yontemiyle de elde
edilir."

Bakillani nazari, malimun tizerine diisiinmek olarak tarif eder. Cilinkii
nazar, nesnenin kendi halindeki (ne ise 0), olgulardan hareket ederek kiyas
yoluyla elde edilen ilimdir. Bu da nazari bilginin, kesbi bir mahiyette olus-
tugu anlamina gelir.'s

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) nazari su sekilde tanimlar:

“Nazar, ilk bakista bilinemeyenlere, bilinen seylerle ulagsmaya yara-
yan bir diisiince fiilidir. Bu itibarla o, bir a¢idan benzerligi olan onciillerin,
sebep ve illetlerinin uyumu sonucu bilinenden bilinmeyene ulagsma yonte-

' Ebi Manstr el-Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid, g¢ev. Fethullah Huleyf (Istanbul: y.y.

1979), 5-7.

Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 1989), 2/242.

13 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi tevhid ve’l-adl i ‘cdzu’l-Kur ’dn, thk. Emin
el-Huli (Kahire: y.y. ts) 12/17, 20.

14 Ebii Bekr Ibn Farek, Miicerredii Makdalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Eg ‘ari, nst. D. Gi-
maret (Beyrut: y.y. 1987), 247-294.

5 EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii't-Temhidii’l-evdil ve telhi-
sii’d-delail, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Kahire: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Seka-
fiyye, 1993), 36.
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midir, illetlerin benzerligi prensibinden esyadaki bilgilerin kiyast ve tertibi
ortaya ¢ikar. Diger bir tanimla bilinmeyen bir seye ulasmak i¢in aklin, ya-
ninda malim olan bilgilerin onun hakkinda harekete gegirilmesidir. Ya da
hakkinda bilgi sahibi olunmayana ¢ikarimsal olarak gétiirmesi i¢cin malim
olan veya zan diizeyindeki bilgilerin tertip edilmesidir.”'®

Anlagilan o ki Ciircani, aklin zaruri, bedihi (kategorik) ve zanni mala-
matindan yola ¢ikarak, gayb olan hakkinda miimkiin hale gelen epistemik
bir akil yiiriitme diizeyine sahip olmay1, nazar olarak temellendirmistir.

Matiiridi etkin bir tarzda akil yiirlitmeyi, esyanin hakikatini bilmede
onemli sayar. Insan akil sayesinde birgok meselede iyi ile kétiiyii temyiz
edebilme giiciine sahip olur; ancak vahyin rehberliginden tiimiiyle miistag-
ni kalamaz. Ciinkii burada yetistigi ¢evre onciiliine bagl olarak akil mut-
lak sekilde her insant dogruya ulagtirmaz. Mesela Siimeniyye ve Berahime
gibi baz1 ¢evrelerin va’d ve vaid’i inkar edip, niibiivvetin hakikatine ulasa-
mamasi bu yiizdendir. Birinciler Allah’in varligi ve dhiretin hakikatine ula-
samamuis, ikinciler ise akilla marifetullaha ulagsmalarina ragmen; Allah’in
kullarma peygamber génderme nimetinin imkanimi reddetmistir. Ayrica
akil, icsel olarak verilen nimetlere siikretmesi gerektigini bilirken, teklif-
leri yani ibadetlerin keyfiyetini, zamanini, nasil yapilacagini ve miktarini
bilemez. Bunun i¢in bir peygamberin rehberligine ihtiyac vardir."”

Bu eksene gore Es‘arl ve Matiiridi kelamcilar, akli ve duyusal yolla
elde edilen bilgileri epistemolojik kaynak olarak kullanmis, ancak sahih ve
dogru haberi, peygamberden isitmeyle 6grenilen cihetle, sem‘ bilgi sta-
tiisiinde ele almiglardir. Buna gore de bilgi kaynaklarini akil, duyular ve
haber olarak tglii bir tasnife tabi tutmuslardir.'

Matiiridi kelamci Taskoprizade (6. 968/1561), insanin fiilleri (kesb) ko-
nusunda yontemsel olarak inangta orta yolu (iktisat) tutmak ve akideyi asir1
(cebr ve tefviz vb.) inanclardan korumak icin akli mikyas (6l¢ii) yapmak
gerekir’ demektedir. Bu baglamda ona gore, “inangla ilgili diisiinceyi (ifrat
ve tefritten uzak) kivaminda tutmak, akidevi siipheleri gidermek ve inang-
ta olugabilecek muariz fikirleri defetmek i¢in kiilli akil kdideleri gerekli
olmaktadir.”® Bu dogrultuda Kur’an, inan¢ konusunda, diisiinme eyle-
minin gerekliligini ifade eden ve aklin 6nemini vurgulayan terimleri sik-
likla kullanmaktadir. “Goklerin ve yerin melekiitu hakkinda diisiinmezier

16 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’I-Mevakif (Beyrut: y.y. 1997), 1/116.

17" EbG Manstr el-Mattridi, Kitabii t-Tevhid, 151, 176, 177.

'" Ebl Mansir el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 191; Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed
el-Bagdadi, Usiilii 'd-din (Istanbul: y.y. 1928), 1/10.

19 Altun, “Taskopriizdde nin Risale Fi’l-Kaza ve’l-Kader Adli Eserinin Tahkikli Nes-
117, Islami llimler Arastirmalar: Dergisi 7 (2019), 35.

20 Altun, “Taskopriizide’nin Riséle Fi’l-Kaza ve’l-Kader Adli Eserinin Tahkikli Nes-
ri”, 24.
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mi? " “Bakmiyorlar mi deveye, nasil yaratilmis! ?* mealindeki ayetlerde
“bir sey hakkinda diisiinmek” ve “bir sey hakkinda gozlemde bulunmak”
anlamlari ile teemmiil ve tefekkiirle ilintili nazari ¢abanin 6nemi agikca
vurgulanmaktadir.

Kelam ilminin metafiziginde yer alan bu temele gore Kadi Abdiilceb-
bar, ‘akli diistinmenin dinde inang¢ baglaminda insanin ilk yikimliligi’
oldugunu belirtir. O, ilah1 hitaba bagli olarak sadece ilahi vahiy ile bilinen
konular1 sem‘iyyat ve akil ile bilinen konular1 akliyyat olarak tanimlayip,
iki epistemik alandan s6z eder. Ancak Kadi, akliyyat ile sem‘iyyéat arasinda
keskin ayrimlar yapmaz; akil ve nakille bilinen konular hususunda, teolojik
zeminde aklin kategorik olarak bilemeyecegi bir sey olmadigini kabul etse
de o, aklin tafsili ser’1 bilgileri bilemeyecegini sdyler. Seriat ile bildirilen
yiikiimliiliikler yalnizca dinin ilahi bildirimi ile dgrenilir. Akil ise sadece
delalet cihetiyle nimetlere tesekkiir yoniinde Allah’a ibadetin gerekliligine
hiikmedebilir, fakat onun bu ¢ikarimi pratikte eksik kalacaktir. Zira aklin
¢ikarimi, sem‘de belirlenmis sekliyle ibadetlerin nasil yapilacagina, sart,
zaman ve mekanlarina delalet etmez.?

Kur’an’1n isitilerek 6grenilen niteligini vurgulamak tizere Kadi, sem*
kavramini kullanmigtir. Onun Kur’an’a bir haber olarak genel yaklagimu
akli oldugu kadar dilseldir. Ancak Kur’an’in i’cazi, dilsel bakimdan sem*
ile bilinen delaletiyle birlikte anlaminin da akilla agik¢a kavranmasi cihe-
tiyledir. Kadi bu durumu su sekilde izah eder:

“Vahyi, yani Kur’an kelamini duymanin bizzat iman etmek anlami-
na gelmedigi agik bir durumdur. Zira iman, kisinin iradi tercihi sonucu
nefsinde gergeklesen bir fiilidir. Kitap ise Allah’in hitabidir. Dolayisiyla
hitaptaki garazin manaya delalet ettigi ve tebyin maksadli oldugu bellidir.
Neticede onu anlamada asil, bu sekilde tebeyytin eder.”*

Bu itibarla Kadi, akli ve seriat1 Allah’tan gelen iki ihsan ve fazl ola-
rak degerlendirir. Zira akil insanda igsel bir nimet, vahiy ise verili olarak,
peygamberle gelen ilahi bir liituf olarak gerceklesir. Bu itibarla o, her iki
nimetin de birbiriyle ¢elismesinin miimkiin olamayacagini sdyler. Ancak
Ehl-i hadisten Hagviyye, nakli sadece iman nesnesi haline getirerek ayetler
karsisinda akli diisiinmeyi yasaklamistir. Onlarin bu goriisii, akil-nakil ilig-
kisinde yanlis bir yontemdir.”

21 Emin Isik, “A‘raf Saresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 1991), 3/185.

Bekir Topaloglu, “Gasiye Stresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/17.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15.97.114.

24 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdabihii’l-Kur dn. nsr. Adndn Muhammed Zerzir (Kahire:
y.y. 1969), 1/48.

25 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’I-Kur dn, 1/ 48-50.

22



Kadi Abiloebbar da Nakille Olan fliskisi Baglaminda Akiin Onemi | 713

Diger yandan Ehl-i siinnet bilginlerinin cogunluguna gore insan akliy-
la; ilahi beyana, emir ve nehiyden miitesekkil tekliflere muhatap olmus ve
yine akil sayesinde dini sorumluluklar1 anlayip yerine getirmeye gii¢ yetir-
mistir. Dolayisiyla Ehl-i siinnet kelamcilar1 da Mu‘tezile alimlerine yakin
bir goriigle akli tefekkiir, teemmiil ve delillere ulasmak suretiyle duyu-iistii
(gaybe ait olan) dlemin varligina ulasmada 6nemli bir kriter saymuslardur.
Ornegin Es‘arf bilgini Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6. 548/1153),
Allah ve ahiret inancini reddeden ¢evreleri, duyulur alemden akledilir ale-
me gerekli sigramay1 yapamamis dogaci filozoflar ve tabiiyytn-dehriyyiin
olarak nitelemektedir.” Bu a¢idan keldmda aklin nazar yoluyla, marifetul-
laha ulagmada 6nemli bir vasita olmasi gibi, esyanin hallerini bilip, onla-
rin gercek durumlarini tayin etmede bilgiyi meydana getiren bir miidrike
oldugu anlasiimaktadir.”” Goriildiigii gibi islam diisiincesinde akil, teklife
konu olan dini bilgiyi anlamanin genel sart1 olmaktadir. Ancak bu yetinin
mabhiyeti tartisilmis diger bir ifadeyle onun kesb ile elde edilmesine karsin
nakille elde edilen bilgiye yani nasla elde edilene etki edis sinirlariin ne-
rede baglayip bittigi konusunda ihtilaflar vuku bulmustur.

2. Kadi’nin Diisiince Sisteminde Akil

Kadi Abdiilcebbar’a gore akil, diislince stirecleri igerisinde gelisip, ol-
gunlagan ancak a priori (dogustan) sahip oldugumuz bir nimettir. Bu yo-
niiyle kemale ulasma noktasinda akil, hakikatin nesnesi lizerinde nazar
etmesi ile elde edilen bilgilerle ise baslar. Diger taraftan o, delil ile gergek-
lesen akildaki bilgilerle, naslar arasinda tenakuzun olamayacagini soyler.
Anlagilan Kadi, bu goriisiinii her iki degerin de ayn1 kaynaga dayanmasi
iizerine bina ederek, akli ve vahyi Allah’in kullarina bir mevhibe ve liitfu
olarak goriir. Clinkii Kadi’nin tanimina gore akil, saglikli ve saglam bilgiye
ulasmak icin delille ger¢eklesen yontemi, yani istidlalin usullerini tespit
edip, kavramay1 da kapsayan bir kavramdir, nazar ise akilda bulunan bu
yetenek ile fiilde bulunmayla (diisiinme eylemi) olusan zaruriyat ve bedi-
hiyat olarak bilinen malimlara (yasa) gore onu isletme siirecidir.®®

Kadi akli, ‘belirli bilgilerin zaman iginde insanda toplanmasi’ seklin-
de tamimlarken Es’ari kelamcisi Ibn Firek (6. 406/1015) ise onu ‘esya
hakkinda belirli malimat’ olarak tanimlar. Yine ayni gelenekten gelen
[mamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), seleflerinden biraz farkli bir
tarifle onu, esyada bulunan nesnel ‘zorunlu bilgiler’ olarak goriir. Kadi’nin
tanimina gore akil elde ettigi bilgilerin toplamina ancak icmali malimlar
seviyesinde yani kemal diizeyine ulastiginda varabilmektedir. Nitekim dii-
siincesini soyle aciklar:

% Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, nsr. M. Seyyid Kilani (Bey-
rut: y.y. 1975), 2/35.

?7 Bolay, “Akil”, 2/243.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi t-teklif, thk. O. Azmi - A. el-Ehvani (Misir: y.y. ts), 20.
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“Allah, akillarda bulunan 6n bilgileri (zaruriyat bedihiyat) diistinme
fiili ve bundan genel (usul) yargilar ¢ikarma maksadina matuf olarak ya-
rattt. Akabinde ise niibiivvetle bu yargilarin tiimiiniin ayrintisina delil ge-
tirdi. Ayrica miikellefe de akildaki bu kategorik bilginin (usul ve seriat)
tek tek ayritisini bilmesi i¢in mukarene (karsilastirma ve kiyas yapma)
yapma yetenegi verdi. Bu minvale gore insan hiisn (giizel) olan1 yapsin ve
kubh olani ise maslahat1 (yarar1) yoniinde terk etsin.””

Kadi’ya gore burada akil yetisi, hem sem‘i (tafsili bilgiler) anlama yani
ibadetler ve hiikiim ifadelerini kavrama hem de akletme imkanini yani bi-
linenden bilinmeyene ulagsma yollarini kesfetme olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Her iki durumda da akil, a priori (dogustan verili) yetenegi yani icerdigi
kategorik bilgilerle dine muhatap olmanin ve buradan akldki sorumluluk
¢ikarmanin vasitasi olmaktadir.

Kelamecilar akil hakkindaki goriislerini 6zetleyen Ebii’l-Hasen el-Ma-
verdi’ye (6. 450/1058) gore akil, varliklarin hallerini bilme ve yapilarinda-
ki iyi ile kotiiyii birbirinden tefrik etme yetenegidir. Tespit edebildigimiz
kadartyla Maverdi’nin akli “zaruri olarak idrak edilenleri bilme araci veya
giicli” seklinde tanimlamasia bakilirsa, konu hakkinda Kadi’den farkli
diisiindigi aciktir.

Buna kargin Kadi akli, zaman i¢inde kazanilan birikimsel bir yeti veya
bilgilerin toplami olarak tanimlar. Ciinkii akil, insana dileyerek fiil yapma
imkan1 veren nazarla birlikte ortaya ¢ikar. Bu ise onun belli bir siire¢ sonu-
cu olusup, olgunlagmasi yani yetkinlesmesi demektir. Kadi, bilgi meselesi-
ni tarif ederken, birbiriyle alakali bilginin meydana gelisini delil temelinde
ele alirken, nazarla marifet arasindaki iliskiyi, 6zne ile bilgi arasindaki ir-
tibatta ortaya c¢ikan hdl olarak goriir. Burada kisinin bilgisi, ayn1 zamanda
itikad ettigi sey olmaktadir. Clinkii kisi, kalbindeki iradesi ve bilgisi arasin-
daki tutarlilik ve uyum sonucunda nefsini siikiin halinde bulur. Bu ¢erge-
vede Kadi’nin bilgi kurami, birbiriyle iliskili ma 'na, durum, nefsin siktnu
ve kesin inang¢ hali (itmi’nan) olarak dort temel kavramla izah edilir.*' Bu
konuda kendi ciimleleri sdyledir:

“Bilginin ortaya ¢ikmasini, siirekli olarak delil baglaminda gordiik.
Mamafih, insanda manalar1 bilme yolu olarak gerceklesen ve esit anlagi-
lan malimlar1 biz onlardaki hal (malimu bilmede ortak durumlar) ortak-
ligryla biliriz. Bu temele gore nazar etmek diislinen herkes i¢in ortak bir
haldir ve delil merkezinde ele alindiginda bu hal (bilgiye ulagsma) diisiin-
menin sonucudur. Yoksa nazarin (bilgiye vakif olma) tevlid’le sonuglan-
digim1 gérmemiz miimkiin olmazdi. Bu kurala gore delillerin durumlarini,
delalet ettikleri gergeklik yoniinden anlariz. Bunun temel hareket noktasi
olduguna hiikmetmezsek, o zaman delil ve onun ortak sebeplerinin ger-

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/44.

%0 Ebii’l-Hasen el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, gev. Ali Akin (Istanbul: y.y.
1998), 6-7.

31 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 138.
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¢eklesme zemininin ayni oldugu yani onun (medlul) nesnel delalete sahip
olduklar1 anlagilamaz. Sonugta da zaruri bilgiler, idrak alanindan ve tec-
rlibe alanindan uzaklasirdi. Béylece nesnel, zorunlu ve kesin olan bilgiye

giivenimiz sarsiimis olurdu.”*

Dinin hakikat degerinin ancak delile dayali olarak bilinebilecegini sdy-
leyen Matiiridi, bu konuda akil, haber ve havdss-i selime olarak bilinen
yontemden hareket ederek akli, diger bilgi kaynaklar1 i¢erinde en 6nemlisi
sayar. Zira akil olmadan duyular ve haber de tek baslarina dogru bilgiyi ak-
tif anlamda saglayamazlar. Ciinkii her ikisini de anlama akilla olur. Ancak
Matiiridi’ye gore akil da duyu gibi sinirh bir bilgi kaynagidir, -marifetul-
lah ve niiblivvetin hakikati gibi hususlar hari¢- ahiretle ilgili konulara dair
bilgileri mutlak olarak veremeyeceginden, vahye yani sem* ile bildirilene
ihtiyaci vardir.*® Sa’diiddin et-Teftazani’nin (6.792/1390) yorumuna gore
akilla, yogun teemmiil ve tefekkiirde bulunan bazi kimselerin bu alanda-
ki bazi bilgileri idrak etmesi miimkiin olsa bile; bu ¢ok az sayida insanin
basarabilecegi uzun yollu, zorlukla dolu zahmetli bir istir. Ayrica elgilerin
bildirmesi olmadan akil, ahiretle ilgili isleri, vaad ve vaid’i bagimsiz olarak
bilmeye gii¢ yetiremez. ibadetlerin nasil yapilacagim tafsilatiyla bilemez.
Oyleyse burada akilla birlikte, iman ve taat ehlini cennet ve sevapla miij-
deleyen, kiiflir ve isyan ehlini ise azapla korkutan Allah’tan vahiy alan bir
peygamberlerin rehberligine ihtiya¢ vardir.**

Bu diislinceye yakin ancak kismen farkli bir goriisle Kadi Abdiilcebbar,
akil ve onun yetkinliginin olusumunda dinin tafsili bilgilerinin etkin oldu-
gunu, zira seriatin akla nispetle daha genis bir alana hitap ettigini belirtir.
Ciinkii akil nimetlere tesekkiir babinda kullugun gerekli oldugunu bilmek-
le birlikte, ibadetlerin nasil yapilacagini ve ayrintisini bilemez. Dolayistyla
ona gore, aklin yetkinlesme siirecinde nazarla birlikte sem* yani vahyin
rehberligi gereklidir. Bu baglamda akal, iyi ve kotiiyii kiilli tarzda bilebilir;
fakat peygamber bunlarin ayrintisini yani tafsilatini getirmistir.

Kadi, duyusal yolla idrak edilen nesnel bilgileri de yetkin akil igeri-
sinde degerlendirir. Ciinkii bir seyin siyah oldugunu bilmek, yetkin akilda
kategorik sekilde bulunan siyahlik bilgisine baglidir. Ona gore zuliim gibi
kendine zarar vermek de kotiidiir. Zuliimden kagimmak nasil gerekli ise
kendine zarar verecek, kotli davranislardan da sakinmak gerekir. Bu sekil-
de akla gore mesakkat iceren ibadetleri yapmak da sonucu itibari ile iyidir.
Ciinkii iyi oldugu bilinen veya zannedilen seyleri, mesakkat iceren fiillerle

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/65-369.

3 Ebl Mans(r el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 4-7. 8-16.

¥ Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu l-akdidi n-Nesefi, gev. Ali Haydar Dogan (Istanbul:
Yasin Yayinlar1 2012), 382.

35 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, nsr. Abdiillkerim Osman (Kahire: y.y.
1408), 563-567.
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elde etmek iyidir. * Kadi nazar1 her seyden 6nce bir fiil olarak benimseyip,
dinde akletmeyi dini ve ahlaki bir yiikiimliiliik olarak gérmiistiir. Zira o, se-
riatle aklin uyusmasi sonucunda kemalin ortaya ¢ikacagi bir zemin tespit
eder. Ayn1 sekilde bir inang da nefsin yoneldigi nesnede siikiin bulmasiyla
sahih olur. Ciinkii ona gore nazara dayanan bilgiler, kdmil akli ifade eden ve
delillerle bilinen bilgilerle iligki halindedir.””

Zeka seviyeleri farkli olan insanlardaki akilla nazar arasindaki alaka dii-
zeyini aciklamak i¢in Kadi soyle der:

“Akil elbette nazar icin bir alettir. Ornegin el ve parmaklarin tutma ve
meslekleri icra etmesi gibi veya bir bilgiyi imla ederken elimiz veya par-
maklarmmizin kiiglik olmasi nasil kitabeti icra etmemizi etkilemiyorsa, akil-
daki muhtemel noksanlik da kisinin kendi benligini bilmesini etkilemez. Bu
durumda nazarin sthhati temellenmis olur.”3#

Kadi, insanlarin akil diizeylerini, dogustan getirdikleri bilgilere dayana-
rak nispeten esit diizeyde gormesine karsin; onlardaki degisken akil diizey-
lerinin de farkindadir. insan zihninin bu gelisim farklilasmas: diisiince ve
bilgiye ulagma stirecinde de farkliliklar dogurur. Elbette ki akil sahibinde
yanligin vaki olmasi inkar edilmez. Ancak ona gore gelisim eksikligi olan
akil, hangi akletme diizeyinde olursa olsun, ‘diisiinme’ eyleminden yoksun
degildir. Yanligin vaki olmasi aklin kendisinden degil, akletmeyi perdeleyen
engellerden kaynaklanir.®

Kadi, duyularimizi ve onlar vasitastyla elde ettigimiz algilarimizi akil te-
melli saymaz. Cilinkii ona gore bu siiregteki bilgi duyu yoluyla deneyimlenen
bir seyin tecrilbemize agik olmasi sartiyla edinilir, ancak nazarda farkli bir
durum vardir. Mu‘tezili alim EbG Osman el-Cahiz’a (6. 255/869) gore nazar,
tecriibe edilen ve goriinen-nesnel diinyadan bagka gaib olan1 da bilebilmek-
tedir. Su halde akil, duyulardan farkli temyiz kabiliyetine sahip, sadece sahi-
di degil, gaibi de kapsayan nesnel bir bilme yetenegi olarak, duyusal olandan
daha yiiksek diizeyde bir idrak giicii seklinde degerlendirilmelidir.* Kadi
Abdiilcebbar, selefinin nazarla ilgili bu goriislinii daha da gelistirerek nazarla
elde edilen niibiivvetin hakikatini de metafizik bilgi alanina dahil eder. Zira
akilda bulunan maslahat geregi miikellefin, peygamberin getirdigi dine olan
ihtiyact ve bunun insan i¢in yarar agik bir durumdur.*'

3¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/43-44.

37 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/220.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/152-153.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/36-126.

4 Ebl Osman el-Cahiz, Hucecii'n-niibiivve (Resdil’ii Céhiz iginde), https:/www.
al-mostafa.com/ Beyrut: Darii’l-Mustafa, ts. 319-320.

Metin Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 122.
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Kadi i¢in akil, insanin goriinen alemi oldugu kadar goériinmeyen meta-
fizik hakikatleri de kavramasi noktasinda onu kemale ulastiran bir nimet
olmaktadir. Ancak bu epistemik anlamda biitiinciil bakis agisiyla aklin ha-
kikati ele almasiyla miimkiin olmaktadir. Bu temelde aklin yetkinligi me-
selesinde temel parametre nazar/diisiinme eylemidir.

3. Kadi’nin Nazar Anlayisi ve Temelleri

Kadi’ye gore insanin varlik nedeninin bir geregi olarak yapmasi gere-
ken ilk sey, Allah’1 bilme yolunda aklini kullanarak tefekkiirde bulunmasi-
dir. O’nu bilme hususunda baskalarini taklit caiz degildir. Kisinin avamdan
bile olsa, icmali bir sekilde Allah’1 bilmede aklin1 kullanip, istidlalde bu-
lunmasi gerekir.”? Buna gore Kadi’nin bilgi nazariyesi, nazar ve marifetle
ortaya ¢ikan akli ve nakli delillerin her ikisini de i¢ine alan temellerden
olusur. Bu temelleri akil, kitap, slinnet ve icma seklinde siralamigtir.

Akl yetkinlik elde etmesi temelinde nazarla olusan akli bilgileri insa-
nin bir eylemi olarak géren Kadi bilginin insanin fiili olmadigini ve kendi-
liginden olustugunu sdyleyenleri elestirir; varligin gergekligini inkar eden
Sofistleri, Stimeniyye vb. siliphecileri reddeder. Hakikatin insanin kabul
ve inanglarindan olustugunu iddia eden ve bilginin duyularin idrakinden
ibaret oldugunu savunanlarin goriislerini, her biri noksan bir yonle ve
indirgemeci bir tavirla hareket ettikleri i¢in reddeder. O, bilgi teorisini
‘nazar’ ve ‘madrifet’ kelimeleriyle ifade eder ve ilmi, ‘ele aldigi konuda
kisinin nefsini mutmain kilan sey’ olarak tanimlar. ¥

Kadi bilgi anlayisini sistemlestirirken, insan bilgisini, duyu organlari ile
idrak edilen bedihi ve istidlal yoluyla elde edilen miiktesep/kazanilmis gibi
kisimlara ayirir.* Felsefe tarihinde bilgi meselesinde ilk tartigma, siije-obje
arasindaki iliskinin nasil gerceklestigidir. Kadi, bilgi konusunu 6zne-nesne
arasindaki iliskide degil, bilgiyi sistematik hale getiren; delil-medlI{l, dela-
let-taalluk, nazar-cedel ve tevlid gibi kavramlarda, birbirini biitiinleyen bir
terminolojide aramis ve su sekilde bir sonuca varmistir:

“Delil ile gerceklesen nazar, medlile dair itikadi tevlid etmesi gerekir.
Kisi, delilin bilgisine sahipse -ki bu delil medlile delalet etme yoniinii
bilmek demektir- diiglinme ile ulastig1 tasdik, bilgi hitkmiinde olur. Itikad1
bilgi yapan ise, delil bilgisidir. Su halde itikadin bilgi olmasinin iki gerek-
¢esi vardir: Delalet bilgisi ve nazar.”*

Yukaridaki yaklagima gore bilgi, delil-medlIil bagintisina ve bu baginti-
nin 6zneden bagimsiz goriinen delaletine dayandirilmistir. Zorunlu olarak
bilinmeyen bir seyi bilmenin yolu delalet ve delildir. Delalet ve delil, kisiyi

2 Ramazan Altintas, “Kadi Abdiilcebbar’in Sem‘iyyatla Ilgili Baz1 Goriisleri”, Bilim-

name: Diistince Platformu 2/4 (Ocak 2004), 84.
4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/13.
# Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/59-68.
45 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/80.
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“diistinme” siirecinde bilmeye gotiiriir. O halde delalet ve delil bilgiye ulag-
manin iki temel kosuludur. Ancak burada delaletin bilginin konusuna uygun
olmasi gerekir. Mevsiminde yagan kar, Hz. Muhammed’in niiblivvetinin
bilgisine goétiirmez. Zira niibiivvetin bilgisine ulasmada delalet Kur’an’in
fesahat niteligidir. Bu yaklasimda nazar, delil ile medliil arasindaki iliskiye
bagli olarak 6znenin edimi oldugu i¢in zorunlu olarak bilgiye gotiirmez.
Sahih olan nazar, delilin medliille olan iliskisinde mutabakat sartinin
oldugu anlamindadir.* Kadi’ye gore burada dikkat edilmesi gereken husus,
bilgiyi doguranin delil degil, diisinme olusudur. Ciinkii delilleri bilmek
yalniz basina bilgi dogurmaz. Ayrica bilgiyi artiran sey, bu deliller hakkin-
daki malimatin artmasindan ziyade onlar ilizerinde diigiinmenin yogunlag-
tirllmasidir. ¥

Kadi’nin epistemolojik sisteminde bilginin nesneye olan mutabakati,
kiside olusturdugu siikiinun nefs ile sezgisel bir hitkkme doniismektedir.
Ciinkii sahih nazar ile delilin medlile olan mutabakati kigide bilgiye donii-
siip, fasid nazardan ayrilir. Buna gore nazar konusunda Kadi’nin kullandigi
ii¢ temel kavramsal alandan s6z edebiliriz: Bunlardan ilki bilen olarak 6z-
neye, ikincisi bilinen olarak nesneye, sonuncusu ise bilme olarak gercek-
lesen delil-medldl iliskisine dayanir. Ozneyle ilgili kavramlar bu sistemde;
hal, itikad, siiphe, zan, sek ve taklittir. Bilme konusunda nesneye iliskin
kavramlarin basinda ise ‘medlal’ ve ‘taalluk’ gelmektedir. Yine ‘nazar’ ve
‘istidlal” kavramlart da drnek olarak verilebilir.*

Nazarin imkanini delil iizerinde diisiinmeye baglamis olan Kadi, bilin-
mesi akla degil de sem‘e yani peygamberden isitmeye bagli inang konula-
rinda tam olarak sunlar1 sdylemektedir:

“Bir sey hakkinda delil yoksa ona delil bulmak imkansizdir, ancak o
tasdik baglaminda gorgii sahidleri ve onlarin kahir haberini i¢eriyorsa, bu
akli olarak kabul edilmesi melzum olan iki nevle ger¢eklesmis anlamina
gelir. Boyle olan seylerin durumu zorunlu olarak tasdik gerektirir. Bunun
kanit degeri, kisinin delil ortaya koymaksizin nefsinde buldugu kategorik
bilgiler gibidir. Tasdik olmasaydi, delillerin delalet durumu s6z konusu
olamazdi. Bu sebeple deliller tasdike gore ikincil bir duruma, konuma
sahiptir. Dolayisiyla nebilerin haberiyle sabit olan ahiretle ilgili cennet,
cehennem, kiyamet vb. hallerin varliginin hakikati de boyledir.”*

Mensubu bulundugu Mu‘tezili gelenege siki sikiya bagh oldugu goz-
lemlenen Kadi, rasyonel anlamda insanin diisiinmesini saglayan kuvve
olan nazar yetisini harekete gecirerek, akli yontemi esas alir. Dogruyu tes-
pitte istidlali ve cedelci bir perspektifi benimseyip, ezberci ve teslimiyetgi
bir hakikat tasavvurunu reddeder. Bilakis nazari diisiinceyi gelistirirken o,

4 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 42.

47 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/95-144-146.

4 Aslan, Kadi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 42-43.
4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/145.



Kadi Abiloebbar da Nakille Olan fliskisi Baglaminda Akiin Onemi | 719

insanin i¢inde oldugu ve arastirmay tetikleyen objektif ve aktif bilgiyi ba-
sar1 i¢in sart kosar. Kadi’ye gore nazar, gérmeyle iliskilendirildiginde gor-
mek istenilen seye goz bebeginin yonelmesi, kalple iliskilendirildiginde
diistinmek anlamina gelir. Diger bir deyisle kalbin nazari, diisinmek olup
hakikatler bununla bilinir. Bu itibarla kelamdaki kalp kavrami, tasavvufun
miigahede ve zevk gibi dini tecrilbe yontemiyle islevsel olan kalp kavra-
mindan farklidir.®

Kadi, akli insanin diistinmesini saglayan bilgilerin biitiinii olarak kabul
ettiginden dolay1 aklin ontik bir varliginin bulunmadigini dolayisiyla onun
cevher, arag, duyu ve kuvve olarak adlandirilamayacagini soyler.’ Akil ko-
nusunun bir devami olarak akil yiiriitmek anlamina gelen, tabiati geregi iyi
ve gerekli olan nazar1 asagidaki bagliklarda detaylandirmaktadir.

4. Endise, Cagr1 ve Suura Dogma

Kadi, nazari ne teolojik ne de felsefi bir bakis agisiyla ele almigtir. Ona
gore diisiinme, korku ve endise doguran durumlarda zarardan kaginma ¢a-
basi olarak varolugsal bir eylemdir. Bu durum kisiyi ilahi vahyin ¢agirdig:
hakikatlere ilgiye yonlendirir. Clinkii onda cezalandirma, yergi ve kinama
hiikimleri vardir. Buna karsilik kisi, ilgi ve endiseyle birlikte kendini koru-
ma arayisina yonelir. Ancak Kad1 dini konulardaki endise ve korkuyu diin-
yevi olandan ayirir. Diinyevi endiselerin kaynagini tecriibi olarak tabiata,
dini endiseleri ise dini nazar etmeye dolayisiyla da peygamberin ¢agrisina
ve suura dogan korkulara baglamistir.s

Kadji, insan1 nazar etmeye gotiiren korkuyu yani endiseyi bireyin va-
rolussal boyutta yasadigi psikolojik bir kaygi olarak gorerek, bunun kisiyi
aragtirmaya sevk eden ilk amil oldugunu kaydeder. Ciinkii ondaki bu ko-
runma refleksinin kurtulusa dair timitlerinin, 6zii itibariyle elgilerin ¢ag-
risina kulak vermekle ve onun haberine itimatla gerg¢eklesecek bir iligki
diizeyi vardir. Bu, ddi (¢cagr) ve hdtir (suura dogma) olmak tizere iki ilke
ile iligkilidir.®

Cagri, kisiye digsaridan gelen, korku ve endiseye neden olan elgi dahil
her seyi kapsar; suura dogma ise kisinin kendi bireysel biitiinliiglinde
bilincine dogan ve duyarl olmasini saglayan ahlaki kaygidir. Bu dogrultu-
da ilahi vahye dogrudan ya da dolayli muhatap olan kisi, kendisini endige
icerisinde bulur. Ciinkii ilahi vahiy kullandig1 dil ve icerdigi dnermelerle
ahlaki bir bag tesis eder; cezalandirma ve yergi hiikkiimlerine yer verir. Bu
durum kisiyi endiselendirdigi i¢in zarardan ka¢inma ve korunma arayisina
yoneltir. Bu varolussal bir doniisiimdiir. Bu doniisiim sonucunda kisi, en-

30 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 48.
51 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/345.
52 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/396.
3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/395.
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diseyle nazara yonelir ve bir elginin ahlaki baglayicilik igeren haberlerini
isitince bunun dine dayandigini anlar.*

Mu‘tezile “Allah’a ¢agiran” anlamindan istifade ile bu kavrami Hz.
Peygamber’e nispet etmis ve benimsemistir.>® Kadi’nin sisteminde bu ke-
lime: akli ve iradeyi igerisine alan varolugsal yonelimle sonuglanan ahlaki
bir cagri anlamina gelir. Cagri, aklin kategorik nitelikli zorunlu bilgilerinin
yani sira insan tecriibesinden gelen bilgileri de i¢ine alir. Elgilerin haberle-
ri, ahlaki cagri olarak goriilmelidir; ¢linkii peygamberin haberi, beyan ola-
rak, haberdar olan herkesi duyarli ve kaygili hale getirir. Kadi, endisenin
gerekliligini vurgular ve kiside diisiinmenin terkinden kaynaklanan ilgisiz-
ligin, ¢agr1 unsuruyla doldurulabilecegini dolayisiyla ¢agrinin burada bir
tiir akli irade islevi oldugunu belirtir.*

Kadi’ye gore ¢agri her seyden 6nce herhangi dini veya diinyevi bir yo-
nelim i¢in gereklidir. Ciinkii korku ve endisenin kiside duyarliliga kay-
naklik edecegi, akabinde ise tiirii ne olursa olsun bir seyi yapma veya
yapmamaya yonlendirecegi aciktir. Dolayisiyla ¢agridan dogan bir giicle
kisi yapma veya yapmamaya yoneldiginden c¢agri, dini zeminde korkunun
kaynagmin bilinmezligini ortadan kaldiran bir nitelige sahiptir. Diger yan-
dan ona gore niibiivvet, Allah’in peygamber géndermesine bagl olmakla
birlikte aklen vacip yani zorunludur. Ciinkii nebinin haberinde insanlar i¢in
fayda ve bir¢ok liituf gozetilmistir. Kur’an disinda verilen mucizelerin bir
kismi istidlal yoluyla, bir kismi da zaruri bilgiyle bilinmektedir. Birinci-
sine Ornek; ahkam, heldl ve haram gibi konularda Kur’an’in delil olusu,
ikincisine ornek ise Hz. Peygamber’in az bir yemekle biiyiik bir toplulugu
doyurmasi, davetine taglarin katilmasi, iizerinde hutbe okudugu hurma kii-
tligiiniin inlemesi gibi hissi mucizeler gostermesidir.”” Bu ¢er¢evede Ka-
di’ye gore, diisiinmeyi miimkiin kilan ¢agri, varolussal endiselerle kigide
bilme siireglerini de baslatir.®

Kadi’nin yaklasgiminda suura dogma (hatir), ilahi bir lituf olup insan
zihninde bir seyi yapmay1 kolaylastiran ve ahlaki duyarlilik ortaya ¢ikaran
bir anlamdadir. Allah herkesi bu egilimde yaratmis, ona diisiinme edimi
bahsetmistir. Ancak bu diisiinme ediminin imkan kiside, bireysel olarak
olumlu bir fiil ile ortaya ¢ikar. Nitekim suura dogma kisiyi endise ve havf
sonucu diisiinmeye sevk edici bir isleve sahiptir. Cilinkii bu edimin sonu-
cunda suurda ortaya ¢ikan mana ile ahlaki siire¢ baglar. Nazar, insanin 6z-
giirligiine bagl bir tercihtir ve suura dogma yoluyla ortaya ¢ikan endise
hali, ¢agr halinde meydana gelen endise ile aynidir. Kamil akla sahip olan

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/395-397.

55 Mustafa Oz, “Dai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 8/420.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/361.

57 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/ 7-12,29-32, 147-150.

3 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 55.
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kisi suura dogma asamasi1 ve korku emaresi olan nazar etmenin gerekli-
ligini de bilmis olur.* Kadi, suura dogmay1 tasavvur edilebilen, tizerinde
diisiiniilebilen ve bilinebilen bir emare ile olustuguna dikkat ¢ekerek® bu
durumu s6yle betimler:

“Suura dogma, kisiyi diislinmesi yoniinde uyarir. Akildaki zorunlu ve
kategorik deliller, bu uyari ile aktif hale gelir. Ve béylece zihinde ortaya
¢ikan hakikati, zan olmaktan ¢ikarip, deliller iizerinde diigiinmeyi sag-
layan bilgi unsuru yapar ki bu onun énemli bir unsur oldugu anlamina
gelir.”s!

Kadi, aklin yetkinlestirilmesini nazar ve diisiinme sonucunda, suura
dogan mana ile agiklamaktadir. O, diisiinmeyi deger agisindan ele alarak
bilme siirecini baglatmasi agisindan onun iyi oldugunu savunmustur.
Saglikli bir diisiinmenin olusumu i¢in bazi sartlar1 tasimasi gerekir. Bu
kapsamda diigiince akil yiiritme ve bilgiyi gerektirirken, bilginin gereklili-
gini ve esyanin hakikatini hatirlatmalidir.®

5. Kadi’nin Nazari Bilgiye Kars1 Cikanlara Elestirileri

Kadi’ye gore insan aklinin yeterlilik diizeyine ulasmasi sonucu, diisiin-
menin gerekliligi ortaya cikar, suura dogma ve cagri ile bilme stirecine
dahil olur. Bu da nazarin gerekliligine bagli olarak, aklin yetkinlesmesi so-
nucunu doguran ve marifetullaha gétiiren zorunlu bir bilgi olarak karsimi-
za ¢ikar. Clinkd istidlali nazar1 sonucu insan yagadig1 dlemde failin Allah
oldugunu anlar. Zira burada biitiin deliller nazarin gerekliligi sart1 lizerinde
vuku bulur ve tebeyyliin eder.®

Yetkin akil, Kadi’nin diisiince diinyasinda idrak alanina iliskin katego-
rik, niteliksel ve hiikiim i¢eren bilgileri elde etmis insanin aklidir. Aklin
bu seviyesi, insan tecriibesine iligkin kategorik bilgilerin diger bir ifadeyle
zorunlu bilgilerin bulundugu epistemik bir alandir. Dolayisiyla heniiz yet-
kinlesme stireci i¢inde bulunan bir bebek veya ¢ocuk, ahlaki kategoriler
olan iyi, kotii ve gereklilik gibi seylerin bilgisine ve bilincine sahip degil-
dir; bilseydi de bu onun bu konularda nazar etmesini gerektirirdi. Dinin
zararl gordiiklerini akil da zararl olarak kesfeder. Bu nazarla elde edilen
niteligiyle insanin zihni tecriibesinde bulunur. Ornegin akil elem gérmek
gibi deneyimleri zararli buldugu gibi dinin yaklagimi da yanlis oldugu y6-
niindedir. Bu siirecte idrak bilgileri; elem, itikad, irade ve kerih goérme vb.
gibi tecriibi bilgilere doniigiir. Sonucta aklin yetkinlesmesinde bunlar etkili
olur.*

% Aslan, Kadi Abdulcebbadr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 58.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/394-408.

1 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 19/164.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 19/414.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 19/489.

% Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 39-41.
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Tespit edebildigimiz kadariyla Kadi a¢isindan bilgi, nazar temelinde bir
mana olarak ortaya ¢ikarken, bir illet malul iliskisiyle ortaya ¢ikmaz. An-
cak bu sebep-sonug¢ bagia ragmen, bunun nedensellik disinda bir viiciibla
aciklanmasi gerekir. Zira bu bilginin iradi olarak ortaya ¢ikmasi anlami-
na gelir.®® Eg‘ariler ise akil-bilgi ve nazar iligkisi konusunda isleyis olarak
Mu‘tezile kelamcilarina benzer bir sekilde, nazar ve bilgi arasindaki iliskiyi
sebep-sonug kapsaminda ama /iizumlu bir ilintiyle agiklamuslardir. Ornegin
Ciiveyni, nazarla bilgi arasindaki sebep-sonug iliskisini, viiciib kavramryla
degil, gereklilik anlamindaki /iizum kavramiyla kurmustur. Bu itibarla Cii-
veyni’ye gore nazara dayanan akli bilgilerde hilaf (¢eliski) olmaz.®

Kadi’ye gore aklin yetkinlige ulasmasinin anlami, Allah’in insan1 na-
zarla ve marifetle miikellef kilmasidir. Dolayisiyla bundan amaglanan ga-
raz, maksat, sevap ve ikab gerektiren bilgilerin miikellefte nazar sonucu
ortaya ¢ikmasi ve bunun da onda bir kemale (lutiif) yol agmasidir. Tabiri
caizse tekliflerin hikmetine akilla yapilan nazar sonucu insanda manevi bir
avantaj ortaya ¢ikar. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan bu bilgiler, kamil bir
sekilde miikellefin hayrina olan1 akliyla bilmesi ve kavramasi sonucunu
dogurur. Dolayisiyla akilda bu bilgiler nazar siire¢lerinin hepsinde ortak
bir gereklilik arz eder. Ciinkil bunlar akliyyat kategorisi i¢indedir ve insan
i¢in bu olgular, marifet, ilim ve ahlaki kemal elde etmeye gotiiriir. Sonug
olarak seriat ile gelen tekliflerin faydasi akilla kavraninca insan degersel
acidan mutmain olur, olgunlagir. Nazarla elde edilen bu bilgi aklin yet-
kinligini ifade etmektedir. Buradan akli gerekce yaparak niibiivvetle yani
nakille bilinen ibadetleri akla aykiri sayan Berdhime vb. gevrelere karsi
Kadi sunlar1 soyler:

“Akil, menfaatler hakkinda onlar1 bir zarar izlemedigi siirece giizel
ve iyi (hiisn) hilkmiinii verir. Ancak aklin, peygamberle gelen ser’i hii-
kiimleri ¢irkin (kubh) saymasi gegersizdir. Zira niibiivvetle bilinen ibadet
vb. hiikiimlerde her ne kadar gegici sikintilar olsa da ileride elde edilecek
sevap ve miikafat igeren menfaatlerden dolay1 bunlara kotidiir denilmez.
Nasil ki, akil, diinyalik islerde de ileride gelecek bir maslahattan dolay1
onlara ulagsmak i¢in gecici sikintilara veya birtakim zorluklara katlanmay1
kotii gérmiiyorsa dinde de bu bdyledir ve buna giizel (hiisn) hiikmii ve-
rilir.”?

Kadi, Berahime’nin iddialariyla giindeme gelen akilla naklin ¢elistigi
ve vahyin akla aykirt oldugu iddialarina karsi ¢iktigi gibi ayni sekilde naza-
ra dayanan bilginin zan barindirdigini iddia eden asir1 goriisliilere de karsi
cikmig, buna gerekc¢e olarak nazarin kisiden kisiye degistigi dolayisiyla
kesin bilgi ifade etmeyecegi tezini reddetmistir. Clinkii Kadi’ye gore na-

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 19/489.

6 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni , el-Burhdn, thk. A. Mahmid ed-Dib (Katar: y.y.
ts.), 2/9-10; Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 143.

¢ Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, 124.
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zari bilgi, 6zii agisindan kesinlikle zandan farklidir. O, herhangi bir konuda
dogru ya da yanlhs bir yargida bulunmanin dolayistyla bilginin miimkiin
olmadigim1 savunan septik tutuma karst nazarin imkanini savunarak onla-
rin siipheyi, kesinlik ve dogrulugu ortadan kaldiran bir unsur olarak kabul
etmelerini reddetmis ve siiphenin sinirlarini ¢izerek akilla, kesin ve gecerli
bilgiye ulasmanin miimkiin oldugunu savunmustur. Ayni delille nazara ilis-
kin itirazlarim1 sem‘e dayandiranlarin gerekgeleri de gegersizdir ve kendi
icerisinde tutarsizdir.

Sonug¢

Kelam diislincesinde akil-nakil iligkisinin ne diizeyde olacagi sorusu
hemen her donemde 6nemini korumustur. Bu perspektife gore verili bilgi
alan1 (nakil) ile miiktesep (akilla elde edilenler) bilgi arasinda dogrusal
bir bag bulundugu ulemanin ¢aligmalarindan anlasilmaktadir. Makalede
ele alindig1 iizere kelamecilara gore bilgi, varligin hakikatiyle iligkili olarak
diisiincenin ger¢ege uygun olmasidir. Ancak bu ne derecede olacaktir? Bu
soruya cevap veren alimlerden biri olan Kadi Abdiilcebbar’a gore “bilgiyi
elde etmede, akilla ¢ikarimsal olarak elde edilen miikteseb bilgi ile veri-
li ve bedihi olan bilgi arasinda bir fark yoktur.” Bu itibarla sonug olarak
Kadi’ye gore insanin akliyla nazar1 sonucu esyadaki hiisn-kubh hallerini
bilip, iyi ile kotiiyii tefrik edebilmesi ve maslahatini bununla tesis etmesi
gerekir. Ayrica marifetullah ve niiblivvetin hakikati ile ilgili konularda ak-
lini isletip, taklitten uzaklasarak tahkik seviyesine ulagmasi gerekir. Ancak
onun nazarla gerceklesen bu edimini bilginin kendi tiirline gére yapmasi
onemlidir. Zira bir alanda gegerli olan bir bilgi baska bir alanda gegerli
olmayabilir. Nitekim tespit edebildigimiz kadariyla Kadi, bilgi anlayisi-
ni1 sistemlestirirken, insan bilgisini, akil ve duyu organlar ile idrak edilen
bedihi bilgi ve istidlal yoluyla elde edilen miiktesep/kazanilmis bilgi ola-
rak smiflandirir. Seriatle gelen bilgiyi ise verili yani peygamberden nakille
elde edilen sem’i bilgi statiisiinde degerlendirmistir.

Ote yandan felsefe tarihinde bilgi iizerine ilk tartisma konusu, siije-obje
arasindaki iligkinin nasil gergeklestigidir. Kadi Abdiilcebbar, bilgi konu-
sunu dzne-nesne arasindaki iligskide degil, bilgiyi sistematik hale getiren;
delil-medlil, delalet-taalluk, nazar-cedel ve tevlid gibi kavramlarda, yani
birbirini biitiinleyen bir terminolojide aramistir. Bu epistemik olarak su an-
lama gelir; akli alanda dogru bilgi elde etme yolu ve yontemi ser‘i alanda
da gecerlidir. Cilinkii muhtevasinda bilissel temelleri olan inan¢ saglam-
dir. Bu temele gore nazarla elde edilen ve akilla onaylanan tasdiklerimiz,
yaratilig (fitrat) ve maslahata uygun yonleriyle bu delilleri saglar. Sonug
olarak akilla hikmeti kavranan inang¢, miiminlerin imanini temelsiz ve kisa
zamanda sonu gelen bayag teslimiyetten ayirir. Bu bakimdan tefekkiirii-
miiz sonucu bildigimiz lizere, imanin kor bir taklit olmamasi, onun bir seye
degil bir varliga iman olmasindan kaynaklanir. Dolayistyla sahitteki delil
ve ilahi simgelerden olusan bu alemin iizerinde nazar etmek, kisiyi medlii-
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liin varhigia gétiirdigiinden evren iizerine diistinmek vaciptir. Matiiridi de
Kadi’den ¢ok farkli olmayan bir tespitle, inan¢ konulartyla ilgili tasdikle-
rimizin dnemli bir kismini akil vasitasiyla elde ettigimizi belirtir. Matiiridi,
nazar ederck marifetullaha ulagmanin vacip oldugunu sdylemistir.

Filozoflar akli insan davraniglarina yon veren en dnemli gii¢ olarak ta-
nimlamiglardir. Ancak Dehri filozoflar, kendi kendileriyle ¢eliserek akilla,
Allah’mn varligina olan gerekli sigramay1 yapamamis, O’ nun varliginin bil-
gisine ulagsamamislardir. Yine tabiat¢ilar olarak adlandirilan filozoflar da
sadece akli 6l¢li aldiklar1 i¢in niibiivvetin hakikatini inkar etmisler, onu
rasyonel olmadigi gerekgesiyle yalanlama yoluna gitmislerdir. Kadi, di-
ger bilgi kaynaklarini (duyu ve haber) ihmal eden tiim indirgemeci akil
anlayislarini elestirip reddeder. Zira miiellifimize gore her bir kaynagin
hakikate ulastirma diizeyleri birbirinden farklidir. Ornegin ona gére ak-
Iin yetkinlige ulagsmasi baglaminda zihnin zandan kurtulup inan¢ du-
rumuna yiikselmesi i¢in iradenin yukaridaki her {i¢ bilgi kaynagiyla da
diizenlenmesi gerekir.

Sonug olarak ¢alismada dnemle vurgulandigi iizere Kadi’ye gore ak-
lin onciiligiinde insan, varliga nazar1 sonucu delilleri bulup, iradeyi tasdik
yoniinde harekete gecirdigi zaman kusku asamasindan gecip inangta karar
kilar. Dolayistyla ona gore marifetle elde edilen Ser‘1 bilgideki inang hali,
zihnin iki ihtimalden birisini kesin olarak sectigi bir haldir. Bu yiizden ma-
rifetullah ve peygamberle gelen inanglari, aklin teyit etmesi anlamindaki
nazar etme eylemi, dini anlamada 6nemli bir 6l¢iittiir. Nazarla ger¢eklesen
bu edim, insandaki itikadin fikr1 alt yapisini olusturur. Nitekim bir peygam-
berin haberine olan iman, siire¢ olarak insanda tefekkiirle baslayan, bilgi
ile devam eden ve tasdik ile neticelenen asamalardan geger. Ote yandan
Miisliiman diislince sisteminde imanin olusumu; rasyonellikten de kop-
madan bilgiyi saglam kilma agamalarina da ridyet eder. Sonugta saglam
bilgiye ulagmak ilgi, zan ve inang gibi akli siireglerden gegmeye baglidir.
Bunlarm her biri Kadi’ye gore ayn1 zamanda bir bilgi asamasidir. Hulasa
Kadi’de bir kelame1 olarak bu bilgi asamalarindan ge¢gmenin tasdikle so-
nuglanan saglam inanca yol acacagini belirtir. Ancak saglikli ve saglam
inanca ulagma yolunun nazarla tesis edildikten sonra ger¢eklesecegini s0y-
ler. Bunun sonucu olarak tasdikle imana ulasilacagini belirtir.

Kadi’ye gore, akilla nazar etme; varlik iizerinde diisiinme yeteneginden
ziyade diisiinmeyi miimkiin kilan tefekkiir siire¢leridir. Buradan aklin, belli
bilgilerin insan zihninde toplamindan olusan bir kategori oldugu sonucu
cikar. Bu anlayis, Mutekaddimiin donemi Es‘ari, Matiiridi ve Mu‘tezili
kelamcilar1 tarafindan da benimsenmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Es‘ariler, Matiiridi kelamcilara gore akli
meseleler lizerinde daha yogun bir ¢aba sarf etmislerdir. Ancak onlar bunu
Mu‘tezile kelamcilarinin bazi iddialarimi ¢liriitmek ve akildan ziyade nakle
agirlik verdikleri i¢in yaparlar. Diger yandan her li¢ ekol de; aklin 6zdeslik,
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celismezlik ve tigiincii sikkin imkansizligi ve benzeri akil ilkeleriyle, inang
ilkelerinin dogrulugunu ispat etmek istemigler, bunun i¢in akliyyat tizerine
telifler kaleme almuslardir. Ote yandan kelamecilar, akil yiiriitmeye gerek
olmayan konularda aksiyomatik bilgiyi esas kabul etmislerdir.

Kelamcilarin bu genel kabullerine paralel bir sekilde Kadi ilahi vahyin
emir ve nehiylerinin, aklin gerektirdigi makul yonlere uygun oldugunu do-
layisiyla da aklin ve seriatin ¢elisemeyecegi ilkesini benimsemistir. Ona
gore nazar ve fikrin kendisi mutlak anlamda her insan1 kesin bilgiye ulas-
tirmaz, ancak Kitap ve Siinnetin anlagilmasi i¢in formel bilgi nazarla elde
edilir. Boylece insanin ¢ikarimlari sonucu aklin dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir giic oldugu, bununla da onu dogru
inanglara ve ahlaki bir yetkinlige ulagtirdigi miisahede edilir. Burada genel
bilgileri i¢erdigi ve dogrulanabilir oldugu i¢in aklin verileri saglamdir.

Aklin yetkinligi konusunda Kadi’nin diisiince sisteminde One ¢ikan
yaklagimin, akli zorunlu bilgiler kategorisinde kabul eden yaklasim ol-
dugu goriilmektedir. O, konuyu farkli bir cepheden tahlil ve miitalaa et-
mis aklin zorunlu bilgileriyle sem‘in tafsili bilgilerini bagdastirmistir.
Kadi, kategorik ve baglamsal agidan akil-nakil uzlagmasimi sistematik
bir karaktere tagimistir. Bu yaklagimiyla o, bir yandan seriat1 reddeden ve
getirdigi hiikiimlerin akilla gelistigini iddia eden Berdhime firkasinin tezini
cliriitiirken, diger yandan epistemik agidan aklin ve sem‘in bilgi alanlarini
islevsel olarak tespit etmis olmaktadir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse Kadi Abdiilcebbar akil-nakil uyu-
mu ¢ercevesinde dinin aklin gerekliligini kabul etmedigi bir seyi gerekli
kildig1 seklindeki iddialar1 reddetmekte, buna mukabil akli, insanin dini
hayatin1 diizenleyici rolii nedeniyle degersizlestiren bakis agilarini da eles-
tirmektedir.
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