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EBU HAYYAN ET-TEVHIDI’NIN DUSUNCESINDE ESTETIiK VE SANAT

Oz

Ebu Hayyan lakaph Muhammed Ibnii’l-Abbas et-Tevhidi (61. 414/1023), filozof edip-
lerin en meshurlarindan biri olarak kabul edilir. O, bir taraftan zengin ve siislii bir dil
kullanirken diger taraftan oldukga basit ve anlagilir bir sekilde eserlerini yazmugtir.
Hakikati arayan bir filozof olarak kendi zamaninin zor ve konusulamayan konula-
rin1 dile getirmesi ve verdigi derin cevaplar onun yetkinligine isaret eder. Felsefenin
hemen her konusuna derin ilgi duyan Misliiman diistiniirlerin yine felsefenin deger
alanlarindan birini olusturan sanat ve estetik konularina duyarsiz kaldigini séylemek
miimkiin degildir. Ne var ki Islam filozoflarinin bu konulardaki ¢alismalar1 meseleyi
tiim yonleriyle ortaya koyma agisindan yetersizdir. Giinkii {lk ve Orta Cag felsefele-
rinde estetik ve sanat bagimsiz bir disiplin olarak goriilmemekteydi. Dolayisiyla sanati
ve estetigi, bagimsiz bir konu olarak ele alan eserlere veya miistakil konular olarak ele
alimugs bu tiirden bilgilere rastlanilmamaktadir. Bu arastirma ile hem Islim mede-
niyetinin ilim ve sanat agisindan zirvede oldugu bir ¢agda yasamis olan Tevhidinin
tanitilmasina katkida bulunulmasi, hem de estetik ve sanata yonelik orijinal gortisleri-
nin ortaya gikarilmasi hedeflenmistir. Tevhidi, Islam kiiltiiriiniin egsiz bilgi birikimine
sahip, etkiyici tislubu olan ve felsefenin hemen her konusunda goriislerine rastlanilan
bir filozofudur. Siislii ve zengin iislubun marifetlerini bildigi ve icra edebildigi halde
fikirlerini miimkiin oldugu kadar kisa, basit, serbest ve canl bir sekilde ifade etmede
emsalsiz bir konumda olan Tevhidi'nin eserleri, estetik ve sanat felsefesi hakkinda ko-
nusmak icin de yeterli veriyi saglar. Bu nedenle o, hicri dérdiincii yiizyildan itibaren
sanat felsefesi kavramini da ortaya ¢ikararak Araplar arasinda ilk sanatg1 ve ilk sanat
filozofu olarak goriilebilir. Tevhidinin genel olarak felsefesi ve 6zel olarak da estetik ve
sanat konularindaki diisiincelerinde islam dini, Yunan felsefesi, iginde yasadig1 toplu-
mun kiiltiirel mirasi, yasadig1 ¢agin ve sahsiyetinin kendisine kazandirdiklarinin etkisi
goriiliir. Tevhidf'ye gore insan yaratilistan giizel olana meyillidir. Bu durum, giizellik
duygusunun fitrat olarak insan ruhuna yerlestirilmis oldugu anlamina gelmektedir.
Insan ruhundaki bu egilime karar verici gii¢ ise akildir. Aklin karar vermesinde ise
6zlemini duydugu yiice aleme katilma arzusu yatmaktadir. Ciinkii ona gore giizelli-
¢in asil kaynagi Allah'tir ve giizellik de, niteliklerini ve fiillerini Allah’in sifatlarindan
alarak agiga cikmaktadir. Estetik deger alanini dine referansla yorumlamasinin, onu
Plotinus'un anlayisina yaklastirdig1 soylenebilir. Tevhidi, giizelligi, “organlardaki ke-
mal, par¢alardaki uyum ve nefsin kabul ettigi sey” olarak tanimlar. Buna gore bu ii¢
unsur, giizelligin temelini olusturur. Bunlardan kemal ve uyum, nesneye yonelik 6zel-
likler iken, nefsin kabul ettigi sey ifadesi ile de 6zneye yonelik bir 6zellik dile getirilir.
Es deyisle giizelligin 6znel ve nesnel boyutlarina vurgu yapilir. Tevhidi sanat1 da bir
konu tizerinde dikkatli ve diisiinceli hareket eden ruhun giicii olarak tanimlar. Bu yak-
lagimiyla Tevhidi, sanatin insanin ruhunu yansitan bir ara¢ oldugunu ve sanat¢inin bir
konu tizerinde dikkatli ve diigiinceli bir sekilde hareket etmesi sonucunda ruhunun
derinliklerini, hayal giictinii ve yaraticilik giiclinii ortaya ¢ikaran eserleri verebildigini
anlatir. Tevhidi, sanati gogunlukla iyiyi, faydaliy1 ve giizeli bagkalarina sunma gabasi
olarak goriir. Sanat, sanatginin kendi ig diinyasini ve dig diinyay1 yorumlayarak ortaya
koydugu bir iletisim aracidir. O, sanati kendi duygularini, diigiincelerini ve hayallerini
bagkalarina aktarabilecegi bir zemin olarak goriir. Bir yoniiyle de sanat, toplumsal bir
sorumluluktur. Sanat, insanlara giizelligi, iyiligi ve dogrulugu hatirlatarak, toplumu
iyilestirme ve gelistirmeye katkida bulunabilir. Tevhidi'ye gore sanatin bir hedefi ol-
malidir. Aksi halde sanat ile ilgilenmek abesle istigal olur. Bu hedef de ilk derecede
dini alana matuftur. Sanatin insani ve alemi anlamaya, oradan hareketle Allah’ bilme-
ye ulagtirmasi gerekir. Tevhidi'ye gore, Allah'in birligine delalet etmeyen ve ona ibadet
etmeye yoneltmeyen sanattan Allaha siginmak gerekir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ebu Hayyan et-Tevhidi, Estetik, Sanat, Giizellik



EBU HAYYAN ET-TEVHIDI'NIN DUSUNCESINDE ESTETIK VE SANAT

AESTHETICS AND ART IN ABU HAYYAN AL-TAWH‘IDI’S THOUGHT

Abstract

Muhammad Ibn al-‘Abbas al-Tawhidi, known as Aba Hayyan (d. 414/1023), stands
out as one of the preeminent philosopher-literary of his era. Renowned for his elo-
quence, he wielded a rich and ornate language in his compositions, yet managed
to convey his ideas in a manner that was accessible and lucid to his audience. As a
philosopher seeking the truth, his ability to address his time’s difficult and unspo-
ken issues and provide deep answers clearly indicates his competence. It cannot be
denied that Muslim thinkers, with their profound interest in nearly every realm of
philosophy, do not overlook art and aesthetics, which are integral components of
philosophical value systems. Nevertheless, the extant works of Islamic philosophers
on these subjects are often deemed inadequate in their comprehensive treatment
of the issues. This deficiency can be attributed to the fact that, in the philosophies
of antiquity and the medieval period, aesthetics and art were not regarded as dis-
tinct disciplines. Consequently, there exists a dearth of treatises that approach art
and aesthetics as autonomous subjects or provide comprehensive coverage of these
topics as separate entities. This research aims to contribute to the introduction of
Tawh'idi, who lived in an age when Islamic civilization was at its peak in terms of
science and art, and also aims to reveal his unique views on aesthetics and art. al-
Tawh‘idi is a philosopher who has unique knowledge of Islamic culture, an influen-
tial style, and whose views are encountered in almost every subject of philosophy.
Despite his proficiency in elaborate and sophisticated writing, he stands out for his
ability to articulate his ideas concisely, simply, and vividly. This unique approach
in his works offers ample material for discussing aesthetics and the philosophy of
art. Consequently, he can be regarded as a pioneer in art philosophy and the first
Arab artist among the Arabs by introduce the concept of the philosophy of art from
the fourth century onwards. In general, in the philosophy of Tawh'idi and specifi-
cally in his thoughts on aesthetics and art, the influence of Islamic religion, Greek
philosophy, the cultural heritage of the society in which he lived, the age in which
he lived, and his personality could be noticed. Human beings are inclined towards
what is beautiful by creation according to the understanding of al-Tawh'idi. It means
that the sense of beauty is placed in the human soul as a nature. The decisive power
to this disposition in the soul is the intellect. The desire of the intellect to join the
sublime world that it longs for lies in its decision-making. For him, the main source
of beauty is Allah, and beauty emerges by taking its qualities and actions from Al-
lah’s attributes. This demonstrates that his interpreting the aesthetic value area with
a reference to religion brings him closer to Plotinus’ understanding. Tawh'idi, de-
fines beauty as “perfection in organs, harmony in parts, and what the soul accepts”
Based on this, these three elements constitute the basis of beauty. While perfection
and harmony are properties directed towards the object, the expression “what the
soul accepts” expresses a feature directed towards the subject. In another saying, the
focus lies on both the subjective and objective aspects of beauty. When it comes to
art, al-Tawh'idi defines it as the power of the soul that acts carefully and thoughtfully
on a subject. With this approach, al-Tawh‘idi explains that art is a tool that reflects
the soul of man and that the artist can produce works that reveal the depths of his
soul, imagination, and creativity by acting carefully and thoughtfully on a subject.
al-Tawh1dl mostly sees art as an effort to present good, beneficial, and beautiful
things to others. Art is a means of communication through which the artist inter-
prets his inner world and the external world. He sees art as a ground through which
he can convey his feelings, thoughts, and dreams to others. In a way, art is a social
responsibility. Art can contribute to improving and developing society by remind-
ing people of beauty, goodness, and truth. For al-Tawhidi, art must have a goal.
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Otherwise, engaging in art would be a waste of time. This goal is primarily related
to the religious field. Art should lead people to understand themselves and the uni-
verse, and from there, to know Allah. al-Tawhdf’s perspective highlights that one
should seek refuge in Allah from art that does not indicate His unity and does not
lead to worship Him.

Keywords: Islamic Philosophy, Aba Hayyan al-Tawhidi, Aesthetics, Art, Beauty

GIRIS

* nsanin hayati boyunca anlam vyiikledigi degerler arasindaki ko-
nulardan biri de giizelliktir. Insan yasadig1 alemde sadece iyiyi ve
dogruyu degil giizeli de arar.! Bu nedenle en eski felsefi sistemler-
den bugtine kadar filozoflar, sanatcilar, sanat tarihgileri ve psikologlar tara-
findan ¢okga tanimlanmaya calisilan fakat yine de agikliga kavusmayan sey
“giizel nedir?” sorusudur.? Insanlar1 bu denli diisiindiiren giizelin ve giizel-
ligin ne oldugu ile ilgili soruya verilecek cevap ise estetigin konusuna gir-
mektedir. Estetik denen sey sanat tizerine felsefi diissinmeden ibarettir. Sa-
nat tzerine diisinmek her seyden 6nce giizel dedigimiz bu degerin anla-
mini aydinliga kavusturmaktir. Bir bilim olarak yeni oldugu halde, giizelli-
gin, insan akl1 ve duyulari tizerindeki etkilerini konu edinen felsefe dali® ve
genellikle “giizelligin bilimi” olarak tarif edilen estetik aydinlanma filozofu

Baumgartenden bu yana felsefenin ayr1 bir dali olarak gelismistir.*

Estetik, sirf insana mahsus olan ve onun deger alanini ilgilendiren bir
kavramdir. Insan yasamini belirleyen degerler sirasiyla bilgisel, ahlaki ve
duyusal degerlerdir. Bunlardan epistemoloji ve bilim felsefesi bilgisel de-
gerlerle, etik ahlaki degerlerle ilgilidir. Duyusal degerleri konu alan felsefe
disiplini ise estetiktir.’ Bu anlamda Estetigin, duyusal temelde ve sanat ala-
ninda ger¢eklesen ve neyin giizel oldugunu agiklayan bir bilim dali oldugu
asikardir. Su halde sanatin ne oldugu ve nasil bir isleve sahip oldugu konu-
sunun da irdelenmesi gerekir.

Sanatin ne oldugu ve nasil bir isleve sahip oldugu konusunda da fark-
Ii yaklagimlar goriilmektedir. Ornegin Tolstoy’a gore ortalama bir insan
i¢in sanat, “giizeli ortaya ¢ikaran etkinliktir”® Yine ona gore “sanat, hayat
i¢in zorunlu olan, tek bir insanin ve biitiin insanligin esenlige yiiriyiisi

S. Ahmet Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz (Istanbul: Burak Yayinlari, tsz.), 107.

Selguk Miilayim, Sanata Giris (istanbul: Bilim Teknik Yayinevi, 1994), 27.

Adnan Turani, Sanat Terimleri Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 40.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigti (Ankara: Savas Yay., 1984), 61.

Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris (Ankara: Nobel Yaymn Dagitim, 2010), 172; Hasan Kiigiik, Sistematik
Felsefe Tarihi, Istanbul: Dersaadet Yayinevi, 1985), 545.

¢ L.N. Tolstoy, Sanat Nedir? gev. Mazlum Beyhan (Istanbul: Tiirkiye s Bankas: Kiiltiir Yay. 2012), 51.
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i¢in zorunlu olan, insanlar1 ayn1 duygular ¢evresinde birlestiren iligkiler
ortamidir”” Genel bir ifadeyle de sanat; birey ve toplumlarin duygu, diisiin-
ce, orf-adet, inanis ve tasavvurlarini, ¢esitli malzeme, arag, teknik ve yon-
temleri kullanarak, goren ve isitenlerde hayranlik uyandiracak bir ahenkle
ortaya koymasidir.®

Evrensel bir duygunun ifadesi olarak sanatin tarihinin ilkel devirden sa-
nattaki en ileri noktasina kadar gelismesi insanin evren karsisinda duydugu
heyecanlarin paralel gelismesine dayanir ve onunla beraber gider.’

Sanat ve felsefe insanlik tarihinin en fazla ugrastig1 alanlardandir. Bu
iki kavram tizerine bir¢cok tanim yapilmis olsa da, anlamlar: {izerinde tar-
tismalar halen siirmektedir. Bu tartigmalar insanlik var oldugu siirece de
devam edecektir. Zira sanatin konusu insan deneyiminin tamamidir, mad-
desi ve alan1 hayatin biitiiniidiir ve bu konu siibjektif bir konudur; bundan
dolay1 sanat kavramini tanimlamak kolay olmamus, ¢ok degisik agilardan
tanimlar yapilmis ve sanatin degisik yonleri siirekli tartigilmistir."

Islam diisiince tarihinde de genel olarak estetik ve sanat konularina ilgi
duyuldugundan hig siiphe yoktur. Ciinkii Islim, maddi ve manevi giizellik-
lerin elde edilmesine tegvik ederek inananlarini bu yénde etkilemistir. Iste
bu etkilenmenin sinirlarini ve mahiyetini anlamak agisindan Islim sanati-
nin felsefi boyutunun ortaya ¢ikarilmasi, Islam filozoflarinin Islam sanati
ve estetigi konusundaki goriislerinin arastirilmasi 6nem arz etmektedir.

Islam filozoflar1 arasinda bu konuya ilgi duyan ve yasadigi cagda estetik
konusunda diisiincelerine rastlanilan simalardan biri de Ebu Hayyan et-
Tevhididir. Iste bu calisma ile hedeflenen sey de Islam medeniyetinin bu
miimtaz kimliginin estetik ve sanata bakis agisinin ortaya ¢ikarilmasidir.
Onun geride biraktig1 eserleri bu konulardaki goriislerini agiga ¢ikarmak
noktasinda yeterli veriyi sunmaktadir. Boylesi bir ¢aligma ayni1 zamanda
donemin zihinsel yapisini agiga ¢ikartma konusunda da fikir verici bir re-
sim olacaktur.

Tevhidinin iislubu hakkinda konugsmak bile, estetik ve sanat felsefesi ile
alakali goriislerini sunmak igin genis bir kapi aralar. Ciinkii o, sadece lafiz-
larin gekillerini egsiz olarak ortaya ¢ikararak muhtesem bagyapitlar ortaya
koyan bir edip degil, ayn1 zamanda hakikati arayan bir filozoftur. Bunu da
kendi zamanindaki zor ve konusmanin neredeyse yasak olarak goriildiigi

7 Tolstoy, Sanat Nedir?, 13.

$ Yilmaz Can-Recep Giin, Ana Hatlariyla Tiirk Islam Sanatlari ve Estetigi (Istanbul: Kaythan Yay.
2012), 11.

° Herbert Read, Sanatin Anlam, Ing. ev. Giiner Inal, Nusin Asgari (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiil-
tiir Yay. 1974), 60.

1 {brahim Coskun, “Islam Sanatinin Gelismesini Engelleyen Kelami Yorumlar”, Islam ve Sanat - Tar-
tismali Ilmi Toplantilar Dizisi (Istanbul: b.y., 2015), 95.
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konulardaki sorular1 ve bu sorulara verdigi derin cevaplariyla gostermistir.
Bu baglamda Tevhidi hakkinda arastirmalar yapan Behnesi’ye gore o, hic-
ri dordiincii yiizyildan itibaren -Islam diisiincesi igerisinde- sanat felsefesi
kavramini ortaya ¢ikararak Araplar arasinda ilk sanatgi ve ilk sanat filozofu
olarak goriilmeyi hak etmistir."" Buradan hareketle Tevhidinin eserlerinin
yansittiklarindan hareketle su sorularin cevaplari agiga ¢ikarilmaya caligil-
mistir. Tevhidinin estetik ve sanata bakis a¢is1 nedir? Sanatin kaynagi nedir
ve insan hayatinda sanat nasil bir islev gérmektedir? O, sanat felsefesi ve
estetik hakkindaki temel yaklagimlari ile neyi hedeflemektedir?

Bu aragtirma ile hem Islam medeniyetinin ilim ve sanat acisindan zirve-
de oldugu bir ¢agda yasamis ancak yeterince taninmamis olan Tevhidi'nin
hayat1 hakkinda bilgiler verilerek bir nebze daha tanitilmasi, hem de estetik
ve sanata yonelik orijinal goriislerinin ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir.

1. EBU HAYYAN ET-TEVHIDI

Dérdiincii yiizy1l siyaseten ne kadar karmagik bir dénem olsa da fikri
olarak gercekten de Islim diigiincesinin en parlak dénemlerindendir.
Abbasilerin hiikiim siirdiigii bu donemin edebi agidan son derece verimli
ve zengin oldugu goriiliir. Ancak Biiveyhilerin (932-1062 yillar1 arasinda
Irak ve Iranda hiikiim siiren hanedan), devletin cogunda hitkmii ele gecir-
mesi dolayisiyla siyasi, ekonomik ve toplumsal olarak donem ¢ok kétiidiir.
Ve her tarafta bozgunculuk yayilmistir."* Bu donemde tiim entelektiiel ha-
reketlerde, Bagdat gehri Islim diinyasinin gercek bagkenti olarak temayiiz
etmigtir. Ciinkii tim mezhep ve inanglar Bagdat'ta kendilerine siginak ve
yuva bulabilmislerdir.”® Ayni zamanda bu donem Aristoteles basta olmak
tizere bir¢ok filozofun Arapgaya terciime edilen eserlerinin tekrar goz-
den gegirilerek, bu eserlerle ilgili telif, serh ve tefsir ¢aligmalarinin yapil-
dig1 ve terctimelerin altin ¢ag1 olarak adlandirilan bir donem ozelligi de
tasimaktadir."* Bu caligmalar salt ¢eviriden ziyade felsefi ve bilimsel faali-
yetlere yogunluk verilen bir zaman oldugunu da gostermektedir.'> Dahasi
bu donem sadece belirli bilimlerdeki ¢aligmalarin doruk noktasina eristigi
bir zaman dilimi olmay1p, sonraki yiizyillarda bilimler iizerinde siirekli et-

Afif el-Behnest, el-Fikrii'l-Cemal Inde’t-Tevhidi (Kahire: el-Meclisit'l-’Ala 1i’s-Sekafe, 1997), 42.
Muhammed Kiird Ali, Umerdii’l-Beyan (Kahire: Mektebetii Sekafetid-Diniyye, 2012), 1/480-483.
Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti: Islamin Ronesansi, gev. Salih $aban (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2014), 86.

Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu ve Islam Diisiincesindeki Yeri (Istanbul: Universite Kitabevi Yaynlari,
2004), 24-25.

Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu ve Islam Diisiincesindeki Yeri, 33-34.
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kisi olacak tabiat felsefesi ve kozmolojik bilimlerin de en aktif oldugu bir
donem olarak nitelenmektedir.'®

[slam medeniyetinin bu yiizyilda yasamis en énemli sahsiyetlerinden
birisi de Ebti Hayyan et-Tevhididir. O, kendine 6zgii iislubuyla sozli, yara-
tici, stislemeli estetigin hakim oldugu bir edebiyat ¢aginda yasamis ancak
ihmal edilerek yakin zamana kadar yeterince taninmamigtir."”

Ebti Hayyén et-Tevhidinin hayati hakkinda kendi eserlerinde ¢ok fazla
bilgi bulunmamaktadir. Onun hayatiyla ilgili bilgilerin en énemli kaynag:
ise biyografisini yazarak onun taninmasini saglayan Yakit el-Hamevidir.
Tam ismi, Ali b. Muhammed b. el- Abbas Ebti Hayyén et-Tevhidi olup, ne-
rede dogdugu konusunda net bir bilgi yoktur. Ancak kaynaklarin genelinde
Siraz, Nisabir veya Vasit gibi sehirlerin isimleri zikredilmektedir.'® 310/922
yilinda dogan ve 414/1023 tarihinde vefat eden Tevhidinin nisbesinin de
Tevhidi ad1 verilen bir gesit hurma nedeniyle Bagdat'ta hurma satan baba-
sindan geldigi ifade edilmektedir."

Her bakimdan iistiin meziyetlere sahip bir diisiince insani olarak karsi-
miza ¢ikan Tevhidi, basta nahiv, dil, siir, edebiyat, fikih, kelam olmak tizere
cagindaki biitiin ilimlerle ilgilenmis bir dahidir. O, edebi yaraticilik ile fel-
sefi diisiinceyi bir araya getirdigi icin ediplerin filozofu ve filozoflarin edibi
olarak taninmigtir.”’

Tevhidinin kendi ifadelerinden anlasildigi kadariyla Farédbinin 6g-
rencisi olan Yahya b. Adi (893/864-974) ve Ebt Siileyman es-Sicistani (6.
yakl. 987/988)’nin ¢agdasidir.?' Dahast Yahya b. Adi ve Ebu Siileyman es-
Sicistani, Tevhidi’nin felsefe ve mantik ilmindeki en 6nemli iki hocasidir.?

Onuncu yiizyll Islim diinyasinda Bagdat ve Farabi Okuluna mensup
onemli edip filozoflardan olan Eb Hayyén et-Tevhidf'yi* kendi 6zgiin go-
riigleri yaninda, Islamda ilk felsefe tarihgisi, eserlerini de doxograf tiirii fel-
sefe tarihi olarak gormek belki de yanlis olmayacaktir.* Ciinkii Eb Hayyan

S

Ismail Tas, Ebu Siileyman es-Sicistani ve Felsefesi (Konya: Kdmen Yayinlari, 2011), 13.

Afif el-Behnesi, el-Fikrii'l-Cemal Inde’t-Tevhidi, 41.

Yakdt el-Hamevi er-Riimi, Mu cemu’l-Udebd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Garbw’l-Islami, 1993),
5/1923; Salahaddin Halil b. Aybek es-Safedsi, el- Viifi bi’l- Vefeyat, thk. Ahmed el-Arnavut-Tiirki Mus-
tafa (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 22/27; Taceddin es-Siibki, Tabakdtiis-Sdfiiyyeti’l-
Kiibrd, thk. Mahmtd Muhammed Tanahi-Abdiilfettdih Muhammed el-Hulv. (Kahire: Matbaatii Tsa
el-Bébi el-Halebi, 1964), 5/286.

M. Kiird Ali, Umerdii’l-Beyan, 1/483-484.

Yakat el-Hamevi, Mu cemu’l-Udeba, 5/1924.

Ebt Hayyén et-Tevhidi, el-Mukabesat, thk. Hasan es-Sendubi (Misir: el-Matbaatii'r-Rahmaniyye,
1929), 192, 224.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbesdt, 120, 154, 156, 178, 225, 246.

Ali Kiirsat Turgut, “Ebci Hayyan Tevhidinin ilimler Tasviri: Risale Fi'1-Ulim” Diyanet Ilmi Dergi 55
(2019), 546.

Hanifi Ozcan,“Ebti Hayyan et-Tevhidi Bir Ateist Midir?”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi £ (14A4), FAV.
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et-Tevhidi bir¢ok diisiiniiriin sohbet meclislerinde bulunmus, sohbetlerini
kayit altina almis ve o zamana aynalik etmigtir. Ornek olmak {izere onun
el-Mukabesat isimli eseri verilebilir. Bu eser, Ebu Siileyman es-Sicistaninin
evinde yapilan tartigmalardan ve bu meclise katilan filozoflarin isim ve go-
risleriyle birlikte ayrintili olarak aktarilmasindan olusmustur.” Faréabi ile
[bn Sina arasinda yagamis olan ve haklarinda baska kaynaklarda yeterli bil-
gi bulunmayan Yahya b. Adi, ibn Ziir‘a, Ebii'l-Hasan el-Amiri, ibn Miske-
veyh, Isa b. Ali, Ibnii’l-Hammar, Ibnii’s-Semh, Ebt Bekir el-Kiimesi ve ho-
cas1 Ebt Stileyman es-Sicistani gibi bir¢ok filozof i¢in onun verdigi ayrintili
bilgiler diisiince tarihi agisindan son derece kiymetlidir. Ayrica Thvan-1 Safa
felsefesinin ne amagla ortaya ¢iktig1 ve risaleleri kaleme alan filozoflarin
kimler oldugu ondan 6grenilmektedir.*®

Tevhidi, donemindeki filozoflar1 sikintiya sokan metafizigin en temel
problemlerini, sordugu sorularla 6ne ¢ikarmis ve cevaplarini da edebi bir
dille ifade etmistir. Verilen cevaplar1 da nihai ¢6zlim veya kesin cevaplar
olarak gormeyerek, kendisinden sonra gelenlere de ayni konularda goriis-
lerini bildirme ve o konularda ¢6ziim 6nerilerinde bulunmalar1 noktasinda
acik kap1 birakmasi da son derece 6nemlidir.”’

Tabakat kitaplarinda kimi zaman 6vgiilerle sozii edilen Tevhidi hakkin-
da olumsuz bazi goriislere hatta zindiklikla itham edildigi goriislere rastla-
mak da miimkiindiir. Buna Ebu Hayyan et-Tevhidinin ser’i haccin ifas1 gok
glic oldugu takdirde akli bir hac (hacc-1akli) yapilabilecegine dair bir kitap
yazmis*® olmasi delil olarak gosterilmektedir.

Safedi (6. 764/1363), Tevhidi’nin zindik olduguna dair ilk ithamin Ibnii’l-
Cevzi (6. 597/1201) tarafindan yapildigina isaret eder.?” Ayrica Safedi, [bnul
Cevzinin Tarik’inde Isldm dinine mensup zindiklarin, Ibnu’r-Réavendi (6.
301/913), Tevhidi ve Ebu’l ‘Ala el-Me‘arri (6. 449/1057) olmak tizere iig kisi
oldugunu ifade eder. Hatta iddiasina gore, bunlardan ikisi taraflarini belli
etmis ancak Tevhidi kendisini gizlemistir. Bundan dolay1 da bunlar igeri-
sinde en kotii olan Tevhididir.*

Subki de, Tevhidi hakkinda Zehebi ve ibnii’l-Cevziden gelen itikadinin
bozuk oldugu yoniindeki rivayetleri aktarir. Ancak kendisi Tevhidinin pek

# M. Fatih Arslan, “Ebt Hayyén et-Tevhidi ve el-Mukabesat”, Felsefe Tip ve Tarih Tabakat Literatiirii
Uzerine Bir Inceleme. ed. Miistakim Arici (Istanbul: Klasik Yayinlary, 7-1¥), aA.

Mahmut Kaya, “Ebtt Hayyan et-Tevhidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/155.

Zekeriyya Ibrahim, “Ebu Hayyan el-Tevhidi-Edib el-Felasife ve ve Feylestf el-Udebd”, Alam’ul-Arap
35 (Kahire: Dar el-Misriyye Ii't-telif ve't-terceme, ts.), 298.

Yakat el-Hamevi, Mu cemu’l-Udeba, 5/1929.

Ebtrl-Ferec Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Mulitk ve'l-Umem (Beyrut: Darw’l-Kutub el-
ilmiyye, 1992), 16/24.

Safedi, el-Vifi bi’l-Vefeyat, 22/27.
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¢ok eserini okudugunu, onun yazdiklarinda giilii bir ruha sahip oldugunu
ve ¢agdaslariyla alay etmesinin diginda bu ithami hak edecek bir ifadesine
rastlamadigini belirtir.”!

Ebu Hayyan'in hayati ve felsefi kisiligi hakkinda aragtirmalari olan Ugere
gore zindiklik ithaminin ve bu tiir rivayetlerin siipheli olusu bir tarafa; ta-
bakat miielliflerini boyle bir rivayeti ifadelendirmeye gotiiren sey onun
farkli donemlerde serdettigi muhtelif goriisler olmalidir.** Tevhidinin zin-
dik oldugunu iddia edenlerin dayanak olarak getirdikleri rivayetler pek ¢ok
tutarsizlik icermekte ve saglam bir delile dayanmamaktadir. Kisaca ifade
edilecek olursa Tevhidi'nin, hayat hikayesinden ve eserlerinde savundugu
fikirlerden samimi dindar bir kisi oldugu anlagilmaktadir. Ancak tutarsiz
ve uyumsuz goziiken tavirlari sebebiyle dini inanci hakkinda bu tiir sugla-
malara maruz kalmistir.*®

Tevhididen sikayet¢i olanlar bir tarafta dursun, diger taraftan Tevhidi
de i¢inde yasadig1 toplumdan oldukga sikayetcidir. O, yasadig1 cagda halkin
kendisini anlamadig1 ve kendisine yeterince deger vermedikleri diistince-
siyle onlardan sikéyetci oldugunu edebi bir @islupla dile getirmis; hayatin-
daki yalnizliktan, sikinti iginde olmasina ragmen kendisine yardim edilme-
mesinden, insanlardan iyilik gérme konusunda timitsizliginden bahsederek
biitiin bunlara dayanmaya galistigini ifade etmistir.** Boylesi bir ruh hali
igerisinde Tevhidi, 6ldiikten sonra degeri bilinmez diisiincesiyle, hayatinin
sonuna dogru kitaplarini yakmigtir.*”

Hamevinin belirttigine gore kitaplarindan bazilar1 sunlardir: es-Sadik
ves- Sadakatu, el-Imtd‘ ve'l-Mudnese, el-Isaratw’l-Ilahiyye, el-Mukabesat,
Riyadw’l-Arifin, Zemmu'l-Vezireyn, el-Haccu’l akli iza dake’l-fedau an el-
hacc es-Ser’i, er-Risdletw’l-Bagdadiyye, Ahbaru’s-Sufiyye ve el-Besdir.*

2. EBU HAYYAN ET-TEVHIDI’NIN ESTETIiK DUSUNCESI

Yasadig1 donemde estetik ve sanatin anlasilmasi noktasinda ¢abalarina
rastlanilan Ebu Hayyan et-Tevhidi, insan ruhunun bir egilimi olarak gor-
digi giizellik karsisindaki tutumu ile kendisinden sonraki disiiniirlere
kaynaklik edecek 6nemli bir isimdir. Ondaki estetik bakis a¢isinin olugsma-
sina neden olan dayanak ise, felsefenin basta edebiyat olmak iizere diger

3! Taceddin es-Stibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 5/287-288.

32 Tbrahim Halil User, “Ebu Hayyan et-Tevhidi ve Felsefi Kisiligi” (Istanbul: Marmara Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 97.

3 Mahmut Kaya, “Ebt Hayyan et-Tevhidi’, 10/155.

3 Ebu Hayyan et-Tevhidi, es-Saddkatu ve’s-Sadik, ngr. Ibrahim Keylani (Dimegk: Dar’ul-Fikr, 1996),
33-34.

% M. Kiird Ali, Umeraii’l-Beyan, 1/492; Yakut el-Hamevi, Mu temu’l-Udeba, 5/1929.

3% Yakt el-Hamevi, Mu cemu’l-Udebd, 5/1925.
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ilimlerle harmanlanmasi olmustur. Ne var ki Orta Cagda bagimsiz bir di-
siplin olarak goriilmeyen estetik ve sanat ile ilgili Tevhidi'nin goriislerini ve
analizlerini dogrudan bir baslik altinda bulma imkani yoktur. Ancak onun
bu konulardaki goriislerini, sordugu felsefi sorular ve verdigi cevaplarla ce-
sitli eserlerinde gormek mimkiindir.”

Ebu Hayyan et-Tevhidinin estetik ve sanat konularindaki yaklagimi-
n1 agitklamak i¢in 6ncelikle insani anlamak gerekir. Ciinkii o, diinyay1 ve
diinya giizelliklerini tanimanin ancak kendini tanimakla miimkiin oldugu-
na inanir. O, el-Hevdmi’l- vel-Sevdmil’de insanin ne oldugu sorusuna ibn
Miskeveyh'in diliyle; nefs ve bedenden meydana gelen varliga verilen ad
oldugunu ifade ederek cevap verir. Buna gore nefs ve bedenden olusan in-
sanin en serefli cliz’ii, her faziletin kaynagi olan nefsidir. Insan, dogruyu ve
yanlisi, hayri ve serri, iyiyi ve kotiiydl, giizeli ve ¢irkini nefsi natika sayesin-
de bilir. Diger ciiz’ii ise cismanidir ve biitiin par¢alariyla birlikte insanin en
asagilik tarafini tegkil eder.”® Insan, nefsin faziletleri ve cismin eksikliklerini
idrak ettigi vakit faziletleri elde etmeli, eksikliklerden de uzaklagmalidir.
Ancak bu durumda, ilahi bir mertebeye ulasabilir. Hisler ve cismin eksik-
likleri igerisinde kayboldugunda, insana mahsus kemalden uzaklasir. Din-
ler de iste bu sebepten dolay1 insan1 bundan menetmislerdir.*

Insan nedir sorusuna en kapsamli cevap el-Mukadbesdt'ta verilmistir.
Buna gore insan, gamurdan olan, ruh sahibi, nefsiyle cevher, akli itibariyle
bir ilah, birligi itibariyle biitiin, ¢oklugu itibariyle bir, duyu itibariyle fani,
nefsi yoniiyle baki, hareketiyle 6lii, tamamlanarak diri, ihtiyagla nakus, ta-
leple tamamlanmus, goriiniiste asagilik, verdigi haberler yoniiyle tehlikeli
ve alemin 6ziidiir. Onda her seyden bir seyler vardir ve her seyle baglantisi
vardir. Insanin haberleri coktur, sirlar1 ise hayret vericidir. Onu taniyan,
diinyanin aslini ve mahiyetini bilir ve onun zatinin cevheri, bilinen ve go-
ritllen her seyle benzerlik icerir. O, her gaip icin 6rnek, her sahit i¢in bir
beyandir, harikulade islerin sahibidir.*® Yine insanin yasayan, diisiinen ve
o6len bir varlik oldugu soylenmistir. Buradaki yasamak, hisse, konusmaya
ve harekete delalet ederken; diisiinme, akla ve i¢ goriiye, 6liim ise akisa ve
bir halden bagka bir hale dontise isaret etmektedir.*!

Tevhidi, estetik bakis acis1 ve sanati gerceklestirebilecek tek varlik olarak
gordiigii insanin, biitiin canlilarda bulunan her seyi bir araya toplay1p, son-
ra bunlara ilave olan ii¢ nitelikle birlikte Gstiin oldugunu Ebu Siileyman’in

37 Zekeriyya Ibrahim, Ebu Hayyan el-Tevhidi, 271.

% Ebt Hayyén et-Tevhidi, el-Hevamil ves-Sevamil, ngr. Ahmed Emin - Seyyid Ahmed Sakr (Kahire:
Lecnetii’t-te’lif ve't-terceme, 1370/1951), 27.

¥ Ebt Hayyén et-Tevhidi, el-Hevamil ves-Sevamil, 28.

4 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesdt, 374.

I Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, 316.
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diliyle ifade ederek ayni zamanda sadece insanin sahip oldugu kendine
Ozgii nitelikleri de belirlemistir. Bunlar da akil ile faydali ve zararh seyleri
diisiinen nazar, yine nazar yoluyla aklin nelerden faydalandigini ortaya ko-
yan mantik ve {i¢iincii olarak da nefs giicliyle tabiatta olana benzer suretler
ve sanatlar1 olusturacak ellerdir.** Bu goriisleri ile Tevhidi, genel olarak fi-
lozoflarin insan1 diger hayvanlardan akil ve diisiincesi yoniiyle ayricalikly
gormesine bir ilavede bulunmus olmaktadir. O da insanin sanatlar ortaya
koyabilmesidir.

Insani1 bu sayilan niteliklerle tanimlayan Tevhidinin, estetik goriisii bil-
gi teorisi ile de iliskilidir. Clinkii ona gore bilgi yalnizca akilla sinirli degil,
ayni zamanda insan duyusuna, aklin idrak ve bilgideki araglarina da bagl-
dir. Bu nedenle o, akil ile duyularin arasini ayirmaz. Bunu Amiri'nin diliyle
soyle ifade eder: “Duyu yetileri tabiatlar1 geregi ilk basit seyleri ¢ikarmak-
tan aciz oldugu igin akil yetisine de ihtiyag duyarlar. Eger o giiclii olursa
akil faziletli olur. Ayni sekilde akil melekesi de duyu giigleri tarafindan des-
teklenmedikge tek bagina unsurlar1 olusturmaya muktedir degildir”* Do-
layisiyla ona gore akil ve duyu, her ikisi de insan hayati, bilgisi ve eylemleri
i¢in zaruridir. Her ne kadar akil, duyularin tizerinde hakim olsa ve duyular:
kontrol etse de duyulara dayanmadan eylemde bulunamayacak ve hiitkiim
veremeyecektir. Clinkii duyular veri toplar, akil da yargida bulunarak de-
gerlendirir.

Tevhidi'ye gore her duyulur seyde akledilirin bir golgesi vardir fakat her
akledilir olanda duyulur olanin bir gélgesi yoktur. Duyularda bir sey ol-
dugunda, muhakkak o zihne etki eder; onunla benzerlik kurulur, onunla
6zlem yaratilir, onunla 6lgiiler gerceklesir. Insan, duyu izlerinin elbisesini
tamamen ¢itkarmadig1 zaman, aklin elbisesi ile de tam olarak siislenmemis
olur. Bu duruma 6rnek ruhun durumudur. Dogrusu ruhun 6liimden son-
raki durumuna iliskin bilgiyi kabul etmek zordur, ¢iinkii zihin bunu kanit
olusturmada verilen 6rneklerle agikliga kavusturmus olsa da duyular bunu
gtvenilir kanitlarla dogrulamaya yardimci olmamuistir.**

Duyular ile akil arasindaki iliskinin daha iyi anlagilabilmesi i¢cin somut
ornekler de veren Tevhidi'ye gore duyular harabeler, vehimler yollar ve akil-
lar kralliklar mesabesindedir. Harabelerin tehlikelerinden kendini koruyan
kisi yollar tizerinde gii¢ sahibi olur ve yollar tizerinde giiclii olan kralliklar:
denetler ve bu da onu asil krala gétiiriir. Neden? Ciinkii duyular yaniltici-
dir, vehimler de yanilgidir, akil ise yol gostericidir. Kim birincisinde hidayet

2 Ebt Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd’ ve’l-Mudnese, thk. Ahmed Emin- Ahmed Ez-Zeyn (Birlesik Krallik:
Hindawi Yayinlari, 2017), 255.

4 Ebt Hayyan et-Tevhidi, el-Imt&’ ve'l-Mudnese, 291.

*“ Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, 167.

91



K7AUIFD | 2024/1] CILT: 11 | SAYI: 1

bulur ve ikincisinde sabrederse iigiinciisiinii de idrak eder. Ugiinciiyii idrak
eden de kurtulusa ermistir.*® Yine ona gore Allah kimde akil basiretini agar
ve o da gergekleri fark ederse, o kisi ilim mertebelerine ve fazilet merdi-
venlerine yiikselir, rahatlik ufkuna ulagir. Zarar ve ziyan madenlerinden,
afetlerin ve helaklerin meskenleri olan yikimlardan kurtulur.* $u halde
Tevhidf’ye gore duyular, aklin temel aldig1 ve akilla bilinen seylere erisme
aracidir. Bir bakima duyular, aklin is¢ileri mesabesinde olup sanatin ortaya
¢ikarilmasi bakimindan zorunludur.

Tevhidinin insan ve bilgi teorisi ile ilgili verilen bu kisa a¢iklamalarin
ardindan onun sanat ve estetik anlayisina etkisi olan kayanaklar arastiri-
labilir. Tevhidinin eserleri incelendiginde, genel olarak felsefesi ve &zel
olarak da estetik ve sanat konularindaki disiincelerinde ayn1 kaynaklarin
etkisi goriilmektedir. Bu kaynaklar da, Islam dini, Yunan felsefesi, icinde
yasadig1 toplumun kiiltiirel mirasi, yasadigi ¢agin ve sahsiyetinin kendisine
kazandirdiklaridir.” Bu kaynaklarin kendisini ulastirdig: bilgiler 151g1nda
Ebu Hayyan et-Tevhidi estetigi nasil anlamistir? Ona gore estetigin ilkeleri
ve temel prensipleri nelerdir? O, el-Hevdmi’l- ve's-Sevamil isimli eserinde
“glizel bir seyi giizel gormenin sebebi nedir? Bunun sebebi tabiat midir
yoksa nefsin ortaya ¢ikardiklar1 mi1 yoksa da aklin ¢agrisimlar: midir?*® so-
rularini sorarak, estetik idrakin kaynagini anlamaya ¢alismustir. $Simdi bu
sorularin cevaplari aranabilir.

Ik olarak hemen ifade edilmesi gerekir ki Tevhidi, insanin dogustan
iyiye ve giizele meyilli olarak yaratildigin1 kabul eder. Ona gore giizellik
duygusu insanin fitratinda var olan bir olgu olup buna olan egilim, onu
bulundugu yerde arayan, yoklugunda da arzulayan ruhun tabiatindan ileri
gelmektedir. Buna karar verici gii¢ ise akildir. Dolayisiyla giizel ve girkini
anlama ve anlamlandirma sadece insana has bir durumdur. Bu durumu
eserlerinde siklikla bagvurdugu soru-cevap yontemiyle Ebu Ali'ye (Hris-
tiyan Mantik¢ilarin 6nde gelenlerinden biri olan Ebu Ali Ishak b. Ziir’a)
akil soyle soyle yasaklar ve soyle soyle de emreder soziiniin anlami sorul-
dugunda su sekilde cevap vermistir diyerek agiklar. Ebu Ali'nin diliyle bu
soziin anlami aklin, giizeli giizel gormesi, ¢irkini ¢irkin gérmesidir. Es de-
yisle insanin giizel olan1 gormeye yonelik irade gostermesi bizatihi giizellik,
cirkin olani gormeye yonelik irade gostermesi de bizatihi ¢irkinliktir. Giizel
olan sey mutlaktir, ¢irkin olan sey ise yasaklanmigtir. Bu da ancak tabii olan

*> Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, 326.

4 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabest, 147.

¥ lzzet Seyyid Ahmed, Felsefetii’l-Fen ve'l-Cemal Inde’t-Tevhidi (Dimask: Mengtirat Vizaretiv's-Sakafe,
2006), 65-71.

* EbG Hayyan et-Tevhidi, el-Hevamil ve-Sevamil, 140.
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akildan bir hidayettir. Ciinki o ilk (el-Evvel) ile beraber gelir. Tabiat da
yaratiligimizdan itibaren bizimle birliktedir. Eger kotii ahlak, tabiat sahi-
bine hakim olur ve bu hakimiyet devam ederse o bilgisiz ya da saldirgan
ve basibos yirtict hayvan gibi olur. Oysa aslinda o akletme giictine sahip
oldugundan onu akil kuvveti muhafaza eder. Ote yandan ¢irkin mutlak
degil arizidir. Ortaya ¢ikan hastalikli bir durumdur. Nefsin ¢irkin bir sey
algiladiginda, onu kabul etmekten imtina eder ve onun ortaya ¢ikmasindan
hoslanmaz. Iste bu durum nefse ariz olan bir durumdur.®

AKlin, giizeli giizel, ¢irkini ¢irkin gérmesi, insan tabiatinin bir geregi ol-
dugundan insan, giizele yonelmek ve ¢irkinden ka¢inmak ister. Bu, insanin
aklini kullanarak dogruyu yanlistan ayirt etme yeteneginden kaynaklanir.
Giizel olan sey her zaman giizeldir, ¢irkin olan sey ise her zaman ¢irkindir.
Insan, tabiat1 geregi giizeli sever; giizel olan1 gérdiigiinde, onu dogru ve iyi
olarak kabul eder. Yine kendi tabiatinin bir geregi olarak ¢irkini gordiigiin-
de de onu yanlis ve kotii olarak kabul ederek ondan kaginir. Zira ¢irkinlik,
insan tabiatina aykiridir. Bu sekilde insan tabiatindan kaynakl giizellik ve
girkinlik gibi kavramlar, goreceli olmadigi igin insanligin ortak bir degeri-
dir ve her insan i¢in aynidir. Bunlar insanin aklini kullanarak dogruyu yan-
listan ayirt etme yeteneginden kaynaklanan tabiatinin bir geregi olan akla
gore belirlendigi i¢in insan kiiltiirlerine veya zamana gore de degismezler.

Tevhidi’ye gore nefsin ¢irkin fiilleri duymas1 ve ondan nefret etmesi
cevherinin yiiceligine delildir.>' Bu ifade, insanin 6ziinde iyilik ve giizellige
olan yonelisini gosteren onemli bir mesaj icermektedir. Buna gore, insan
nefsinin, ¢irkin fiilleri duydugunda onlardan nefret etmesi, nefsin yaratili-
sindan kaynaklanan iyilik ve giizelligi istemesine delil olarak goriilmiistiir.
Bu nedenle nefis, din ve ahlak agisindan yanlis olan davranislar: ifade eden
girkin fiilleri duydugunda onlardan nefret etmesi nefsin 6ziine aykir1 olan
seyler olmasi yoniiyledir. Boylesi bir yaklasim nefsin 6ziinde iyilik ve giizel-
lige olan yonelisinin, onun yiice bir cevhere sahip oldugunun bir gostergesi
olarak yorumlanabilir.

Bu durumu somutlastirmak tizere yalan sdylemek gibi insanin duyma-
s1 halinde ¢irkin olarak nitelendirdigi bir davranistan nefret etmesi 6rnek
olarak verilebilir. Bu, insan nefsinin 6ziinde yalan sdylemeyi istemediginin
bir gostergesidir. Insan, yaratihisindan dolayr dogruyu séylemek ister. Bu
nedenle de yalan séylemek gibi cirkin bir fiilden nefret eder. Ifadenin, insa-
nin kendini kesfetmesi ve yiicelmesi agisindan 6nemli bir mesaj igerdigi de

* Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, 198.
0 Eba Hayyan et-Tevhidi, el-Hevdmil ves-Sevamil, 41.
°! Ebti Hayyén et-Tevhidi, el-Hevamil ves-Sevamil, 42.
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soylenebilir. Insan, nefsinin ¢irkin fiillerden nefret ettigini fark ettiginde,
aslinda kendi 6ziinde iyilik ve giizellige olan yonelisini fark etmis olur. Bu
farkindalik, onun kendini kesfetmesi ve yticelmesi i¢in énemli bir adim-
dir.

Tevhidi, giizellik duygusunun kaynagini bir taraftan nefs ve akla bag-
larken diger taraftan asil kaynagin Allah olduguna da vurgu yapar. Cilinkii
ona gore Allah’in fiil ve sifatlarindan daha giizel bir sey yoktur. Varliklarin
giizellikleri de kaynaginin giizelliginden gelmektedir. Ciinkii her var olan
sey giizelligini ondan almakta ve biitiin giizellikler onun sifat ve fiillerinden
tasmaktadir.*

Bu yaklasim Allah’in evrende gordiigiimiiz her tiirli giizelligin kaynag1
oldugu ve Allah’in yarattig1 her seyin, Allah’in giizelliginin bir yansimasi ol-
dugu anlamina gelir. Evrenin yaraticisi ve yoneticisi olan Allah sahip oldu-
gu fiil ve sifatlari ile her seyi giizel olarak gergeklestirmistir. Dahasi estetik
bir kavram olarak bu ciimlede kastedilen giizellik, sadece fiziksel giizellik
degil, ayn1 zamanda ahlaki, ruhsal ve manevi giizelligi de kapsamaktadir.
Bir insanin giilimsemesi, Allah'in merhametinin ve sefkatinin giizelligini;
her seyin yerli yerinde yaratilmasi, O’nun hikmet ve adaletinin giizelligini;
kainata bahsedilen her nimet de O’'nun comertliginin ve bagislayiciliginin
giizelligini ifade eder.

Tevhidi'nin, giizelligin vasiflarini ve fiillerini Allah’in sifatlarinin tecelli-
si seklinde anladig1 bu estetik anlayis1 onu, giizelligin kaynagini Allah ola-
rak goren Plotinus’un anlayisina yaklastirmaktadir. Haddizatinda Plotinus
felsefesi, sadece Tevhidinin degil tiim Orta Cag filozoflarindaki giizellik
distincesinin temeli® ve biitiin idealist sanat goriiglerinin beslendigi bir
ana kaynaktir.** Bu sekilde Plotinus’un sanat ve giizellik anlayis1 metafizik
bir temel iizerine oturmaktadir. Idealist bir estetik kuran Plotinus’a gore gii-
zellik, duyulur nesnelerin giizelliginden ayri, bunlardan 6nce ve bunlarin
tstiinde bulunan ruhsal bir giizellik olup, maddeden styrilmis, salt manevi
niteliktedir. Asil olan bu giizellik, ruhun Tanridan pay almasindan dola-
yidir ve bu sebeple de cisimler diinyasindaki giizellikten daha tistiindiir.>
Plotinus’un 6zgiin bir bagarisi olan estetigin ¢ikis noktas: da bu anlayigtir.
Bu anlayisa gore Plotinus, giizelligin nesnenin disinda aranmasi gerektigi-
ni, aslinda cismin giizelliginin kendisinde olmadigini ancak giizellikten pay
aldig1 oranda giizel oldugunu belirtmektedir. Bunu anlayacak gii¢ ise akil-

2 Ebti Hayyan et-Tevhidi, el-Hevamil ves-Sevamil, 43.

53 {zzeddin Ismail, el-Usiisii’l-Cemaliyye fi Nakdi’l-Arabi (Kahire: Daruw’l-Fikri’l Arabi, 1992), 40; ayrica
bk. Mehmet Karakus, Thvan-1 Safdda Estetik ve Sanat (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2019).

5t Hiisameddin Erdem, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi (Konya: Hii-Er Yay. 2011), 301.

55 Plotinus, Enneadlar (Dokuzluklar) V, trc. Zeki Ozcan (Ankara: Birlesik Yaymevi, 2011), 133-149.
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dir. Zira giizelligin kaynag: ilahi ise ona duyular yoluyla ulasmak imkani
yoktur. Ona ulagtiracak olan akildir.>

Plotinus’a paralel bir agiklamayla “giizel bir seyi giizel gormenin sebebi
nedir?” sorusuna Tevhidi, ilahi kaynakli tabiattan ¢ikarilmis insana 6zgi
bir etkinlik oldugu seklinde cevap verir. Zira insanin kendi basina giicii bu
glizellikleri ve sanat1 agiga ¢ikarmada yeterli degildir. Bunu ancak taklitle
basarir. Bu nedenle ilahi olanda kemal ve degismezlik varken; bunun altin-
daki tiim ¢abalarda ve etkinliklerde tistte olana benzeme ¢abas, eksiklik ve
degisim vardir. Bu da yine Yeni Platonculuktaki asagida olanin yukarida
olana benzeme ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Bu alt diinya (stifli alem),
her hal degisimine, her yon ve isaretteki dontisiimiine ragmen, iist diinyaya
(alemi ulvi) yonelmistir. Onun mitkemmelligine arzu duyar, onun giizel-
ligini sever, onu taklit etmeye calisir ve onda miimkiin olanlarin ¢ogunu
elde etmeye ¢aligir. Bu benzemeye galisma yoniiyle alt diinya iist diinyaya
benzer bazi 6zellikler gosterir. Bu dogrultuda beser olan kamil insanin me-
lege, melegin Yaraticr'ya yonelmesi bunun gostergesidir. Ayni sekilde tabiat
nefse, nefs akla. akil da Yaraticr'ya yonelmistir.””

Ibn Miskeveyh'in diliyle bir seyi giizel gérme yani estetik Tevhidi i¢in
de giizelligin tanimi olmaktadir. Buna gore estetik, organlardaki miikem-
mellik, pargalar arasindaki orantililik, kendisi i¢in kabul edilebilir olmasi-
dir. Bir seyin hosumuza gitmesi ondaki renklerin, sekillerin, miktarlarin
uygun olmasi ve tabiatta olana aykiri1 olmamasi ile nefsin begenisi ve onu
maddeden soyutlayarak i¢sellestirmesi seklinde gergeklesir.”® “Organlarda-
ki kemal, pargalardaki uyum ve nefsin kabul ettigi sey” olarak tanimlanan
bu ifade Tevhidide, giizelligin ne oldugunu anlamamaiza yardimci olur. Ona
gore bu ti¢ unsur, giizelligin temelini olusturur. Bunlardan ikisi olan kemal
ve uyum, nesneye yonelik 6zellikler iken, nefsin kabul ettigi sey ifadesi ile
de 6zneye yonelik bir 6zellik dile getirilmistir.

Bir nesnenin giizel olabilmesi i¢in hi¢bir eksik ve kusur olmaksizin ken-
disinden beklenen yetkinligi saglamasi en 6nemli gostergedir. Bu kisim gii-
zelligin islevsel ve estetik yoniinii ifade eder. Giizel bir nesnenin organlari
hem islevsel olarak kusursuz olmali hem de estetik agidan hos goriinmeli-
dir. Yine bu nesnenin par¢alari, birbirleriyle orantili ve tamamen uyumlu
olmalidir. Bu da giizelligin uyum ve denge yoniinii ifade eder. Kabul edile-
bilir olmasi da bakanlara verdigi duygunun herhangi bir rahatsizlik uyan-
dirmamasi ve kendiliginden, hi¢bir ¢aba gostermeden benimsenmesidir.

5 Hiiseyin es-Sadik, Felsefetiil Cemal ve Mesailii’l Fen Inde Ebi Hayyan et-Tevhidi (Halep: Dar el-Kalem
el-Arabi, 2003), 95.

57 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesdt, 126.

% Ebt Hayyan et-Tevhidi, el-Hevamil ves-Sevamil, 242.
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Bu ise, giizelligin 6znel yoniini ifade eden bu tanima gore giizellik, tama-
men kisiye gére degisen bir kavram olmaktadir. Ancak bu unsur, giizelligin
temelinde yatan bir unsurdur. Bir nesne, kisinin kendi i¢inde kabul edilebi-
lir degilse, o nesne o kisi i¢in giizel olarak kabul edilmeyecektir.

Insanin duyular1 ve ona olan arzusu olmadiktan ve onu idrak etmedik-
ten sonra tabiatta bulunan giizelligin ne kiymeti vardir?* u halde estetikte
birisi insan digeri de giizellige konu olan sey olmak iizere iki yon vardir.
Aslinda tabiatta bulunan giizellik, insandan bagimsiz bir degere sahiptir.
Giizellik, nesnel bir olgudur ve insan tarafindan algilanmasa bile varligim
stirdiiriir. Tabiatin uyumu, dengesi, cesitliligi ve ihtisami, insanin duyula-
rindan bagimsiz olarak da takdir edilebilir. Ancak insan, giizelligi idrak
ettiginde, bu giizellik onun i¢in daha da anlamli ve degerli hale gelir hatta
ilham kaynag1 dahi olabilir. Su halde insanin duyulari, onu tabiatin giizelli-
gine yaklastiran bir koprii gorevi goriir. Giizellik 6nce duyularla anlagilir ve
ondan etkilenilir sonra onun etkisiyle idrak ameliyesi ve degerlendirmenin
yapildig1 akil ile tamamlanir. Ancak bu etkilenme gesitli faktorler nedeniyle
her kiside esit seviyede degildir. Bunu belirleyen, kisinin tabiati, kiiltiird,
ilgi duydugu alanlari, yagadig1 durumlar, zaman ve mekandur.

Tevhidi, giizellik i¢in her seyin yerli yerinde oldugu, uyumlu, hosa giden
ve nefsin kabul ettigi seklindeki yaklasimiyla; yasadig1 ¢cagin genel olarak
estetik anlayigina ve toplumun yapisina uygun bir diisiinceye sahip olarak
karsimiza cikar.

3. EBU HAYYAN ET-TEVHIDI'DE SANAT

Tevhidi, sanat konusundaki yaklasimiyla da farkli bir perspektif sunan
6nemli bir filozoftur. O, sanati, bir konu tizerinde dikkatli ve disiinceli ha-
reket eden ruhun giicii olarak goriir.” Bu tanim, sanatin insanin ruhunu
yansitan bir ara¢ oldugunu ve sanat¢inin bir konu iizerinde dikkatli ve dii-
stinceli bir sekilde hareket etmesi sonucunda ruhunun derinliklerini, hayal
gliciinii ve yaraticilik giiciinii ortaya ¢ikaran eserleri verebildigini anlatir.
Sanat eseri, sanat¢inin ruhunun bir yansimasi oldugu i¢in, sanat¢inin ko-
nuya karg1 hassasiyet ve 6zen gostermesi onemlidir. Oyleyse ortaya bir sa-
nat eseri ¢ikarabilmek i¢in sanat¢inin iginden gelen ilhama gii¢ verebilecek
diizeyde konuyu iyice kavramasi, iizerinde derinlemesine diisiinmesi ve
aragtirma yapmasi gerekir.

Tevhidi, insan tabiatiyla sanat arasinda yakin bir iliski kurar. Insani
“kiigiik evren” (el-Alemu’s-Sagir) buna karsilik, lemi de “biiyiik evren”

* Hiiseyin es-Sadik, Felsefetiil Cemal ve Mesailii’l Fen Inde Ebi Hayyan et-Tevhidi, 135.
% Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, 314.
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(el-Alemu’l-Kebir) olarak géren Tevhidi, sanatlari gerceklestirmeyi de
natik akil dolayisiyla insana has bir olgu olarak kabul eder. Ona gore insan,
“Nefs-i Natika” (Akleden Nefs) araciligiyla kendisinde olmayani kendine
mal eden, i¢inde olani dikte eden, aldigini tamamlayan ve verdigini kemale
eristiren bir sanat araciligiyla mitkemmellige ulasmistir.' Dolayisiyla insa-
n1 diger canlilardan ayiran ve iistiin kilan sey sahip oldugu nefs yoniiyledir.
Insan, bu nefs araciligryla diisiiniir ve yeni seyler iiretebilir. Ciinkii ona gore
distince (fikir), insan sanatlarinin anahtaridir. [lahi islerin anahtar1 olan
ilham da diisiincenin hizmetindedir.* Su halde Tevhidi’ye gore sanatin ger-
ceklestirilebilmesi i¢in insanin zatina 6zgii diisiince ve buna yoneltecek itici
gii¢ olarak ilham sarttir. Yine akil, mantik ve eller; insani nefsin destegiyle
birbirlerine yardim ederek sanatlarin ortaya ¢tkmasinda etkindirler.

Insan, fikretmesi ve akletmesi yoniiyle diger biitiin canlilardan iistiin-
diir. Bu Gstiinliigiin sebebi akil sahibi olmasi ve tabiat1 yorumlayabilmesi
sonucunda sanatlar1 ortaya gikararak miikemmellesmeye dogru yol ala-
bilmesidir. Akil ilmin kaynagy, tabiat da sanatlarin kaynagidir. Hayvanlar
belirli bir siire¢ dahilinde ilham yoluyla sanatlarini gergeklestirirken insan
bunu ihtiyariyla gergeklestirmektedir.” Su halde sanat, insan ile tabiatin
iligkisidir. Dolayisiyla sanat bir karmasa ya da dogaglama degil, akil ile duy-
gu arasinda bir uyum ve diizenliliktir.

Akl ve tabiat, insanin anlam arayisinda yol gosteren, diinyaya ve cev-
resine anlam katmasini saglayan 6nemli iki aractir. Akil, insanin gevresini
gozlemlemesini, akil yiiriitmesini ve yeni bilgiler elde etmesini saglarken
ayni zamanda insanin gevresine uyum saglamasina da yardimci olur. Diger
taraftan tabiat da insana ilham vererek ve onu sanat tiretmeye tesvik ede-
rek, hayat kalitesini arttiran en biiyiik kaynak olmaktadir. Yerytiziinde bilgi
ve sanat lreten yegdne varlik olan insan i¢in birbirini tamamlayan bu iki
kaynagin korunmasi da insanin baslica gorevlerinden olmalidir.

Sanat ve tabiat, insan yasaminda 6nemli bir yere sahiptir. Birbirleriyle
uyum icinde olduklarinda, hayatimiza daha fazla giizellik ve anlam katar-
lar. Ancak bunlar arasinda 6ncelik sonralik iligkisi nasildir? Tabiat mi sanat
m1 hangisi daha tstiindiir?

Bu soruya Tevhidi, kimi yerde sanat1 kimi yerde de tabiat1 6nceleyerek
cevap vermektedir. Mesela el-Imta ve’l-Muanesede tabiat sanatin iistiin-
dedir. Sanat da tabiatin altindadir. Sanat, tabiata benzemeye caligir ancak
tamamlanamaz, tabiat ise sanata benzemez ve miikemmeldir. Ciinkii ta-

' Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, 164.
@ Ebt Hayyan et-Tevhidi, el-Imt&’ ve'l-Mudnese, 329.
% Eba Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd’ ve'l-Mudnese, 150.
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biat esyada var olan ilahi bir kuvvettir. Sanatin tabiata denk olmasi da s6z
konusu degildir. Ciinkii sanat ilahi kaynakli olan tabiattan ¢ikarilarak beser
tarafindan gerceklestirilmistir. Ve beser kuvvetinin ilahi kuvvete denk ol-
masina imkén yoktur.**

Sanat, tabiatta bulunan giizelligi ve uyumu insan eliyle ifade etme gaba-
sidir ve tabiatin bir yansimasidir. Sanat, tabiattan ilham alir, ancak tabiatin
kendisi degildir. Sanat, tabiat kadar mitkemmel olamaz. Ciinki sanat, in-
san tarafindan yaratilmistir. Insan, sinirli bir varliktir. Tlahi kuvvete sahip
degildir. Bu nedenle, insan eliyle yaratilan sanat, tabiatin mitkemmelligini
asla tam olarak yakalayamaz. Ancak bu, sanatin degersiz oldugu anlamina
gelmez. Sanat, tabiatin giizelligini anlamaya ve takdir etmeye yardimci olur.
Sanat, insan1 yaraticilik ve hayal giicii ile bulustururken, hayata anlam ve
glizellik katar.

el-Hevami’l- ves-Sevamil isimli eserinde ise nefsin tabiatin tstiinde
oldugunu belirtir. Sorulan soruya Ibn Miskeveyh'in diliyle cevap veren
Tevhidi'ye gore nefs, bizzat bilici ve zamana tabi olmaksizin idrak edicidir.
Iste bu yoniiyle de tabiatin iistiindedir. Zamana gelince o, tabiatin hareketi-
ne tabidir. Iste bu sekilde nefs tabiatin Gistiinde olduguna gére onun fiilleri
de tabiatin iistiindedir.%®

Mukabesat'taki yaklasimda ise Tevhidi, tabiatin sanata ihtiya¢ duydu-
gunu savunur. O, “bana tabiat hakkinda ne diisiindiigiinti, neden tabiatin
sanata ihtiyaci oldugunu soyle?” seklindeki soruyu sorarak tabiat-sanat ilis-
kisine dair gorisiinii temellendirmeyi hedefler. Tevhidi, bu hususu, tabia-
tin mitkemmelliginin ortaya konulabilmesi i¢in sanata ve onu 6rnek alma-
ya ihtiya¢ duyuldugunu belirtmek suretiyle aciklar. Su halde kemalin elde
edilebilmesi sanatin yonlendirmesi ve yardimiyla mi1 saglanir? Tevhidi’ye
gore bu sorunun cevabi evettir. Zira tabiatin burada sanata ihtiyac1 vardir
¢linkii burada sanat, akil ve nefsten devralinmistir. Su halde ona gore tabiat,
nefsten daha agag1 bir mertebede olup, onun tesirlerini kabul eder, emirle-
rine boyun eger, kemaliyle onu tamamlar. Ornek olarak miizik verilebilir.
Ona gore miizik, nefsin bir iriintiidiir ve serefli bir sekilde nefste bulunur.
Miizisyen, alic1 bir tabiat, kabul edilir bir madde, hos bir tin1 ve uygun bir
calgi ile karsilasirsa, aklin ve ruhun destegiyle eser verir ki bu da hayranhk
uyandiran bir kompozisyon olarak karsimiza ¢ikar.®

Sanatin sanat i¢in yapilmasi gerektigini de vurgulayan Tevhidi, Ibn
Miskeveyh'in diliyle konuya soyle agiklik getirir. Ona gore en son hedef

¢ Eba Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd’ ve'l-Mudnese, 252.
> Ebt Hayyan et-Tevhidi, el-Hevamil ves-Sevamil, 93.
% Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesdt, 163-164.
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ve en iyi davranis, baska bir sey icin degil sadece kendisi i¢in yani en son
hedef ve en iyi davranis oldugu igin yapilir. Dolayisiyla felsefe yapan kisinin
niyeti felsefeden bagka bir sey olmamas gerektigi gibi, giizel olan1 yapanin
niyeti de giizel olandan baska bir sey olmamalidir. Yani giizelligi arayan kisi
i¢in, kendisine bir menfaat saglamak, anilmak istemek, liderlik elde etmek
veya giizel olmasi disinda giizel olmayan herhangi bir seyi istemek dogru
degildir.5”

Sanatin islevinden de bahseden Tevhidi'ye gore sanat ¢ogunlukla iyiyi,
faydaliy1 ve giizeli bagkalarina sunma gabasi olarak goriilmistiir. Zira sanat,
sanat¢inin kendi i¢ diinyasini ve dig diinyay: yorumlayarak ortaya koydu-
gu bir Girtindiir. Bu iiriin, sadece estetik bir haz vermez; iyiyi, faydaliy1 ve
glizeli yansitan bir deger de tasir. Bu yoniiyle sanat bir deger iretme ¢aba-
sidir. Ayni zamanda sanat, bir iletisim aracidir. Sanatci, sanati araciligiyla
baskalariyla iletisim kurar. Kendi duygularini, diisiincelerini ve hayallerini
baskalarina aktarir. Bir yoniiyle de sanat, toplumsal bir sorumluluktur. Sa-
nat, insanlara giizelligi, iyiligi ve dogrulugu hatirlatarak, toplumu iyilestir-
me ve gelistirmeye katkida bulunabilir.

Tevhidi’ye gore sanatin bir hedefi olmalidir. Aksi halde abes ile istigal
olur. Bu hedef de ilk derecede dinidir. Sanatin insani, 4lemi anlamaya ve
oradan da hareketle Allah1 bilmeye ulastirmas: gerekir. Tevhidi, bunu su
ifadeleriyle dile getirir: Tevhidi ger¢eklestirmeyen, O'nun birligine delalet
etmeyen, O’'na ibadete ve O'nun vahdaniyetini kabule yoneltmeyen sanat-
tan Allah’a siginirim.®

Bu ifadelere gore sanat, Allahin varligina ve birligine ulagtirmal1 ve
insanlar1 Allah’in tek yaratici ve yonetici olduguna yoneltmelidir. Sanat,
Allah’in giizelligini ve miikemmelligini yansitmali, insanlar1 da Allah’in es-
siz ve benzersiz olduguna ikna etmelidir. Insanlar1 Allah’a ibadete ve O'na
yonelmeye tegvik etmeli ve O'na kulluk etmesini saglamalidir. Bu yaklagim,
sanatin ne olmasi gerektigini ve ne amagla yapilabilecegini anlamamiza yar-
dimc olurken, Islam inancina gore sanatin amacini da ifade etmektedir.

SONUC

Bu ¢alismada Orta Cag Islam diinyasinda etkiyici tislubu ve 6zgiin yak-
lagimlariyla, felsefenin hemen her konusunda goriislerine rastlanilan ancak
yeterince taninmamus bir edip-filozof olan Ebu Hayyan et-Tevhidinin este-
tik ve sanat konularindaki yaklagimlar: arastirilmistir.

Tevhidj, felsefi diigiincelerini bagta edebiyat olmak tizere diger ilimlerle

7 Ebt Hayyan et-Tevhidi, el-Hevamil ve-Sevamil, 181.
% Eba Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd’ ve'l-Mudnese, 520.
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harmanlamis; bu da eserlerinde sanatsal bir tislup ve estetik bakis agisinin
olusmasina neden olmustur. Estetik ve sanat konularindaki bu yaklagimlar:
ve 6zgiin iislubu ile o, Islam diisiincesinde kendisine sanatc1 ve sanat filozo-
fu denmesini fazlasiyla hak etmistir.

Tevhidinin giizellik anlayisinin merkezinde Orta Cag filozoflarinin gii-
zellik diisiincesinin temeli olan Plotinus felsefesinden miilhem olarak Tanr1
kavrami vardir. Tanr1 hem giizel hem de her giizel seyin kaynagidir. Zira
Tevhidi'ye gore insan yaratilistan giizel olana meyillidir. Bu durum, giizel-
lik duygusunun fitrat olarak insan ruhuna yerlestirilmis oldugu anlamina
gelmektedir. Insan ruhundaki bu egilime karar verici giic ise akildir. Aklin
karar vermesinde ise 6zlemini duydugu yiice aleme katilma arzusu yatmak-
tadir. Ciinkii ona gore giizelligin asil kaynag1 Allah’tir ve giizellik de nitelik-
lerini ve fiillerini Allah’in sifatlarindan alarak agiga cikmaktadir.

Tevhidi, igerisinde yasanilan bu alemde bir seyin giizel olarak nitelene-
bilmesi i¢in bazi unsurlara sahip olmasi gerektigini diisiiniir. Bu unsurlar
da organlardaki kemal, parcalardaki uyum ve nefsin kabul ettigi sey olarak
ifade edilir ve boylelikle de giizelligin 6znel ve nesnel boyutlarina vurgu
yapildig: goriiliir.

Tevhidinin, estetik diisiincesinin temeli bilgi teorisi ile de iliskilidir.
Ciinkii ona gore bilgi insan duyusuna, aklin idrak ve bilgideki araglarina
baglidir. Bu nedenle o, akil ile duyularin arasin1 ayirmaz. Ona gore akil ve
duyu, her ikisi de insan hayaty, bilgisi ve eylemleri i¢in zaruridir. Her ne ka-
dar akil, duyularin tizerinde hakim olsa bile duyulara dayanmadan eylem-
de bulunamayacak ve hiikiim veremeyecektir. Ciinkii duyular veri toplar,
akil da yargida bulunarak degerlendirir. Bir bakima duyular, aklin iscileri
mesabesinde olup sanatin ortaya ¢ikarilmas1 bakimindan da zorunludur.

Tevhidi, sanati, bir konu iizerinde dikkatli ve diisiinceli hareket eden
ruhun giicti olarak tanimlamistir. O, bu yaklagimiyla sanati, insanin hayal
giiciinii kullanarak essiz eserler ortaya ¢ikarabildigi bir etkinlik alan1 olarak
gormiistiir. Ona gore sanat, bos bir ugras veya eglence degildir. Bu nedenle
de sanatin bir hedefi olmalidir. Bu hedefin ilk basamaginda sanatin ortaya
¢ikardig: dirtinlerle insani ve dlemi anlamaya yoneltmesi, oradan hareketle
de Allah1 bilmeye ulagtirmasidir.

Tevhidi, sanatin islevselligine de vurgu yapar. O sanati, sanat¢inin iyiyi,
faydaliy1 ve giizeli bagkalarina sunma ¢abast igerisinde bulundugu bir ileti-
sim araci olarak goriirken; diger bir yoniiyle de sanati, insanlara giizelligi,
iyiligi ve dogrulugu hatirlatarak, toplumu iyilestirme ve gelistirmeye katki-
da bulunan toplumsal bir sorumluluk olarak degerlendirir.
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