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NiPPURLU YOKSUL ADAM MASALI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

AN ASSESSMENT ON THE TALE OF THE POOR MAN OF NIPPUR
Kiibra KARAKOZ*
Oz

Eski Mezopotamya kaynaklari, yazildiklar1 donemin sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel kosullarina
dair 6nemli bilgiler sunar. Bu metinler, toplumsal hiyerarsi, gelir dagilimindaki esitsizlik, adaletsizlik,
kraliyet gérevlilerinin yetkilerini kétiiye kullanmasi ve toplumsal yozlagsma gibi sorunlara 151k tutar.
Bu tiir problemlere dair dnemli bir 6rnek ise Nippurlu Yoksul Adam Masalidir. Masal, Nippur’da
haksizliga ugrayan yoksul bir adamin yasadiklarini konu alir. Masalin baskahramani, ugradigi
haksizliga kars1 intikam alma girisiminde bulunmus, bu siirecte tiirlii kurnazlikla amacina ulasmaya
calismistir. Konu kapsaminda, metaforik yontemlerle donemin toplum yapisina 11k tutan metin,
bozulmusg diizeni dolayli yoldan elestirmektedir. Masal, karakterler araciligiyla diizeni elestirir ve
metaforik yontemlerle topluma dair elestiriler sunar. Hiciv ve mizahi yoni ile degerlendirildiginde
metnin, giiniimiize kadar gelen bir baska 6rnegi bulunmamistir. Bu agidan oldukca spesifik bir
metindir. Bu ¢alisma, Eski Mezopotamya edebiyatinda nadir goriilen bir tiir olan toplumsal hicvin yer
aldig1 Nippurlu Yoksul Adam Masali ve masalin alegorik yorumlanmasina odaklanmaktadir.

Anahtar Kelime: Eski Mezopotamya, hiciv, mizah, Nippurlu Yoksul Adam Masali

Abstract

Ancient Mesopotamian sources provided information directly or indirectly according to the social,
political, economic and cultural situation of the period in which they were written. Information on the
social structure of ancient Mesopotamia is generally obtained from indirectly transmitted information.
The information obtained from some of the texts is related to inequality in income distribution,
injustice, social hierarchy, abuse of power by royal officials and social corruption. One source that
provides information about the aforementioned problems is the tale of the poor man from Nippur. The
tale tells the story of a poor and helpless man living in Nippur who suffered injustice. The protagonist
of the tale attempted to take revenge against the injustice he suffered, and in this process he tried to
achieve his goal with various cunning. Within the scope of the subject, the text sheds light on the
social structure of the period through metaphorical methods and indirectly criticises the corrupt order.
Although the irony provided through the characters in the tale is predominant, a criticism is made
through satire and humour in the text. When evaluated in terms of satire and humour, there is no other
example of the text that has survived to the present day. In this respect, it is a very specific text. This
study focuses on the tale of the poor man of Nippur and its allegorical interpretation, in which social
satire, which is a rare genre in Ancient Mesopotamian Literature, takes place.

Keywords: Ancient Mesopotamia, satire, humor, the tale of the poor man of Nippur.
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Nippurlu Yoksul Adam Masali, Eski Mezopotamya literatiiriinde hiciv, parodi, ironi ve mizah
unsurlarini igeren az sayida toplumsal ve siyasi elestirinin yer aldigi kaynaklardan biridir.
Hikaye, sosyo-ekonomik yozlasmayi yoksul bir adam iizerinden ele almakta ve donemin
toplumsal inanglarina 151k tutmaktadir. Metin, donemin mizah ve elestirel bakis agisini igerir.
Zaman ve mekanin belirsizligi, anlatinin masal kategorisine dahil edilmesine yol agarken, olay
orgiisii, karakterler ve kurgusal unsurlar da bu smiflamay1 desteklemektedir. Masal, hiciv,
parodi ve mizahin en erken 6rneklerinden biridir. Tarih boyunca bu edebi teknikler, toplumsal,

siyasi ve ekonomik elestirinin temel araglari olmustur.

Mizah, evrensel bir insan olgusu olarak giildiirme, eglendirme ve eglendirirken diisiindiirme
amaci tastyan edebi bir tiirdiir (Carrel, 2008, s. 311-312, Karaalioglu, 1983, s. 504; Yardimci,
2010, s. 4-5). Mizah diisiinceyi, sanatsal ve edebi bir ifade bigimi olan abarti, absiirtliik,
karikatiirlestirme, kelime oyunlari, ironi ve hiciv gibi tekniklerle yansitir. Mizah, stii kapali
bir elestiri olanag saglamaktadir (Freud, 1976, s. 282-285). Mizah, bilissel-algisal uyumsuzluk,
sosyal davranigsal teori ya da asagilama igermektedir (Apte, 1985, s. 30-66). Mizah, toplumsal
alg1 ve baglamla ayrica toplumsal normlardan etkilendigi i¢in kiiltiireldir (Apte, 1985, s. 30-66,
Yardimei, 2010, s. 10). Bir toplumun mizahi, o toplumun sosyolojik gercekliklerine dair
ipuclar sunar. Mizah, karakterler, olay orgiisii ve elestiriler arasinda uyusmazlik yaratarak hiciv

ve parodiye zemin hazirlar (Firat, 2019, s. 426-428).

Mizahi ve parodi, toplumu ve toplumsal konular1 elestirme imkani saglar. Hiciv ve parodi,
mizahtan yararlanan iki farkli edebi tiirdiir. Parodi, mizahin bir alt tiirii olarak farkliliklar
tizerine kurulu kinaye igerir ve olaylar saptirarak elestirir (Firat, 2019, s. 3-4). Parodide konu
ya da olaylar dogrudan ve dolayli yoldan elestirilir ve bu elestiri konunun saptirilmasiyla
gergeklesirdi (Kog, 2015, s. 233-234). Ozellikle toplumsal agidan diizenin elestirilmesinde,
dengeleri alt iist ederek parodi saglanmakta ya da var olan anlam biitiinliigiinde bir kayma

meydana getirilerek parodi olusturulmaktaydi.

Hiciv edebi bir tiir olarak bireylerin, toplumun ve belirli kurumlarin kétii yanlarinin giiliing bir
hale getirilerek vurgulandigi bir edebi tiirdiir (Huyugiizel, 2018, s. 209). Hiciv dogrudan ya da
dolayh yollarla ironi, niikte, alay ve elestiriyle yapilmaktadir. Dogrudan hiciv, konuyu ya da
kisileri acik¢a elestirirken, dolayli hiciv bir aract veya hikdye kullanarak elestiriyi dolayli

yoldan gerceklestirir (Huyugiizel, 2018, s. 210-211).
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Mizahla iligkili diger bir yaklasim ise ironidir. Ironi, dogrudan ifade edilmeyen zitliklar {izerine
kuruludur (Kierkegaard, 2009, s. 272). Ciddi bir durumun gayriciddi, gayriciddi bir durumun
ise ciddi sekilde kurgulanmasi ironinin temelidir. Bu edebi teknik, toplumdaki zit yargilari
elestirmek i¢in siklikla kullanilmustir (Cebeci, 2008, s. 277). Bu agidan ironi, bir alegori
icermektedir. Bu, bir seyin sdzii ile anlanmu farkli, karsit olma durumudur. Ironinin
milkemmellik kavramini yikmasindaki 6nemli etkisi buradan gelir. Giizel olan aptal, ¢irkin olan
zeki, fakir olan ahlakli, zengin olanin ise korkak olabilecegi gibi yaklagimlar1 barindirmaktadir.
Ironi, tarih boyunca bircok edebi tiirde yer almis, toplumda zit yargilarin elestirilmesi ve ne

cikarilmasi agisindan tercih edilen yontem olmustur (Colebrook, 2004, s. 1).

Paradoksal olarak mizah, ideolojinin ger¢ekligini vurgulama egiliminde oldugundan edebiyatin
karakteristik tiirlerinden biridir. Mizah, karakter, abartili olaylar ve eylem iizerinden yapilir.
Karakterler karsittir. Biri yalnizken digeri kalabaliklar i¢indedir, biri zenginken digeri fakir; biri
yetenekliyken digeri yeteneksizdir. Olay ve eylemler ise karakterler etrafinda abartili
gerceklesir ve olay Orgiisi stirekli olarak tekrarlanir (Koestler, 1997, s. 99-100). Kahramanlar
arasindaki iliski ve diyalogda, genellikle daha iist konumda bulunan, yetkin, zengin veya giizel
olan karakterin kotii niyetli veya zeka acgisindan daha diisiik bir konumda tasvir edilmesiyle
dengenin saglandigi goriilmektedir. Bu sayede, kahramanlarin gergeklikleri ve kisilikleri

araciligryla ironi saglanmaktadir.

Mizah parodi, elestiri ve ironiyi barindiran, politik, sosyal ve ekonomik elestiri yapmanin
vazgecilmez unsurlarindan biridir. Giiniimiizden farkli olarak Eski¢ag’da yazili kaynaklar
krallik ya da kralliga bagli birimlerin hakimiyetindedir. Bu nedenle giiniimiiz perspektifinden
bakildiginda bagimsiz bir edebi tiir anlayisina uygun eserleri, Eskicag’da bulabilmek oldukca
zor ve tamamen bu amaglarla kurgulanan metinlerin var oldugunu sdylemek giictiir. Fakat
elestirel yaklasimla incelendiginde Eskicag’da hiciv, ironi ve mizah tiiri sayilabilecek sz
sanatiyla olusturulmus metinlerin var oldugu bilinmektedir. Eski Mezopotamya kaynaklar1 bu

konuda birtakim veriler sunmaktadir.

Eski Mezopotamya edebiyatinda mizah, belirgin bir sekilde tanimlanmamis olsa da, Foster’e
gore Contenau, Mezopotamyalilarin mizahla pek ilgilenmedigini belirtmistir (1974, s. 69).
Fakat Mezopotamya metinleri, farkli kiiltiirler ve zaman dilimleri boyunca insan duygusunun
ve ifadesinin karmasikligini ve ¢esitligini yansitmaktadir. D’Agostino’nun belirttigi gibi,
metinlerde insana 6zgii duygularin zenginligi ve elestirel mizahin izleri goriilmektedir (1998,
S. 273-274).
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Mezopotamyalilarin mizah anlayisi, devlet arsivlerinden elde edilen kaynaklarla sekillenmis,
cok yonlii bir yapiya sahiptir. Mizahin toplumsal hayatta nasil karsilandigina dair net bilgiler
olmasa da, metinlerde bu unsurlarin varlig1 goriilmektedir. Ancak mizahin var oldugu dolayl

yoldan metinler aracilig1 ile saglanabilmektedir.

Eski Mezopotamya edebiyatinda mizah, genellikle Yeni Babil Donemi eserlerinde yer alir
(Jaques & Kipfer, 2017, s. 191). Metinler dogrudan mizah amaciyla kurgulanmamis, ancak dini
ve mitolojik metinlerde espri, hiciv ve kelime oyunlarina rastlanilmaktadir. Ayrica toplumsal
normlari ve ahlak yapisini korumak amaciyla topluma ahlaki dersler veren hikayeler mevcuttur.
Bazi metinlerde, toplumsal normlarin ve kurumlarin alay edildigi ve mizahi bir bi¢cimde
elestirildigi hiciv unsurlart yer almaktadir. Konuyla iligkin 6rnekler Sigir ve Tahilin Tartismasi,

Isinli Amél-Bau ve Nippurlu Yoksul Adam Masal1’dir.

Sigir ve Tahilin Tartismasi, bir yaratilis anlatistyla baslar (Kramer, 1999, s. 18). Kahramanlarin
dogasi kisilestirilmemistir (Veldhuis, 2021, s. 69). Tarim ve hayvanciligin ele alindig1 mitos,
¢obanlarin ve ¢iftcilerin rekabeti tizerinden hicivsel yaklasim igerir. Kahramanlar {izerinden

mizahi bir tartismay1 aktarmaktadir.

Gilinimiize kadar gelen mizah ve elestiri Orneklerinden biri, Yeni Babil Ddnemine
tarihlenmektedir. Metin, Uruk’ta bulunan ¢ok daha erken donemde kurgulandigi anlasilan
Akadca ve Sumerce terim ve kelimelerin yer aldigi bir metindir (Reiner, 1986, s. 1; George,
1993, s. 63). Metne gore, tanr1 Gula’nin rahibi Isinli Amél-Bau adindaki bir doktor, Nippurlu
Ninurta-paqidat isimli bir hastayr tedavi etmistir (George, 1993, s. 64-65). Hasta,
minnettarh@ini goéstermek adia doktoru Nippur’da diizenledigi bir ziyafete davet etmistir.
Doktora evin yolunu bulmasi i¢in de yash bir kadin1 gondermistir (Lenzi, 2020, s. 190). Metin,
yash kadin ile doktorun kendi aralarindaki konusmalar1 konu alir. Doktor, yasli kadinla
bulustugunda kadina Akadca sorular sormus, kadin ise Sumerce cevap vermistir. Doktor,
Sumerceyi yash kadin kadar iyi bilmiyordur (George, 1993, s. 64-65). Bu esnada doktor,
kadindan yanit1 Akadca sdylemesini istemistir. Yash kadinin, yaptig1 her ¢eviriden sonra sabr1
tilkenmistir. Ardindan yash kadin, 6grencilerinin alistirma tabletini alip doktoru sehirden disari
atmaya tesvik etmistir. Metin, bu tesvikle son bulmaktadir. Didaktik bir tislupla yazilmis metin
dil, Gslup ve yaziminda Akadca ve Sumerce kelimeler kullanilmis olmasi metni katip

egitiminde kullanildigin1 gostermektedir (Lenzi, 2020, s. 190; George, 1993, s. 64-65).

Hicvin yogun olarak yer aldig1 diger bir mizahi metni ise Aluzinnu Metnidir. Aluzinnu Metni,
toplumsal normlar elestiren bir metindir (Frahm, 1998, s. 149). Aluzinnu, En erken MO

24.yy’dan itibaren Mari belgelerinde goriillmekte, Akad metinlerinde de yer almaktadir. Kelime
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yiiz yapmak, saka yapmak, taklit etmek ve taklit¢i anlamina gelmektedir (CAD, A, s. 392-393).
Yeni Babil metinlerde ise Aluzinnu giildiirmek anlamina gelir (Rumor, 2017, s. 188-189).

Metin, Mezopotamya’daki doktorlara yonelik bir tibbi hiciv, elestiridir. Aluzinnu ile
dinleyicilerin diyaloglar: elestireldir (Sibbing-Plantholt, 2022, s. 246-257). Metne gore
Aluzinnu, yeteneksiz bir taklitgidir. Ritiiel esnasinda evi korumaya calisirken yakan,
hastaliklar1 ¢6zmek yerine durumu daha da kotii hale getiren biridir. Bu nedenle gercek
hekimlerin alay konusu haline gelmistir. Metin sahtekarlar elestirmekte ayrica hekimlerin
endisesini de yansitmaktadir. Metnin hedef kitlesi, egitimcilerdir. Sibbing-Plantholt’a gore,
mesleklerini koruyan, tehditkar rakiplerini ve uzman olmayanlarin basarisizliklarini1 aktaran

giildiiriirken diistindiirten bir metindir (2022, s. 259).

Frahm’a gore, Eski Mezopotamya’da mizah, toplumun yerlesik normlarini yikici bir sekilde
sorgulamak amaci1 tasir (2008, s. 464). Mevcut kaynaklarda mizah agik bir sekilde
tanimlanmasa da yazili metinlerin dogas1 geregi ne tamamen komik ne de tamamen hiiziinlii
oldugu soylenebilir. Bu metinlerin giildiirmek ya da aglatmak gibi dogrudan bir amaci yoktur.
Mezopotamya edebiyatinda mizah yaygin bir gelenek olsa da kraliyete yonelik elestiriler ve
parodiler nadiren goriiliir. Mizah genellikle normlara uygun sekilde, egemen ideolojiyi
destekleyici nitelikte ortaya ¢ikar. Ciinkii tanrilar ve toplumsal diizeni sorgulamak, dénemin
kosullar itibariyla tehlikeli ve risklidir. Bununla birlikte, bu diizenin dolayli olarak sorgulandig:
ya da ortiik bir sekilde mizah yapildigi ornekler de mevcuttur (Frahm, 1998, s. 148). Bu
orneklerden biri Nippurlu Yoksul Adam Masalidir.

1. Nippurlu Yoksul Adam Masah

Nippurlu Yoksul Adam, MO 8. yiizyila, Yeni Asur Dénemine tarihlenir (Dietrich, 2009, s. 334).
Giliniimiize kadar dort adet tablet ve tablet fragmani ulagmistir. Metin ilk kez 1951 °de Sanliurfa
sinirlarindaki Sultantepe’de ortaya ¢ikartilmistir (Speiser, 1957, s. 43). Sonrasinda Nippur ve
Ninova’da benzer tabletler bulunmustur. Sultantepe tableti (STT 39+116, STT 38), nispeten

1yl korunmus, giiniimiize kadar ulasmistir (Gurney 1972, s. 157).

Yeni Asur Dénemi yazim ve tslubuna uygun olan Sultantepe tableti, yaklasik 160 satir ve
kolofondan olusmaktadir (Ellis, 1957, s. 88). Gurney’e gore metin, daha eski doneme ait s6zlii
gelenegin bir tirliniidiir (1972, s. 157). Metnin yapist ve olay orgiisii Gurney’e gore, Babil

literatiirtine daha uygundur (1972, s. 149).

Sultantepe tableti disinda Nippur tableti (N 4022), Sultantepe metninin kopyasidir (Speiser,
1957, s. 43). Kismen korunmus olan Nippur tableti, Yeni Babil Donemi dil ve tislubuna uygun
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bir atdlye/okul metnidir (Ellis, 1974, s. 88). Ninova’da bulunan tablet fragman1 (K 3478) ise
yalnizca kiiclik parcalar halinde giinlimiize ulasmistir. Metin, Yeni Babil Donemine

tarihlenmektedir.

Metnin tarihlenmesi konusunda farkl1 goriisler vardir. Finet, metni MO 900-850 yillar1 arasina
tarihlemektedir (1992, s. 102-105). Ottervanger ise masal ile Gilgamis arasindaki baglantiya
dikkat cekerek, her iki anlatintn MO II. binyilin sonlarina ya da MO 1. binyilin baslarina
yazilmis olmasi gerektigini savunmaktadir (2016, s. 10). Ellis de masalin MO II. binyilin
basinda ve ortasinda sekil alip kayda gecirilmeye basglandigini savunmaktadir (1974, s. 88).
Gurney ise metnin kurgusuna dayanarak cok daha erken bir tarihe ait olabilecegini 6ne
stirmektedir (1956, s. 149). Kurgusuna bakilmaksizin metinlerin bulundugu tarihler temel

alindiginda metin, MO 8.-6. yy’a tarihlenmektedir.

Tabletlerin ii¢ farkli merkezde bulunmus olmasi, masalin genis bir cografyada yayildigini ve
edebi bir anlatim olarak kabul gordiigiinii gosterir. Masal, Nippur’da ortaya ¢ikmig ve buradan
yayilmus bir egitim materyalidir (Jason, 1979, s. 190, Dietrich, 2009, s. 334-335). Nitekim MO
701 yilina tarihlenen Sultantepe tabletinin kolofon kisminda tabletin bir katip 6grenci tarafindan
yazildig1 aktarilmistir. Tabletin (STT 38) kolofon kisminda, metnin Nabu-rihtu-usur tarafindan
bir Nergal okumasi i¢in yazdigi belirtilmistir (Gurney, 1959, s. 147). Nabua-rihtu-usur bir
Samallt’dur (Ottervanger 2016, s. 45). Samalldi yardimei, ¢irak ve deneyim asamasindaki katip
ciraklarina verilen bir isimdir (CAD, S, s. 291). Metinde, Nergal okumasi i¢in verilen ifade
tamartu’dur. Tamartu gosteri, sov, izlenme ve okuma gibi anlamlara gelmektedir (CAD, T, s.
111). Nergal onuruna kutlanan bir festival ya da torene dair okumalari igeriyor olabilir. Metin,
Addaru’nun 21. Giiniinde MO 701 yilinda yazilmigtir. Metnin yazildig1 atdlye, Nabii-aha-
iddin’e aittir. Nabti-aha-iddin’in at6lyesi, edebi eserlerin agirlikli olarak {iiretildigi bir yerdi.
Nabi-aha-iddin’e ait bu atdlye, bit-mummi olarak geger (Gurney, 1959, s. 147). Bit-mummi,
tapinaga bagli bir okul ve atolye birlesimi bir yerdi. Burada tanrilarin heykelleri onarilmakta,
yeni heykeller yapilmakta ve yapilan heykellere ritiieller uygulanmaktaydi (Gurney, 1959, s.
147).

Metin manzum, ritmik ve siirsel bir diizyazidir. Metinde yogun diyaloglar, betimlemeler ve i¢

konugmalar yer alir. Metnin ¢evirisi su sekildedir:

“Nippur’da yasayan yoksul ve muhta¢ bir adam vardi. Gimil-Ninurta’yd1 bu talihsiz adamin
adi. Yasardi Sehri Nippur’da sefalet igerisinde. Ne glimiisii vardi hemcinslerinkini gibi, ne
altin1 vard1 sehrine yakisir gibi. Yoktu tahili ambarlarinda. Yemegi yok diye yatard: agliktan.
Yiizi etsizlikten, birasizliktan perisan haldeydi. Yiyecek yemegi olmadigi igin a¢ yatardi her
giin. Degistirecegi kiyafeti yoktu. Diislindii zavalli yiiregiyle (dedi ki i¢inden): “¢ikacagim
giysilerimi degistirmeden. Sehrim Nippur’'un meydanindan bir koyun satin alacagim.!”
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Degistirmeden elbiselerini ¢ikardi ve Sehri Nippur’'un meydanindan {i¢ yasinda bir kegi satin
aldi.” Diisiindii (yeniden) talihsiz yiiregiyle, “Avlumda kessem bile bu ke¢iyi, bira olmadan
yemek olmaz ki, sinirlenir dostlarim duyarsa bunu. Kizar akrabalarim, ailem (olmaz boyle).
En iyisi ben keciyi alip Hazannt’ nun evine gideyim. Onun karnini lezzetli ve giizel bir seyler
hazirlayayim.” Gimil-Ninurta, yakaladi kegisinin boynundan ve o [...] Nippur Hazannai’sunun
yanina. Kapisiin bekgisi, Tukulti-Enlil’e sdyle dedi: “igeri gidip Hazannt’ya onu gérmek
istedigini sOyleyin”. Bekgi, efendisine soyle dedi: “Efendim, bir Nippurlu kapinizda bekliyor
ve elinde bir tebrik hediyesi olarak size bir kegi getirmis” Hazanna, kap1 bekgisi Tukulti-
Enlil’e kizdi: “Neden bir Nippurlu kapida keciyle bekliyor?” Kap1 bekgisi
[....]....[....]...Gimil-Ninurta, kalbi sevingle Hazann@’nun huzuruna gitti. Gimil-Ninurta,
Héazannt’nun huzuruna girdiginde sol eliyle ke¢isini tutup, sag eliyle selamladi Hazanna’yu.
“Enlil, Nippur’un Hazann@’sunu kutsasin. Ninurta ve Nusku onun soyunu gelistirsin.”
Hazannt, Nippurluya sdyle dedi: “sana yapilan yanlis nedir ki bana hediye getirdin?” Gimil-
Ninurta tekrarladi arzusunu Hazannt’ya: “yemek yemedigim igin her giin a¢ bir sekilde
uyuyorum. Degistirmedigim giysilerimi ¢ikarttim. Ve sehrim Nippur’dan {i¢ yasinda bir kegiyi
(ancak) satin alabildim. Zavall1 yiiregime sdyle dedim bahgemde kesseydim de kegimi, biram
yoktu, yemek olmazdi o. Komsularim duyardi, kizardi. Ailem, arkadaglarim giicenirdi.
Oyleyse kegimi gotiirmeliyim Hazannii’ya. Boyle dedim yiiregimle...” Hazannii kasabima
[seslendi.]... “Geceleri...[...]... Ofkeli kalbim...[...]... yakalasinlar.... Masa bol olsun
[....].... [....]... sorgulansmn....[....]” bagirdi...[...]. Hazanni aksam yemegindeki
arkadaglarma seslendi: “ona, Nippurluya bir kemik ve bir sinir ver. Ona kabimdan {igte birlik
bira doldur ve ¢ikart onu buradan” Nippurlu’ya bir kemik, bir sinir ve ii¢te bir bira verdiler.
Kovaladilar onu, kovdular kapidan. Gimil-Ninurta ayrilirken kapidan séyle dedi kapi
bekgisine, “Efendiniz tanrilar1 selamlasin. Bana yaptifi tek suctan dolay1 tli¢ kez ceza
verecegim!” Hazannii duyunca bunu, tiim giin giildii ona. Gimil-Ninurta, yiiziini kralin
sarayma cevirdi: “Kralin emriyle prens ve askeri vali, akilla ger¢ege karar vermesi gerekir.”
Gimil-Ninurta, kralin huzuruna ¢iktiginda, kapandi secdeye, optii 6niindeki topragi. Kaldirdi
elini selamlamak i¢in iilkenin kralini: “Ey efendim! Lamassu’nun 6vdiigii kral, halkin ¢obani,
emrin {izerine bana bir savas arabasi versinler. Oyle ki dilegimi gerceklestirebileyim. Giinliik
borcum bir mina kirmizi altin olacak.” Sormadi kral ona “arzun nedir?” diye. “Biitiin giin tek
bir arabada geg¢it torenin mi yapmak istiyorsun?” dedi sadece. Verdiler Gimil-Ninurta’ya
biiyiikliiglin simgesi olan bir araba. Ona bir kusak da bagladilar...[....] soylulara uygun olarak
bindi arabaya. Ve dondii yliziinii sehri Duranki’ye (Nippur’a). Yolda yakalad iki tane kusu,
koydu kafese miihiirledi onlar1 miihriiyle. Sonra geldi Nippur’a ilerledi Hdzannti’nun kapisina.
Hazannt ¢ikt1 huzuruna: “siz kimsiniz efendim, aksam karanliginda yolculuk yapiyorsunuz?”
dedi. Cevap verdi Gimil-Ninurta: “kral, efendiniz génderdi beni Duranki’ye. Enlil tapinagina
altin getirdim.” Belediye bagkan1 bol yemek igin kog¢ kesti. [...]huzurunda ona soyle dedi:
“yoruldum!” Gimil-Ninurta, gece yarisina kadar Hazannti’nun baginda tuttu nébetini. Uyuya
kald1 Hazanni yorgunluktan. Kalkti gece yanst gizli gizli, kapagini agti kutunun ugurdu
kuslar1 havaya. Hazannt sabah yildizinda ....[...] kutu [...]: “kutunun kapagi acildi, altin
goriindii. Gimil-Ninurta feryat figan kalbiyle yirtt1 elbisesini, Hazannti’nun iizerine diistii ve
dua ederken basindan ayak tabanina kadar dovdii Hazanni’yu ve ona aci verdi. Hazannd,
ayaklarinm altindayd: Gimil-Ninurta’nin yalvardi ona, bagirdi: “Efendim, bir Nippurlu’yu
Oldiirmeyim! Elinizi bir himaye altindaki kisinin kanma bulamayin! Bu Enlil’e kars1 bir
giinahtir!” verdiler Gimil-Ninurta’ya iki kirmizi mina. Kiraladig1 elbisenin yerine baskalarini
verdi. Gimil-Ninurta ayrilirken kapidan, kapi bekgisi Tukulti-Enlil’e soyledi: “efendinize
deyin, tanrilara selam olsun! Bana yaptigin tek sug icin bir kez borcumu 6dedim, geriye iki
kald1.” Hazannii bunu duydu... biitiin giin [....].... Endiselendi. Gimil-Ninurta sa¢larinin
tamamini tiras etti. Kararmis bir kaseyi doldurdu...[....] Nippur’un Hazann@i’sunun oniine gitti.
Kap1 bekgisine soyle dedi: “girip gérmek istedigimi soyle...[...]” cevap verdi bekgi: “sen
kimsin ki onu gormek istiyorsun?” Gimil-Ninurta: “Isinli bir doktorum ben. Hastalari
inceleyen, onlar1 iyi eden.” igeri girdi Gimil-Ninurta. Hazannii gosterdi ona yaralarini,
pargalanan yerleri. Hazannii dondii hadimlarina soyle dedi: “doktor isinin ehlidir!” Gimil-
Ninurta: “Efendim! Tedavilerim sadece karanlikta ise yaramaktadir. Ayagin girdigi yere
erisim yasaktir.” Onu ulasilmaz bir yere, bir eve gotiirdii. Dostlariin ve arkadaglarinin ona
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merhamet gostermedigi yerde, kaseyi att1 atese. Ve saglam zemine bes ¢ivi ¢akti. Ellerini,
ayaklarint ve basimni bagladi Hazannt’nun. Basindan ayaklarina kadar dovdii Hazannai’yu.
Ayrilirken kapidan dondii kapt bekgisine: “efendiniz icin tanrilara selam olsun. Ona sdyle
sOyleyin bana verdigi tek sey yiiziinden sana bir zaman hediye ettim. Geriye bir kald1.” Gimil-
Ninurta ¢ok sikintiliydi. Bir kdpek gibi kaldirmistt kulaklarini. Kara kafalilarin tamamini
izledi, tiim insanlar izledi. Geng bir adami izledi...[...]....[...].... Herhangi bir sey...[...] ona
bir hediye olarak verdi ....[...]: “Efendi Hazannt’nun kapisina gidin ve bagirin. Bdylece
herkes senin ¢1gligm iizerine toplansin. “Héazanni’nun kapisindayim, kegcisi olan benim!”
Gimil-Ninurta bir kopriiniin altina kopek gibi ¢omeldi. HazannG’nun adamlari, adamin
bagirmasi iizerine ¢ikti, evindeki kadin erkek herkesi gondermisti. Aramaya gittiler adamu.
Hazannt, kirsalda ...[....]... yakaladi Gimil-Ninurta onu kopriiniin altinda. Hazannt dua
ederken, basindan ayaklarma kadar dovdii: “Bana yiikledigin tek yiik yiiziinden sana ii¢
kargilik verdim.” Onu birakti, kirlara gitti, sehre gitti. Hazanni siiriinerek gitti [...]..
orjinalinden on adet yazildi. Kontrol edildi. Nabt-ribtu-usur, [....] atdlyenin ¢irak
katibi...[...]...bitmummu {yesi...[...] Qurdi-Nergal’de okunmasi. Nabi-aha-iddin’in
hadimu...[....]...kim bu tableti alirsa, Ea onu goétiirsiin. Ezida’da oturan Nabi’nun emriyle,
onun soyu ve tohumu yok olsun. Adaru aymin 21. Giiniinde Hanani’nin (MO 701) ad. Til-
Barsip valisi, tabletleri almaym, kiitiiphaneyi dagitmayin. Apsu krali Ea’nin tabusu’dur.”
Metnin transkripsiyon ve geviri i¢in bkz, Cooper, 1975; Dietrich, 2009; Ellis, 1974; Finet,
1992; Gurney, 1956; Gurney, 1972; Jason, 1979; Milano, 1998; Noegel, 1996; Ottervanger,
2016.

Masalin adi, ilk kisimda yer alan “Nippurlu yoksul bir adam” tamlamasindan gelmektedir.
Kahramanm adi Gimil-Ninurta, metinde "SU—YMAS bi¢iminde yazilmistir (Ottervanger,
2016, s. 21). Kahramanin adi, bir teoforik isimdir. Nitekim essesli bir Sumer isareti olan Mas,
kecinin arkadasi (UZ) i¢in kullanilan logogramla aynidir. Bu, masalda belirgin bi¢cimde yer
almaktadir (Ottervanger, 2016, s. 21). Kelimenin logogramik yaziliminda Gimil-Ninurta’nin

tam adi, tanr1 Ninurta’nin liitfu ya da Ninurta’nin intikami olarak ¢evrilebilir (Gurney, 1956, s.
147).

Gimil-Ninurta bir mar Nippiir, yani Nippur vatandasidir (Jason, 1979, s. 193). Fakat metinde
Nippur’un bir mekan olarak tanimlandigina dair ifade yoktur. Metnin Nippur’la iligkisini
dolayl1 olarak gésteren en belirgin unsur, teoforik isimlerdeki tanr1 adlaridir. Nippur’un iki ana
tanrisinin Ninurta ve Enlil’in ad1, metindeki iki figiiriin isimlerinde yer almaktadir. Bu tanrilar,
Nippur'da tapimim goren tanrilardir (Schneider, 2022, s. 745-746). Nitekim Nippur adi,
EN.LILK' olarak yazilmistir, Enlil’in yeri anlamina gelmektedir (Schneider, 2022, s. 745).

Metindeki adi bilinen diger figiir, kap1 bekgisi Tukulti-Enlil’dir. Tukulti-Enlil, Enlil’e giivenen
anlamina gelmektedir (CAD, T, s. 461-463). Kahramanlarin isimlerinde yer alan tanr1 adlari,
Nippur’un yerel kiiltlerini ayrica toplumsal agidan halkin kullandigi isimlere dair bilgi
sunmaktadir (Dietrich, 2009, s. 334-335).

Metinde isimleri bilinmeyen iki figlir Hazanni ve kraldir (Jason, 1979, s. 192). Kral, Gimil-
Ninurta’dan siiphelenmeyen li¢ yan yardimci figiirden biridir. Kral, anlatida bilingsiz bir

bi¢imde Gimil-Ninurta’nin tamamlayicisi, yan figliridiir. Yaptig1 yardim ile Gimil-Ninurta’nin
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islerini kolaylastirmistir. Kralla beraber ev personeli, kap1 bekgisi ve kralin takipgileri gibi yan

figtirler bulunmaktadir.

Hazannii, kisaca belediye baskani olarak c¢evrilebilir. Terim, ilk kez MO III. Ur Donemi
belgelerinde goriilmektedir. Tarihsel siiregte rolii degisse de genel olarak eyalet igerisinde yer
alan biiylik ve 6nemli kentlerin yoneticilerine verilen isimdir. Mezopotamya’da eyalet sistemi,
merkez ve tagra olarak ikiye ayrilirdi. Her iki bolgenin saknu dedikleri idari gorevlileri
bulunmaktadir (Postgate, 1980, s. 67-68). Saknu eyaletin sorumlusu ve gorevlisi olarak sarayda
ikamet etmekteydi. Saknu’nun altinda ise Hazannii yer almaktadir. Hizanni, kendi kentinden
sorumlu, merkezde gorev yapan kimselerdi. Tasra yonetiminde Hazanna bulunmasi, doneme
gore degismekle beraber genellikle merkezde yer almaktaydilar (Grayson, 1993, s. 199- 200).
Hazannt kral tarafindan atanan yonetici bir memurdu (Tarasewicz, 2012, s. 26-28). Eyalette
idari iglerin denetlenmesi, gayrimenkul devirleri gibi islerle ilgilenen HazanntG’nun yargisal
gorevleri de bulunmaktaydi (Tarasewicz, 2012, s. 26-28). MO 1. Binyil belgelerinde Hazannii
gorevlilerinin sayisinda bir artis oldugu da goriilmektedir. Bu, donemin ihtiyaglarinin bir

yansimasidir.

Kral ve Hazannt’nun isimlerine metinde yer verilmemesi, metnin gercekligi ile orantilidir.
Bahsi gegen donemde metinlerin kraliyet tarafindan iiretildigi diisiiniiliirse, olaylarin
gercekligine yapilan bu dolayli gonderme anlam kazanir. Metin kurgulanirken kullanilan salt
gerceklik, Mezopotamya’daki diger metinlerde de yer almaktadir. Mezopotamya’da krallar,
¢ikarttig kanun ve fermanlarla, mevcut adaletsizligi ve riisveti bitirmeye ¢alismustir. Ornegin
Urukagina doneminde, toplumda adaletsizlik, diizensizlik ve bircok sosyal problem yer
almaktaydi (Heinz, 2008, s. 71-72). Kral, I. Ur doneminde yazdirdig1 bir ferman ile toplumdaki
sosyal problemleri ¢6zmeye ¢alismistir. Fermaninda, “yoksul bir adamin oglu, kendi ¢abasiyla
balik tutmussa artik onun baligint kimse ¢almayacaktir... Hi¢bhir memur, yoksul bir adamin
anasimin bahgesine girip agaglar silkelemeyecek, meyveleri gotiirmeyecektir” ifadeleri yer
almaktadir (Kramer, 2002, s. 74). Fermanda, kralliga bagli memurlarin goérevini kotiiye

kullandig1 bilgisi yer almaktadir.

Benzer bir anlati, Ur-Nammu kanunlarinda da yer alir. Kralin yasalarinda

“Ardindan, savascilarin kudretlisi, Ur’un krali, Sumer ve Akkad’mn krali, Ur-Nammu,
kentin beyi Nanna’nin emriyle ve Utu’'nun dogruluguyla, iilkeye esitlik getirdi.
Zorbaligi, siddeti, kaosu, rekabeti kovdu. Tungtan sila 6l¢iisiinii meydana getirdi, bir
mina, belirledi. Giimiis bir sekelin tas agirligin1 bir mina’ya uygun olarak belirledi.
Yetimi zalime birakmadi, dulu giiclii adama birakmadi, bir sekeli olant (yoksulu),
mina’s1 olana birakmadi” ifadeleri yer almaktadir (Kramer, 2002, s. 316).
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Nippurlu Yoksul Adam Masali, donemin adaletsizliginden esinlenerek kurgulanmistir. Bu
nedenle herhangi bir kral ya da Hazanna ad1 belirtilmemistir. Masalda yer alan tiim karakterler
yetigkin erkekler olup, bireysel olarak ele alinmiglardir. Yalnizca kral ve Hazannii’nun etrafi
kalabaliktir. Biirokratik olarak bu iki figiiriin yalniz kalamayacag: asikardir. Bu duruma ek

olarak edebiyatta, dolandiricilarin tipik niteligi de beraberinde takipgilerinin olmasidir.

Masaldaki diinya, gercektir (Jason, 1979, s. 193-194). Kasaba, Mezopotamya’da herhangi bir
yerin kasabasi olabilir. Kral, sehrin merkezi kurumu, piyasa, ekonomi, toplumdaki yoksullar,
zenginler, sosyal adaletsizlik ve rlisvet anlatida ustalikla islenmistir. Bu durum anlatilarin

donemin diinyasinin bir gergegi oldugunu da gosterir. Nitekim kullanilan nesneler de gercektir.

Masal Nippur Kentinde gegmektedir. Ancak dolandiricilik temali eserlerde, olaylarin gegtigi
mekanlar genellikle belirsizdir. Olayin diinyanin herhangi bir yerinde olabilecegi izlenimi
verilmektedir. Niifusun ¢ok ve cesitli oldugu yerler, merkezler ve pazar yerleri dolandiricilik
romanlarinin sahnesidir. Metinde, Babil’in ekonomik merkezlerinden olan Nippur bir mekan
olarak ayrintili tasvir edilmez. Metinde karakter tahlilleri iyi yapilmakla beraber mekan i¢in

benzer bir tahlil sunulmaz.

Mekan gibi metnin gectigi zaman da belirsizdir. Olaylar, anlatinin tiretildigi toplumda herhangi
bir tarihsel zaman ufkunda ger¢eklesmektedir. Ancak metinde zamana dair ifadeler yer
almaktadir ve bu ifadeler yalnizca olayin gegtigi giinlere dayalidir. UmeSamma/ tiim giin, Us-1-
KAM/ bir giin, musi- musis/gece gibi ifadeler yer almaktadir. Zamana yonelik diyaloglarda
gecmis ve gelecek zaman fiillerinin titizlikle kullanildig1 gorilmektedir. Bu sadece karakterler
arasindaki diyaloglarda degil, ayn1 zamanda Gimil-Ninurta'nin kendi i¢ sesiyle olan
monologlarinda da belirgindir. Bu i¢ diyalog, onun kendi arzusunu ve hayallerini i¢ermesi

acisindan olduk¢a onemlidir (Ottervanger, 2016, s. 25).

Metin, kurgusal olarak {ic ana boliime ayrilmaktadir. Ilk kisim, kahramanla ilgilidir. Bu
kisimda, kahramana dair bilgiler verilir, karakteri analiz edilmektedir. Ayrica donemin Nippur
Kentine dair ekonomik ve sosyal agidan bilgiler saglanmaktadir. Bu giris boliimii, kahramanin
tipolojisinin verildigi ve ana fikrin ortaya kondugu boliimdiir. Genel bir ¢ergeve ¢izildikten
sonra, bu genellemeler daha spesifik hale getirilir (Cooper, 1975, s. 166). Metin Gimil-
Ninurta’nin elindeki son mal varligi ile satin aldig1 keciyi Hazannti’nun huzuruna getirdigi
kismiyla devam etmektedir. Kahramanin karsilastigi ilk olay ise hediyesinin yanlis anlasilmasi,

Hazannt ve korumalar tarafindan kiiglimsenmesidir.
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Metinde, ekonomik durum ya da sosyal adaletsizlik burada islenmistir. Gimil-Ninurta, son
elbisesini satip bir veda yemegi vesilesiyle arkadaslarin1 ve komsularin1 yemege davet etmeyi
planladiginda udu.nitd yani kegi almaya karar verir. Ancak biitgesi, daha kaliteli bir oglak ya
da bagka bir hayvan almaya yetmemektedir (Gurney, 1956, s. 146). Aldigi kalitesiz ve ¢elimsiz
keciyi, uzun bir sorgulamanin ardindan bir veda hediyesi olarak Hazannii’ya sunmaktadir.
Hazannt’nun kap1 bek¢isi, Gimil-Ninurta’nin riigvet verdigini sanmistir (Gurney, 1956, s. 146).
Bu durum, Hazannt’nun Gimil-Ninurta’ya karsi kibirli bir tavir sergilemesine ve kapi
bekgisinin de benzer bir yaklagim sergilemesine yol agar. Gimil-Ninurta’nin elindeki tek mal
varliginin Hazannti’ya gotiirmesinin nedeni, metinde Sul/manu yani tebrik hediyesi olarak
gegmektedir. Gimil-Ninurta, bunun karsihiginda Hazannt’dan bir karsilik beklemistir. Bu,
Mezopotamyalilarda karsiliklt hediyelesmenin var oldugu gosterebilir. Ancak Hazannd,
hediyeyi kabul edip herhangi bir karsilik vermediginde Gimil-Ninurta kiigiik diismiistiir. Gimil-
Ninurta’nin beklentisi, dikey tabakalasmada kentsel toplumlara 6zgii sosyal davranis

beklentisidir.

Eski Mezopotamya’da bir krala ya da ytiksek riitbeli bir memura karsilik beklenilerek bir hediye
takdim edilecekse eger, bu hediyeyi veren kisinin degil hediyenin verildigi kisinin sosyo-
ekonomik statiisiine uygun olmasi gerekmekteydi (Jason, 1979, s. 196). Gimil-Ninurta’nin
asagilanma nedenlerinden biri de metinde bu oldugu anlasilmaktadir. Gurney’e gore, donemin
toplumsal geleneginde tiim arkadaglarin ve akrabalarin davet edilerek yemegi paylasma anlayisi
mevcuttu (1956, 145-146). Fakat Gimil-Ninurta’'nin yemegin yaninda verecegi birasinin
olmamasindan dolay1 kimseyi davet edememistir. Gimil-Ninurta’nin bu durumu, eski bir Sumer
atasoziinde yer almaktadir. “Yoksul bir adam oliince, onu diriltmeye c¢alisma. Fakir
yasamaktansa 6lmeli, yoksulun ekmegi varsa tuzu yoktur, tuzu varsa ekmegi yoktur. Eti varsa
baharati/kuzusu yoktur, baharati/baharati varsa eti yoktur.” (Kramer, 2002, s. 348; Gordon,
1959, s. 193-196). Sumer’de toplumsal siniflasma, ekonomik diizende siniflarin olusmasina
izin vermekten ve sahislarin yasamsal ihtiyaglarini temin edebilecekleri bir ekonomik diizenden
gecmektedir. Zira ihtiyag, kisinin herhangi bir metaya karst duydugu arzudur. Yasamsal
ihtiyaclarin temin edemeyen ve bu nedenle yoksullasan birey, ekonomik yoksunlugun karsilig
olarak sosyo-ekonomik diizende “6liim” ile karsilik bulmaktadir. Bu ataséziinde, kismen zayif
ve yoksullarin garesizligine yonelik sosyal bir alaycilik gbéze ¢arpmaktadir. Ottenvarger ise
Gimil-Ninurta’nin bu durumunu hem ag¢ susuz hem de ayni1 zamanda iyi et ve biray1 hak ettigini

diistinen bir kisi olarak yorumlamistir (2016, s. 22).
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Hazanni, hediyeyi kabul edip aksam ziyafete hazirlandiktan sonra Gimil-Ninurta’'nin disari
cikartilmasini emreder. Disar1 ¢ikarilirken ona bir kemik, kalitesiz bira ve ilik verilir. Dietrich’e
gore, sadece kalitesiz bir hediye Hazannti’nun bu sekilde davranmasi igin yeterli degildir.
Gimil-Ninurta’nin digar1 atilmasi ve arta kalanlarin ona verilmesi, aslinda Hazannii’nun onu

tanimasindan kaynaklanmaktadir (2009, s. 334-335).

Metnin baslangicinda, Gimil-Ninurta’nin kotli yasam kosullari, mar Nippiir sifatiyla ima
edilmistir. Burada, 6z sayginlik ve gercek yasam arasindaki tezat iliski vurgulanir. “Nippurlu”
tabiri metnin ilk kisminda, Gimil-Ninurta bekletilirken Hazannii’nun s6zlerinde yer almaktadir.
Hazannii’nun burada yalnizca Gimil-Ninurta’y1 degil, bir figiir iizerinden kent ve toplumu da
hakir gordiigi anlasilmaktadir. Gimil-Ninurta sadece birey olarak kendisini degil, ayni

zamanda toplumu ve bir sinifi da temsil etmektedir.

Metnin ikinci kismi, Gimil-Ninurta’nin intikam plan1 yapmasini ve bunu uygulamasini konu
alir (Foster, 1974, s. 73). Bu boliimde, Gimil-Ninurta, iki farkli kilikta zekice planlar yaparak
intikamin1 alir. Gergeklestirdigi tiim eylemler, ayrintilartyla tasvir edilmistir. Ugiincii ve son
eylemine kadar karakter ozelliklerini siirdiiren Gimil-Ninurta, tgiincii intikam eyleminde
roliinii degistirmistir. Hazannti bu kisimda Gimil-Ninurta’nin ayaklarina diiserek olay

orgiisiiniin baglangicinda bizzat asagiladig figiiriin yasadigini yasamistir (Milano, 1998, s. 7).

Ikinci kistm, Gimil-Ninurta’mn {i¢ kez alacagi vurguladigi intikam yeminiyle baslar. Ciimlede
soyledigi biltu- (bil>-tu2) ayn1 zamanda hara¢ anlamina gelmektedir (CAD, B, 229-230). Bu
kelime, Hazannii’'nun Gimil-Ninurta’y1 karsisinda gordiigiinde kurdugu ciimlede yer alir
(Noegel, 1996, 72-73). Yine aym bi¢gimde Hazannt’nun ifadesinde yer alan habalu- ise kredi
O0demesi anlamina gelmektedir. Burada dolay yoldan islerin halledilmesi ig¢in d6denen iicret,
risvet kast edilmektedir (Noegel, 1996, s. 73).

Gimil-Ninurta, kilik degistirerek kralin yanina gitmistir. Gimil-Ninurta, kraldan adalet istemez,
yalnizca bir is teklifinde bulunur (Cooper, 1975, s. 168-169). Gimil-Ninurta’nin sugluyu
cezalandirmas: i¢in kendisi ¢cabalamasi gerekmektedir. Bu da masalda yerlesik otoriteye karsi
elestirel bir yaklasimdir (Ottervanger, 2016, s. 35). Nitekim Gimil-Ninurta, en basta
Hazannii’ya oldukca saf ve 1yi niyetli yaklasirken, krala siipheyle ve temkinli yaklagsmaktadir.
Bu acidan {ist diizeylere olan giivenini kaybeden kahraman yalnizca biirokratik degil, ayrica
kraliyet ailesi {iiyelerinin yolsuzlugunu da agiga ¢ikarmaktadir. Gimil-Ninurta {tcreti
karsiliginda saraydan kullanmak i¢in araba temin etmek istediginde dis goriiniisiiniin yansittig1
zenginlikle isini halletmistir. Arabayi aldiktan sonra Nippur’a dogru yola ¢ikmistir. Bu esnada,

bir takim kuslar1 kafeslemistir. Kafes, quppu ayn1 zamanda kutu anlamina gelmekle beraber
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mal varliginin depolandigi durumlarda da kullanilmaktadir. Quppu ile burada dogrudan

yalnizca kus kafesi bilgisi verilmez, dolayli yoldan riigvet vurgusu da yapilmaktadir.

Gimil-Ninurta, yeniden Hazanni’nun karsisina ¢ikmistir. Zengin goriintiisii, saraya ait araciyla
Hazannt’yu kandirmistir. Kahraman burada doniistimiinii tamamlayarak saflik 6zelligini
kaybederek kurnaz ve hilekar birine dontismiistiir. Fakat bu kurnazlik bagina gelenlerden dolay1

hak edilmis bir imajdir.

Gimil-Ninurta, kral tarafindan gonderilen bir yetkili gibi davranarak Hazann@’yu uyanik tutup
tuzaga diistirmiistiir. Sabah kuslarin ve altinin ¢alindigini fark eden Hazanni, olayin kendi
evinde gerceklestigi i¢in sorumlu tutulmus ve cezalandirilmistir. Kus kafesinin yikilmasi ve
kuslarin salinmasi, riigvet ve haraglarin gegersizligine dair bir metafor olarak yorumlanabilir.
Hazannt’nun cezalandirilmasinda riigvet ve haraclarin islevsiz kaldigi sembolik olarak
aktarilmistir. Ayrica, Gimil-Ninurta'ya tazminat olarak verilenler, onun kiraladig1 araba ve bir

sonraki adamu i¢in gerekli 6demeyi karsilamistir.

Ikinci adimda Gimil-Ninurta, hekim kiligmna girer. Saglarini kazitarak Hazannii’nun karsisina
cikar ve taninmaz. Hazannd tarafindan kontrol edilen Gimil-Ninurta, iyi bir hekim oldugu
diistiniilir. Ancak yine kurnazca Hazanni’yu tuzaga diislirerek ona bir ceza daha verir. Bu
karsilasmada Gimil-Ninurta, biltu- kelimesini kullanmigtir. Hekim kiligindaki Gimil-Ninurta,
tedavilerinin sadece karanlikta etkili olacagini one siirer ve “verilen harag¢ karanlikta 6denir”

ifadesini kullanir (Noegel, 1996, s. 72).

Ucgiincii ve son intikaminda kahraman daha sakin ve derin diisiincelidir. Metinde “kulaklarin1
kaldird1” ifadesi, Gimil-Ninurta’nin kurnazligini simgeler. Bu ifadeden sonra eylemler aktarilir.
Geng bir Nippurlu adami kapiya gondererek dikkatleri dagitir, ardindan yalniz kalan
Hazannt'yu yakalayip son intikamini alir. Metnin baginda Hazannt, Gimil-Ninurta’y1 Nippurlu
oldugu i¢in agagilarken metnin sonunda kendisini bir Nippurlu olarak tanitip af dilemistir. Bu,

baslangictaki agagilamanin ve rollerin degistiginin gostergesidir.

Masalin sonunda, Gimil-Ninurta intikamimi almig, zihni sakinlesmis ve yalmzhigi
kabullenmistir. Yoksulluk nedeniyle hemcinsleri tarafindan dislanan biri iken, kralin karsisina
¢ikan ve dolayli olarak sehirdeki sosyal adaletsizliklere karst Hazannt’dan intikam alan bir
karaktere dontigmiistiir. Bu masal, Mezopotamya’da sosyal adaletsizliklerin ve toplumsal

geleneklerin vurgulandigi bir kissadan hisse niteligindedir (Dietrich, 2009, s. 340).

Metnin sonu ilging bir sekilde aniden biter. Gimil-Ninurta'nin son eyleminden sonra ne

olduguna dair bir bilgi verilmez, sadece kolofon kismindaki bilgiler yer alir. Metinde ilging bir
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nokta da, Gimil-Ninurta’nin tanrilara yakardiginin goriilmemesidir. Metin boyunca ilahi bolluk
arzusuna yer verilse de, bu bolluk arzusu Gimil-Ninurta’nin Hazannii’ya yonelik ii¢ eylemiyle
iligkilendirilmistir.

Metinde 6ne ¢ikan bir diger metafor, eldir. Birinci kistmda Gimil-Ninurta’nin kovulmadan 6nce
havaya kaldirdig1 elleri, ikinci kisimda sarayda, krali selamlarken goriinmektedir. Havaya
kaldirilmis iki el, Hazannii’yu selamlarken tek ele diisiirtilmiistiir. Hazannti’ya ettigi selam ve
dualarda tanrilar1 araci olarak sunmusken, krala ettigi dualar da ise krala direkt tanr1 gibi

davranmaktadir.

Kolofon kismindaki bilgilere gore, Qurdi-Nergal, Sultantepe’de faaliyet gostermektedir
(Ottervanger, 2016, s. 43-44). Metin, yilin son ay1 olan Addaru ayinda yapilmistir. Addaru ayz,
hem olumlu hem de olumsuz giinleri biinyesinde barindiran bir aydi. Hana’nu yilinda metnin
yazim gerceklesmistir. Hanu'nu MO 701/700 yilma verilen bir isimdir. Metin, Akitu

Festivalinden kisa bir siire 6nce yazilmistir (Ottervanger, 2016,s. 45).

Metinde yogun bir sekilde Sumerogram kullamlmistir. MO 1. Binyilda, 6lii bir dil olan
Sumerce’nin yazim dilinde var oldugu bilinmekle beraber logogramlarin bu denli yogun
kullanimi katip dilinin zenginliginin bir vurgusu olarak diisiinebiliriz (Sibbing-Plantholt, 2022,
s. 233). D’Agostino’ya gore, bu, 6gretici amaglarla kullanilan essiz bir mizah 6rnegidir.
Ogrencilerin metindeki karmagik Sumer isimlerini nasil yazacaklarmi ezberlemelerini saglayan
bir kurgudur (1998, s. 273-274). Ogrenciler egitimlerine devam ettikce gelismis isaret listelerini
ve gesitli sozliik listelerini kopyalayacaklardi. Ayrica dilin yapist hakkinda bilgi edinmek igin
secilen kompozisyonlardan alintilar1 da kopyalayacak, bdylelikle dilbilgisi agisindan
zenginleseceklerdi. Ogrenciler, miifredatta ilerledikce bu listelerin ve metinlerinin zorlugunun

da artmasi beklenmekteydi.

Nippurlu Yoksul Adam Masali, genel olarak mizahin somutlastig1 bir form olarak hile ve
kurnazligi barindiran bir eserdir (Foster, 1974, s. 72). Metinde yer alan tekrarlar, paralel
yapidaki tekrarlar ve bazi satirlardaki dogaclamalar, metnin diizyaz1 degil manzum bir bigimde
yazildigini gostermektedir (Jason, 1979, s. 190). Ciimlelerin belirli araliklarla tekrarlanmast,
metne hem kontrol hem de ritmik bir yap1 kazandirmaktadir (Ottervanger, 2016, s. 23). Metnin
siirsel yapisi, sahneler arasindaki keskin gecisler ve karakterlerin doniisiimleri, bu masalin
sadece okunmak icin degil, bir sekilde sahnelenmek amaciyla yazildigin1 gostermektedir.

Karakterler ise derinlemesine analiz edilmistir (Jason, 1979, s. 192).
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Metinde, Gimil-Ninurta’nin intikam almasiin ardindaki temel motivasyonlardan biri sosyal
adaletsizliktir. Yalniz ve fakir olan Gimil-Ninurta’nin son mal varligini belediye baskanina
sunmast ve agagilanmasi olaylarin baslangici olmustur. Gimil-Ninurta’nin belediye baskanina
risvet verdigi diisliniilmektedir. Fakir, yoksul ve muhtag¢ bir kisinin ekonomik zorluklarinin
yani sira toplumsal bir adaletsizlige de maruz kaldigi goriilmektedir. Bu nedenle masal,

toplumsal hiciv ve elestiri niteligi tasir (Dietrich, 2009, s. 338-339).

Aldatma, hiciv ve eylemler arasindaki ironi, metnin siiriikleyiciligini artirmaktadir. Cooper’a
gore, bu iic unsur farkli bigimlerde islenmistir. Naif veya alayci bir ifadenin gercekei bir
sOylemle yan yana getirilmesiyle ortaya ¢ikan ironi; belirsiz kelimelerin alayci kullanimi ve
rollerin tersine gevrilmesiyle saglanir (1975, s. 165-166). Metnin dili mizahi olup, kasitl bir
mizah anlayis1 icermektedir. Aldatma ve hiciv mizahi, dil ve iislupta yalinlikla beraber ironi ve

alaycilikla bir araya getirilmistir (Noegel, 1996, s. 72).

Bir diger acidan, metin biirokrasi, sosyal adalet, kraliyet yoksunlugu ve yolsuzluga kars1 bir
hicivdir. Bu hiciv yozlasmis Hazanna metaforu tizerinden aktarilir (Lenzi 2020, s. 190; Cooper,
1975, s. 167). Gimil-Ninurta ise gerek karakteri gerekse eylemleriyle zekice kurgulanmus,
mizahi bir figiir olarak karsimiza ¢ikar. Dolandiriciligin yer aldig1 bir masal olmakla birlikte,
dolandiricilik metnin merkezinde degildir. Bu masal, zekasiyla haksizlia karsi miicadele eden

bir bireyin hikayesini anlatmaktadir (Jason, 1979, s. 195).

Gurney’e gore, haksizliga ugramis caresiz bir bireyin intikam almasi, donemi ve sonraki
yiizyillar etkileyen ana motiftir. Bu hikaye, benzer anlatilara prototip olmustur. Benzersiz bir
eser olup, mizahi yan1 da dikkat cekicidir. Hem karakterler hem de iliskileri esprili bir

yaklasimla sunulmustur; bu da eserin bilgelik edebiyati tiiriine ait oldugunu gostermektedir.

Dietrich’e gore, masal, bir kriz edebiyati 6rnegidir. MO I. binyilda yazilmis bu eser,
Mezopotamya’da bu tiiriin yayginlagsmasiyla ilgilidir. Dietrich’e gore, Gimil-Ninurta eski bir
Hazannt’dur. Bu siire¢, onun makamini terk etmesini ve bu durumu kabullenmesini anlatir.

Masal, toplumda diglanan bir yoksulun, manevi olarak nasil basa ¢iktigim1 gosterir (2009, s.

349-352).

D’Agostino, masali bir geleneksel ve mizahi hikdye olarak degerlendirir ve belirli bir folk
tiirline ait olmadigini, daha sonraki donemlerde de bolgesel olarak kullanilan unsurlara sahip
oldugunu belirtir (2000, s. 111-113). Metnin edebi bir iiriin olmasi, yazili oldugu donemden
daha erken zamanlara dayandigimi diisiindiirmektedir. Gurney de masalin sozlii gelenekten

geldigini ve ge¢ donemde yaziya gegirildigini ifade etmistir (1972, s. 157). Daha o6nceki
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donemlere dair yazili belgelerin bulunmamasi, bu masalin sozlii gelenege ait oldugunu

diisiindiirmektedir. Masalin neden ge¢ donemde kayit altina alindigr ise bilinmemektedir.

Nippurlu Yoksul Adam, zekice hazirlanmis mizahi unsurlariyla dikkat ¢eker. Fakir bir adamin
zalim bir yoneticiye karsi zaferini konu edinir (Cooper, 1975, s. 163). Bu metin, Akad
edebiyatinda bilinen diger eserlere benzerlik gostermeyen nadir bir eserdir (Cooper, 1975, s.
163). Standart etno-siirsel 6zelliklere sahip olmasi, Mezopotamya edebiyatinda geleneksel

anlamda az sayida ornekten biri oldugunu gosterir.
SONUC

Toplumda zayif, yoksul goriinen bireylerin, giiclii ve kudretli kimseler tarafindan zorluga maruz
birakilmasi evrensel bir insan deneyimidir. Bu evrensel insan deneyimi cesitli sdylemler
araciligryla kendisini var ederek nesilden nesile toplumlarca aktarilmistir. Yoksul ya da zayif
insanlarin maruz kaldig ¢esitli zorbaliklar, gerek tarihi metinlerde gerekse edebi eserlere konu
olmustur. Sosyal yasama, halka ve halkin diinyay1 ne sekilde gordiigiine dair bilgiler ve
algilamalarin neredeyse yok denecek kadar az kaynakta yer aldigit Mezopotamya’da, Nippurlu
Yoksul Adam Masali, donemin gercekligi hakkinda oldukca kiymetli bilgiler saglamaktadir.
Metin kurgulandigi, aktarildigi ve kayda gegirildigi siire¢ boyunca Mezopotamya’nin tarih
boyunca yasadigr sosyal adaletsizlik, esitsizlik, dolandiricilik, kotii ekonomik kosullar,
haksizlik ve gorevini kotiiye kullanma gibi konular1 igermektedir. Eski Mezopotamya insaninin

karsilastig1 zorlu durumlar, masal araciligiyla giiniimiize kadar gelmistir.

Yazmin mutlak otoritelerce kullanildigi, sosyal hiyerarsinin iist diizeyde oldugu ve sosyal-
siyasi hayatin tanrilarca kurgulandigina inanildigi bir donemde; hayattaki haksizlik ve
eksiklikleri belirtmek donem sartlar1 geregince oldukc¢a kisitliydi. Merkezi otorite tarafindan
kontrol edilen sistemde, yazim gelenegi toplumun, krallarin ve iilkenin yiiceligi, kutsallig1 gibi
stibjektif konularla ilgiliydi. Boyle bir donemde olusan Nippur’da yasayan yoksul bir adam
kurgusu tizerinden aktarilan gergeklik, toplumun yapisina yonelik mizahi bir hicivdir. Yoksul
bir adamin intikamint konu alan sosyal adalet arayisi, toplumsal adaletsizlige dikkat

¢cekmektedir.

Masal belirsiz bir zaman diliminde bir kentte gegcmektedir. Bozulan sosyal, siyasi ve ekonomik
diizende zor durumda kalan yoksul bir adamin basina gelen kotii ve istenmeyen olaylar
tizerinden yitirilen sosyal yargilar elestirilmektedir. Yoksul bir adamin kendisinden
beklenmeyecek zeki ve kurnazca bir performans sergilemesi; yalniz karakterin gruplar

halindeki figiirlere kars1 olan basarisi edebiyattaki parodi ve ironiye drnektir. Karakterler zekice
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kurgulanmistir. Yoksul adamin yasadig: fiziksel ve duygusal zorluklar dinleyicilere empati
duygusunu asilayarak kahramanla O6zdeslesmelerine araci olur. Sosyal adalet ve haklar
konusunda mevcut diizenin zay1f ve yoksullar1 ne denli ezdigini gostermektedir. Karmagik bir
oykii dizini olan masalda ¢ok sayida kelime oyunu ve edebi s6z sanati icermektedir. Bu da
metindeki mizahi yonii tamamlamaktadir. Nippurlu Yoksul Adam Masali, Eski
Mezopotamya’da mizahin ve hicvin giiciiyle toplumsal elestirinin yapilabildigi gostermektedir.
Nitekim mizah, masaldaki trajik unsurlari1 yumusatirken, hiciv ise elestiriyi
keskinlestirmektedir. Karakterlerin kurgulanmasindaki ironi ise masaldaki kahramanlarin
dontistimiinde uygulanan parodiyle uyum saglamaktadir. Biitiinsel acidan oldukca titizlikle

hazirlanmis bir kurgudur.

Geleneksel Babil ve Mezopotamya edebiyatinin spesifik orneklerinden biri olan bu metin;
tekrarlanmalar ve yinelenmelerle siirsel bir aktarimdir. Metinde kelimelerin ve isaretlerin es ve
coksesli anlamlariyla kullanildig1 goriilmektedir. Zengin bir yazim teknigine sahip olan metin
bu agidan da 6nemli olan bir egitim tabletidir. Nippurlu Yoksul Adam Masali hicvin, mizahin,
ironinin, bir kahramanin doniisiimiiniin yer aldig1 bir metin olarak geleneksel Mezopotamya

edebiyatindan farkli, esisiz bir 6rnektir.
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