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DUSUNCE TARIHINDE INANCIN RASYONELLiGi BAGLAMINDA
AKIL-KALP ILISKISI*

Ummiinur YURTSEV

Oz

Tanr1 inanci ve varolusun anlamyi, diisiince tarihi boyunca iizerinde 6nemle durulan bir
konu olmustur. Varolusun kaynagi ve amacini sorgularken bunu kutsal bir varlikla
iliskilendirenler ve fiziksel dleme odaklanarak askin bir varliga ihtiyac duymayanlar da
olmustur. Bu makalede varosun kaynaginin Tanr1 inanci ile iligkilendirilmesine dair
diistince tarihinde akil ve kalbe yiiklenen anlamlar ele alinmistir. Akil-kalp arasindaki
iliski, inanc sistemlerinin olusumunda ve gelisiminde 6nemli bir rol oynar. inang, bazen
duygusal bir tasdik olarak kalpte bazen de akil yoluyla rasyonel bir silire¢ olarak
tanimlanir. Kalbin kan deveranini saglayan organ olmasinin yaninda ruhun, duygunun,
aklin ve inancin sembolii olmasi onu Tanr1 inanci ile ilgili tartismalarin merkezine
koymustur. Bu konunun arastirilmasi kutsal metinlerde kalbe atfedilen bilissel islevler
ve Tanr1 inancinin temellendirilmesinde aklin ve kalbin roliiniin anlasilabilmesi i¢cin
gereklidir. Calismamizda akil ve kalp kavramlar1 Yahudi, Hiristiyan ve islam diisiincesi
baglaminda felsefi bir analizle incelenmistir. Bu ¢ercevede aklin ve kalbin iman gibi
irade gerektiren konularda sorumlu merkez olmasi ve Tanr1 inancinin
temellendirilmesinde ortaya ¢ikan bazi felsefi problemler ele alinmistir. Sonug olarak
disiince tarihi boyunca aklin Tanr1 inana ile iliskisi uyumlu, ¢atismaci ve bagimsiz
gorisler olmak iizere cesitli bakis acgilariyla yorumlanmistir. Yahudilikte akil ve kalp
birlikte ¢alisir ve akil kalbi dnceler. Hiristiyanlikta ise dénem doénem farkhiliklar
yasanmistir. Bat1 Hiristiyan diisiincesinde aydinlanma dénemiyle birlikte aklin 6nemi
vurgulanmis ve Tanr1 inancinin rasyonel bir temele oturtulmas: gerekliligi
savunulmustur. Bu dénemde akil-kalp arasindaki iliski rasyonalizm ve fideizm akimlari
ad1 altinda tartisilmistir. Islam diisiincesinde ise Tanri inancinin temellendirilmesi
hakkinda filozoflar farkl argiimanlar ortaya koysa da asil tartismalar imanin tanimi
konusunda yasanmistir. Tartismalar tasdik, ikrar ve amel kavramlar1 etrafinda
gelismistir. Dolayisiyla inancin rasyonelligi, akil ile duygu arasindaki dengeyi saglama
cabasiyla ortaya ¢cikmistir.

Anahtar Kelimeler: inanc, iman, Akil, Kalp, Rasyonalizm.

Mind-Heart Relationship in the Context of Rationality of Faith in the History of
Thought

Abstract

The belief in God and the meaning of existence has been a subject of significant interest
throughout the history of thought. While questioning the source and purpose of
existence, there have been those who associate it with a divine being and those who
focus on the physical world and do not need a transcendent being. This article will
discuss the meanings attributed to the mind and heart in the history of thought
regarding the association of the source of existence with the belief in God. The
relationship between the mind and the heart plays an important role in the formation
and development of belief systems. Belief is sometimes defined as an emotional
affirmation in the heart and sometimes as a rational process through reason. The fact
that the heart is a symbol of the soul, emotion, reason and faith, in addition to being the
organ that provides blood circulation, has placed it at the centre of discussions about
belief in God. It is imperative to investigate this issue in order to gain insight into the
cognitive functions attributed to the heart in sacred texts and the role of the heart and
mind in the justification of belief in God. This study analyses the concepts of mind and
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heart philosophically in the context of Jewish, Christian and Islamic thought. This
framework allows for the discussion of the role of the mind and heart as the responsible
centre in matters requiring will, such as faith and some philosophical problems that
arise in the justification of belief in God. Consequently, throughout the history of
thought, the relationship between reason and belief in God has been interpreted from
a variety of perspectives, including those that view the relationship as harmonious,
conflicting, or independent. In Judaism, the mind and heart are understood to work in
concert, with the mind taking precedence over the heart. In contrast, Christianity has
experienced a variety of shifts over time. With the advent of the Enlightenment period
in Western Christian thought, the importance of reason was emphasised, and the
necessity of placing the belief in God on a rational basis was defended. During this
period, the relationship between the mind and the heart was discussed in the context
of the rationalism and fideism movements. In Islamic thought, although philosophers
put forward different arguments about the justification of belief in God, the main
debates were about the definition of faith. The debates have developed around the
concepts of assent, assent and deeds. Consequently, the rationality of faith has emerged
with the effort to ensure the balance between reason and emotion.

Keywords: Belief, Faith, Mind, Heart, Rationalism.

Giris

Diisiince tarihi boyunca Tanr1 inanci, insanligin en temel
sorgulamalarindan biri olmustur. Varolusun kaynagini ve amacini anlama
cabasi, insanlar1 kimi zaman kutsal bir varliga, kimi zaman ise somut
gerceklige yonlendirmistir. Bu arayista, kalp ve aklin rolii de her zaman
tartisma konusu olmustur. Kalbi merkeze koyanlar icin iman, teslimiyet ve
duygusal onay anlamina gelirken; akli merkeze koyanlar i¢in Tanri'ya inang,
mantiksal bir siirectir. Kalp, sadece kan pompalayan bir organ degil, psikolojik
ve duygusal davranislarin da merkezidir. inancin merkezine kalbi koyanlar,
kalbin ¢ok boyutlu yonlerinden bahseder. Ayni sekilde, akli merkeze koyanlar
icin de bu gecerlidir. Bu ¢alismanin arastirma problemi akil ve kalp iliskisinin
felsefi baglaminda nasil ele alindigin1 ve hangi inan¢ sistemlerine temel
olusturdugunu tespit edip degerlendirmektir. Konuya daha iyi bir aciklik
kazandirmak amaciyla, dustnce tarihinde akil, kalp, inan¢ ve iman
kavramlarinin hangi anlamlarda kullanildig1 incelenecektir. Bu béliim, akil-
kalp iliskisi ¢cercevesinde ortaya ¢ikan gorislerin anlagilmasi agisindan 6nem
tasimaktadir.

Arapga a k | kelimesinden dilimize gecen akil baglamak, idrak etmek,
zeka ve kavrayis anlamina gelmekte ve Tirkce’de us kavrami yerine
kullanilmaktadir. Fetanet, feraset ve keramet kavramlar1 da akil ile ayni
anlama gelmektedir. 1 Antik Yunan diisiincesinde Yunanca logos ve nous

Bu calisma Do¢. Dr. Ismail Simsek danismanhiginda 4 Agustos 2022 tarihinde
tamamladigimiz “Diigiince Tarihinde Inancin Rasyonelligi Baglaminda Akil-Kalp

Iliskisi” baghkl yiiksek lisans tezinden esas alinarak hazirlanmigtir.
£
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kavramlariyla ifade edilen akil, felsefi bir terim olarak ilk kez Herakleitos
tarafindan sistemlestirilmistir.2 Ona gore “her sey akar, hicbir sey kalmaz”.
Dolayisiyla evren siirekli degisim icindedir. Logos, evrenin degisimini ve
doniisiimiinl yoneten evrensel bir yasadir. Evrenin sabit bir 6zii veya formu
yoktur, aksine o siirekli bir akis halindedir. Duyularimiz bize sabit ve kalic1 bir
diinya algis1 verir, ancak bu algl gercekligi yansitmaz. Gergeklik, logos
tarafindan yonetilen strekli bir degisimdir. Dolayisiyla duyularimiz bize
gercegi gostermezken, akil logosu kavrayabilir ve evrenin gercek dogasini
anlayabilir. Akil, duyularin otesine gecerek evrenin degisken ve akiskan
yapisinl kavrayabilir.? Benzer sekilde nous da Anaksagoras tarafindan evreni
yoneten akil olarak tanimlanmistir.*

Bat1 diisiincesinde akil Orta Cag'da Hiristiyanhigin etkisiyle ratio ve
intellectus kavramlariyla ifade edilmistir. Ratio Latince kdkenli bir kelime olup
felsefi anlamda akil, mantik, sebep veya hesap anlamlarina gelir. Genellikle
duyulara ve duygulara karsit olarak kullanilarak rasyonel diisiinmeyi ve
mantiksal ¢ikarimi temsil etmektedir. Bu baglamda bilimsel bilginin temelini
ratio kavrami olusturmaktadir.> Intellectus ise ratio dan ayr1 olarak sezgisel
hikemi bilgiyi ifade etmektedir. Yunan felsefesindeki nous’un karsilig1 olan
intellectus, Orta Cag distuiniirleri tarafindan Tanrr’'nin bir armagani olarak
gorilmiis, insanlar1 diger canlilardan ayiran ve Tanr1’y1 bilmemizi saglayan bir
yetenek olarak kabul edilmistir.® Orta Cag tnli diisiinliric Aziz Augustine,
intellectusu ruhun kendisi olarak goriip ruhu yoneten bir kuvvet olarak
tanimlamistir. Ona gore ratio bilgi arayisinda kullanilan bir aragtir. Intellectus
ise bilgeligi amaclar.” Thomasg1 gelenege gore ise, ratio ve intellectus birbirini
tamamlayic1 kavramlardir ve birbirleriyle celismezler. Bu perspektife gore
ratio ve intellectus farkli yonleriyle aym gerceklige hitap ederler. Ancak

1 Omer Faruk Harman, “Said b. Yasuf Feyyumi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995),12/517.

2 Frederick Copleslon, “On-Sokratikler ve Sokrates”, cev. Aziz Yardimli, Felsefe Tarihi,
Yunan ve Roma Felsefesi (Istanbul: idea Yayinlari, 1986), 1/36.

3 Macit Gokberk, Felsefe tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 24.

4 Selena Ozbas, “Anaksagoras’ta Nous Kavrami”, Felsefi Diistin - Akademik Felsefe Dergisi
2/13(2020), 114-120.

5 ibrahim Kalin, Perde ve Mana: Akil Uzerine Bir Tahlil (istanbul: Insan Yayinlari, 2020),
29.

6 Cambridge Dictionary, “Intellect” (Cambridge University Press) (Erisim 30 Mayis 2021).

7 Dagobert D. Runes, “Intellect”, The Dictionary of Philosophy (Erisim 30 Mayis 2021).
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tarihsel siirecte ratio, natiiralizm ve pozitivizmle birleserek hakikati sadece
insan zihninin analitik yetenegine indirgeyen bir yol izlemistir.8

Orta Cag Bat1 Hiristiyanliginda zamanla teolojinin golgesinde kalan akail,
islam felsefesinde merkezi bir rol oynamistir. Bilim ve akla verilen dénem,
felsefi diisiincenin seyrini Dogu’ya kaydirmis ve Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd
gibi Islam filozoflar1 aklin farkl yonlerini incelemistir. Islam felsefesi icinde
akil, varlik, bilgi ve ahlak konularinda 6nemli bir role sahiptir. Ik olarak
Kindi’'nin baslattig1 akil teorisi, Farabi tarafindan gelistirilmis ve kozmik akillar
silsilesi seklinde ortaya konulmustur. Farabi’'ye gore akil bilgi siije-obje
iliskisinde bilkuvve akil, bilfiil akil, miistefad akil ve faal akil olmak iizere dort
asamada ortaya cikar. Bu silsile Tanr1’dan zorunlu olarak tiiremistir.% Ibn Sina,
Farabi’'nin akil teorisinden etkilenmis ve kendi bakis a¢isini ortaya koymustur.
Ona gore heyulani akil, meleke halindeki akil, fiil halindeki akil, miistefat akil
ve kutsi akil olmak iizere bes ¢esit akil bulunmaktadir. Her biri bilgi ve ahlakin
farkli yonlerini temsil etmektedir.l® Aydinlanma dénemiyle birlikte tekrar
tanimlanan akil bu kez rasyonalizm ve ampirizm kavramlariyla ifade
edilmistir. Bu donemde akil yeniden kesfedilip ve yticeltilerek sadece inang ve
geleneklere dayali bir kavram olmaktan dte, mantiksal diisiinme ve deneysel
gozleme dayali bir bilgi kaynagi olarak gorilmeye baslanmistir.11

Tanr inancinin epistemik degeri s6z konusu oldugunda otaya c¢ikan
tartismalar akil ve kalp etrafinda déonmektedir. Dolayisiyla iman ve inang
kavrami da bu tartismalar arasinda yerini almaktadir. Nitekim giinliik hayatta
bu iki kavram birbirinin yerine kullanilsa da felsefi ve dini anlamda farkliliklar
icermektedir. Inang, itikat anlamma gelir ve bir seyin varhigina veya
diistincesinin dogruluguna giiven duymaktir.l2 Antik Yunan diisiincesinde
inan¢ anlaminda kullanilan pistis ve doxa, giiven ve samimiyet olarak
yorumlanmistir. Pistis, ictenlik ve itimat anlamini tasirken doxa ise diisiince,
kanaat, alg1 ve inanctan olusan bir goriisii temsil eder. Inang, dini agidan
Tanr’'nin varligina yonelik siiphe duymadan kabul etmeyi ifade ederken,

8 Kalin, Perde ve Mana, 30; Denys Turner (ed.), “Intellect”, Faith, Reason and the Existence
of God (Cambridge: Cambridge University Press, 2004), 75-88.
o Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1995), 149.
10 Ali Durusoy, “Ibn Sina”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1999), 20/323.
Yakup Kahraman, “Aydinlanma Epistemolojisinin Olusumu”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 9/43 (2016), 1263.
12 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaymcilik, 2013), 663.
49
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felsefi baglamda dogrulugu kesin kanitlara dayanmayan, ancak hakli olduguna
inanilan bir 6nermenin savunmasini ifade eder.13

iman ise, Arapca kokenli e m n fiilinden tiiremis bir kelime olup, giiven,
samimiyet, dogrulama, emin olma, stiphesiz kabul etme gibi anlamlar igerir.
Yunanca pistis, Latince fides ve dogma, ibranice emunah (Tanr1'ya giiven ve
insanlara inan¢ anlaminda), Ingilizce faith ve affirmation (kilise tarafindan
dogru kabul edilen 6gretileri benimsemek) kelimelerine kargilik gelir. 14 iman,
dinsel baglamda tek bir yaraticinin varhigim1 ve vahiy yoluyla aktardigi
gercekleri kabul ederek diinyaya anlam kazandirma ¢abasidir. Iman taniminda
onemli bir yer tutan diger kavram ise tasdiktir. Tasdik, felsefi ile kelam1 olarak
iki farkli baglamda ele alinir. Felsefi terim olarak tasdik, aklin bir 6nermeye
olumlu veya olumsuz hiikiim vermesini ifade ederken kelamcilar bu tanimin
iman1 yeterince kapsamadigin1 ve daha ¢ok inanac ilgilendirdigini savunur.
Tasdik, duygusal anlamlar tasiyan bir fiili ve zihinsel bir kabuli igerebilir.1>
Dini epistemolojide, imanin mahiyeti lizerine yapilan tartismalar genellikle
vahiy kavramindan kaynaklanir. Vahiy, modern Bati diisiincesinde rasyonel
bilgi ile vahyedilmis bilgi arasindaki farki ¢éziimlemeye calisan 6nemli bir soru
olmustur. Onerme ve kisi merkezli vahiy anlayisi olmak iizere iki temel
yaklasim cercevesinde tartisilmigtir.16 Onerme merkezli vahiy anlayisina gore
iman, sozlii veya yazil sekilde iletilen tanrisal 6nermeleri kabul etmeyi igerir.
Kisi merkezli vahiy anlayisinda ise vahiy, Tanri’'nin kendisi olarak anlasilir ve
kutsal kitaplarin mutlak dogrulugu tizerinde durulmaz. Bu goriise gore Tanr1
her donemde kendisini farkl sekillerde agiklamis ve mesajlar farkli yorumlara
tabi tutulmustur.’? Iman ve inan¢ terimleri genellikle birbirinin yerine
kullanilmistir. Ancak, inang¢ zihni bir kabul iken, iman daha fazla giiven ve
teslimiyeti igerir.

Genel anlamda Tanr1 inanci s6z konusu oldugunda akil, kalp, inang ve
iman kavramlari vahiy ile dogrudan iliskili oldugundan tartismalar Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam dini diisiincesi icerisinde gecmektedir. Dolayisiyla akil-
kalp iliskisi baglaminda ele alacagimiz inang sistemi bu li¢ dini kapsamaktadir.

1. Yahudi Diisiincesinde Akil-Kalp iliskisi

13 Jonathan Leicester, “The Nature and Purpose of Belief”, The Journal of Mind and Behavior
29/3 (2008), 217.

14 Hanifi Ozcan, “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Ansiklopedisi, 2000), 216.

15 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman (Istanbul: M.U. lahiyat Fak. Vakfi, 2016), 82-84.

16 Recep Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy (Otiiken Nesriyat, 2019), 27.

e Rahim Acar vd., Din Felsefesi El Kitab, ed. Recep Kili¢ - Mehmet Sait Recber (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2019), 225-226.
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Yahudi diisiince geleneginde kalp, lev kelimesiyle ifade edilip sadece bir
organ olmanin otesinde, insanin tim benligini temsil eder. Kalp, sadece sevgi,
nefret ve korku gibi temel duygular1 degil karar verme ve 6z bilinci de igerir. 18
Tevrat'ta kalp kavramu farkli anlamlarda kullanilmistir. Canlilarin yasam
kaynagi, diisiincenin, inancin, kanaatin, iradenin, zeka ve bilgeligin merkezi
olarak ele alinmistir. Tevrat'ta ahlaki yasamin kalple baslamasi gerektigi
vurgulanir. Kalp saf ve temiz oldugunda, insan dogru olani segebilir ve ahlaki
bir sekilde yasayabilir. Dolayisiyla Yahudi diistincesinde kalp, aklinin ve
duygularinin kaynagi, ruhun ve bedenin komuta merkezi, insanin Tanri ile
baglanti kurdugu yer olarak kabul edilir.1° Clinkii Rabb sadece dis kalbe bakar
ve kalp samimiyse insanin amelleri de degerlidir. Diisiincelerimiz, amellerimiz
ve niyetlerimiz de kalbimizden kaynaklanir. Akil kalpten ayr1 degildir ve kalbin
bir fonksiyonudur. Akil ise seyel kelimesiyle ifade edilir ve zihin anlami tasir.
Intellect kelimesine karsilik gelen Aintligntzih ise zeka, bilgelik, kalbin
anlamasi ve kehaneti gibi anlamlarda kullanilir.20

Orta Cag’'da diisiiniirler arasinda 6énemli bir problem olan din-felsefe
iliskisi Yahudi dustincesinde de tartisiimistir. Donemin 6nde gelen Yahudi
bilgini Ibn Meymin, din ile felsefeyi uzlastirmaya ¢alismis, akil kavramini
aciklarken Aristoteles ve Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi Islam filozoflarinin
etkisinde kalmistir. Ona gore akil, tiim canlilardaki kuvvetlerin en tstintdir
ve insanin kabiliyet ve yetkinliklerinin temelidir. Insan, zihinsel yetileri
sayesinde diisiintir ve yasamini devam ettirmek icin gereken bilgiyi elde eder.
ibn Meymin, aklin smirlanyla ilgili olarak ay-alti ve ay-iistii ayrimini
yapmistir. Buna gore insan sadece ay-alt1 diinyasinin bilgisini kavrayabilir.2!
Aydinlanma déneminde Yahudi kokenli énemli bir diisliniir olan Benedict
Spinoza’ya gore akil Tanr1’y1 ve evreni bilmenin tek yoludur. O'na gore insanin
bilgisi saf akilla elde edilir ve bu bilgi, deneyden ziyade akil ile insa edilir.
Spinoza, Anlama Yetisinin lyilestirilmesi adh eserinde “birinci tiir bilgi, ikinci
tiir bilgi ve tglinci tir bilgi” olmak tizere tg bilgi tiirtinden bahseder. Birinci
tlr bilgi hayal giicliyle algilama, ikinci tiir bilgi akil ytiriitme, ti¢iincii tiir bilgi
ise, Tanrisal doganin zorunlulugunu kavramamizi saglar.??2 Rasyonalizmin en

18 fbn Meymun, Delaletu’l-Hairin, ¢ev. Osman Bayder - Ozcan Akdag (Kimlik Yayinlari,
2019), 121.

19 Kutsal Kitap (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2020), I. Krallar, 2:4; 1. Krallar, 8:48.

20 Crawford Howell Toy vd., “Philo Judaesus”, The Jewish Encyclopedia, ts. (Erisim 30 Kasim

2021).

Joseph Buijs, “Religion and Philosophy in Maimonides, Averroes, and Aquinas”, ed. Ryan

Szpiech, Brill 8/2-3 (2002), 173.

22 Benedictus de Spinoza, Spinoza’s Short Treatise on God, Man, and His Well-Being:
Translated and Edited, With an Introduction and Commentary and a Life of Spinoza
(Forgotten Books, 2018), 63.

21
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onemli savunucularindan biri olan Spinoza, bilginin dogrulugunu upuygunluk
ile dlger. Gergekligin 6lciist, dogru fikirlerin upuygunlugudur. Dogru ve hakiki
bilgiye sahip oldugumuzda, onun dogrulugunu bilir ve siiphe duymayiz.
Dolayisiyla akil bilgisi, rasyonel ve bilimsel bir yaklasima dayanir ve tim
insanlar icin erisilebilirdir. Bilmenin en yiiksek derecesi ise sezgisel bilgi yani
tctincu tir bilgidir. Bu ayn1 zamanda insanin 6zgiirlesmesini saglayacak olan
bilgidir. Sezgisel bilgi, Tanri'y1 daha iyi anlamamizi saglayarak insani en
yuksek insani yetkinlige ulastirir. Tanr1’ya karsi duyulan zihinsel sevgi, insanin
ozgurligini ve mutlulugunu saglar. Ciinkt bu sevgi Tanr’'nin ezeli oldugunu
kavramamizi gerektirir.23

Yahudilikte imanin temeli, Tanri’'ya giiven ve tevekkil {zerine
kurulmustur. Bu anlayis, Ibrahim’in rabbini bulmak icin aklim1 ve kalbini
kullanmasina dayanmaktadir. Dolayisiyla Yahudi diisiince tarihi Ibrahim
peygamber ile baslamaktadir.24 Peygamberlerden sonra ise Rabbiler
Yahudiligin yorumlama otoritesi haline gelmis ve mistik bir tarzda ilahi
hikmeti yorumlayarak monoteist-metafizik yaklasimdan uzaklasmislardir.
Babil Talmud Akademisi'nin kurulana kadar Helenistik diisiinceden ¢okca
etkilenen Rabbiler, 9. yiizyilda Islam diisiincesi etkisi altinda kalmistir.
Ozellikle Tanr’'nin varhgim akli temellere dayandirilmas: konusunda Islam
terminolojisinden yararlanmislardir. 25 Tevrat ile felsefeyi uzlastiran ilk
Yahudi filozofu olan Saadia ben Yosef Gaon, eserlerinde Yahudi hukukunu akli
temellere dayandirmistir. Dolayisiyla Babil Talmud Akademisi, kutsal
metinleri daha rasyonel bir sekilde diizenlenip bilim ile din arasindaki
celigkilerin giderilmesini saglamigtir.26

Orta Cag’da en 6nemli Yahudi alimlerinden Ibn Meymiin, Aristoteles’in
mantik yontemlerini kullanarak Tevrath yorumlamis ve giiniimiiz Yahudi
inancinin sekillenmesine biiyiik katkida bulunmustur. Ona gore akil ve vahiy
birbiriyle uyum icindedir. Ibrahim’in evrenden yola ¢ikarak Tanri'ya duydugu
sevgi, bu uyumu destekler. Ibn Meymfn, rasyonellik kavramim Yahudilik
icinde gelistiren bir diisiiniirdiir. Insanin ilahi bilgiye erismek icin alem ve
Adem hakkinda akil yiiriitmesi gerektigini savunur. Ibn Meymn eserlerinde

z Benedictus Spinoza, Ethica, cev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2011), 247-
352.

24 Yosef Dov Halevi Soloveitchik, “a%aw ananm wi1aw anon7 (Aklin ve Kalbin Bilgeligi)”
(Erisim 12 Eyliil 2021).

% Mustafa Alic1, “Eerie Resonance veya Insanlik Adina Dehset Verici Yanki: Yahudi Aklr”,
Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 9/23 (10 Ocak 2021), 61.

2 Omer Faruk Harman, “Said b. Yasuf Feyyumi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/517.
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insandaki akil kabiliyetinin yiiceligini ve Tanr1'ya benzeyebilmesi i¢in bu akl
kullanmanin 6nemini vurgular. Ancak Tanrr'nin dogasini tam olarak
anlamanin mimkiin olmadigini, bu konuda sabirli olunmas1 gerektigini
belirtir. Aksi takdirde inang¢ta karmasa yasanabilir ve zihin kapanabilir.2”
Dolayisiyla insanin gercege erismesi icin zihinsel hazirlik ¢ok 6nemlidir. Ona
gore milkkemmellige ulasmak icin bilimsel ¢alismalar yapilmas1 gerekir.
Mantik, matematik ve fizik gibi alanlarda bilgi edinmeli ve sonra metafizik
konular1 6grenmelidir. Bu, kisinin akil ile inan¢ arasindaki iligkiyi daha iyi
anlamasini saglar.28 [bn Meymin, insanin en énemli yetisi olarak akli kabul
eder. Akil, insanin yasamini kolaylastiran giiclii bir aractir ancak kesin bir glice
sahip degildir. Tevrat'taki gorlinen akla aykir1 boéliimler mecazi olarak
yorumlanmalidir. Ona gore insan sadece dinyevi konular1 kavrayabilir.
Metafiziki konularin akli sinirimizi asar. Bu yilizden, dinin anlasilmasi igin
felsefeye ihtiyac vardir. imanin ve dogrulamanin temelinde de akil yatar.2°

18. ylizyi1lda Bat1 Avrupa’da yasanan Aydinlanma hareketi, Yahudiler i¢in
yeni bir donem baslatmistir. Yahudiler, getto hayatindan kurtularak
entelektiiel alanda aktif hale gelmislerdir. Haskala ad1 verilen bu akim, Yahudi
toplumunda felsefi ve sosyal bir degisimi ifade eder. Haskala, insanlik
tarihinde elde edilen bilgilerin Tevrat'ta gizlendigini ve bu bilgilerin ancak
kutsal metinlerin incelenmesiyle ortaya c¢ikacagini iddia eder. Ancak bu
stirecte din-bilim catismalar1 ve Rabbiler ile donemin Yahudi filozoflar
arasinda yasanan tartismalar gerilim yaratmistir. Rabbiler, bilim kitaplarinin
Tevrat’a ters diistiigiinli varsaymislar ve Haskala hareketini kutsal metinlere
karsi1 meydan okuma olarak yorumlamiglardir. Bu c¢atisma, Rabbiler’in
donemin yazilarini denetlemesi ve bazi eserleri yasaklamasiyla
sonug¢lanmigtir.30

Aydinlanma déneminde geleneksel Yahudi goriislerine karsi pozitif bir
tavir takinan Ortodoks Yahudiler modern bilimin Yahudi disiincesinin
gelisiminde hayati bir rol oynamasi gerektigini savunmuslardir. Ancak bu
siirecte, dinin temel prensipleri lizerinde durarak aydinlanmay: sorgulamak
ile Yahudi gelenegini din felsefesine doniistiirme arasinda bir denge kurulmasi
gerektigi ikilemi ortaya cikmistir. Bu zorlu ikilem, gliniimtiziin modern Yahudi
diisiincesinin de temelini olusturmustur. Amsterdam Yahudi cemaati

27 Ibn Meymun, Delaletu’l-Hairin, 95.

28 Aharon Shear-Yashuv, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation”, ed. Stephen

Dawson, (10 Agustos 1998).

Buijs, “Religion and Philosophy in Maimonides, Averroes, and Aquinas”, 181.

Abdullah Altuncu, “Haskala Sirasinda Din-Bilim Catismasi: Onay Belgeleri, Bilim Kitaplari

ve Rabbani Din Adamlar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/2 (2018), 115.
£
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tarafindan dini-felsefi goriisleri nedeniyle aforoz edilen 6nemli diisliniirlerden
biri Spinoza’dir.31 O, 6zellikle Tevrat'in Musa tarafindan kaleme alinmadigi
iddiasiyla dikkat cekmistir. Bati’daki Aydinlanma déneminde ortaya ¢ikan Ahit
Elestirisi hareketinin Onciilerinden olan Spinoza, Yahudi-Hiristiyan
geleneklerini sorgulamis ve Incil'in ilk bes kitabinin Musa'ya ait olmadigini
savunmustur.32 Temelde hahamlarin kutsal metinleri yorumlama yetkisini
sorgulamistir. Ona gore bu yetki sadece belirli bir grupla sinirlandirilmaz
aksine herkesin sahip olmasi gereken bir 6zelliktir. Zira kutsal metinlerin
anlasilmasi, sadece dini otoritelere birakilamaz; aksine, ortalama bir zekaya
sahip herkes tarafindan yapilabilir. Bu nedenle Spinoza, Ibn Meym{in’un
Tevrat yorumlama yaklasimini da elestirmistir. Ona gore ibn Meymin’un
kutsal metinleri mecazl olarak ele almasi1 ve geleneksel yorumlamasi,
metinlerin serbestce yorumlanmasina olanak tanir ve bu yanhstir.33 Kutsal
metinlerin yorumlanmasinda akil ile vahiy arasindaki iligki incelenirken,
felsefe ve teolojiyi birbirinden ayrilmalidir. Clinkii felsefi diistincelerin vahiy
ile dogrudan ilgisi yoktur. Ona gore ilahi mesajlarin asil amaci ahlaki degerleri
ortaya ¢ikarmaktir.34 Dolayisiyla kutsal metinden felsefi ¢ikarim yapmak bir
nevi o metnin peygamberine atifta bulunmaktir. Bu sebeple Spinoza, Yahudi
tefsir gelenegi icinde yer alan dogmatist ve skeptiklerin goruslerini
elestirmistir. Dogmatistler, akil ile vahyin uyumlu oldugunu savunurken
skeptikler, aklin vahye tabi oldugunu ileri stirer. Skeptiklere gore vahiy mutlak
gercegi icerir ve metinlerin zor anlasilabilen ifadelerini yorumlamak i¢in dini
otoritelere basvurmak gerekir.3>

Yahudi diisiincesi, akil ve kalbi birlikte ele almistir. Akil Yahudilikte 6n
plandadir ve rasyonel temellere dayanir. Rabbani gelenek akli, dinin dogmatik
yapisini gl¢lendirmek i¢in kullanmistir. Bu, Yahudilikte akil-kalp iligkisinin
temelini olusturur. Tarih boyunca Hiristiyanlk, duygusal baghlik ve
teslimiyeti vurgularken Yahudilik daha ¢ok zihinsel merkeze odaklanmistur.
Akil, temel ilkeleri belirlerken kalp onu takip eder. Inancn akil ve kalp
arasinda uyumlu bir sekilde islemesi 6nemlidir; ¢linkii inan¢ diisiincenin
temelidir ve Tanr1 inanci olmadan ahlaki degerlerden bahsedilemez.

31 Baruch Sterman, “Judaism and Darwinian Evolution”, Tradition: A Journal of Orthodox
Jewish Thought 29/1 (1994), 48.
32 Benedictus de Spinoza, Teolojik Politik Inceleme, gev. Musa Kazim Arican (Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011), 149.

Steven Nadler, “Scripture and Truth: A Problem in Spinoza’s ‘Tractatus Theologico-

Politicus’”, Journal of the History of Ideas 74/4 (2013), 632.

34 Brayton Polka, “Spinoza’s Concept of Biblical Interpretation”, Journal Jewish Thought and
Philosophy 2 (1992), 19.

% Spinoza, Teolojik Politik Inceleme, 215.

33
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Dolayisiyla Yahudi diisiincesinde giinliik davranislarimiz rasyonel olmali ve
inancimizin akil ve hikmetle birlesmesi gerekmektedir. Akil sadece pratik ve
faydali konulara odaklanirken, kalp insanin baghlik ve vicdanini temsil eder.
Bu nedenle, sadece akil izerinden hareket eden bir insan, derin baglant1 hissi
ve merhametten yoksun olabilecegi i¢in akil ve kalp birlikte ele alinmalidir.

2. Hiristiyan Diisiincesinde Akil-Kalp iliskisi

Hiristiyan inancinda kalp, Tanri1 ve insan iliskisinin merkezi olarak kabul
edilir. Duygu, diisiince ve inancin odak noktasi olan kalp, Tanri’nin kontrolii
altindadir. Tanrj, istedigi zaman kalpleri aydinlatir, gii¢lendirir ve pekistirir.3¢
Sevgi ise kalpte yer alan imani ifade eder ve dini, ahlaki acidan biiyiik 6nem
tasir. Hiristiyanlikta iman, Tanr1 ve Mesih’e duyulan sevginin kalpte var
olmasiyla gerceklesir. Ozellikle Katolik mezhebindeki Sacred Heart (Kutsal
Kalp) betimlemesi, Mesih ve Tanr1’ya olan baglhhgin bir gostergesidir. Sacred
Heart, Isa araciligiyla kurtulusu ve Tanr’min merhametini ifade eder.3”
Hiristiyanlikta, imani samimiyet ¢cok 6nemlidir. Mesih’in sozleri sadece temiz
ve saglam bir kalpte etkili olabilir. Incil’de, dil ile yapilan ibadetlerin, kalplerin
Tanr’'dan uzak oldugu durumlarda anlaminin kayboldugu veya etkisinin
azaldig belirtilir. Saf kisilerin, tath sozlerle aldatildig1 ve gercek inancin yerine
getirilmedigi vurgulanir. Bu pasajlar, Hiristiyanlar i¢in i¢ten bir inancin, dissal
ritiiellerden daha 6nemli oldugunu ve kalbin samimiyetinin imanin temeli
oldugunu ifade eder.38

Yahudi diisiincesinde oldugu gibi, Hiristiyanlikta da kalbin idrak ve
diisinme yetisi 6nemlidir. Tanri’y1 akla getirmeyen bir kalp, sertlesir ve
karanlik ile inangsizlik icinde kaybolur. Fakat Hiristiyanlik Yahudilikten
dogmasina ragmen diisiinsel gelisimini Roma  kiltiri  icinde
gerceklestirmistir. Bu sebeple farkli inan¢ ve uygulamalara sahiptir. Tanri
inancinin akli temellendirmesi konusunda 6zellikle Yunan felsefesinden
yararlanarak Hiristiyanligin Paganizmden ayr1 ve istiin oldugunu gostermeye
calismislardir.3® Nitekim ratio, intellect ve logos kavramlarini dinsel baglamda
yorumlayarak o6zellestirmislerdir. Ratio, hesaplama, oran, akil, plan ve teori
gibi anlamlara gelir ve dini baglamda otoriteye dayali inan¢ ve uygulamalari

3 KutsalKitap (Erisim 23 Mayis 2022), Ef. 1:18-20, Va. 2:23, Rom. 8:27, 2 Se. 2:16-17, 2 Se,
3:3.

37 Richard Heilman, “Solemnity of the Sacred Heart of Jesus”, Roman Catholic Man (Erisim
16 Aralik 2021).

38 Mat. 15:8, Rom. 16:18.

39 James Swindal, “Faith and Reason”, Internet Encyclopedia of Philosophy (Erigim 24 Aralik
2021).
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elestiren akilc1 bakis agisini ifade eder.#0 Faal akl ifade eden intellect, Grekge
nous, Arapca akl, Ibranice sekhel kelimelerine karsilik gelir. Intellect, sezgisel
ve dogrudan bilgiyi icerir, kendi kosullandirmasini ve gerekcelendirmesini
icinde tasir.4! Akil, kelime, plan ve konusma anlamina gelen logos ise Hiristiyan
teolojisinde 6nemli bir yer tutar. Logos, evrenin diizenlenmesini ve anlamini
saglayan ilahi akildir. isa Mesih, Tanrr’'nin insanlara génderdigi kurtulus araci
olarak kabul edilir ve logos ile dzdeslestirilir. Bu baglamda, logos Isa’nin
kisiligiyle ayrilmaz bir biitiindiir ve insanlarin yasam kaynagi, aydinlaticisi
olarak goriiliir.#2

ilk Hiristiyanlarin felsefeyi kullanarak inanglarinin haklihgini ortaya
koyma cabasi akil-iman arasindaki iliskiye dair tartismalar1 da beraberinde
getirmistir. Bilinen ilk tartismalar Aziz Pavlus’ un Atina’da bazi filozoflarla
yaptigi micadeleye dayanir. Pavlus, burada Tanri'min birligi, evrenin
yaratilmasi ve Tanri'nin insanlara yakinligi gibi konulari ele alir. Dogadan yola
cikarak bir Tanrr’'nin varligini savunur ve herkesin bu gercegi akil yoluyla ve
evreni diisiinerek kavrayabilecegini 6ne siirer.3 {lk Hiristiyanlik doneminde
kilise, kendi dogmalarini1 akil ile destekleyerek gii¢c ve otoriteyi korumayi
amaclamistir. Ozellikle Katolik mezhebi Latin kimligi altinda, sistematik bir
teolojiye vurgu yapilmis, egemenligini siirdiirmek ve Hiristiyanlig1 yaymak
icin bunun gerekliligine inanmislardir. Daha sonra ortaya ¢ikan Ortodoks
teolojisi ise felsefi ve mantiksal diisiincelerin 6tesinde oOnceligi mistik
deneyime vermistir.44

Dini perspektifin egemen oldugu Bati Orta Cagi’'nda dinin hem
savunucusu hem de elestirmeni olan diisliniirler, inancin rasyonel ve
epistemik temellere dayandirilmas: gerektigini savunmuslardir. Aziz
Augustinus’un “inanmak icin anlamak” disiincesi, ddonem boyunca etkisini
surdirmustiir. Aydinlanma ile birlikte akil-iman arasindaki tartismalar
yeniden ivme kazanmistir. Bu donemde din ve inanglara kars1 savunmaci ve
elestirel bakis agilar ortaya ¢ikmistir. Tanri inancinin akil ile uyumlu olup
olmadigy, akil temelli inancin dogrulugu gibi konular ¢esitli inan¢ anlayislarini
sekillendirmistir. Ozellikle Bat1 Hiristiyan diisiincesinde, akilcr yaklasanlar,

40 Jorg Dierken - Robert F. Brown, “Rationalism”, Encyclopedia of Christianity Online (Erisim
21 Aralik 2021).

4 Adele Berlin - Maxine Grossman, “Intellect”, The Oxford Dictionary of the Jewish Religion
(Erisim 21 Aralik 2021).

42 “Logos”, Encyclopedia Britannica (Erigim 22 Aralik 2021), Yu. 1:1-5.

4 Rom. 1:20.

4 Kiirsat Demirci, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi (Istanbul: Ayisig
Kitaplari, 2018), 4.
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inanci (kalp) merkeze alanlar ve orta yol bulanlar olmak tizere {li¢ ana egilim
gorulir.

2.1. Akila Yaklagimlar

Akilcilik, bir seyin gergekligini kanitlamak icin akil yoluyla kabul
edilebilir sekilde ispat gerektiren yaklasimin genel adidir. Bu dustinceye gore
insanlar her tiirlii bilgiyi elde etmek i¢in akillarim1 kullanmalidir. Akilcilik,
diistince tarihinde genellikle iki ana sekilde ele alinir: kat1 akilcilik ve elestirel
akilcilik. Kat1 akilcilik, bir inancin akil yoluyla rasyonel bir sekilde onaylanmasi
gerektigini one siirer. Buna gore Tanr1’'nin varligi gibi inanglar akilci bir temele
dayandirilmalidir. Yaklasimin savunucusu W. K. Clifford’ a gore “yetersiz
delillerle inanmak, herkes i¢in, her zaman ve her yerde yanhstir”. 45 Inanglarin
kabul edilebilmesi icin yeterli akli delillerin olmasi gereklidir. Inancini
sorgulamadan baglhiligini siirdiirenler insanliga karsi biiyiik bir hata icindedir.
Clifford’a gore sorgulanmadan kabul edilen bir inang, dogru olsa bile hatalidir.
Ornegin, din adaminin veya konsilin belirttigi seylere sorgulamadan inanmak
dogru olabilir ancak bu, hata icinde olmay: gerektirir. Zira yeterli akli kanitlara
dayanmayan inang, inanan kisiye veya diger insanlara ciddi zararlar verebilir.
Bunu bir gemici 6rnegiyle aciklar. Gemi sahibi bir tiiccar, eski ve yipranmis
gemisini denize gondermek konusunda ikilemde kalmasina ragmen isi kadere
birakarak denize agilir. Nihayetinde gemi batar fakat gemi sahibi duruma
sessiz kalir. 46 Clifford’a gore gemi sahibi, geminin saglam olduguna dair
inancini arastirmadan kabul ettigi icin 6liimlerden sorumludur. Akli stipheleri
gormezden gelerek inanmak, yetersiz kanitlarla inanmanin yanls oldugunu ve
bu tir inancin, inanmaktan zevk alma hastaligl oldugunu gosterir. Boylesi
inanclar, gercekte olmayan bir gl¢ duygusuyla yaniltict olabilir ve
sorumluluklarimizi ihmal ederek bizi hile ve gilinahkarlik yoluna
suriikleyebilir. Bu nedenle, temelsiz inan¢lardan kaginmali ve digerlerine kotii
ornek olmaktan kendimizi korumaliy1z.4”

Kat1 akilclik, dinl inanglarin herkes tarafindan rasyonel olarak
kanitlanamayacagini savunur. Akil, inang ve davranislarimizda 6nemli bir role
sahip olsa da dini inan¢lar mantiksal olarak kanitlanamaz. Dolayisiyla kati
akilcilik dini-felsefi anlamda ¢okca elestirilmistir. Onun bu asir1 goriislerinden
ayrilarak akil ve iman arasinda iliml bir yol takip eden elestirel akilcilik ise
imani konularda akilc1 bir temellendirme ve elestiriye 6nem verirken, ayni

45 William Kingdon Clifford, “Inan¢ Ahlaki”, cev. Ferit Uslu, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2006), 125.
46 Clifford, “Inan¢ Ahlak1”, 134.
47 Hanifi Ozcan, “Birbirine Z1t Iki Epistemolojik Yaklasim: Temelcilik ve imancilik”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (1999), 161.
49
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zamanda inancin kalp ile iligskilendirilebilecegini kabul eder. Tanrr’'nin varlig
gibi inangsal konularda akil ve elestiriye yer verir, bu nedenle “llimh akilcilik”
olarak da adlandirilir.48

Elestirel akilcilik, dini inanc¢lari kesin bir sekilde ispat etmek yerine akilci
bir sekilde elestirel olarak degerlendirmemizi énerir. Ozellikle Karl Popper’in
inang yaklasimiyla one ¢ikan elestirel akilcilik, aklin sorgulayici ve elestirel bir
sekilde kullanilmasini vurgular. Popper, aklin otoritesini reddetmez, ancak
onu mutlak bir otorite olarak da gérmez. Ona gore akil, elestirel diisiinme ve
ampirik arastirma ile birlikte kullanildiginda, bilgi edinmek ve diinyay:
anlamak icin giiclii bir arag olabilir.#? Elestirel akilcilikta, herkesin kendi inanci
icin makul gerekgelere sahip olabilir anlayis1 vardir. Fakat mutlak rasyonel
delillerin herkesi ikna edemeyecegini de belirtir. Bu yaklasim, akli tamamen
dislamak veya mutlak otorite kabul etmek gibi asiriliklardan kaginmayi
amaclar. Inanclarin sadece zihinsel degil, aym zamanda psikolojik ve
sosyolojik yonleri oldugunu kabul eder. Dolayisiyla bir inancin kabul
edilebilmesi icin stlibjektif olarak yeterli delile sahip olmasi ve bilimsel
gergekliklerle ¢celismemesi gerektigini vurgular.>°

2.2. imana Yaklasimlar

Rasyonalizm ve bilimsel gelismeler karsisinda Hiristiyanligl savunma
amaciyla ortaya ¢ikan fideizm Latince fides (inang, iman, gliven) kelimesinden
tireyerek dilimize imancilik olarak ge¢mistir. Fideizmde, inan¢ dogrudan
glivene dayanmaktadir. Tanr1 inanci, kanit veya rasyonel diisiincelerle
desteklenmez, dogrudan tasdik edilir. Inangta giiveni esas alan fideizmi
benimseyenler arasinda ilimli ve kati fideizm olmak tizere farkl yaklagimlar
bulunmaktadir.

Kat1 imancilik, dini inancin akilci bir sorgulamaya tabi tutulamayacagini
savunur. Iman, dogrudan kabul etmeyi ve giivenmeyi ifade eder; bu nedenle
akil ylriitmeye veya kanitlamaya ihtiya¢ duyulmaz. Tanri’'nin varligina veya
sevgisine iman etmek, bunu kanitlamadan kabul etmek anlamina gelir. Zira
iman edenler icin asil kanitlar, inancin kendisinde bulunur. Tanri’nin sézi akli
bir sorgulamaya tabi tutuldugunda aslinda Tanri’ya degil, aklin otoritesine
inanilmis olur. Bu nedenle, akil ve iman birbirini reddeder ve ayn1 anda var

a8 Acar vd., Din Felsefesi El Kitabi, 48. .
49 Karl Popper, Actk Toplum ve Diismanlari: Platon, ¢ev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1989), 1/200-202.

50 Hasan Tanriverdi, Inancin Rasyonelligi Sorunu (Ankara: Afsar Matbaasi, 2012), 69.
59
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olamazlar.5! Ozellikle Hiristiyan teolojisi icinde énem kazanan kati imanci
anlayis Tertullian, Pierre Bayle, Martin Luther ve Soren Kierkegaard gibi
diistiniirler tarafindan temsil edilir. Bu filozoflarin fideizm anlayisi, Hiristiyan
teolojisindeki asli glinah, enkarnasyon, vaftiz ve kurtulus 6gretilerine dayanur.
Tertullian, ozellikle Pavlus’ un Roma toplumuna Hiristiyan ogretilerini
aciklarken, ilahi bilginin insan bilgisini asarak mantik ilkelerine ters
diisebilecegini savunmustur.>2 O, “Sagma oldugu i¢in inaniyorum” ifadesiyle
akil ile iman arasinda ortak bir noktanin olmadigini belirtmistir. Tertullian’ a
gore inang¢ akli degerlendirmelerle temellendirilemez ciinkii bu, inancin
dogasina aykiridir.>® Fideizmin 6nde gelen disiiniirlerinde Soren
Kierkegaard’a inang¢ akil tarafindan degil, imanla kavranabilir. Ona gore
Hiristiyanlik, ilahi iradeye dayanir ve diisiincenin sona erdigi yerde iman
baslar. Tipki Ibrahim’in Tanrr’ya olan teslimiyeti gibi dini inan¢ta tam bir
teslimiyet gereklidir. Nitekim Ibrahim’in oglu Ishak’i kurban etme eylemi,
mantiksal olarak agiklanamaz bir paradokstur; ancak Tanr1 i¢in yapildiginda
kutsal bir eylem olur. Kierkegaard’a gore imanli bir kisi, aklin sinirlarini asarak
bu paradoksu kabul etmelidir. Ciinkii ibrahim, sorgusuzca Tanrr'ya teslim
olarak oglunu O’'nun i¢in kurban etmeyi tercih etmistir.>* Boylesi mutlak bir
teslimiyet ile her sey miimkiindiir ve bu esnada “iman si¢gramasi” yasanir.
insanin bir anda imana gegisi, akil yiiriitmekle gerceklesmez. Dolayisiyla iman,
rasyonel c¢oziimlemeyle degil, derin bir icsel deneyimle bulunur. Eger
Tanrr'nin varligi rasyonel olarak ispatlansaydi iman gereksiz olurdu ve biz risk
almak zorunda kalmazdik. Ancak inan¢ her zaman bir risk igerir ¢iinkii Tanr1
gizlidir ve her tiirlii rasyonel arayisin sonug¢suz kalacagi énceden bellidir.>>

Kat1 imanci goriis, akil ile gelisir ve rasyonalizm karsisinda dezavantajh
durumdadir. Zira inang, rasyonel degerlendirmelerle giivenilirligini artirirken,
tamamen akh dislayan yaklasimlarda bu giivenirlik zayiflar. Inancin irrasyonel
alana yerlestirilmesi, hangi inancin dogru oldugu, nasil savunulacag ve dini
istismar riski gibi bircok problemi beraberinde getirir. Buna karsi ilimli imanci
anlayis ise imanin 6nce geldigini kabul etmekle birlikte aklin da 6nemli bir rolii
oldugunu vurgular. Bu yaklasim, dini meselelerde akli ¢ikarimlarin degerli
oldugunu ve imanin makul gerekcelere dayanmasinin kalbi teslimiyetle
celismedigini fakat akil giiciinlin sinirli oldugunu savunur. Bu nedenle i1limli

51 Michael Peterson vd., 4kl ve Inan¢ / Din Felsefesine Giris, gev. Rahim Acar (Isanbul: Kiire
Yayinlari, 2019), 109.

52 1Ko. 1:20, 1Ko. 1:25.

53 Tanriverdi, Inancin Rasyonelligi Sorunu, 89.

54 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, cev. ibrahim Kapaklikaya (Istanbul: Anka Yaynlari,
2002), 12.

55 Peterson vd., Akl ve Inanc / Din Felsefesine Giris, 111.
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imanci anlayis, tahkiki imancilik ya da ilimh fideizm olarak da bilinir.>¢ Aziz
Augustinus, John Calvin, Blaise Pascal, Immanuel Kant gibi dusiintirler ilimh
fideizmi desteklemektedirler. Bu bakis agisina gore akil ve inang ayrilmaz iki
Ogedir. Zira inang, diisiinmeyi gerektirir ve bu da bizi imana yonlendirir.
Dolayisiyla dogru felsefe imana dayali olandir. Ancak, Tanr1'ya teslimiyet tiim
bu diistinme stirecinden 6nce gelir. Kisi, iman ettikten sonra bilgiyi aramalidir.
Nitekim Hiristiyan teolojisinde zan, iman ve bilgi siralamasi da bu prensibi
yansitir.>7 Augustinus, Bat1 Hiristiyan teolojisinin sistematiklesmesinde etkili
olan diistniirlerden biridir ve diistinceleri 1limh fideizmin temel ilkelerini
yansitmaktadir. Ona gore Hiristiyan inancini felsefi yollarla kanitlama g¢abasi
yerine, inang¢ ve ruhani konularin arastirilmasi ve dogru anlasilmasi 6nemlidir.
imanin akildan énce gelir ve felsefenin amaci Tanr1’y1 ve O’nun sézlerini daha
iyi anlamaktir.>® Augustinus, inang ve akil arasinda dengeli bir iligski savunur.
Tanr, hakikatin kaynagidir ve ona iman, gercegi bilmenin anahtaridir. “Iman
etmeKk icin anla ve anlamak i¢in iman et” ilkesi, onun teolojisinin olusturur.>?
Hiristiyanligin iki ana kolu olan Katoliklik ve Protestanlik Reform déneminde,
imanin tanimi hakkinda 6nemli ayrima gitmistir. Katolik anlayisa gére iman,
Tanr’'nin buyruklarini akli olarak kabul etmekle iliskilendirilir ve yalnizca
Tanrr’ya olan sevgi ve teslimiyetle biitlinlesirse yasanilan bir tecriibe haline
gelir. Protestanhik ise imani, Kutsal Kitaba ve Isa Mesih’e giiven olarak
tanimlar. Protestanlar, Kilisenin inang tlizerindeki otoritesini reddederek
Mesih’'i merkeze alan bir iman anlayisini kabul etmistir. Onlara gore bir araci
olmadan Tanri'y1 ve Mesih’i kutsal kitap ile taniyabiliriz. Bu farkhliklar,
Hiristiyanlik icinde dini otorite, inan¢ ve yasam pratigi iizerine o6nemli
tartismalar1 da beraberinde getirmistir.?

Iliml fideizmin éncii isimlerinden John Calvin, imanin dznesini Isa Mesih
olarak kabul eder ve gercek bilgiye ulasmadan Mesih’e iman etmenin mimkiin
olmadigini savunur. Ona gore iman bilgiye dayanir ve gercek kurtulus Mesih'’i
tanimakla gerceklesir. Insanlar, kilisenin rehberligine ihtiyac duymadan da
aklin1 ve mantigin1 kullanarak bir¢ok seyi anlayabilir. Ciinkii “iman, cahillige
degil bilgiye dayanir”®l ve tek giivenilir kaynak kutsal kitaptir. Calvin’e gore

56 Abdiillatif Tiizer, Bir Varolus¢unun Iman Savunusu (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 27.

57 Ozcan, “Birbirine Zit Iki Epistemolojik Yaklagim: Temelcilik ve imancilik”, 169.

58 Hamdi Bravo, “Augustinus’un Varlik ve Bilgi Gériisleri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi 15 (2007), 111.

59 Aziz Augustinus, Itiraflar, gev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2010), 85.

60 Osman Murat Deniz, “John Calvin’in Vahiy ve Kutsal Kitap Anlayis1” 13 (2018), 131.

61 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, ed. John T. McNeill, ¢ev. Ford Lewis Battles
(USA: The Westminster Press, 1960), 1/544.
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iman, akli asan kalpteki yiice bir bilgidir. Iman, duyularimizin 6tesindeki bir
olgu olarak kabul edilebilir ve ona ulasmak icin zihnin sinirlarini agmak
gerekir. Dolayisiyla kisi imana tek basina ulagamaz. Onu kalbe bir armagan
olarak Kutsal Ruh yerlestirir. Calvin, imani zihni ve kalbi bir yeti olarak gortir.
Bu goriisiiyle, kat1 akilcilik ve kati fideizm arasinda bir denge kurar.62 Ilimh
fideizmin diger 6nemli ismi olan Pascal ise aklin sinirliligina ve kesin bilgiye
ulasamamasina vurgu yaparak, ispatlanamayan gerceklerin kalp ile
anlasilabilecegini ifade etmistir. Ona gore kalp, aklin ulasamadig1 metafiziksel
gercekleri sezgi ve ilhamla kavrar. Pascal i¢in kalp, insanin zihinsel, ruhsal ve
duygusal merkezi olup, mantik dis1 bir sezgi yetisiyle donatilmistir. Bu
nedenle, kalp, irrasyonel degil, entelektiiel bir yetidir.63 Kisi Tanr1’nin varligini
ispatlasa bile, kalbin etkisi olmadan kurtulusa ulasamaz. Ilahi hakikat ve
kurtulus sadece kalp yoluyla bilinebilir. Tanr1 sevgisi, zihnin erisemedigi
dogaiistii bir diizene aittir. Tanr’'nin varhigl akil ve deneyin o6tesinde
oldugundan hakikate ancak dogatstii bir giliciin yardimiyla ulasabiliriz.64
Tanr’nin varligina iliskin dogadan hareketle yapilan kanitlar ise sadece
inananlar icin anlam ifade eder; aksi halde Tanri, akil ile ulasilabilen bir konu
degildir. Oyleyse Tanr’'nin varlifl ve mahiyeti hakkinda karar vermek icin
bahis delilini kullanabiliriz. Bu delile gore Tanr1 vardir ya da yoktur. Tanri’'nin
varligin1 kabul etmek, her seyi kazanma potansiyeline sahipken, reddetmek
hi¢cbir sey kaybetmeme garantisi verir. Boylece Tanrr'ya inanmanin veya
inanmamanin olasi sonuglarini analiz eder ve hangisinin daha mantikl
oldugunu sorgulariz.6> Pascal'in Tanri’nmin varligini dogadan hareketle
kanitlayamayacagini savunmasindaki en onemli etken “asli giinah”
doktrinidir. Insan dogasi geregi diisiis sonrasi akil ve diisiinme yetisi de zarar
gormustiir ve giinahkardir. Dolayisiyla Tanrr’'nin varligina akil yoluyla degil,
ilahi bir yardimla ulasilabilir. Tanri, kendisini sadece samimi arayis icinde
olanlara ac¢iga cikarir. Bu nedenle iman akli dnceler. Eger tiim kanitlar
Tanr’'nin varligim kesin olarak ispatlasaydi, inancta o6zgir iradeden
bahsedilemezdi ve iman zorunlu hale gelirdi. Pascal’a gore Tanri, iradeyi
harekete gecirir ve kisi, iradenin getirdigi imandan sonra akli delillerle
inancini dogrular.6®

62 Deniz, “John Calvin’in Vahiy ve Kutsal Kitap Anlayis1”, 136.

63 Sahin Efil, “Pascal Epistemolojisinde Kalbi Akla Oncelemek”, Hikmet Yurdu 3/6 (2010),

135.

64 Blaise Pascal, Pensées, gev. William Finlayson Trotter (Christian Classics Ethereal Library,
2002), 304.

65 Pascal, Pensées, 39.

66 Pascal, Pensées, 68.
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iman1 akli asan bir durum olarak géren diger diisiiniir ise Immanuel
Kant'tir. Nitekim Saf Aklin Elestirisi adl1 eserinde “Imana yer agmak i¢in bilgiyi
inkdr etmek zorunda Kkaldim” ifadesini kullanmir. O, akil-kalp iliskisi
konusundaki diistinceleri zan, iman ve bilgi kavramlar tzerine
temellendirmistir. Ona gore bilgi nesnel ve evrensel gecerlilige sahip olan,
duyusal deneyimden ve aklin isleyisinden tiireyen yargilardir. Iman ise 6znel
bir tutumdur ve nesnel bir temele dayanmadan, kisisel bir kanaate dayanir. Bir
seyin dogrulugu konusunda ilk asamada zan yasanir. Zan, yarginin siibjektif ve
objektif acidan yetersiz oldugu durumu ifade eder. Ikinci asamada ise iman
devreye girer. iman nesnel bir temele dayanmadan, kisisel kanaate dayanur.
Kant, bu kanaatin stibjektif olarak yeterli olabilecegini, yani kisi i¢in tatmin
edici bir cevap saglayabilecegini savunur. Ancak, imanin objektif acidan
yetersiz oldugunu da kabul eder. Bunun sebebi, imanin evrensel gecerlilige
sahip bir bilgi tiirli olmamas1 ve herkes tarafindan kabul gérmemesidir.
Dolayisiyla insan akli Tanri, ruh ve 6zgiirliik gibi fenomen o6tesi varliklarin
bilgisine ulasamaz. Bu varliklar hakkinda bilgi edinmek i¢in imana bagvurmak
gerekir. Iman, nesnel bir temele dayanmasa da Kisi icin tatmin edici bir cevap
saglayabilir. Bu nedenle Tanr1'nin varligi aklin konusu degildir ve insan bu tir
bilgilere ancak pratik akil ile ulasabilir.6”

3. Islam Diisiincesinde Akil-Kalp iliskisi

islam diisiincesinde kalp, Arapca k I b fiilinden gelmekte olup iki farkh
sekilde ele alinir. Birincisi cismani kalp ki bu bedenin yasam kaynagidir.
ikincisi ise akli siireclerin gerceklestigi ruhani kalptir. insanin manevi ve
ruhani hayatinin merkezi burasidir. Akil, ruh, tedebbiir, fehm, nefs ve basiret
gibi kavramlar da kalbin bu manevi boyutuyla iliskilidir. Ozellikle kalbin
diisiinen ve akleden bir yetiye sahip olmasi iman etmede ona ayr bir
sorumluluk ytiklemistir. Basiret, esyanin hakikatini goren bir goéz olarak
tanimlanir ve ilahi bir nur olarak kabul edilir. Felsefede ise sezgiye karsilik

67 Mehmet Demirtas, “Kant’m ‘Inanca Yer A¢mak I¢in Bilgiyi Inkar Ettim’ Soziiniin iman ve

Bilgi A¢isindan Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1
(2013), 289.
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gelir ve hakikati idrak etmede 6nemli bir rol oynar. Kalbin bilmesi anlaminda
da kegf, ilham ve lediinni bilgi kavramlar: kullanilir.68

Kur’an, insanlarin akil ve idraklerini kullanmalarini, diisiinmelerini ve
anlamalarin tesvik eder. Akil ve kalp kavramlari, Kur’an'da sik sik birlikte
anilir ve insanin manevi ve zihinsel yonlerini kapsayan bir biitiinliik icinde ele
alinir. Akil, insanin diisiinme, mantikli sonuclara varma ve bilgiye ulasma
yetenegini temsil ederken, kalp, insanin igsel duygularini, niyetlerini ve
manevi deneyimlerini ifade eder. Kur’an, bu iki kavrami bir araya getirerek
insanin biitiinsel gelisimini ve Allah’a yaklasimini agiklar. Kalp Kur’an’da,
insanin ruhsal ve manevi hayatinin merkezi, Allah ile iliskisinin odak noktasi
ve imanin kaynagidir. Kisinin sorumluluk almasi ve Allah’in mesajina muhatap
olmasi da kalbe yiiklenmistir. Dolayisiyla, iman ve inkar kalp lizerinden
gerceklesir. Kalp, insanin Allah’a yaklagsma ve O'nu anlama siirecinde niyetleri,
duygular1 ve eylemleri belirler. Bu yiizden Kur’an’da kalp kavrami sik sik
vurgulanir. Ornegin, Kur’an’da sikca gecen bir ayet olan Onlarin kalplerinde bir
hastalik (nifak) vardir, Allah da hastaliklarini artirmistir. Ve (imanlari
hakkinda) yalan sdylemekte olduklarindan dolayi, onlar igin (pek) elemli bir
azap vardir,®® kalbin 6nemini vurgular. Bu ayet, insanin kalbinin saglikli olmasi
gerektigini ve imani kabul veya reddetme konusunda kilavuz oldugunu
belirtir.’0 Ayni sekilde, akil da iman etmede 6nemli kavramdir ¢linkii Kur’an,
insanlarin akillarini kullanmalarini ve dogruyu yanlistan ayirmalarin ister.
Ornegin, Stiphesiz Allah katinda canlilarin en kétiist, diisiinmeyen sagirlar ve
dilsizlerdir,’ gibi ayetlerde, insanlarin akillarini kullanmalari ve diistinmeleri
gerektigi vurgulanir. Ozellikle hakikate ulagsmak icin re’y, tezekkiir, tefekkiir,
tedebbiir ve teemmiil kavramlar1 kalple iligkilendirilir. Bir isin sonunu
diisiinerek dogru karar verme anlaminda tefekkiir, Allah’in ayetlerini ve
nimetlerini hatirlayarak siikretmek ve O’na daha yakin olmak icin tezekkiir,
hakikati kavramada derinlemesine diisinmek ve onu farklh agilardan
incelemek icin teemmiil, olay ve olgularin gercek yiliziinii gormek icin goz ve
kalple goriip diisiinmede re’y kavrami Kur’an’da sik sik kullanilmigtir.72

Kalp kavrami Islam hadis geleneginde de 6nemli bir yer tutar. Hadislerde
kalp, sadece biyolojik bir organdan ¢ok daha fazlasini temsil eder. Kalp, iman
ve kiifriin merkezi, duygularin kaynagi ve ahlaki eylemlerin temeli olarak

68 Siileyman Uludag, “Basiret”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayimlari, 1992), 5/103, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul:
Zehraveyn, 2007), 3/490.

69 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu (Diyanet Isleri Baskanlig1). el-Bakara, 2/10.

7 en-Nahl, 16/106, el-Ali imran, 3/167, el-Hucurat, 49/14.

n el-Enfal, 8/22.

72 [lhan Kutluer, “Diisiinme” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994), 10/53.
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kabul edilir. Dikkat edin! Viicutta dyle bir et parcasi vardir ki o diizgiin olursa
biitiin viicut diizgtin olur. O bozuk olursa biitiin viicut bozuk olur. Dikkat edin!
Bu et pargasi, kalptir.’3 Hadislerde kalbin akletmesi, Kur’an ayetlerindeki
kadar kesin ifadelerle belirtiimemistir. Ancak insanin manevi, zihinsel ve
duygusal hayatinda merkezi bir rol oynadigi belirtilir. Kalbin durumu kisinin
imani, duygulari, eylemleri ve Allah ile iliskisi tizerinde dogrudan bir etkiye
sahiptir. Kur'an ve hadis metinlerinde akil-kalp iliskisine imani anlamda
siklikla yer verilmesiyle Islam diisiince geleneginde hem kelam hem de
tasavvuf alanlarinda ele alinmis ve derinlemesine incelenmistir. Tasavvuf
geleneginde, akil ve kalp arasindaki iliski daha i¢sel ve manevi bir boyutta ele
alinir. Buna gore insanin Allah ile en derin baglantis1 kalpten gelir. Kalp,
Allah'in sirlarini anlamak ve O’na yakinlagmak i¢in kullanilan bir arag¢ olarak
kabul edilir. Tasavvufi uygulamalar, kalbin temizlenmesi ve Allah’a yonelik
muhabbetin gelistirilmesi lizerine odaklanir. Bu baglamda, akil sadece zahiri
gercekleri anlamak icin degil, ayni1 zamanda manevi gercekleri idrak etmek icin
de kullanilir. Ozellikle sadr, fudd, nefs ve libb kavramlar1 akil-kalp iliskisi
baglaminda tasavvufta 6nemli yer tutar.

Akil ve iman, Islam felsefesi ve kelam gibi disiplinlerin de temelini
olusturmaktadir. Ozellikle kelam ilminde éne ¢ikan akil-iman iligkisi, inang
ilkelerini akil yoluyla temellendirme ve aciklama c¢abasiyla sekillenmistir.
Nitekim Kur’an’da tefekkiir, taakkul, tezekkiir, tedebbiir ve nazar kavramlari
akil yiiritme yontemleri olarak ele alinmistir. Buradaki temel tartisma imanin
tanimi ve mahiyeti hakkindadir. Islam diisiiniirleri, ilahi buyruklarin akil ile
nasil iliskilendirilecegi ve imanin dogasi hakkinda yogun tartismalar
yapmislardir.74Buna goére iman, aklin, kalbin ve ruhun birlikteligiyle olusan
tasdiktir ve insanin anlam arayisina cevap veren bir sistemdir. Akil ile iman
arasindaki iliski, insanin Allah’a, ilahi buyruklara olan giivenini desteklemek
ve anlamak icin yapilan diisiince siirecini icerir.”> Dolayisiyla Islam
diisiincesinde akil-iman arasindaki ilk yorumlamalar Islam’in gelmesiyle
birlikte ortaya ¢ikmistir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra halife Hz. Ali
doéneminde meydana gelen siyasi olaylarla birlikte imanin nerede gerceklestigi
ve tanimi bir problem haline gelerek cesitli tartismalara neden olmustur.

& Muhammed b. Ismail Buhari, “Iman”, cev. Mehmet Sofuoglu, el-Camiii’s-Sahih (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2004), 39.

& Mahmut Ay, “Kelam’da Akil Iman {liskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 49.

Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 22/212; Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri
Sozligii (Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2013), 217.
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Bilindigi iizere Hariciler, Siffin Savasi’'nda Hz. Ali’ye isyan etmis, iman, kafir ve
kebire kavramlarini yorumlayarak ilk iman tartismalarini baslatmislardir.
imanin amelden bir par¢a olmasi ve ameldeki eksikliklerin tekfir (kafir ilan
etme) sebebi olarak goriilmesi, Haricilerin 6ne siirdiigli bir diisiincedir. Bu
yaklasim, bir Miisliimanin bazi eylemlerinin, inan¢larinin yetersiz veya yanlhs
bulunmasi durumunda, onu dinden ¢ikmis sayma ve tekfir etme
egilimindedir.”¢ Misliimanlari birbirini 6ldiirecek kadar karsi karsiya getiren
bu durum, Islam toplumunda ciddi tartismalara ve ayriliklara neden olmustur.
Gilinah ve iman arasindaki iliskiyi ayirarak orta yolu bulma ¢abasinda olan
Miircie firkasi, biiylik giinah isleyen birinin durumunun sadece Allah’a ait
oldugu ve bu nedenle onun halinin degerlendirmesinin Allah’a havale edilmesi
gerektigi, goriisiiyle konuyla ilgili ilk adimi1 atmistir. Ozellikle Ebu Hanife’nin
iman tanimi firkanin temelini olusturur. Ona gore:

“Iman kalp ile tasdik dil ile ikrardir. Gékte ve yerde bulunanlarin imani,
iman edilmesi gereken seyler ydniinden degismez; ancak yakin ve tasdik
acisindan artar veya eksilir. Islam, Allah’in emirlerine karsi teslim olup itaat
etmektir. Kelime olarak iman ve Islam farkhdir. Ancak biri olmadan digeri
olamaz. Iman ile Islam, birbirinin tamamlayicisidir ve ayrilmaz bir biitiindiir.”””

“Iman kalp ile tasdik; dil ile ikrardir. Sadece dil ile yapilan bir onay, gercek
imani temsil etmez. (Ciinkii eger sadece dille yapilan onay iman olsaydi, tiim
miinafiklar miimin kabul edilirdi. Ayni sekilde sadece kalple yapilan kabul de
yeterli degildir. Eger sadece kalple kabul imani temsil ediyorsa, tiim kitap ehli
miimin sayilirdi.”’8

Ebu Hanife'ye gore iman, kalp ile tasdik etmeyi temel alan, marifet ve
ikrarin da bu tasdiki destekledigi bir inan¢ sistemidir. Zira ona gore kalp,
imanin tasdik boyutunun merkezidir ve inan¢ 6nermelerini akil yoluyla
degerlendirir. Tasdik, akilci bir degerlendirme sonucunda inancin kabul
edilmesidir. ikrar ise kalp ile tasdik edilen inancin dille ifade edilmesidir. Bu
surecte iman, akil ve kalbin birlesimiyle olusur. Yakin ise stipheden arinmis
kesin bilgiyi ifade eder ve imanin tam bir teslimiyetle gerceklestigini belirtir.
Ebu Hanife’ye gore imanin 6zii bilgiye dayal bir tasdik icerir ve Islam, bu

6 Ethem Ruhi Figrali, “Hariciler”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 16/169.
Mustafa Oz, “el- Fikhu’l Ekber”, Imam A zam i Bes Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2007), 56.
Mustafa Oz, “Eba Hanife’nin Vasiyyeti”, fmam A’zam’in Bes Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2007), 65.
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zihinsel stlirecin sonucudur. Bu anlayis “Tasdik teorisi” olarak adlandirilir ve
kelam ilminde 6nemli bir yere sahiptir.”®

Hariciler ve Miircie arasinda orta yol benimseyen Mu'tezile, imanin
sadece ikrar ve tasdikten ibaret olmadigini, ayn1 zamanda amel ve bilgiden de
olustugunu savunur. Bu gortise gore iman sadece Allah’a ve Hz. Muhammed'e
diliyle ve kalbiyle inanmak degil ayn1 zamanda Allah’in emirlerini uygulamak
ve yasaklarini terk etmeyi igerir. Bilgi ve amelden bagimsiz bir iman eksik ve
yetersizdir. Dolayisiyla biiyiik giinah isleyen kisi ne iman sahibi ne de kafir
olarak nitelendirilir, ancak iman ile kiifiir arasinda bir nevi ara durumda olan
“fasik” konumundadir. Fasik olan Kkisi, ahirette Allah’in merhametine veya
cezasina tabi olabilir.80

M{’tezill disiincede akil dini meselelerde ©6n plandadir. Allah1
diistinmek ve anlamak aklen gerekli kabul edilir. M{’tezill diistinlirlerinden
Kadi Abdiilcebbar, imani “marifet (kalp ile bilme), uzuvlarla amel ve dil ile
ikrar” olarak tanimlar. Ona gore iman, Islam’mn emirlerini uygulamak ve
yasaklardan kaginmak anlamina gelir. Din ile Islam arasinda bir fark yoktur.
Zira dinin emirlerini yapmamak Allah’a karsi gelmektir ve bu isyan imanla
celisir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar, sadece tasdikten ibaret amelsiz bir imani
reddeder.81 Ayni zamanda aklin imani 6nceledigini belirtir. Ona gére eger iman
ederken akil yiiriitme yontemlerini kullanmazsak imanimiz hatal olabilir. Bu
diistince Mu’tezile’nin “marifetullah aklen vaciptir” ilkesine de dayanmaktadir.
KAadi Abdiilcebbar bilgiyi akli ve ser’i olmak iizere iki kisimda ele alir. Insan,
akli ile vahyi bilgi olmadan iyi ve kotlyu ayirt edebilir. Ancak ibadet gibi
konularda hiikiimler sadece nakille 6grenilebilir. Inang, kalbin bir fiili olarak
kabul edildiginden kalp, diisiinme faaliyetlerinin gerceklestigi yerdir.
Dolayisiyla akil, kitap ve siinneti 6nceler.82

Ebu Hanife’nin tasdik teorisi, Es’ari ve Maturidi gibi diisiintirlerin iman
tanimlarina temel olusturmustur. Es’ari’nin iki farkli iman tanim
bulunmaktadir. Birinde imani Allah’t tasdik olarak tanimlarken digerinde
Allah’1 bilmek seklinde ifade etmistir. Bu da imani tasdikin getirdigi bilgi olarak
ortaya koyar. Es’ar{, imani kalp ile tasdik olarak da tanimlamis ve kalbi bir bilgi

& Ismail Simsek, “Fideizmden Rasyonalizme imam-1 Azam Ebu Hanife’nin iman Anlay1s1”,

Uluslararast 1V. Seyh Saban-i Veli Hanifilik-Maturudilik Sempozyumu (Kastamonu:

Kastamonu Universitesi, 2017), 14-24.

Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, 121.

81 Selim Giilverdi, “Kadi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Muin en-Nesefi nin Biiyiik Giinah Hakkindaki
Gériislerinin Karsilastirilmas1”, Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1
(2021), 2009.

82 Yunus Cengiz, Kddi Abdiilcebbdr in Eylem Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi, 2010), 90.
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kaynagi olarak ele almistir. Onun diisiincesinde iman, teslimiyetle baslar sonra
da bilissel bir siiregle kalp ve his yoluyla benimsenir. Bu nedenle Es’ari ye gore
islam’in kapsami imandan daha fazladir ve iman Islam’dan sonra gelir.83
Onemli Es’arl alimlerinden Gazali ise imami “tasdikten ibaret” olarak
tanimlamistir. Yani, iman kalpteki inan¢ ve onaylama siirecidir. Kalp, tasdiki
olusturan diistinme ve inan¢ merkeziyken dil de bu tasdiki ifade eden organdir.
Gazali’ye gore imanin merkezi kalptir ve kalben tasdik edilmeyen inanc¢larin
dil ile ifadesinin bir 6nemi yoktur.84

Ebu Hanife'nin izinden giderek diisiincelerinde akil ve naklin 6nemini
kalp ile tasdikten ibaret oldugunu savunur. Zira iman, insanin bir fiili olarak
kalbine isler. Dolayisiyla, kisinin diger tim eylemleri gibi iman da
yaratilmistir.85 imanin olusum yeri ise akil ve naklin birlestigi kalptir. Insanin
aklin1 kullanmasi iman etmede 6nemli bir role sahiptir ciinkii evrenin ve
insanin yaratilis hikmetini anlamak i¢in akil kullanilmahdir. Varlik aleminde
her seyin bir hikmeti ve sebebi vardir. Bu hikmet, dogruyu yanlistan ayirt
edebilmeyi saglayan hakikatin bilgisidir. Mattiridi'ye gore insanlar inandiklari
bir seye farkli yollarla inanabilirler. Bunlar taklit, siiphe, haber veya akli
deliller olabilir. Fakat istenilen imana sadece akli, nakli ve hissi delillerle
ulasilabilir. Bu delillerin bir araya gelmesiyle insan, Allah’in varligina ve
sifatlarina dair saglam bir imana sahip olabilir. Dolayisiyla iman, insanin kendi
akli ve hissi diisiinceleri lizerine tefekkiir ederek ve peygamberin haberine
bir yaklasima dayandigini ve bu akil yiiriitme siirecinin kalpte gerceklestigini
savunur.86

SONUC

Akil-kalp iligkisi diisiince tarihinde giincelligini halen devam ettiren
onemli bir konudur. Akil, Tanr1 inancini rasyonel bir zemine oturtmaktir.
Varligin ve evrenin isleyisinin incelenmesi, Tanr1’'nin varligini kanitlamak veya
curiitmek icin kullanilir. Felsefi ve teolojik tartismalar, aklin bu arayisindaki
en 6nemli araglardan biridir. Dolayisiyla kalbin bu tartismada yerini almasi
kacinilmaz olmustur. Ciinkii kalp, neredeyse tiim inan¢ ve dinlerde kan

8 Simsek, “Fideizmden Rasyonalizme Es’ari’nin Iman Anlayis1”,120.

84 Imam Gazali, Thydu Ulumi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynlari, 2002),
1/299.
8 Hilmi Karaagag, “Maturidi Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi
15/49 (2011), 65.
Ebu Mansur Matiitidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Isam /
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002), 487.
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pompalayan organ olmaktan ziyade duygu, irade ve imanin merkezi olarak
kabul edilir. Bu da onun bilissel bir yetiye sahip olup iman gibi irade
gerektiren konularda sorumlu merkez yapmaktadir. Dolayisiyla imanin akilda
m1 yoksa kalpte mi gerceklestigi konusu diisiiniirleri ¢ok¢a mesgul eden
konulardan olmustur.

Yahudi diistincesi, diger ilahi dinler arasinda akil-kalp iliskisi konusunda
daha rasyonel bir yaklasimi benimser. Yahudilikte akil ve kalp birlikte ele
alinsa da akil 6n plandadir. Akil, yolumuzu aydinlatir kalp ise onu takip eder.
Akil ve vahiy birlikte inanci olusturur, ¢iinkii inan¢ disiinmenin temel
ilkelerinden dogar. Kisi bu rasyonel diisinme sonucunda Tanrr'nin var
olduguna ulasir. Tanri inanci olmadan ahlak ve diistinmenin temel ilkelerinden
bahsedilemez; ciinkii bu inang, ahlaki ve zihinsel ilkelerin temelini olusturur.
Yahudi diistiincesine gore, akil ve vahiy bir arada inanc1 meydana getirir ve bu
inan¢ olmadan ahlak ve diislincenin temelleri gecersiz olur. Tanrr’'ya inanmak,
insanlarin ahlaki ve rasyonel davranislar sergilemelerini saglar. Fakat akil tek
basina yeterli degildir; c¢iinkii akil, genellikle pratik ve Kkisisel ¢ikarlara
odaklanir. Yalnizca akilla hareket eden bir insan, ait olma, vicdan ve merhamet
duygularina sahip olamaz. Dolayisiyla inang, akil ve kalpteki hikmetle birlikte
yurir. Her ne kadar Yahudilikte akil ve kalp birbirini tamamlasa da akil daha
on planda oldugunu ifade edebiliriz.

Tanr1 inancinin temellendirilmesi hakkindaki tartismalar 6zellikle Bati
Hristiyan disiincesinde genis yer tutar. Akil ve kalp iliskisi, sevgi ve iman gibi
temel kavramlarin i1s181inda ele alinir. Bu iliskide kalp, Tanr1 ve Mesih’e duyulan
sevginin merkezi konumundadir. Akil ve imanin birbirleriyle olan iliskisi, Aziz
Pavlus’ tan beri slregelen bir tartisma konusudur. Aydinlanma d6énemiyle
birlikte bu tartismalar ivme kazanmis din ve inanglara yonelik yaklagimlar
savunmaci veya elestirel olarak ele alinarak akli merkeze alanlar, inanci (kalp)
merkeze alanlar ve orta yolu bulmaya calisanlar arasinda sekillenmistir.
Clifford, bir seyin dogru kabul edilmesi i¢in aklin yargilariyla herkesin kabul
edebilecegi sekilde ispatlanmasi gerektigi diisiincesiyle kati akilci bir yaklasim
benimserken Karl Popper, aklin tek otorite olmadigini, imani konularda akli
bir degerlendirmenin yapilabilecegini savunarak uzlasmaci bir tavir sergiler.
Akilc1 yaklasima tepki olarak ortaya ¢ikan kati imanci anlayis ise imanin yeterli
kanit ve akil yiiriitmelere dayandirilmadan dogrudan tasdik ve salt giiven
tizerine kurulmus oldugunu savunur. Kierkegaard ile 6zdeslesen bu anlayis
kori kortine baglanma ve manipiilasyona agik hale gelme gibi bazi tehlikeleri
de beraberinde getirir.
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islam diisiincesinde ise iman, sadece akli bir siiregle sinirli degil, aym
zamanda kalbin de pargasidir. Akil ve kalp arasindaki iliski net bir sekilde
belirlenmemistir. Dolayisiyla temel tartismalar imanin mahiyeti hakkindadir.
islam, inancta sadece kalbi ve sezgiyi on plana ¢ikaran kati imanc anlayisin
aksine, akil ve vahyi birlikte ele alir. Akil, vahyi anlamada ve yorumlamada
onemli bir arag¢ olarak kabul edilir. Nitekim Kur’an, bir¢ok ayetinde insanlari
diistinmeye, akletmeye ve evrenin isleyisi iizerine tefekkiir etmeye davet eder.
Ayni zamanda Islam diisiincesinde iman, aklin rehberi olarak kabul edilir ve
vahiy ile celismeyen akil yiiriitmeler makbul sayilir. Islam, akil ve vahyi birlikte
kullanarak inanc sekillendirir. Vahiy, akli dogru yola yonlendirir ve akil,
vahyin 1518inda anlam kazanir. Bu yaklasim, inancin mantikli ve anlasilir
olmasini saglarken, ayni zamanda kalp ve sezginin 6nemini de kabul eder. Bu
denge, Islam’'in inang¢ sistemini kati akilci (rasyonalizm) ve kati imanci
(fideizm) anlayistan ayiran temel 6zelliklerden biridir.
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