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ARTICLE INFO

1891°de Iran’da gerceklesen Tiitiin Isyam, donemin onde gelen Usuli Sii alimi Mirza Hasan
Sirazi’nin Iran’da tiitiin satis1 ve ihraci tekelinin bir Ingiliz tacire verilmesine yonelik resmi karara
itiraz kapsaminda, tiitiin igmeyi yasaklayan fetvasi lizerine ¢ikan ve sdz konusu kararin
kaldirilmasiyla sona eren bir halk isyanidir. Kacar Hanedani’nin yonetimi altinda patrimonyal ve
kat1 bir otoriter diizene sahip iran toplumunda bir Sii fikih ekoliiniin, bireylerin siyasal tutumlarini
devlete karg1 topyekiin bir isyan gergeklestirecek derecede nasil etkileyebildigi sorusu siyaset bilimi
acisindan arastirilmaya deger bir konudur. Bu soruyu cevaplandirmaya yardimci olacak anahtar
kavramlar; siyaset bilimi arastirmalarinda din, ideoloji ve kiiltlir gibi kavramlar1 6ne g¢ikaran
goriisleriyle taninan ve Tiirkiye’de siyaset bilimi ve sosyoloji alaninda 6nemli isimlerden biri olan
Serif Mardin’in, basta Din ve Ideoloji kitab1 olmak iizere din sosyolojisi iizerine yazdig1 eserlerde
aranabilir. Yorumsamaci bir yaklagimla dokiiman analizi yontemi kullanilarak hazirlanmig bu
caligmada, Tiitiin Isyani’nda ulemanin rolii ve etkisi, Mardin’in Din ve Ideoloji kitabinda ¢ercevesini
cizdigi, dinin Islam toplumlarmda yumusak ideoloji olarak islevi ve bireysel-toplumsal kimlik
ingasindaki etkisi iizerinden incelenmistir. Caligmanin amaci, Mardin’in ortaya koydugu bu
cergevenin Tiitiin Isyani1 olaymi konu alan literatiirde, ulemanin sosyo-politik rolii ve etkisini
aciklamadaki eksikligi dolduracak en islevsel modellerden biri oldugunu ortaya koymaktir.
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The Iranian Tobacco Protests of 1891 could be considered as a milestone in modern Iranian history
precisely because it paved the way for the critical events both in its period and the following years.
These protests were ignited by the fatwa of the most important Usuli religious leader of the time,
Mirza Hasan Shirazi, ordering Shia believers to stop consuming any tobacco-made product to protest
the decision made by Qajar rulers to concede the Talbot Tobacco Concession. The fatwa was
welcomed by Iranians and after enormous civil disobedience to the government's decision, Qajars
announced the withdrawal from the concession. The question of how a Shia religious school
managed to affect the political behavior of the Iranian people to oppose and openly protest an
absolute authoritarian Qajar Shah in a fundamentally patrimonial regime in the X1X century deserves
to be studied. The key concepts necessary for addressing this inquiry can be found in the works of
Serif Mardin, a prominent figure in political science and sociology in Turkey, known for his views
emphasizing concepts such as religion, ideology, and culture in political science research. Utilizing
an interpretivist approach and employing document analysis methodology, this study investigates
the role and impact of the Ulema in the Tobacco Revolt within the framework outlined by Mardin,
focusing on the function of religion as a soft ideology in Islamic societies and its influence on
individual and societal identity construction. The objective of this study is to demonstrate that
Mardin's conceptual framework constitutes one of the most functional models in the literature
concerning the Tobacco Revolt, explaining the socio-political role and impact of the Ulema, thereby
addressing a gap in the existing scholarship.
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EXTENDED SUMMARY

The Tobacco Revolt of 1891 is not just an ordinary unrest
aiming to change an administrative decision in the Qajar
era. What put this revolt at an exceptional level is its pivotal
effect on Iranian politics, as it was the first attempt of ulema,
religious leaders, to organize and lead Iranians against the
government. The success of this move encouraged the
ulema to assert more political power in the coming years
and made them one of the key elements of the
constitutionalist movement at the beginning of the 20th
century. The power of ulema in shaping the political
atmosphere of Iran has enhanced ever since and it finally
led to an Islamic revolution in the late 20th century. But the
question of how the process of ulema becoming a very
effective political actor in shaping the political behavior of
Iranian people against the ruling governments begs a proper
answer.

There are two main explanation models in the literature
focusing on the role of the ulema and the origin of their
power in Iranian society. The first model examines the role
of the ulema in Iranian society in parallel with the
modernization process, whereas the second one explores the
ideologic structure of the wulema class and the changes
within this theo-political buddy from a historical
perspective. Both models, although not in contrast to each
other, shed light on the historical and social aspects of where
the ulema’s power in Iranian society stems from. However,
these models lack to explain how the ulema class, and
specifically Usuli ulema has changed the political behavior
of the whole nation in a certain direction during the Tobacco
Revolt. This study aims to examine this phenomenon using
the theoretical framework introduced by Serif Mardin, a
prominent Turkish political sociologist.

In his book Religion and Ideology, Serif Mardin discusses
how the soft ideology function of religion developed in a
unique way in Islamic societies due to some characteristic
features of religion. According to him, these characteristic
features include elements such as the ummah structure in the
absence of secondary structures, the development of Sufism
and sects in the face of a rigid state religion, the exceptional
role of Islam in the identity construction of individuals, and
the Islamic society being a society of norms. Mardin states
that in the case of Turkish history, these features were
inherited by Ottoman society and became important
components in the formation of the Ottoman political order.
Particularly, Mardin emphasizes the soft ideological
function of the “religion of the people” in shaping
individuals' political behaviors, which constitutes a key
point in our study. The Tobacco Revolt that took place in
Iran in 1891 serves as an accurate example, explaining the
“religion as soft ideology” and the impact of religion on
politics, conceptually put forward by Serif Mardin in his
book Religion and Ideology. It is possible to assert that what
Mardin discusses regarding the ideological function of
religion in Ottoman society is applicable in the
Iranian/Qajar context, irrespective of sectarian differences.

Utilizing an interpretivist social science method, the
theoretical framework proposed by Serif Mardin, and
drawing on historical documents, such as journals of
bureaucrats and government officials from the time, this
study seeks to demonstrate the emergence of the Usuli
ulema as 'an ideal' intermediary between rulers and the ruled
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in Qajar Iran. It explores how the theological background of
this class, combined with historical conditions, granted
them significant independence and power, enabling them to
influence the political behavior of the public in a specific
direction. It is shown in this study that the rise of the Usuli
tradition in Shia Islam coincided with the rise of the Qajars
in Iranian politics. During this period, for the Qajars, who
had very weak religious legitimacy and needed a structure
that could serve as a bridge between them and the people
they governed, securing the support of the ulema
representing the Usuli understanding became an
unavoidable necessity. The rise of the Usuli ulema to a
dominant position within the Shia sect, the adherence of the
Shia believers to the ijtihads of the Usuli ulema on daily life
matters, and the shaping of their lives accordingly
facilitated the spread of the institution of faqlid. In this way,
the Usuli ulema rose to a highly significant position in the
eyes of the public, becoming one of the most crucial
components of the political order. The Usuli ulema's view
of themselves as the deputies of the Imam and the protectors
of Shia Muslims during the Imam's occultation led to
increased political intervention by Shia madrasas from this
period onward. As the great ulema in these madrasas,
recognized as marja' al-taglid, gained influence and
prestige over the public, the role of religious
commandments in shaping individuals' political attitudes
became more pronounced. In 1891, the ulema's reaction to
the concession on tobacco sales and exports significantly
influenced the political stance of the public through the
ideological function of religion and the fatwa banning the
smoking of tobacco led to what became known as the
Tobacco Revolt.

1. Giris

1891°de Iran’da gerceklesen Tiitiin Isyani, Mesrutiyet
Devrimi’nden [1905] iIslam Devrimi'ne [1979] kadar
uzanan 20. yiizy1l Iran tarihinin en 6nemli siyasi olaylarina
zemin hazirlayan miithim hadiselerinden biridir. Sii inanci
iginde Usuli anlayigin yiikselisi ve bu anlayisin 6teden beri
“masum imamlarin velayet hakki” iddiasi ¢ergevesinde
Siilige igkin olan siyasi gorisii “taklit mercii” diye
adlandirilan biiyiik ulema nezdinde kurumsallastirma ¢abasi
Kacar Hanedan1 déneminde meyvelerini vermeye baglamis
ve mezkdr isyan ile ulemanin bireylerin siyasi tutumlarina
yon vermeleri ve toplumsal diizeni etkilemeyi
basarmalariyla ilk defa somut bir hal almistir. Modern Iran
tarihinin doniim noktalarindan birini teskil eden bu olay
hakkinda yapilan ¢aligmalar arasinda en 6nemlileri Kasravi
(1984), Adamiyat (1985), Ajoudani (2003), Algar (2007),
Abrahamian (2008) ve Keddie (2012) gibi isimlerin eserleri
olarak siralanabilir. Bu calismalarm timii Tiitin Isyan
olayinda ulemanin &ncii roliinii ve isyanin basarisindaki
etkisini dogrulamaktadir. Esasen Tiitin Isyanm ve
sonrasinda gelisen iran Mesrutiyet Devrimlerini ele alan
aragtirmacilarin en ¢ok tizerinde durdugu mesele ulemanin
fran toplumu ve siyasetindeki yeri olmustur. Mansoor
Moadel, bu alanda yapilan ¢aligmalarin iki ana agiklama
modeline dayandigini iddia etmektedir; Ona gore bunlardan
ilki Nikki R. Keddie’nin onciisii oldugu ve ulemanin 19.
yiizy1l fran toplumundaki etkisini ve ulema sinifinin
sergiledigi tutumlari modernlesme siireci ve bu siirece olan
tepkileri baglaminda ele alan agiklama modeli, ikincisi ise
Algar’in 6nciisii oldugu ve ulemanin eylemlerini onlarmn
ideolojik tutumlari ¢ergevesinde ele alan modeldir (Moadel,
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1986: 519-56). Moadel, yaptigi ¢alismada Marksist bir
metodoloji ile ulemanin roliinii sinifsal ¢atigmalar
baglaminda ele alarak alternatif bir aciklama modeli
gelistirmeye ¢alismistir (Moadel, 1986).

Yukarida zikredilen agiklama modelleri arasinda sadece
Algar (1980), Sii inang sistemi ve onun siirdiriiciisii olan
ulema sinifinin ideolojik tutumlarina, yani hayati anlama
bicimlerine odaklanmis ve onlarin ideolojik degisimlerinin
izini siirmeye caligmigtir. Ancak yine de Sii inancindaki
kirilmalar ve degisikliklerle baglantili olarak Sii ulemanin
ve temsil ettikleri inancin bireylerin siyasal tutumlarini
etkileyerek toplumsal ve siyasi bir eylemi nasil
tetikledikleri konusu yeterince ortaya konulamamistir.
Bundan hareketle bu galisma, yorumsamact bir metotla
Tiitiin Isyan1 olaymi yeni bir okumaya tabi tutarak, Tiirkiye
tarihindeki benzer olay ve olgular1 olduk¢a net ve 6zgiin bir
bicimde ele alarak agiklayan yazarlardan biri olan Serif
Mardin’in eserlerinde ortaya koydugu cerceve ve dzellikle
dinin yumusak ideoloji olarak islevi gibi anahtar kavramlari
iizerinden degerlendirmeyi hedeflemistir. Mardin’in 19.
ylizy1l Tiirkiye siyasi tarihini degerlendirirken ortaya
koydugu cerceve, hem ulema-toplum-devlet iligkilerinde
dinin yumusak bir ideoloji olarak islevi hem de genel
anlamiyla Islam dininin bireysel ve toplumsal kimligin
olusmasindaki etkisini Weberci bir metotla ortaya
koymaktadir. Bu ¢alismanin temel iddiast da Mardin’in
ortaya koydugu cercevenin Tiitiin Isyan1 olayim konu alan
literatiirde ulemanin toplumsal-siyasal etkisini
aciklamaktaki eksikligi dolduracak en islevsel modellerden
biri oldugudur.

Serif Mardin, din ve ideoloji hakkindaki fikirlerini
Tiirkiye’de siyaset bilimi arastirmalarimin Marksist ve
Davranigg1 ekollerin hakimiyeti altinda oldugu yillarda
ortaya  koymustur. Donemin  aydmnlarmin  Tiirk
modernlesmesini Cumhuriyet devrimlerinin eski diizenden
radikal bir kopusu seklinde sunan sdyleminden farkli olarak
Mardin’in Tirkiye’deki siyasal degisimlerin tahlilinde
ortaya koydugu fikirler, 19. ylzyilin basindan itibaren
siyasal ve toplumsal alanda devamlilik géstererek gelisen
bir degisimin izini siiren niteliktedir (Arli, 2008: 638). Bu
anlamda Mardin, “dénemin modasin1 takip etme egiliminde
olmamig ve genis anlamda Tarihselci / Yorumsamaci
yaklagimin en 6nemli temsilcisi olmustur” (Demirel, 2019:
147). Yorumsamact sosyal bilim yaklasimi, inceledigi
toplumsal olaylarda insanlarin yasamlarini anlamlandiran
degerler ve onu yorumlama bigimlerini mercek altina alarak
bu bireylerin toplumsal gercekli§ini anlamlandirmaya
calisgir (Neuman, 2014: 136). Hi¢ siiphesiz bu degerleri
olusturan Onemli pargalardan biri de bireylerin dini
inanclar1 ve kiiltiirleridir. Nitekim Mardin’e gore din, bir
sosyal kurum olmasi ve insan davraniglarini etkilemesi
yoniiyle sosyal bilimlerde incelenmeye deger bir unsurdur
(Mardin, 2017a: 237-42).

Mardin’in diisiince diinyasinda Alman diigiiniir Max
Weber’in etkisini gdrmek miimkiindiir. Oyle ki Mardin’in
akademik hayat1 boyunca yaptig1 caligmalarda Weberci bir
metoda bagli kaldigi sdylenebilir (Arl, 2012: 127).
Weber’e gore “kiiltlirel diistinceler ve degerler hem
toplumun hem de bizim bireysel eylemlerimizin
bi¢imlenmesine yardimci olurlar” (Giddens, 2012: 53).
Baska bir deyisle Weber toplumsal degisimlerde diisiince ve
inanc¢larin da ekonomik kosullar kadar etkili oldugunu iddia
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etmektedir. Ornegin Weber, kaleme aldig1 en {inlii
eserlerinden biri olan Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin
Ruhu kitabinda Protestan ahlakinin bazi yonlerini Luther’in
meslek kavramma yiikledigi anlam ve bu anlami daha
ileriye tastyan Pilritenlerin Kalvinist Asketizmi, yani
calisma ve meslek icra etmenin yasamin kendi iginde bir
amact ve kendi icinde ahlaki bir deger oldugu inanci
iizerinden inceleyerek bu inancin kapitalizmin ortaya
¢ikiginda nasil bir etkisi oldugunu arastirmistir (Weber,
1999). Toplum arastirmalarinda Weberyen bir metot
izleyen Mardin de her zaman ve her toplum igin
uygulanabilirlik iddiasi olan “evrensel” pozitivist 6l¢iim
yontemleriyle iktifa etmenin dogru bir tutum olmadig
kanaatini tagtyarak toplumsal eylemlerin olugmasinda etkili
olan “yerel” degerlerin, yani kiiltiir ve ideoloji gibi
kavramlarin dikkate alinmasi gerektigini iddia etmistir
(Mardin, 2010: 183-4).

Mardin ilk baskis1 1969 yilinda yayinlanan Din ve Ideoloji
kitabinda, ideoloji kavrammin siyaset bilimi alaninda
yapilan arastirmalarin normatif mahiyetinden dolay1 uzun
yillar boyunca yeterince arastirma konusu olmadigini ifade
etmistir (Mardin, 2018: 17). Kitapta siyaset biliminin bu
“ilk doneminde” ideoloji hakkinda ciddi ¢alismalar yapan
nadir isimlerden olan Marks’in ideolojiyi ele alis bi¢imi
elestirilmistir. Marks’in ideolojiyi ele alis bigimi, Geng
Hegelcilerle girdigi tartigjmada ideolojiyi ~ camera
obscura’ya benzetmesi ve onun toplumsal gercekligi bas
asag1 gosterdigi fikrinde aranabilir. Yani Marks’a gore,
ideoloji  kavramimnin gergekligi carpitmasi sebebiyle
olumsuz bir anlam tasidig1 sdylenebilir (Atilgan & Aytekin,
2018: 290). Buna karsilik, Mardin’in eserlerinde ideolojinin
olumlu veya olumsuz bir anlam icermedigini sdylemek
miimkiindiir. Ona gore ideoloji “idare edilenlerin arasinda,
yaygin, yonlii, smirli ve belirsiz fikir kiimelerini” ifade
etmektedir (Mardin, 2018: 16). Mardin, William James’in
“sert” ve “yumusak” fikirler kavramindan ilhamla sert ve
yumusak ideolojiler ayrimina gitmektedir. Ona gore sert
ideolojiler “sistematik bir sekilde iglenmis, temel eserlere
dayanan, genelde secgkinlerin kiiltiiriiyle sinirlanmis ve
muhtevast kuvvetli” yapilar iken, yumusak ideolojiler
“kitlelerin ¢ok daha sekilsiz ve bilissel sistemleri” olarak ele
alinabilir (Mardin, 2018: 14). Mardin, bahsi gegen eserinin
devaminda bu ayrimi kullanarak Tiirkiye 6rnegi {izerinden
dinin bazi kavrayis bigimlerinin yumusak bir ideoloji
islevini gorerek nasil belirli bir toplumsal eylemin ortaya
¢ikisinda etkili olabilecegini incelemistir.

Mardin’in Tiirkiye i¢in ortaya koydugu ¢ercevenin tarihsel,
toplumsal ve siyasal olarak Tiirkiye ile benzerlikler tagiyan
komsusu Iran igin de gegerli olabilecegi diisiincesi ile 1891
Tiitiin Isyani’nda Usuli Sii Medreseleri 6zelinde dinin
yumusak ideoloji etkisinin incelendigi bu calismada ilk
once Serif Mardin’in Tiirkiye’de dinin yumusak ideoloji
islevi hakkindaki goriisleri ve bu baglamda ortaya koydugu
kavramsal ¢erceve ele alinacak, daha sonra bahse konu olay
tartisilmaya ve analiz edilmeye ¢aligilacaktir.

2. Serif Mardin’e Gore Din ve ideoloji
2.1. Yumusak ideoloji Olarak Din

Mardin’e gore din bir yumusak ideoloji olarak bireylerin
siyasal tutumlarinda ciddi etkiler yaratmaktadir. Mardin,
Din ve Ideoloji kitabinda miisahhas bir 6rnek olarak halk
Islam’inin Tiirkiye’de tarihi gelismeler sonucunda nasil bir
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yumugak ideoloji haline geldigini ve halkin diinya goriislinii
sekillendirdigini tahlil etmistir. Serif Mardin nezdinde “halk
Islam’1”, kiiltiiriin belki de en 6nemli parcalarindan biridir
ve yukarida yumusak ideoloji i¢in verilen tanima uygun bir
bigimde “devlet Islam’inin” kat1 ve tutarli din anlayiginin
aksine sekilsiz, biligsel ve bu 6rnek [Tiirkiye] 6zelinde
mistiktir. Devlet veya resmi Islam ile halk Islam’mn
toplumsal diizeydeki etkisinin farkini anlamak icin
oncelikle Serif Mardin’in bu iki kavrami nasil tanimladigini
incelemek gerekir.

Serif Mardin, Din ve fdeoloji kitabinda Marks, Freud ve
Durkheim’mn din tanimlari iizerine durmaktadir. Tk ikisini
yetersiz bulmakta ve elestirilerini dile getirmektedir.
Mardin, Durkheim’in dine olan islevsel bakisina yakin
durmakla birlikte Islevselciligin yap1 ve kiiltiir [din kiiltiiriin
bir alt sistemi olarak islev gérmekte] arasinda kurdugu siki
ve birebir iligkiye elestirel bir bakis sergilemektedir.
Buradaki temel elestirisi sudur: Islevselcilik, yapilarm,
zamanin kosullarina ve ihtiyaglarina gore degismesine
ragmen kiiltiiriin kendini muhafaza etme egiliminde
olusunu 1skalamaktadir. Bu noktada Melford Spiro’nun
kiiltiir ve kiiltiiriin tevariisii hakkinda ortaya koydugu
fikirlere atif yapan Mardin, Tiirkiye’de din taniminin ne
olmasi gerektigi sonucuna varir. Mardin’e gore Tiirkiye’de
dinsel davranis ve inanglar1 Diyanet Isleri Bagkanlig1 gibi
resmi kurumlarin yayinlarma bakarak tanimlamak son
derece hatalidir zira Tirkiye’de din, ailelerin gocuklarina
anlattiklar1 dindir (Mardin, 2018: 62). Mardin’in buradaki
ifadelerinden ona gore “devlet dairesi” ve “ailenin” din
anlayislar1 arasinda bir fark oldugunu anlamak miimkiindiir.
Onun diisiincesinde Islam dininin kavrayis ve yasanis
bicimi resmi din [Ortodoks anlayis] ve halk dini
[Heterodoks anlayislar] olarak ikiye ayrilir. Ozellikle
Islam’mn genis cografyalara yayilmasiyla beraber “dinin
muhtelif sekillerine uyum saglayamayanlar Ortodoks Islam
disinda kisinin ve gruplarin yorumuna agik olan gizemcilik
ve onun Orgiitlenmis hali olan sufilige yonelmislerdir”
(Mardin, 2018: 92). Anlagilacag: tizere Mardin, Ortodoks
din anlayisindan Islam devletlerinin benimsedigi geleneksel
kat1 Stinni yorumu, Heterodoks din anlayisindan ise sufilik
ve onun kurumlasmis hali olan tarikatlari kastetmektedir.

Mardin’e gore iki din anlayisi arasindaki farklar Osmanli
Imparatorluguna da tevariis etmis ve Osmanli siyasi-
iktisadi diizeninin sekillenmesinde etkili olmustur. Ona
gdre Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusundan sonra gegen
yillar, Islam’1n Ortodoks ve Heterodoks anlayislar1 arasinda
bir uzlaginin ve ikisinin kurumlar1 arasindaki karmagik
iligkinin toplum {izerine etkili oldugu bir donem olmustur.
Bu noktada Mardin, Osmanli’da tarikatlar ve onlarin
toplumsal alandaki islevi iizerine dikkat ¢ekici yorumlar
yapmaktadir. Ornegin Mardin’e gore Heterodoks Islam’in
onciileri olarak tarikatlar, alt siniflarla seckinler arasinda bir
baglanti, alt simiflardakiler i¢in dini egitimi saglayan
kurumlar, imparatorlugun merkezinden uzak bdlgelerindeki
halkin faydalandigi hayir kurumlar1 ve son olarak kiiltiirel
faaliyetleriyle bir toplumsal hareketlilik kanali olmuslardir
(Mardin, 2017c: 145-67).

Tarikatlar sufiligin kurumsallasmuis hali olarak Islam’mn
daha mistik ve cazip yorumlarin1 ihtiva ettiginden bu
yorumlarin halk nezdinde devletin benimsedigi degismez ve
kat1 yorumlara gore daha anlasilir ve kabullenebilir oldugu
sOylenebilir. Dini inanglarin kiiltiiriin olusumundaki etki ve
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rolii dikkate alindiginda Osmanli’da halk ve devlet dini
olmak {iizere iki farkli din yorumunun benimsenmesinin
zamanla toplumda iki farkli kiiltiiriin olugmasina sebep
oldugu gozlemlenebilir. Bu iki farkli kiiltiirden biri
Heterodoks din yorumu baglaminda gelisen ve halkin
benimsedigi mistik ilahiler ve menkibelerle dolu ve sade bir
dili olan sufi mesrep kiiltiir, digeri ise devlet erkani ve
elitlerin benimsedigi dini bakimdan resmi ve daha rasyonel,
edebi ve franlilasmus bir dile sahip seyhiilislam ve halifenin
kiiltiiriiydii. Mardin, eserlerinde bu iki kiiltiirden ilkini
“kiiciik kiltiir”, ikincisini ise “biiyiik kiiltiir” olarak
adlandirir. Mardin, kaleme aldig1 diger eserlerinde de kiigiik
ve biyilik kiiltir arasindaki etkilesim ve ozellikle 19.
yilizyilda degisen unsurlar ve sabit kalarak Cumhuriyet’e
tevariis eden unsurlar hakkinda ilgi c¢ekici analizler
sunmaktadir (bkz. Mardin, 2009a, 2009b, 2017b).

2.2. islam Dininin Bireysel ve Toplumsal Kimlik
Insasindaki Yeri ve Etkisi

Tiitiin Isyam1 konusunu incelemeden 6nce Serif Mardin’in
Din ve Ideoloji kitabinda belirttigi dinin bireysel ve
toplumsal kimlik insasindaki roliine deginmek gerekir.
Mardin, kitabinin Din sosyolojisi acisindan Islam bashg
altinda Islam dininin bazi karakteristik 6zelliklerinden
dolayr Islam toplumlarinda Durkheim’m ikincil yapilar
dedigi kurumlarin olugmadigimi ifade etmistir (Mardin,
2018: 71). Bu ikincil yapilar esasinda ortagagda feodal
beyler, daha sonra sehirler ve belediyeler gibi devlet
otoritesi haricinde belli 6zerklik haklarina sahip olabilen
kurumlardir. Mardin’e gore Islam toplumunda toplumsal
o6nemi devlet ve bireyi yiiz ylize gelmekten korumak olan
ikincil yapilarin yoklugunu timmet yapisi doldurmaktadir
ve bu yapilarin yoklugu toplumsal eylemin olusmasini
etkileyen rollerin ortaya ¢ikmamasina sebep oldugundan,
bunun yerine iimmetin sundugu sey kapsayici talimatlar
olmustur. Bu anlamda Mardin’e gére Islam toplumunda
Bati’daki “degerler” yerine “normlar” gecerli olmaktadir
(Mardin, 2018: 77-8).

Mardin, dinin bireysel kimligin olusumundaki etkisini
incelemek i¢in E. Erikson’un kisiligin olusumu hakkinda
urettigi fikirleri ¢erceve olarak alir. Erikson, insan
hayatinda ardi ardina gelen sekiz bunalimdan s6z eder.
Kisinin bu bunalimlari saglikli bir sekilde asmasi, ic
sorunlarini ¢ézmiis bir sekilde topluma adapte olmasini
saglar. Insanlarin  cocukluk evresinde karsilastigi
buhranlardan biri utang ve siiphe hislerinden uzak tutulma
meselesidir. Erikson’a goére her ¢ocuk da tipk1 bir yetigkin
gibi kendisi, arzulari ve bedeninin pis ve koti yani
utanilacak bir halde oldugu sdylemleri karsisinda belli bir
Olciiye kadar tahammiil edebilir ve o smir asildiginda
kendisine bu utang hissini yasatanlarla olan etkilesimini
kesme egilimi gosterir. Bu da “utancin  kardesi”
sayilabilecek sliphe hissini besler (Erikson, 1987: 228).
Mardin’e gore kisilik bunalimlarinin ¢ziimiinde Islam
toplumunu digerlerinden ayiran 6nemli evrelerden biri bu
evredir. islam toplumu normlar toplumu olmasindan dolay1
utang hissi ¢ok 6zel bir sekilde ortaya ¢ikar. “Burada utang,
insanin kendi yaptiklarindan utanmasi degil, toplumun
begenmedigi bir davramisi sergilemekten kaynakl
toplumun gazabina ugrayacagr korkusu seklinde bir
utangtir” (Mardin, 2018: 82). Mardin’in ortaya koydugu
Islam toplumlarinda bireysel ve toplumsal kimlik insasinda
utan¢ hissinin kendine has hali ve ikincil yapilarin
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yoklugunda iimmetin yapisinin bir “norm” koyucu olarak
islevi aragtirma konumuz agisindan son derece dnemlidir.
Zira bu iki unsur patrimonyal bir diizene sahip ve devlete
baskaldir1 insiyaki son derece zayif olan iran toplumunda
Tiitiin Isyan’’nin nasil basarili oldugunu anlamamiza
yardimct olacaktir.

3. 1891 Tiitiin isyam
3.1. Tarihsel Arka Plan

1726’da son Safevi Sahi1 Sultan Hiiseyin’in Afgan isyancilar
tarafindan oldiiriilmesiyle birlikte Safevi Hanedani resmen
sona erdi ve on yillik bir déonemin ardindan Nadir Sah,
Afgan isyancilart merkezden uzaklastirarak kendi hanedan1
olan Afsar Hikiimranhg’'n1 tesis etti. Nadir Sah’in
olusturdugu istikrar ortam1 Sliimiiyle birlikte yerini tekrar
bir iktidar bosluguna birakti. Ayni durum Afsarlar’dan
sonra kurulan Zend Hanedan1 déneminde de yasandi. Zend
Hanedani’nin kurucusu Kerim Han Zend’in giiglii iktidar
doneminin ardindan Olmesi, kaos ortam1 ve siyasi
istikrarsizligin yeniden Iran’a hakim olmasina neden oldu.
Bu sartlar altinda 1792 yilinda Aga Muhammed Han’in
Zend Hanedani’nin bagkentini ele gegirerek, Kacar
Hanedani’nm1 Iran’a hakim kilmasiyla neredeyse bir asir
siiren siyasi ve askeri iktidar miicadelesi sona ermis oldu
(Amanat, 2017: 140-79).

Bir Tiirk hanedani olan Kagarlar, Mogollar déneminde
Iran’a yerlesmis ve Safevi imparatorlugu déneminde niifuz
elde etmeyi ve yonetim iglerine dahil olmay1
bagarabilmislerdi. Kagarlar her ne kadar iktidar1 ele
gecirdikten sonra sehirlesmis goziikseler de gogebe asiret
kiiltiiriine olan baghliklar1 iran’1 yonetirken sergiledikleri
siyasi tutumu ciddi sekilde etkiledi (Pezeshki vd., 2000: 28).
Kagarlar, iran cografyasindaki iktidar miicadelelerinden
galip ¢ikmig ve istikrar1 saglayabilmislerdi ancak dis
tehditlere karsi son derece zayif ve kirilgan bir portre
cizmiglerdi. Bu donemde yasanan siyasi, askeri ve
ekonomik birgok basarisizlik, Kacarlar déneminin, Iran
tarithinde en kifayetsiz hilkiimdarlarin hiikkiim siirdiigii
donem seklinde nitelendirilmesine sebebiyet vermistir.
Kagarlarin hiikiim siirdiigii 19. yiizy1l boyunca Iran,
topraklarinin biiyliik bir bolimiinii kaybetmistir. Rus
Imparatorlugu karsisinda alinan pes pese yenilgiler
ardindan imzalanan Giilistan Antlasmas1 [1813] ve
Tiirkmencay Antlasmas1 ile [1828] iran giiniimiizde
Azerbaycan Cumbhuriyeti topraklarini olusturan Dogu
Kafkaslardaki biitiin topraklarii kaybetmis, 1856 yilinda
Paris’te Ingilizlerle yapilan antlasmayla da Herat iizerindeki
iddiasindan vazge¢mis ve Afganistan’in bagimsizligini
tanimak zorunda kalmisti. Kagarlarin askeri bagarisizligin
sebebi son derece diizensiz bir orduya sahip olmalarrydi.
Hanedan, devleti hem i¢c hem de dis tehditlere karsi
koruyabilecek modern bir ordu olusturmaya son derce az bir
ilgi gostermisti. Bu ilgisizligin sebepleri kabaca Misir ve
Osmanli kadar Bati’yla yiiz yiize gelmemeleri, mevcut
siyasi ve sosyal diizenden faydalanan egraf ve ulemanin
reformist hareketleri engellemeleri ve Sii itikadinin siyasi
iktidarin mesruiyetini zayiflatacak bir yapiya sahip olmasi
seklinde siralanabilir (Keddie, 2007: 174-213).

Kagarlar donemi, siyasi ve askeri alandaki basarisizliklarin
yaninda iktisadi alanda da biiyiik hezimetlerin yasandig1 bir
dénemdir. 19. yiizyilda Iran, iktisadi olarak hala
prekapitalist iretim iligkilerinin hakim oldugu tarim
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yogunluklu bir iktisadi diizene sahipti. Batili anlamda
aristokratik smifin varligr, unvanlarin babadan ogula
gegmesi yerine satin alinmasi ile gergeklesiyor ve bu sinif
toprak miilkiyeti izerinden statii ve gii¢ devsirmesiyle dnem
kazaniyordu. Bu sekilde yerel asiret liderleri ve yiiksek
biirokrasi memurlar1 biiyiik toprak sahipleri haline geliyor
ve ellerinde bulundurduklart topraklart ciftgilere
kiralayarak gelir elde ediyorlardi. Bununla birlikte en biiyiik
yiikii ¢ifteilere binen keyfi ve olaganiistii vergiler toplumun
biiyiik bir kismini olusturan bu kesimi fakirlestiriyordu.
Ayrica ticaret konusunda Kacar ekonomi politikasi, Iran’1
ciddi bir bigimde Bati’ya bagimli kiliyordu. Devlet, yerel
tiiccar1 destekleyecek herhangi bir adim atmiyor, yabanci
tiiccarlarin giimriik vergisinden muaf olmalarina ragmen
heniiz dogus asamasindaki yerel endiistri ve manifaktiir
iretim tesebbiisleri zorunlu giimriikk vergilerinden dolay1
tutunamiyordu (Keddie, 1972: 58-78). Gilinden giine artan
ithalat hacmi Iran’in parasal krizini derinlestiriyordu. Safevi
doneminden beri siiregelen giimiis ve altin rezervlerindeki
azalmaya artik ticaret agigindan kaynaklanan 6demeler de
ekleniyordu (Amanat, 2017: 319). Devletin vergi geliri elde
etmekteki basarisizliklar1  biitge ag¢igim1i  daha da
derinlestiriyordu. Kagarlar biitin bu ekonomik sorunlari
gidermek adina yabanci tiiccarlara kapitiilasyon haklar
vermeyi tercih etmislerdi. Ornegin, Kacarlar désneminin en
uzun siire hiikiim siirmiis Sah1 olan Nasiriddin Sah [1831-
1896] bu kapitiilasyonlarla hem devlete gelir saglamak hem
de tren yollart gibi gerekli altyapilar1 olusturmaya
calistyordu. Ancak Kagar biirokrasisindeki yolsuzluklar
sebebiyle bu antlagmalari her biri Iran icin biiyiik kayiplari
beraberinde getiriyordu. Ornegin 1872 yilinda Iran’da
maden isletme, demiryollari, koprii, baraj ve biiyiik endiistri
fabrika agma haklarinin tamami Baron Julius de Reuter
adinda bir ingiliz tacire verildi. Boyle bir hak devri dylesine
goriilmemis biiytikliikte bir kapitiilasyondu ki Lord Curzon
bu antlasmay1 “tarihte az basarilmig sekilde, bir kralligin
tim kaynaklarinin hayal edilen sekilde yabanci ellere
eksiksiz teslimi” olarak tanmimlamisti (Abrahamian, 2008:
38). Bu antlagma imzalandiktan kisa bir siire sonra, Ruslarin
ciddi hosnutsuzlugu, antlasmanin imzalanmasinda oncii
olan Mirza Hiiseyin’e karsi diger biirokratlarin hasmane
tavrr ve Molla Ali Keni gibi ulemanin karsitlig1 sebebiyle
iptal edildi. Béylece ulema ilk kez Kagar Hanedani’na kars1
politik bir tutum sergilemis oldu. Bu karsithigin
belirginlesmesi ve bir gii¢ miicadelesine doniismesi ise
Tiitiin Isyan1 adiyla bilinen olayla gerceklesti.

Reuter kapitiilasyonunun basarisizligindan sonra bu kez
1891 yilinda Talbot adinda bir Ingiliz tacire tiitiin satig1 ve
ihrac1 tekeli hakki verildi. Bu tekel hakki, Reuter
kapitiilasyonu kadar genis ¢apli imtiyazlarin devrini
icermese de Kacarlar agisindan koti sayilabilecek bir
antlasmaydi. Yapilan antlasmaya gore Talbot, tiim iran
titliniiniin satig ve ihrag tekeli hakkina karsilik Kacar
hazinesine yillik £ 15,000 ve toplam karin dortte birini
odemeyi taahhiit ediyordu (Pezeshki vd., 2000: 32). Bir
karsilagtirma yapmak gerekirse Osmanli Imparatorlugu
benzer bir imtiyazi tiitiin konusunda ihracati tekel olmamak
kaydiyla yillik £ 630,000 ve elde edilecek karin beste biri
devlete ait olacak sekilde vermisti ve ayrica Osmanli, kendi
tebaasindan tlitiin  ihra¢ etmek isteyenlerden vergi
almiyordu (Pezeshki vd., 2000: 32). Ulemanin tiitiin
kapitiilasyonuna  verdigi tepki Reuter meselesinde
verdikleri tepkiden daha ciiretkar oldu. Once Iran icinde,
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Siraz’da Seyit Ali Ekber Falesiri, Tahran’da Mirza Hasan
Astiyani gibi 6nemli Sii miigtehitler tiitiin tekeline agik¢a
kars1 ¢ikt1. O donemde baskent Tahran’la birlikte fran’n en
onemli ticari merkezi sayilan Tebriz’de tliccar ve ulema
onciiligiinde en bilyiik isyanlar ve toplu gosteriler yasandi.
Keddie’ nin aktarimiyla o donemde Tebriz’de bulunan bir
Ingiliz temsilcinin raporunda ulemanin tepkisinden sdyle
bahsedilmistir:

“Hac Mirza Yusuf Aga Miictehid, Reji sirketi hakkinda ¢cok
sert bir vaaz vererek kafirlerin, Miisliimanlarin tiitiin isine
miidahale etmek istedigini ve onlara yardim eden her
Miislimanin da kafir oldugunu ve katlinin vacip oldugunu
soyledi. Ayrica bas mii¢tehidin Sah’a yazdigi mektupta,
halkin tiitiin imtiyazindan son derece rahatsiz oldugunu
yazdig1 soyleniyor. Miigtehidin “isler bu sekilde giderse bir
cihat 6ngdrdiigii” sdylentileri de duyulmakta (...) buradaki
Miigtehitler, imtiyazin Sah’in lehine ama halkin aleyhine
oldugunu disiinmekteler. Ayrica Tebriz’deki bagkaldirmin
atesini harlayan unsurlardan biri de baskent ve iilkenin
giineyindeki miigtehitlerin siirekli olarak Reji’yi iilkeden
kovma umutlarinin tamamen Tebriz’e bagli olduguna dair
gonderdikleri mektuplardir.” (Keddie, 2012; Alintiladig1
arsiv belgesi: Paton to Kennedy, 1891)

Ayni raporda tiitin imtiyazina olan itirazlarin Tebriz’deki
etkisinin iki muhtemel sebebi sehirdeki dini hassasiyet
yiiksekligi ya da merkezi hiikiimetin isyan1 bastirmasindaki
yetersizligi olarak siralanmakta ancak “eminim ki bu iki
sebepten ... din meselesi daha Onemlidir” ifadesi yer
almaktadir (Keddie, 2012: 76). Bu donemde Tebriz
sokaklarinda sik sik Reji personelini ve yabancilari 6liimle
tehdit eden bildiriler yaymlanmaya devam etti. Ozellikle
Agustos 1891°de Siiler i¢in son derece Onemli olan
Muharrem aymin gelisiyle Tebriz’de tansiyon iyice artmis
oldu. Peygamberin torunu ve Sii inancina goére 12 masum
imamdan tgiinciisii olan Hazreti Hiiseyin’in sehadet yil
doniimii miinasebetiyle Muharrem aymm ilk 10 giind,
cesitli dini etkinliklerin yapildigi bir donem oldugundan
camiler ve tekkeler her zamankinden daha doluydu ve 1981
yazinda minberlerde en ¢ok dillendirilen vaaz Hac Mirza
Yusuf Aga’nin vaazi gibi olanlardi. Sardariniya (1998: 60-
61), Tebriz’in o giinlerdeki durumunu bir dénem Sah’in
terciman1 olarak goérev yapan ve daha sonra o donemin
matbuat bakani olan Etemad-ol Saltane’nin hatiratindaki su
ifadeleri aktararak ortaya koymaktadir:

“Muharrem aymin 7. giinii Tebriz’deki Ingiliz, Rus ve
Osmanli sefaretlerine “biz Tebriz halki Asura’da tiim
yabanct ve Ermenileri 6ldiirecegiz ve bunun sebebi de
iilkenin Sahi’min tlitlin imtiyaziyla kendini ecnebilere
satmasidir.” Seklinde tehdit telgraflar1 geldi. (...) Tebriz
valisi Amir Nizam sehri kontrol edemiyorum diyerek istifa
edince Sah gece apar topar uykusundan uyandirildi ve
kendileri Tebriz’in en bilyiikk miigtehidi Mirza Cevat
Miictehit’e ahaliyi sakinlestirmesini istedigi bir telgraf
yolladi (...) ertesi giinii Mirza evinde diizenledigi taziye
merasiminde rilyasinda Peygamberi gordiiginii ve fahr-i
kainatin Tebriz halkinin binlerce masum insant 6ldiirme
planlarindan rahatsiz oldugunu séyledi.”

Bu yasananlar halkin tepkisini dindirmedi ve bagta Tebriz
olmak {iizere biiylik sehirlerin pazar yerlerinde Reji Sirketi

! Muharrem’in onuncu giinii ve hazreti Hiiseyin’in schit edildigi giin.
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ve imtiyaz aleyhinde ¢ogu zaman tehdit igerikli bildiriler
yayinlanmaya devam etti. Kasim ayma gelindiginde
Isfahan, Tahran ve Meshed sehirleri de Tebriz gibi
ulemanin atesli bildirileri, halkin sirkete yonelik tehditleri
ve devletin Reji ile yaptig1 anlagmay1 tanimayan ve sirketle
is birligi yapmayan tiiccarin 6fkesiyle gittikge geriliyordu.
Kasim 1891°de Reji’nin, fran devletiyle yaptig1 antlasma
geregi alt1 aylik gegis slirecinin tamamlandigini ve imtiyaz
haklarin, yani tiitiin satma ve ihra¢ tekelinin yiirtirliige
girecegini aciklamasi bardagi tagiran son damla oldu.
Imtiyaza kars1 yerel itirazlar1 ulusal bir isyana geviren olay
ise Irak’ta yasayan ve donemin en o6nemli Sii alim ve
miigtehidi olan Mirza Hasan Sirazi’nin 3 Aralik 1891°de
meshur tiitiin igme yasagi fetvast oldu. “Bugiin her sekilde
tiitiin satmak ve kullanmak mutlak olarak haramdir ve imam
Mehdi’ye savas agmak demektir” ifadesiyle tiim iran’da
yayinlanan bu fetvadan sonra iran’da tiitiin kullanim1 tabir
yerindeyse bigak gibi kesildi. Tim biiylik sehirlerde
kahvehaneler kapandi, nargileler toplandi ve tiitiincii esnaf
kepenklerini kapatti. Bu fetva yukarida bahsi gegen yerel
itirazlar1 birlestirip ulusal bir boykot haline getirmekte o
denli etkiliydi ki donemin posta ve hazineden sorumlu
bakani olan ve daha sonralar1 kisa bir siireligine Sadr-1
azamlik gorevini de iistlenecek olan Amin-ol Dovle’nin
ifadelerine su sekilde yansimaktadir:

“Mirza Sirazi’ye nispet edilen, tiitiin igmeyi hazreti Mehdi
ile savas ve mutlak haram olarak ilan eden bir fetva
yayinlandi. Bu fetva zaten yillardir devlete kirgin olan
insanlar i¢in farz-1 ayn gibi algilandi. Birdenbire Tahran ve
diger tiim vilayetlerde tiitin i¢me terkedildi. Dini
vecibelerini yerine getirmeyen bat1 hayrani gencler bile
dindarlara uyarak sigara i¢gmeyi biraktilar (...)” (Amin-ol
Dovle, 1991: 147).

O donemde Nasiriddin Sah’in 6zel doktoru olarak sarayda
bulunan Fransiz hekim Dr. Feuvrier de anilarinda Aralik
18917in ilk giinlerini su sekilde aktarmaktadir:

“Titiin imtiyaz1 meselesinin ortadan kalkmasi i¢in Irak’tan
“tlittin igmek yasaktir” diye bir fetva geldi. Bu fetvaya tam
bir sekilde itaat edildi. Tiim tiitiinciiler diikkanlarini kapatti,
nargileler ortadan kalktt ve sehirde Sah’in haremi ve
hizmetkarlar1 dahil hi¢ kimse agzina tiitiin degdirmez oldu.
Iran halki muteber bir alimden fetva geldi mi muntazam bir
sekilde itaat ederler. Bugiin goriinen o ki, tiim irade
mollalarin elindedir. Haci Muhammet Hasan’1? halki tahrik
ediyor diye Kazvin’e siirdiiler ama ise yaramad1 ve herkes
biliyor ki asil sebep ortadan kalkmadan bu mesele
¢oziilmeyecek.” (Feuvrier, 2000: 323).

Aylardir ulemanin atesini harladig1 yabancilara ve onlari
koruyacak devlet memurlarina karsi 61iim tehditlerine bir de
ulusal ¢apta bir boykot eklenince Sah Reji’nin yurt igindeki
titlin tekelini kaldirdigini ama ihrag tekelinin siirecegini
ilan etmek zorunda kaldi. Buna ragmen tiitiin boykotu
kesintisiz bir sekilde devam etti. Bu noktada Feuvrier’in de
anilarinda aktardigi ve tiitiin isyani tarihinde onemli bir
asama olan Astiyani’nin siirgiin olayimndan da bahsetmek
gerekir. Bu olayda Sah, kat1 bir Ingiliz yanlis1 ve imtiyazin
mimart olan sadr-1 azam Amin-ol Soltan’in telkiniyle
Astiyani’ye temsilcilerini gondererek “ya fetvay1 ¢igneyip
halkin 6niinde tiitiin igmesi ya da Iran’i terk etmesi

2 Tahran’daki medresenin en meshur miigtehitlerden biri olan Mirza Hasan
Astiyani (1831-1901) kastedilmektedir.
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gerektigini” emretmis, miictehit ise yasagi kat’i bir sekilde
cignemeyecegi cevabimi vererek sehri terk edecegini
sOylemis; bunun iizerine mollalar, talebeler ve Tahran
halkindan olusan biiyliik bir kalabalik evinin Oniinde
toplanmigtir. O doneme canli bir sekilde yerinde taniklik
eden Iranli yazar Nezem-ol Eslam Kermani o giinii su
sekilde aktarmaktadir:

“Mirza Astiyani, Sah’in emrettigi ikinci segenegi tercih edip
sehri terk etmek iizere yola koyulmaya yeltenince kadin-
erkek, tanidik-yabanci, siyah-beyaz, sehirli-kasabali, 6zgiir-
kole, kiigiikten biiyiige tiim Tahranlilar Mirza’nin evinin
ontinde toplandi. Sah’in gonderdigi temsilcilerden Abdullah
Vali’nin, Mirza’ya zorla tiitiin igmesi yoniindeki sozii ve
Mirza’nin arkadasi Seyyid Tabatabai’nin, Vali ve diger
temsilci Moced-ol Dovle’ye “defolup gidin buradan ey
melunlar!” diye bagirmasi iizerine halk galeyana gelerek
oradan uzaklagsmaya ¢aligan temsilcilerin etrafini sardi. Az
kalsin onlar1 6ldiireceklerdi (...) Haci Ekber Burucerdi
halki sakinlestirerek Sah’in sarayina gidecegini ve sorunu
suhuletle ¢ozecegini sOyleyerek duruma el koydu (...)
halkin bir kism1 da Hac1 Ekber ve temsilcilerle birlikte saray
yolunu tuttu. Burucerdi ve beraberindeki kalabalig1 sarayin
ontinde goren Sah’in oglu ve Tahran valisi olan Nayib-ol
Saltane saray kapilarini kapatti. Bunun iizerine halk kapiy1
zorlayip igeri girmeye galisinca saraydaki panik artti ve
askerler kalabaligin Ustiine ates acti. Birkag kisi oracikta
61di (...) saraydaki hizmetkarlarin ve haremdeki kadinlarin
da o esnada bagirip ¢agirarak feryat ettigi sdylendi ama bu
feryat can korkusundan mi yoksa milli bir suurdan mu
bilinmez (...)” (Kermani, 1979: 20).

Bu olaydan sonra Sah hem Irak’taki Mirza Sirazi hem de
Kazvin’e dogru hareket eden Mirza Astiyani’ye yazdigi
telgraflarda imtiyazin yurt i¢inde iptal edildigini ve fetvanin
derhal iptal edilmesi gerektigini sdylese de bu ancak
imtiyazin tamamiyla kaldirilmasindan sonra miimkiin oldu.
Boylece Kagarlar ulema karsisinda taviz vermek zorunda
kalarak Tiitiin Imtiyaz1 hakkini lagvetti ve ulema, devletle
giristigi bu miicadeleden basarili bir sekilde ayrilmis oldu.
Burada konumuz ag¢isindan 6nemli olan husus, Sii ulemanin
toplumsal diizeni degistirmedeki giiclinlin nereden
kaynaklandigidir. Serif Mardin’in gergevesini ¢izdigi halk
dini - devlet dini ayrim1 ve dinin yumusak ideoloji olarak
islevi  kavramlari, ulemanin Sii tebaa iizerindeki
hakimiyetini ve toplumsal eylemin olusumunda nasil bir
rolleri oldugunu anlamlandirmamizi saglayacaktir.

3.2. Kacar Toplumundaki Usuli Gelenegin Halk Dini
Olarak Yiikselisi ve Yumusak Ideoloji Etkisi

Hatirlanacagi tizere Serif Mardin, yumusak ideolojiyi
insanlarin tabi oldugu daha sekilsiz ve bilissel sistemler
olarak tanimlamisti. Ayrica Mardin’e gore din tanimi
Osmanli 6zelinde devletin benimsedigi Ortodoks anlayis ile
halkin benimsedigi Heteredoks din anlayis1 olarak ikiye
ayriliyordu. Yani Siinni Islam 6zelinde rasyonel ve
Ortodoks din anlayis1 devletle 6zdeslesmisken daha mistik
ve Heterodoks din anlayisi ise halk/tebaa ile 6zdeslesmisti.
Osmanli’da yonetilen ¢ogunlugun din anlayisi da “devletin
dini” degil, aileden tevariis eden dindi. Dinin toplumsal ve
siyasal diizenin belirlenmesinde yumusak ideoloji etkisi
daha ¢ok halk dini yani Heterodoks anlayis iizerinden
gergeklesiyordu. Kacarlar dénemi fran toplumunda da farkli
din anlayislart mevcuttu ancak bu ikisi arasindaki ayrim
yoneten — yonetilen ayrimina bagli degil, Sii mezhebinin i¢

110

Abdeniz [IBF Dergisi 2024, 24 (2) 104-113

dinamiklerine baglh bir ayrimdi. Kagar toplumunda da
“fikih¢1” ve Ortodoks sayilabilecek akilc1 Usuli ve nakilci
Ahbari geleneklerinin yan1 sira Nimetullahiye, Zehebiyye,
Haksar, Seyhiyye ve Babiyye gibi tarikatlara bagh [19.
yiizy1l Kagar toplumunda tarikatlar i¢in bkz. (Lewisohn,
1998; Momen, 2003; Oz, 2010; Ridgeon, 2019)] daha
mistik ve Heterodoks sufi gelenekler mevcuttu. Ancak, fran
toplumundaki her iki din anlayis1 da Mardin’in kavramiyla
“halk dini”ydi ve Sii mezhebi, en temel inanglarindan biri
olan peygamberden sonra onun soyundan gelen 12 imam’mn
yonetimi diginda biitiin devletlerin zalim ve gayr1 mesru
oldugu inanct geregi herhangi bir devlete mesruiyet
saglayacak sekilde “devlet dini” olamazdi. Siinni ulemanin
aksine Sii ulema ve medreseleri Islam tarihi boyunca hilafet
merkezinden ve himayesinden uzak kalmigti ve bu durum
onlar1 bir yoniiyle zayiflatmaktayken diger yandan da teorik
olarak devletlerin egemenligini mesru gdérmemelerine
Kagcarlar déneminde tohumlar1 atilan ve 20. yiizyilda fran
fslam Devrimi’yle yonetim modeli haline gelecek olan
“Velayet-i Fakih” teorisinin gelismesinden dnce Mardin’in
devlet dini kavrami igin isaret ettigi islevi yerine getirmesi
miimkiin degildi. Yine Mardin’e gore “devlet dini” sadece
ideoloji katinda devlete mesruiyet katma islevi gérmiiyor,
ayn1 zamanda sosyal statliye dayali farkli bir kiiltir de
olusturuyordu. Tarih boyunca siyasi korumadan uzak ve
“merkezden diglanmig bir mezhep” olan Siilik tabii olarak
bir “biiyiik kiiltiir” olamazdi ve varligint inananlartyla
biitlinlestigi  Ol¢lide  siirdiirebilirdi.  Yani Mardin’in
kavramlarin1 kullanmak gerekirse Siilik bir biitiin olarak
halk diniydi ve i¢cinde oldugu toplumlarda “kiiciik kiiltiiriin”
bir pargastydi.

Siilik i¢in yukarida sunulan tamima bir itiraz olarak,
genellikle Ortodoks Sii ulemanin Safevi doneminde devlet
nezdindeki  istin  konumlart  bir istisna  olarak
gosterilmektedir. Ancak, bu istisna bile tartismaya agiktir.
Safeviler ¢gogunlukla Tiirkmen olan bir Kizilbas tarikat agi
sayesinde iktidara gelmisti ve bu agm benimsedigi Siilik
sonralar1 Irak’tan Iran’a getirilen Ortodoks fikih¢1 Sii
ulemaya gore ¢ok farkliydi (Keddie, 1969: 37-40). Ayrica
Safeviler donemi boyunca, yukarida bahsi gecen farkli Sii
din anlayislarmin degeri devlet nezdinde zaman zaman
degisiyordu. Ornegin Sah Ismail Sii Tiirkmen tarikatlar
iizerinde kigisel bir karizmaya sahipti ve onun déneminde
Sii ulemanin ehemmiyeti gorece azdi. Ismail’in oglu
Tahmasp doneminde ise, ulemanin en bilyligii olan Seyh Ali
Kereki Sah tarafindan o doneme kadar hicbir Sii alimin
gormedigi saygi ve itibar1 goriiyor ve genis yetkilere sahip
oluyordu (M. Ajoudani, 2003: 62). Sah Safi ve ikinci Abbas
donemlerinin ilk yillarinda Isfahan Cuma imami olan ve
Safeviler doneminin en Onemli ulema ailesi olan
Meclisiler’in ~ ilki olan Muhammet Taki Meclisi,
metodolojik bir Ahbariligi benimsemisti ve Sufilere
sempatiyle bakiyordu (Gleave, 2017). Ondan daha tinlii ve
etkili olarak 1. Siileyman ve Hiseyin devrinde
seyhiilislamlik yapan oglu Muhammet Bakir Meclisi ise
babasinin aksine kati bir Usuli idi ve sufilerin azili
diismaniydi (Cole, 1985: 6-8). Sonug¢ olarak Safeviler
donemi i¢in bile belirli bir Sii din anlayigmin devlet
nezdinde digerlerine nazaran daha muteber oldugunu veya
devleti mesrulastirict bir ideoloji islevi gordigiini
sOylemek giigtiir. Bunun aksine ister Usuli ve Ahbari ulema
ister tarikatlar, halk dininin farkli pargalar1 olarak Iran
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toplumu tizerinde etkinligini ve degerini her zaman
muhafaza ediyordu ve buyruklariyla onlarin giinliik
hayatlarin1 ve deger sistemlerini tanzim ediyordu. O halde
bu farkli din anlayislarinin tamami halk nezdinde belli
yonleriyle Mardin’in bahsettigi dinin “yumusak ideoloji”
islevini goriiyordu.

Sii mezhebi igindeki farkli gelenekler arasinda Safeviler
doneminin sonunda baglayan ve Kacarlar doneminde son
bulan i¢ ¢ekigmeler nihayetinde bunlardan biri digerlerini
tasfiye ederek Miisliiman Iranllar {izerindeki etkisini
tescillemis oldu. Tiitiin Isyan1’n1 baslatacak olan ulemanm
da mensubu oldugu bu gelenck Usuli ulemanin din
anlayistydi. Usuli anlayist benimseyen ulema, din egitimi
gormiis bazi kisilerin dini metinler disinda akil yoluyla da
dini bilgiye ulasabilecegi ve bunu halka aktarabilecegini
savunuyordu. Basit bir anlatimla bu insanlar [miigtehitler]
din adma edindikleri fikirlerini [igtihatlarini] din tahsili
gormeyen siradan insanlara aktarabilirdi ve bu insanlar
mii¢tehitlerin igtihatlar1 ile amel ederek dinini yagayabilirdi.
Muhammed Emin Astarabadi’nin kurucusu oldugu Ahbari
ekolii ise, dini bilginin yegine kaynagini Nas ve onun
yorumu olan imamlarin hadisleri ve rivayetlerinde [Ahbar]
gdriiyordu. Ahbariler, Kiyas ve Icma gibi akile1 yéntemleri
reddediyor ve igtihata kars1 ¢ikarak ulema ve halk arasinda
“taklit” diisturu etrafinda kurumsallasabilecek miigtehit-
mukallit ayrimmi reddediyorlardi (Gleave, 2007: 1-30).
Birbirine taban tabana zit bu iki yorum arasindaki tartigma
ve rekabet 18. yiizyil boyunca en siddetli halini almisti.
Safevi Imparatorlugu’nun yikilisindan Kagar
Hanedanligi’nin tesisine kadar bir nevi “fetret donemi”
diyebilecegimiz bu donemde Ahbarilik, Sii medreselerinde
hakim anlayis1 temsil ediyordu. Bu hakimiyet o denli
kuvvetliydi ki Sii medreselerinde Usuli alimlere ait kitaplar
ancak korkuyla ve istli ortiilerek tasinabiliyordu (Algar,
2007: 712). Bu durum 18. yiizyihn ikinci yarisinda
degismeye basladi ve Muhammet Bakir Behbahani
onderligindeki Usuli gelenek Ahbarilerin giiclinii kirabildi.
Bu donemde Behbahani onderliginde Usuli ekol sadece
Ahbarileri degil ayn1 zamanda sufi tarikatlarin giiciinii de
onemli 6lgiide kird1 (Algar, 1980: 30-9).

Kagarlar donemine gelindiginde, Usuli ulema hem Sii
medreselerinde hem de Sii toplumunda rakiplerini elemisti.
Usuli ulemanin fikih anlayist onlarin omuzlarina bir “yiik”
yiikliiyordu. Kendilerini halkin dini islerinden sorumlu,
yani bir bakima masum Imam’1n gaybetinde onlarin “velisi”
olarak gormeleri, igtihatlart dogrultusunda verecekleri
fetvalar ile siradan Sii halkin giinliik yasamlarina daha fazla
yon vermelerine imkan sagliyordu. iste Mardin’in dinin
yumusak ideoloji islevi dedigi sey Kagar toplumunda
burada devreye giriyordu. 19. yiizyll boyunca Usuli
ulemanin giic kazanmasi taklit merciligi kurumunu
yayginlastirtyordu. Ayetullahlar arasindan ilmi olarak en
iist diizeyde olanlar taklit mercii konumuna yiikseliyor ve
Sii tebaanin giinliik yasami bu mercilerin fetvalarina gore
sekilleniyordu. Taklit mercii kurumu gii¢lendik¢e masum
fmam’in gaybet doneminde niyabet vazifesi daha da
belirginlesiyor ve ulemanin buyruklari inananlar agisindan
daha da kutsal bir hal aliyordu. Somut olarak bir Iranl’nin
ilmihal bilgisinden kelam tartigmalarindaki tutumuna kadar
tiim “dogrular1” belirleyen miictehitlerdi. Neyin helal neyin
haram, neyin temiz neyin necis, neyin kotii neyin iyi
olduguna karar verenler yine bu Usuli miigtehitleriydi.
fran’da modern tibbin gelismesinde biiyiik katkisi olan
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Jacob Eduard Polak’m fran ve Iranhilar adli eserinde 19.
Yiizyllda iran’da bulundugu siire zarfinda yasadig
tecriibeleri aktarirken “Mollalar, ozellikle fakir halk
arasinda ¢ok sevilir, ancak devlet onlardan pek hazzetmez
ve her an isyan ¢ikarabilme gii¢lerinden ¢ekinir” (Polak,
1982: 255) ifadelerini kullanmasi da ulemanin halkmn
hayatin1 sekillendirmedeki giiciinii gostermektedir. Nitekim
19. ylizyilin sonuna gelindiginde bu “mollalardan™ halk
arasinda en biiyilik niifuza sahip olan taklit mercii Mirza
Hasan Sirazi verdigi fetvayla siyasal diizeni degistirecek
Tiitiin Isyani’m1 baslatmis oluyordu. Burada Sii tebaanin
davranislarini etkileyerek siyasal diizeni degistirme giicii
bakimindan yumusak bir ideoloji islevi goéren Usuli
ulemanin din anlayisini ve taklit mercii makamini daha iyi
anlamak adma Tiitiin Isyani’nda devlet-medrese ve birey-
medrese iligkilerine deginmek faydali olacaktir.

3.3. Kacar Toplumunda Devlet-Birey-Medrese iliskisi

Stnni Islam’in yaygmn oldugu cografyalarda en giiglii
hiikiimdar, giiclinii Miisliimanlar {izerindeki hilafet makami
benimseyen Safeviler Sii Islam’t Siinnilere karsi koruma
iddia ve misyonuyla bir bakima dini mesruiyeti saglamis
bulunuyordu ancak Kagarlar i¢in bdyle bir durum soz
konusu degildi. Kagcarlarin iktidara gelisinde kendi
mesruluklarim pekistirecek bir dini mitolojileri yoktu. S6z
gelimi Osmanli sultani, Halife-i Miislimin olarak emirlerini
din adina mesrulastirip giiglendirebilirdi ama Kagar sahinin
boyle bir makami yoktu. Mardin’in ifade ettigi sekilde
Islam dininin bireysel ve toplumsal kimlik insasindaki rolii
g6z oniinde bulunduruldugunda; Kagarlar agisindan hem
dini mesruiyet eksikligini giderecek hem de yonettikleri
tebaa ile iletisime gegmekte bir kanal islevi gorerek
yonetilenler lizerindeki etkilerini artiracak en ideal yap1 19.
yiizyil itibariyle Usuli gelenegin hakimiyeti altindaki Sii
medreseleriydi. Unutulmamali ki bu durum Kagarlar i¢in bir
tercihten ziyade zorunlu bir ihtiyag gibi géziikmekteydi zira
19. yiizy1l Iran’mda Kagarlarin tebaalarini yénetmelerinde
hedefledikleri islevi yerine getirebilecek baska bir yapi
yoktu. Kagcarlarin Sii medreselere olan ihtiyact ilk olarak
fran-Rus savaslarinda belirginlesti (L. Ajoudani, 2011: 17).
Sii tebaay1 savasa katilmaya ikna edebilecek en 6nemli arag
ulemanin cihat fetvalariydi.

Ulemanin bahsi gegen giiglii konumu toplumdaki birey—
medrese iligskisi bakimindan incelendiginde daha ilging
sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Tiitiin Isyani’nin tarihsel arka
planma deginilen boliimde, isyanin sadece halk tabakalar
ile siirlt kalmadigr ortaya konulmustu. Mirza Sirazi’nin
meshur fetvasindan sonra Kacar Sahi Nasiriddin Sah,
Talbot’a verilen imtiyazi korumak adina fetvaya uymayi
yasaklamig ve tiitlin icmeyi agikca protesto edenlerin
cezalandirilmasim1 emretmisti. Ilging bir bicimde Sah’mn
haremindeki kadmnlar dahi Sirazi’nin fetvasina uyarak
Sah’in emrine karst gelmis ve isyana destek i¢in saraydaki
nargileleri toplayarak saraym ig¢inde Sah’in 6zel konagi
oniinde kirip atese vermisti (Teymuri, 1982: 107-8). Bu
ornek ve olayin tarihsel arka plani bdliimiinde aktarilan
hatiratlardaki 6rneklere bakildiginda, Tiitiin Isyan1 ile
birlikte Sii ulemanin, sosyal statiisii fark etmeksizin toplum
efradinin tamami iizerindeki giiciinii kullanarak onlarin
siyasi tutumlarma yon verdigi géziikmektedir. Ulemanin,
Amin-ol Dovle’nin “bati hayram1 ve dindar olmayan
gencler” dedigi insanlar dahil Sii tebaa iizerindeki bu denli
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yogun etkisinin nasil gergeklestigini agiklamak bir hayli zor
olsa da Mardin’in Islam toplumlarinda dinin kisilik
ozelliklerinin olugsmasindaki etkisi iizerine yazdiklar1 ve
Islam toplumlarin1 normlar toplumu olarak tanimlamas,
ulemanin  Tiitiin Isyani’nda halk nezdindeki etkisini
anlamada bize yardimci olacak bir ¢er¢eve sunmaktadir.

Mardin’e gore {immet yapisi, toplumsal eylemlerin
olusumunda son derece etkiliydi ve normlar toplumu olan
Islam toplumunda iyinin ve kotiinin ne oldugunu
belirleyen, dini kaynaklarla sekillenen timmet yapisiydi.
Ayrica  bireyi devlete karst koruma  vazifesini
iistelenebilecek bu “otantik ikincil” yapiya mensup olmak
bireyler i¢in ona sigmilacak koruyucu bir zirth ve aym
zamanda ic¢inde kalinmasi gereken smirlari belirliyordu.
Mardin’e gore bu olgu Miislimanlarin kisilik gelisimi
stirecinde ve yetigkin hayatlarinda giinliik pratiklerini en
cok etkileyen hususlardan biridir. Yani Islam toplumunda
insanlarin tercihleri i¢sel muhasebeden ziyade toplum
normlarinda ve kabaca “cemaat ne der?” algisi1 etrafinda
sekillenir. Mardin din ve ideoloji kitabinda bu duruma, Kore
Savasi’nda esir diisen Tiirk askerlerinin bir cemaat halinde
kaldiklar siirece esir kamplart kosullarina diger askerlere
nazaran ¢ok daha dayanikliyken tek baslarina kaldiklar ve
gruptan ayrildiklarinda digerlerine gore son derece zayif ve
telkine agik hale geldiklerine dair yazilmis raporlar1 6rnek
gosterir (Mardin, 2018: 78). Mardin’in sundugu bu ¢erceve
neden Sah’m haremindeki kadinlarin veya bati hayram
sekiiler genclerin bile Tiitiin Isyani’nda ulema ve fetvaya
uyduklarii agiklamamiza yardimei olmaktadir. Kendilerini
immetin felaha ermesi hususunda sorumlu géren Usuli
medreseleri ve ulemasi Kacarlar doneminde yoOneten ve
yonetilenler arasinda etkili bir kanal olmasi bakimindan
gittikge gilic kazaniyor ve Sii mezhebinin tarihsel kosullar
icinde gelisen kendine has 6zellikleri, yani taklit merciligi
kurumu, bu giicii devletten bagimsiz bir sekilde korumasina
yardime1 oluyordu. Usuli ulemanin fikhi anlamda alamet-i
farikasi olan taklit inanci geregi bireyler ve devlet arasinda
tek araci kurum olan iimmet yapisinin neyi hos goriip neyi
kotii gorecegini de fiilen taklit mercileri belirliyordu. Onlara
tabi olan Iran halki, iimmet yapisinin ¢izdigi gergevenin
disina ¢ikamiyordu. Ciinkii iimmet yapisinin smirlarini
¢izdigi alanin digina ¢ikmak, onun sundugu koruyuculuktan
mahrum kalmakt1 ve Islam’mn, inananlarmm kimlik insast
stirecindeki etkisi, yani Miislimanlarin davraniglarinin
yoniini  belirlemekteki disa doniikligli goz Oniinde
bulundurulunca, Ummetin sinirlart  diginda  kalmak
toplumsal normlarin ¢ignenmesi anlaminda utang verici bir
eylemdi. Sii toplum 6zelinde ve Tiitiin isyani olayinda
iimmetin emrettigi iyilik, fetvaya uymak; utan¢ duyulacak
bliytik kotiilik ise fetvayr ¢ignemekti. Bu yilizden Sah’in
haremindeki esleri ve dindar olmayan gengler dahil
neredeyse tiim Iran halki Sah’mn buyruklarina kars1 fetvaya
uymay!1 tercih etmisti.

4. Sonug¢

Bu ¢alisma, modern Iran tarihi ve siyasetinin 6nemli doniim
noktalarindan biri olan Tiitiin Isyani’nda ulemanin roliinii
ve 50z konusu olay ekseninde bireylerin siyasal tutumlarini
etkileme giiciiniin nasil sekillendigini Serif Mardin’in dinin
yumusak ideoloji olarak isleviyle ilgili ortaya koydugu
kavramsal c¢ergeve ile c¢oziimlemeyi hedeflemistir.
Calismada Tiitiin Isyan1 olayinda, Isyan’a kars1 olan Kagar
biirokratlari,  Isyam1  destekleyen  dénemin  bazi
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entelektiielleri ve olaylar1 disaridan gozlemleyen yabanci
diplomat ve temsilcilerin hatiratlar1 gibi tarihi belgeler
is1¢inda Mardin’in  bahsettigi dinin yumusak ideoloji
etkisinin bu olayda nasil ger¢eklestigi ortaya koyulmaya ve
literatiire sosyolojik bir bakis agis1 ile kavramsal bir analiz
anlaminda katki sunulmaya c¢alisilmistir.

S6z konusu kavramsal gerceve, Mardin’in 6zellikle dinin
yumusak ideoloji islevinin, islam toplumlarinda dinin baz1
karakteristik Ozelliklerinden dolay1 nasil kendine has bir
sekilde gelistigini ele aldigi Din ve Ideoloji kitabinda
karsgimiza  ¢ikmaktadir.  Mardin’in  bahsettigi  bu
karakteristik 6zellikler ikincil yapilarin yoklugunda timmet
yapisi, kati devlet dini karsisinda sufilik ve tarikatlarin
gelismesi, Islam’in bireylerin kimlik insasindaki miistesna
rolii ve Islam toplumunun normlar toplumu olmasi gibi
unsurlar1 ihtiva etmektedir. Mardin’in, halk dininin,
bireylerin siyasal davraniglarim1  belirlemedeki  roli
bakimindan yumusak bir ideoloji islevi gordiigii tespiti,
calismamiz agisindan en kilit noktayi teskil etmektedir. Sii
inang sistemi ve tarihsel kosullar ig¢inde bu inancin
miigahhas bir yansimasi olarak gelisen Usuli gelenegin
taklit merciligi anlayisi, Kagar Hanedan: ddneminde
Mardin’in isaret ettigi yumusak ideoloji islevini yerine
getirecek karakteristik 6zelliklere sahip oldugundan Tiitiin
Isyan1 olayinda halkin siyasal tutumlarini ydnlendirerek
Isyan’a katilmaya sevk etmeyi basarabilmistir. Devlet ve
birey arasinda bireyi koruyacak ikincil bir yapinin
yoklugunda timmet yapisi, kapsayici ve mensubu olan
efradi koruyucu bir semsiye halini almig; bu yapimnin
sinirlarmi, yani din adina neyin makbul goriilecegini taklit
merciligi kurumu {izerinden tayin eden Usuli ulema ise
bireylerin siyasal davraniglarinin yoniinii tayin etmede en
etkili aktor haline gelmistir

Tiitin Isyani’'m1 konu alan literatiirdeki tarih yazimi
incelendiginde de Sii Islam tarihinde Usuli gelenegin
yiikselisinin Kagarlarin iran siyasetindeki yiikselisi ile ayni
donemde gergeklestigi tespit edilebilir. Bu donemde dini
mesruiyeti ¢ok zayif olan ve yOnettigi tebaa ile arasinda
koprii vazifesi gorebilecek bir yapiya ihtiyag duyan
Kagarlar i¢in, Usuli anlayisi temsil eden ulemanin destegini
almak kac¢inilmaz bir zaruret hilkmiinii almistir. Usuli
ulemanin $ii mezhebi i¢inde hakim konuma yiikselmesi, Sii
tebaanin fikhi meselelerde Usuli ulemanin igtihatlarina
uymast ve hayatini buna gore sekillendirmesi, taklit
kurumunun yayginlagmasint saglamigtir. Bu haliyle Usuli
ulema halk nezdinde olduk¢a mithim ve muhterem bir
konuma yiikselerek siyasal diizenin en Onemli bileseni
haline gelmistir. Usuli gelenegi benimseyen ulemanin
kendilerini masum imamin gaybeti doneminde imamin
vekili ve S$ii Misliimanlarin velisi ve sorumlusu olarak
gormeleri bu donemden itibaren Sii medreselerin siyasete
daha ¢ok miidahale etmelerini beraberinde getirmis; bu
medreselerde bulunan biiyiik ulemanin taklit mercileri
olarak halk iizerinde etki ve itibarlar1 giiclendikge, din
buyruklarimin bireylerin siyasal tutumlarini etkileme
durumu da belirginlesmistir. 1891 yilina gelindiginde
ulemanin tiitlin satig1 ve ihraci kapitiilasyonuna verdigi
tepki, dinin ideolojik islevi agisindan halkin siyasi tutumunu
etkilemis ve tiitlin icme yasag1 fetvasi bu anlamda bir Tiitiin
Isyani’na yol agmistir.

Usuli medreselerin etkinliginin artmasi ile Sii inanirlarin
toplumsal eylemi sekillendirecek siyasal tutumlarini
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etkileme durumu, Tiitin Isyani’ndan sonra Mesrutiyet
Devrimi ve Iran petroliiniin millilestirilmesi siirecinde de
ayni iglevi gordi. Ancak, biitiin bu siire igerisinde Usuli
ulemanin “velayet” anlayisi, Sii tebaanin dini anlamda
sorumlulugunu istlenme iizerine kurulu oldugundan ve
bireylerin siyasi tutumlarini dolayli yollarla, yani onlarin
giinlik rutinlerini belirleyerek ve diinyay1 kavrama
bicimlerini sekillendirerek etkilediginden, yumusak bir
ideoloji tanimina uygun kaldi. Buna karsm, 20.yiizyilin
ikinci yarisinda Humeyni Onderliginde “velayet-i fakih”
kavrami dini bir 6nderlik tanimini asarak siyasi bir anlam
kazand1 ve Iran’da birey—devlet—toplum iliskisi icerisinde
dinin, daha dogrusu dini medreselerin, istlendigi “sekilsiz
ve daha ziyade biligsel diizeydeki” yumusak ideoloji islevi
“sistematik bir sekilde islenmis, teorik temel eserleri olan
ve siyasi bir program sunan” sert bir ideoloji halini aldi ve
1979 Iran Islam Devrimiyle birlikte devletin temel yonetim
ilkesi haline geldi. Usuli medreseleri ve ulemanmn Iran
toplumunda 19. yiizy1l baslarindan 20. yiizyil ortalarina
kadar siirdiirdiigli toplumsal islevinin nasil bir degisim
gecirdigi ve Sii Islam’m “yumusak ideoloji” olmaktan “sert
ideoloji” olmaya dogru nasil evrildigi sorusu ise sonraki
caligsmalar i¢in bir arastirma Onerisi olabilir.
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