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Oz

Toplam lye sayisi Japonya niifusunun belki de %15’ini olusturan Yeni Dini Hareketler (YDH’ler), bu
Ulkede dinf deneyimin 6nemli bir araci haline gelmistir. Bu gruplarin birbirinden farkh gesitli yapilari
bulunmaktadir Onlarin birgogu arastirmalarda “hayati” olarak tanimlanmistir. Konfligylisgu etige
dayanan bu anlayis Tanri, yasam ve insan dogasina bakis acisindaki iyimserlikle karakterize
edilmektedir. Bununla birlikte, bazi belirli dini gruplardaki Tanri tasavvuruna yakindan bakildiginda,
hayati kavraminda modern dénem boyunca din ve toplumdaki egilimleri yansitabilecek bir gelismenin

isaretleri gorilebilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yeni Dini Hareketler, Japon Yeni Dini Hareketleri, Tanri Tasavvuru,
Japon Dinf Tarihi.

Abstract

New religious movements (NRMs), with a total membership of perhaps fifteen percent of the
population of Japan, have become an important mediator of religious experience in that country.
Despite a wide variety in the nature of these groups, many share elements of a common worldview,
described as “vitalistic” in previous research, characterized by a Confucian ethic and an optimistic
view of God, life, and human nature. A closer look at the image of God in some particular groups,
however, reveals indications of a development in this concept that might reflect broader trends in
religion and society throughout the modern period.

Keywords: History of Religions, New Religious Movements, Japanese New Religious Movements,
Conception of God, History of Japanese Religion.

Bu makale, Ingilizce kaleme alinan, Robert Kisala, “Images of God in Japanese New Religions”, Nanzan Bulle-
tin 25 (2001), 19-32. kiinyeli makalenin gevirisidir.
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Japonya’daki YDH’ler, modern donemde nifusun onemli bir azinhg i¢in dinf
deneyimin 6nemli bir araci haline gelmistir. Her ne kadar Japonlarin dini mensubiyetine
iliskin resmi istatistikler tutarsiz olarak bilinse de -6rnegin resmi hikiimet rakamlari dinf
mensubiyetin (lke nifusunun neredeyse iki kati oldugunu gostermektedir- niifusun belki
de %15’inin bu gruplardan birine veya digerine liye oldugu soylenebilmektedir. Bu, niifusun
sadece ylizde otuzunun herhangi bir dini inanca sahip oldugu bir toplumda 6nemli sayida
insan demektir.2

“Yeni Dinler” (New Religions) Japon dini ¢alismalarinda bagimsiz bir kategori olarak
yer edinmis olsa da bu tanimlamanin dini arastirmalar alanindaki gegerliligine iliskin teorik
sorular devam etmektedir.3 Bu kategorinin esnek bir yapida oldugu dikkate alindiginda,
tasnife dahil olan dini gruplar “kurumsal dinlerden” farkli kilan temel O6zellikler tespit
edilebilmektedir. Bu dinler yenilikci ve senkretiktir. Onceden var olan kiiltiirel ortamdaki dini
unsurlari donlstiirmekte ve birlestirmektedir. Genellikle karizmatik bir kisi tarafindan
kurulmaktadirlar. Bazen kurucunun biraktigl kendi iginde bittncul-tutarli bir vahiy bitlintine
sahiptirler. Belki de en onemli 6zellikleri kurulus tarihleridir. Cogu akademik ¢alisma, Japon
toplumunun modernlegsmesinin 19 yy.in ortalarindan itibaren kurulan dini gruplarin da
etkisiyle oldugunu belirterek bu kategoriye dahil etmektedir.

Kolaylik olmasi agisindan, ortaya ciktiklari veya buyldikleri dénem ve grubun
inancina yansiyan baskin dinf gelenek temelinde (¢ yeni dini gruptan bahsedilebilir.4# Bunlarin
ilk grup dini hareketler, 19 yy.da ortaya ¢ikan dini hareketlerdir. Bunlar genellikle iginden
ciktiklari kirsal toplumun Sinto veya halk dini geleneklerine bagl kalmistir. ikinci grup dini
hareketler, ikinci Diinya Savas’ndan kisa bir siire sonra popiiler olmustur. Bunlari, genel
olarak sehirde yasayan siradan kisilerden olusan Budist hareketler olarak tanimlanmaktadir.

2 Neredeyse her Japon, nominal olarak belli bagli Budist mezheplerinden birinin {iyesidir. Bu durum, cenaze tdrenlerinin

yerel Budist tapinaklarinin tekeline gegmesine neden olan 17 yy. doneminde ydnetimi elinde bulunduran Tokugawa So-
gunlugu politikasinin etkisidir. Buna ek olarak, tiim niifus otomatik olarak yerel Sinto Mabedinin cemaat iiyesi olarak sa-
yilmakta ve dindar iiye sayisi iki yliz milyonu asarak iilke niifusunun neredeyse iki katina ulagmaktadir Shokyd Nenkan
(ed.), Agency for Cultural Affairs (Tokyo: Ministry of Education, 1996). Yeni dini gruplara iliskin tiyelik rakamlar1 da
ayn1 sekilde gruplarin kendi bildirimlerine dayanmaktadir ve iiyelik kriterlerinin ciddi degiskenlik gdstermesi cogu za-
man agik¢a anormal sonuglara yol agmaktadir. Ote yandan, Yeni Dinler arasinda sayilan birgok grubun milyonlarca iiye-
ye sahip oldugunu iddia edebilecegi konusunda ¢ok az tartigma vardir, bu nedenle toplam yiizde on beslik bir rakam man-
tiksiz olmayacaktir. Toplam dini iiyelik savas sonras1 donem boyunca diizenli araliklarla Nihonjin no Kokuminsei (ed.),
Tokei Sdri Kenkydjo Kokuminsei Chésa linkai (Tokyo: Idemitsu Shoten, 1991). ve Nihonjin no Shuky® Ishiki (ed.), NHK
Hoso Yoron Chésajo (Tokyo: Nippon Hoso Shuppan Kyokai, 1984). gibi ¢esitli bagimsiz sosyal anketler tarafindan 6l-
clilmiistiir. Ishii Kenji, savas sonras1 anket sonuglarmin bir dzetini sunmaktadir Gendai Nihonjin no Shdkyé (Tokyo:
Shin’yosha, 1997).

Ornegin, Robert Sharf’m Sanbdkyddan’m Yeni Bir Din olarak simiflandirilmasina iliskin tartismas: icin bkz. Robert
Sharf, “Sanbokyddan: Zen and the Way of the New Religions”, Japanese Journal of Religious Studies 22 (1995), 417-
458.

Agirlikli olarak modern Japon tarihinin farkli dénemlerinde ortaya ¢ikan Yeni Dinler tarafindan temsil edilen dini gele-
nekleri vurgulamay1 sectigim igin, buradaki siniflandirmam Hardacre'in tanimladig: ii¢ dalgadan Kurozumikyo and The
New Religions of Japan (New Jersey: Princeton University Press, 1986), 4. veya Nishiyama “Gendai no Shdkyd Undo:
Rei-jutsu kei Shinshdkyd no Rydks to ‘Futatsu no Kindaika”, Gendaijin no Shukyé, ed. Omura Eishd - Nishiyama Shi-
geru (Tokyo: Yuhikaku, 1988), 177. ve Shimazono “Shin shikyd Niokeru Shiiyo-tekina-shi to Jujutsu-tekina-shi” (Tok-
yo: Kobundo, 1992), 9. tarafindan 6nerilen dort dalgadan farklidir.
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Kirsal tapinaklari geride birakan bir niifusa hem bir topluluk hissi hem de olileri igin ritleller
gerceklestirme araci sunmaktadirlar. Ancak 1970’lerde spritiial uygulamalari vurgulayan ve
genellikle psisik gliglerin kazanilmasiyla baglantili bir biling dontsim firsati sunan Gglinci
bir dalga ortaya ¢ikmistir. Bu son gruplar, Japonya’nin dini geleneklerinden ziyade, 19. yy.
Amerikan sprittal hareketlerinden 6zel bir etki ile sanayilesme sonrasi modern toplumlarda
yaygin olarak bulunan dinf bir deneyime aracilik etmektedir.

Yansittiklari farkli dini geleneklere ve dini iddialarina ragmen, bu gruplarin ortak
noktalari, en temelde ortak Konfligylsci ya da daha spesifik olarak Neo-Konfigylscu®
ilkelerin 18. yy.da yayginlastiriimasina dayanan ortak bir diinya gorisudur.

Buna gore diinya, birbirine bagh bir bitlin olarak goérilmektedir. Bu anlamda kisinin
bir davranisi, diger davranislari da etkilemektedir. Dolayisiyla, kisinin benligindeki bir
donlsimiin, ailesi, toplumu ve mensubu oldugu evren (izerinde yansimalari olabilmektedir.
Sonug¢ olarak, sikran, samimiyet ve uyum erdemlerini merkeze alarak bireysel kendini
gelistirmeye vurgu yapilmaktadir. inananlardan  bir sikinti ya da talihsizlikle karsilasanlara,
glnlik yasantilari Uzerinde distiinmeleri ve aileleri, komsulari ve is arkadaslariyla olan
iliskilerini gbzden gecirmeleri tavsiye edilmektedir. Elde ettiginiz nimetler igin, en temelde de
yasam armagani icin uygun bir sekilde siikrettiniz mi? iliskilerinizde samimiyet mi etkilidir,
yoksa kisisel arzularinizi 6ne surerek uyumsuzluga mi neden olmaktasiniz? Bu sorular
cercevesinde dlsinme bir zihin degisimine yol agmalidir; bu sire¢ her durumun bir tutum
degisikligiyle -unutkanlhktan minnettarliga, bencil arzulardan uysalliga- dénistirilebilecegine
isaret etmektedir.

Dolayisiyla bu dlinya gorisi, kisisel dontsiim olasiliklari ve bu diinyada somut
faydalardan yararlanma konusunda temelde iyimserdir. Yeni Dinler Gzerine calisan bir grup
Japon akademisyen, bu diinya gorisini yasamin bollugunu vurgulayan “hayati” (vitalist) bir
diinya gorlsl olarak adlandirmistir.6 Bu gorisi su sekilde tanimlamaktadirlar:

“...her sey uyumlu, birbirine bagli, karsilikh sempati duyan ve sirekli blylyen
bir yapidadir. Kozmosun her bir bileseninin, 6zellikle de insanoglunun bakis
acisindan, evren veya diinya tim canlilarin ¢iktigi kéken olarak gorilmektedir.
Dolayisiyla evren de her bir varliga ebedi ve nihai yasami veren faydali ve
[Gtufkar bir varhk olarak tasavvur edilmektedir.””

> Neo-Konfiigyiisciiliik, Cin diisiince tarihinin gelisiminde kirilma noktalarindan biri kabul edilen Sung
Hanedanligi (960-1279) doneminde ortaya ¢ikan senkretik bir dini-felsefi akimdir. Neo-Konfiigyanizm, Budizm,
Taoizm ve Konflgyiisciiligiin oldugu bir diisiince bi¢imidir (gevirmen). Bkz. Wing-Tsit Chan, ‘“Neo-
Confucianism: New Ideas in Old Terminology”, Philosophy East and West 17/1/4 (1967), 15-16.

6 Tsushima, Tsushima vd., “The Vitalistic Conception of Salvation in Japanese New Religions: An aspect of
Modern Religious Consciousness”, Japanese Journal of Religious Studies 6/1-2 (1979), 139-161.

" Tsushima vd., “The Vitalistic Conception of Salvation in Japanese New Religions: An aspect of Modern
Religious Consciousness”, 143.
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Bu dinya gorisinin bir unsuru olarak, bu akademisyenler bir tir “birincil dint
varliga” olan inanci tanimlamislardir. Bu varlik kisisel ya da kisilik disi olabilmekte, genellikle
kozmosu kaplayan bir yagam glicii olarak tanimlanmakta ve hem tek tanrili ve agkin hem de
panteist ve ickin 6zelliklere sahip olabilmektedir.

“Temel dini Varliklarin oldukga gesitli isimlerle bilinmelerine ragmen, 6zellikleri
ve islevleri oldukca benzerdir. ilk olarak, her seyi tasiyan ve besleyen Orijinal
Yasam olarak kabul edilmektedirler. Dahasi, tim canlilarin kendisine dondugu
ve birlestigi, evrenin daiseimei ( KX 4 ) “blyik hayat”” olarak
algilanmaktadirlar. ...Dini varlik boylece, her seyi kontrol etmek ve yonetmek
yerine onlari sefkatle besleyen merhametli bir anne olarak distiniilmektedir.

Varliklar tek tanrili ve askin olarak kabul edilebilir, onlari irettikleri igcin her
seyin disinda var olurlar. Bununla birlikte, terbiye edici islevlerinde, panteist ve
ickin olarak da taninmalidirlar, her seyin icinde her yerde mevcutturlar ve bu
nedenle i¢sel ve 6limsiz bir yasam glicl saglamaktadirlar.”s

Dogal olarak, bu akademisyenler bu unsurlarin timiinin Yeni Dinlerin hepsinde ayni
sekilde bulundugunu iddia etmemektedir. Hareketlerin diinya gortsinin bazi ortak
unsurlarini tanimlayarak, bu modern hareketlerde yansiyan ortak bir Japon dindarhiginin
kalici 6zelliklerinden bazilarini netlestirmeye yardimci olmuslardir.

Onlarin ulastigi sonuclardan farkh olarak misterek dilinya gorisinin somut
gostergelerinin incelenmesi, ilgili dini grubun digerlerinden farkliliklarinin ne oldugunun
tespiti acisindan degerli oldugu séylenebilir. Ayrica, bu siirecin yukaridaki tanimda ima edilen
ancak yeterince acik hale getirilmeyen bir baska ortak 6zelligi, ayni zamanda ortak bir Japon
dindarhginin da karakteristigi olan bir 06zelliginin, yani insanin kutsal ile kolayca
O0zdeslestirilmesinin vurgulandigi ifade edilmektedir.

Erken Modern Donem: Tenrikyo

1838’de kurulan Tenrikyd (KEEZL - Tenri Ogretisi), genellikle Japon YDH’lerin en
eskilerinden biri olarak kabul edilmektedir. Kurulusu, eski baskent Nara bdlgesinde yasayan
bir ciftci esi olan Nakayama Miki’nin (H7 (L1~ X) sahip olma (kamigakari) deneyimine kadar
uzanmaktadir.? iki kizini hastalik nedeniyle kaybetmis olan Miki’'nin oglunun yarali ayagini

8 Tsushima vd., “The Vitalistic Conception of Salvation in Japanese New Religions: An aspect of Modern
Religious Consciousness”, 144.

° Kamigakari (##7& Y ), kelime anlam itibariyle “sahip olmak” anlamdadir. Kavram olarak insanin kutsalla
iletisim anindaki tecriibesini, diger bir ifadeyle vecd halini ifade etmektedir. Bu kavram, Omoto’da iletisimin
(kutsal-profan) her iki tarafimin da sahip olma yetisine vurgu yapmaktadir (Cevirmen). Bkz. Yetkin Karaoglu,
Japon Yeni Dini Hareketi: Omoto (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022),
340.
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ivilestirmesi icin bir Yamabushi (LK) ya da dag cilecisi cagrilmistir.’® Normalde
Yamabushi’ye eslik eden ve onun medyumu olarak hareket eden saman kadin ya da Miko!! (
#H-1-) gelemedigi icin Miki onun yerini almistir. Transa gegtikten sonra Miki, adinin Tsukihi (
H H), yani giines ve ay oldugunu aciklayan bir tanri tarafindan ele gecirilmistir. Tsukihi, Miki
aracihgiyla sunu ilan etmistir: “Tim insanhgl kurtarmaya geldim. Miki’yi Tanri’nin tapinagi
olarak kabul etmek istiyorum.” Bu olayi, daha sonra Yamabushi’nin yardimi olmaksizin,
kutsala dair cok sayida tecriibe yasanmistir. Daha sonra (Oyagami - #i{#) “Ebeveyn Tanri”12
olarak da anilan Tsukihi’nin talimatiyla Miki yoksullara sadaka vermeye baslamis, dyle ki bir
zamanlar varlikh toprak sahipleri olan Nakayama ailesi yoksul kalmigtir. Miki, ailesini
gecindirmek igin terzilik yapmistir. 1850’lerden itibaren sifaci ve mucizeler gésteren bir kisi
olarak Gn kazanmaya baslamistir. Ardindan onun temsil ettigi dini egilimin etkisi bliylimeye
baslamistir. Yeni imparatorluk hikiimetinin kurulmasini takip eden yil olan 1869°da okuma
yazma bilmedigi varsayilan Miki yazmaya baslamis ve Tenrikyo’nun kutsal kitaplarindan biri
olan Oyagami’nin vahyinin kaydi olan (Ofudesaki - ¥5.5C X &) “Fircanin Ucundan” adli
kutsal metni yazmistir. Ofudesaki’de evrenin merkezinin, geleneksel olarak Japon
medeniyetinin dogdugu yer olarak gériilen Yamato (KF1M[E) adli bir bélgede bulunan
Nakayama malikanesinde oldugu ortaya konmustur.

Tenrikyd, tim insanlarin “neseli yasam” olarak terciime edilen Yoki Gurashi’yi®3 (P55
<6 L) yasamasinin Ebeveyn Tanr’nin iradesi oldugunu iddia etmektedir. Bu &gretinin,
“Diinyadaki tiim insanlar esit derecede kardestir. Hi¢ kimse yabanci degildir.” ifadesiyle esitlik
ilkesine dayandigi ifade edilmektedir.'* Buna gére nihayetinde tim insanlik bu diinyada, su
anda yasayanlarin belirsiz sayida yeniden dogusundan sonra agilacak olan bir cennette, bu
“neseli hayat”a birlikte katilacaktir. Tim insanlar, kendi “innen”lerini (Xl#% — kader) veya
karmalarini anlamak igin simdi acilarinin nedeni lzerinde distinerek bu neseli yasamin nihai

10 Yamabushi, dag miinzevileri olarak da adlandirilmiglardir. Sintoizm, Tantrik Budizm ve Japon Daoizmi’ne
dayanan senkretik bir dini yapiy1 ifade etmektedir (Cevirmen). Bkz. Petre Barbos - loan-Nelu Pop, “From
Yamabushi to Modern Pshychological Training in the Martial Arts”, Studia Universitatis Babes-Bolyai Educatio
Artis Gymnasticae 67 (10 Mart 2023), 51-57.

11 Miko, “Kutsal Kadm”, “Disi Saman”, “Mabet Kadin1” gibi anlamlara gelmektedir. Jinjalardaki evlenmis veya
evlenmemis kadin ritiiel gorevlilerine verilen bir addir. Jinja’daki arinma ritiiellerini, vurmali ve iiflemeli ritiiel
enstriimanlariin ¢alinmasini, ritiiel sirasinda siir okunmasi ve Jinja’daki giinliik isleri de ger¢eklestirmektedirler.
Mikolar, ¢ogunlukla geng kizlardan ve azinlikla yagli kadinlardan olugsmaktadir. Bkz. Karaoglu, Japon Yeni Dini
Hareketi: Omoto, 403.

12 Oyagami, Sintoizm’de belirli bir klanda tanr olarak ibadet edilen bir ata ruhuna, tanriya veya ruha atifta
bulunan bir terimdir. Bununla birlikte Ebeveynlerin ¢ocuklartyla ilgilendigi gibi insanlarla ilgilenen bir kami
cagrigimint ifade etmek igin kullanilmaktadir (Cevirmen). Bkz. Tenrikyo Church Headquarters, The Doctrine of
Tenrikyo (Tenri: Tenrikyo Church Headquarters, 1991).

13 yoki Gurashi veya Yoki Yusan (F%&3#2) veya Tenrikyo’da ruhani liderler tarafindan &gretilen ve
hayirseverlik ve aggozliiliik, bencillik, nefret, 6tke ve kibirden uzak durma yoluyla takip edilen bir 6gretidir.
Tenrikyd teolojisine gore Neseli Yasam, insanoglunun yaratiligi sirasinda Tanri tarafindan 6nceden belirlenmis
insan varolusunun amaci ve insanligin kurtulusu i¢in bir arag olarak islev gérmektedir. “Joyous Life” (Erisim 31
Mart 2024).

14 Kisala, “Images of God in Japanese New Religions”, 22.
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kurulusuna katilmaya cagrilmaktadir. Karma?!® tiim deneyimlerin nedenidir. Karma Gzerine
distinmek yasamda bir reforma yol agmali, Tenrikyo’nun deyimiyle kalpte veya ruhta biriken
tozu silmelidir. Tenrikyo sekiz “toz” oldugunu 6gretmektedir. Bunlar cimrilik, aggozluluk,
nefret, kendini sevme, kin gltme, ofke, acgozlilik ve kibirdir. Reform veya bu tozlan
stplrup atma tutumu, kiliseye hizmetten uluslararasi yardim ve kalkindirma ¢alismalari da
dahil olmak Uzere cesitli gonulli faaliyetlere kadar uzanan etkinlikleri tanimlamak igin
kullanilan bir kelime olan Hi no Kishin ( H @ %1 - Glinesin Bagisi) ile ifade edilmektedir.®

Tenrikyo, insan dogasina iyimser bakisi, ahlaki agidan kendini yetistirmeye yaptigi
vurgu, mevcut dinyadaki faydalarin onaylanmasi ve kendi doktrinini gelistirirken Japon
dindarliginda yaygin olan unsurlari kullanmasi bakimindan yeni dinlerin bircogunu temsil
etmektedir. Nakayama Miki 6rnegi ayni zamanda kadinlarin geleneksel olarak Japon
dindarhiginda oynadiklari bir rolii, bazi yeni dinlerde (6rn. Omoto) daha belirgin hale gelen
saman benzeri bir uygulayici rolini de géstermektedir.’

Tenrikyo icindeki ve disindaki yorumcular, temel Tenrikyo kutsal kitabi olan
Ofudesaki’de Kami (ff - genellikle Tanri olarak cevrilir) kullanimindan Tsukihi’ye ve son
olarak da Oya’ya dogru bir gecis olduguna isaret etmektedir.'® Bu degisim, insan anlayisinin
gelisen kapasitesine uygun olarak Tanri’nin dogasinin aciga cikarilmasinda, her seye glicl
yeten bir Tanri’dan yetistiren bir Tanri’ya ve son olarak da yakin bir Tanri’'ya dogru bir
donldsim olarak yorumlanmaktadir. 19 Dahasi, kurucu Nakayama Miki'nin kendisi de
genellikle Oyasama vya da #1 Ebeveyn olarak anilmakta ve giderek Tanr ile
dzdeslestirilmektedir.20 Bununla birlikte, Tenri O no Mikoto’nun (KE¥EEAN) Tanri icin baska
bir unvan olarak paralel kullanimi ve Tenrikyo’nun yaratilis hikdyesine Sinto mitolojisinden on
tanrinin?! dahil edilmesi bu kavrami daha da karmasik hale getirmektedir. Bu durum kismen
Tenrikyd’nun yirminci ylzyilin basinda hikimet tarafindan taninan bir din statist elde
etmeye calisirken doktrinini resmi din politikasina uygun hale getirme ¢abalariyla

15 Karma, Tenrikyd doktrininde bu yasamda ya da dnceki yasamlarda gegmis eylemlerin iyi ya da kotii etkileri
anlamina gelmektedir. Kisala, “Images of God in Japanese New Religions”, 23.

18 Hino Kishin, Oyagami’ye siikretme giinii olarak tammlanmaktadir. Buna gore Tanriya siikretmek isteyenlerin
mabet, tapinak ve manastirlar ziyaret etmeleri ve para bagisinda bulunmalari beklenmektedir. Bu siikretme giinii
inanan tarafindan her giin i¢in tekrarlanabilmektedir (Cevirmen). “Hi no Kishin”, Tenrikyo Shinké Shite Iru Kata
e (Erisim 31 Mart 2024).

17 Omoto’nun kurucu lideri, Nao Deguchi (%3 Hi O), hareketini Ayabe’de 1892°de kurmus, ilk yillarda vecd
halindeyken kamiden kutsal mesajlar aldigimi iddia etmis, bdlgede bir siire sifaci olarak faaliyet gdstermistir
(Cevirmen). Karaoglu, Japon Yeni Dini Hareketi: Omoto, 154.

18 Nakajima Hideo, “Some Problems on the Idea of God in Tenrikyd”, Tenri Journal of Religion 9 (1968), 1-8;
Carl B. Becker, “Concepts and Roles of God in Tenrikyd”, Tenri Journal of Religion 13 (1979), 1-28; Yukie
Ihashi, “The Doctrinal Expression: Regarding the Word ‘Parent’/“parent’ in the Osashizu”, Tenri Journal of
Religion 24 (1996), 35-72.

19 fhashi, “The Doctrinal Expression: Regarding the Word ‘Parent’/‘parent’ in the Osashizu”, 38-40.

2 Thashi, “The Doctrinal Expression: Regarding the Word ‘Parent’/*parent’ in the Osashizu”, 40-41.

21 Tenrikyd’da Tanr1 Oyagami’nin formlar1 kabul edilen kamilerdir. Bunlar; Kunitokotachi no Mikoto, Omotari
no Mikoto, Kunisazuchi no Mikoto, Tsukiyomi no Mikoto, Kumoyomi no Mikoto, Kashikone no Mikoto,
Taishokuten no Mikoto, Otonobe no Mikoto, Izanagi no Mikoto ve Izanami no Mikoto olarak on kamidir
(Cevirmen). “The Ten Aspects of the Complete Providence” (Erisim 31 Mart 2024).
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aciklanabilmektedir ve mevcut 6gretide bu on “isim” kutsalin tezahirinin farkli yonleri
olarak yorumlanmaktadir.22 Bu 6greti asagidaki sekilde 6zetlenmektedir:

“Bu evren Ebeveyn Tanri’'nin bedenidir ve kutsalin tezahiriyle doludur. Ates, su
ve riizgar olarak tezahir eden kutsal takdir gorulebilir. Ancak ayni zamanda
Kutsal Akil (Tenri - K¥E) olarak tim evreni gdrkemli bir otoriteyle, gériinmez bir
sekilde yonetmektedir. O, var olan her seyin yasam kaynagi, tim fenomenlerin
kaynagidir.

Gergekten de Kutsal Akil evreni kaplamistir; higbir bosluk ya da eksiklik yoktur.
Evreni yoneten dogal yasalardan insan toplumundaki diizene kadar her sey
Ebeveyn Tanri’nin mikemmel takdiri ile korunmaktadir.”23

Tenrikyo ve Japon tarihinin bu déneminde ortaya ¢ikan diger yeni dinler iki toplumsal
isleve hizmet etmistir. Yeni Dinlerin, insanlarin evrensel esitligine dair vaazlari, Tenrikyo’daki
hinokishin gibi karsilikli yardim faaliyetleri ve bireysel ahlaki reforma yaptiklar vurguyla
kirsalda toplumsal dayanisma ornekligi, erken modern dénemin ikinci yarisinda olusan
ekonomik degisimlerin tarim sektori Uzerindeki etkisini hafifletmeye yardimci olmustur.
ikinci olarak, Tenrikyd’nun evrenin merkezinin tam olarak Japon medeniyetinin besigi oldugu
inancinda gorildiugu gibi hizla degisen bir toplumda kiltirel kimlik duygusunun korunmasina
yardimci olmuslardir. Ayrica, modernlesmeye yonelik ulusal hareketin icinde kalan bir halk
icin yeniden yorumlanan halk dini inanglar ve uygulamalarindan da yararlanmaktadirlar.
Tenrikyd’'nun Tanri  kavrami bu &zelliklerden bazilarini  yansitmaktadir. ilk olarak
Yamabushi’nin iyilestirici faaliyetlerinde ortaya cikan, herkesi esit derecede besleyen Tanri
tasavvuru, kalbin yenilenmesi yoluyla bu dilinyada insanlari neseli bir yasam sirmeye
¢agirmaktadir. Dahasi, kadin din kurucusu bir sekilde Tanri ile 6zdeslestirilmektedir. Bu
acidan sozclinlin/elginin kendisi de kutsaldir. Glinimuizde Tenrikydo genel merkezindeki
ikametgahinda yasamaya devam ettigine inaniimaktadir.

Japon Toplumunun Kentlesmesi ve Savas Sonrasi Yeni Dinler

Kesin bir sayl vermek zor olsa da Japonya’da aktif olan yaklasik olarak bin kadar YDH
bulunmaktadir.? Bunlarin buyik cogunlugu kicik yerel gruplardir. Bir milyondan fazla
inanani olan Tenrikyo gibi ulusal ya da uluslararasi hareketlerin sayisi digerlerine nispeten
azdir. Belki de dokuz milyon Uyesi olan Soka Gakkai veya alti milyondan fazla lyesi olan

22 Tenrikyo Church Headquarters, The Doctrine of Tenrikyo, 31.

2 Tenrikyo Church Headquarters, The Doctrine of Tenrikyo, 33.

24 Japonya’da giiniimiizde bu verinin karsiligi da tahmini olmaktadir. Japonya’da dini hareketlere dair sayisal
verilere, ancak onlarin kendilerini resmi bir kurulus olarak kaydettirmeleriyle erisilebilmektedir. Bu ise Japon
hiikiimetinin her y1l sonunda Shiikyd Nenkan (3REZ{£E# - Din Y1llig1) raporunda yayimlanmaktadir (Cevirmen).
“Shukyd Nenkan - Bunkachd”, Bunkacho, Tokei Hakusho Shuppan-mono, Shitkyo Nenkan (Erisim 31 Mart
2024).
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Rissho Koseikai gibi kitlesel hareketlerin neredeyse tamami Budizm'in savas sonrasi, kentsel
formlaridir. Bunlar, Japonya’daki YDH’lerin ikinci dalgasini olugturmaktadir.

Rissho Koseikai (37 IEA%i%2s) 1938’de kurulmus, ancak bu gruptaki cogu din gibi savas
sonrasl yillarda muazzam bir blyiime dénemi yasamistir. Kurucusu Niwano Nikkyo (ZE%F H
#%), Japonya'nin kuzeybatisindaki kirsal bir kdyde dogmus ve heniiz geng bir delikanliyken
Tokyo’ya go¢ etmistir. Tokyo’da gesitli kiiguk islerle ugrasmis ve Nichiren Budizmi’ne ait bir
hareket olan Reiyikai'ye (/&%) katilmadan &nce sayisiz halk kehanet teknigine maruz
kalmistir. Kisa siirede Naganuma Myokd’nun (E#H#/) miridi olmus ve 1938’de her ikisi
de Reiyukai’den ayrilarak kendi gruplarini kurmuglardir. Rissho Koseikai, Niwano’nun
o0grendigi bazi kehanet uygulamalarini biinyesine katmis ve Myoko dinin ilk gelisiminde
saman benzeri bir rol oynamistir. Dolayisiyla, Rissho Koseikai popiler halk inancinin bazi
unsurlarini sergilerken, 6greti ve pratikte Lotus Sutra’ya saygl duyan ve onu oOven bir ilahi
olan Daimoku’yu (7 H) séyleyen ve evdeki aile Budist sunaginin éniinde giinlik dualari
tesvik eden Budist temelli bir gruptur.

Selefi Reiyukai gibi Rissho Koseikai de inananlarina Budist bir din gorevlisinin yardimi
olmaksizin evlerinde atalarina saygl gosterme imkani sunmaktadir. Bu imkan da Japon
toplumunda sehirlesmenin etkisi olarak ortaya g¢ikan 6nemli bir din gelismedir. 20. yy.in
baslarinda Japon nifusunun %80’inden fazlasi tarimla ugrasmistir. 1935’e gelindiginde kent
niufusu %30 iken, bu oran savasin sonunda %40’a kadar yikselmistir. Ancak 1977’e
gelindiginde nifusun %80’inden fazlasi sehirlerde yasamis ve boylece sadece 60 yil dnceki
durum tersine donmdstiir. Bu gelismeyle birlikte sehre tasinan pek ¢ok insanin yerel Budist
tapinagiyla olan baginin tamamen koptugu ifade edilmektedir. ilging bir sekilde, Japon
sehirlesmesinin 6nemli bir dini canlanmaya yol ac¢tig goézlemi yapilabilmektedir. Gegmiste
yerel Budist mabediyle temel bag, bir Budist kesisin cagrildigl ve lcret 6dendigi yillik anma
torenlerine odaklanmistir. Savas sonrasi kentsel Japonya’da ortaya cikan sekilerlik eksenli
Budizm anlayisi ise kisilerin evlerinde dini ritlellerin gergeklestirmesini tesvik etmistir.
Bununla birlikte, toplumsal dini etkinliklere aktif ve strekli katilimi da Gnemsemistir. Burada
merkezi bir uygulama olan Hoza (ML)#2), inananlar tarafindan genellikle haftalik veya aylik
olarak gergeklestirilen grup danismanhigi ve inang tanikhginin bir birlesimidir.

Rissho Koseikai 1958’de, Naganuma Myoko’nin bir dnceki yil 6limiinden hemen sonra
ogreti, uygulama ve oOrglitlenmede bir donlsiim gecirmistir. O zamana kadar Myoko’nin
onderliginde kehanet ve falcilikla anilan grup, Myoko’nin 6limiinden sonra Niwano’nun
yonetiminde daha Ortodoks bir Budist doktrininin gelistirilmesiyle ilgilenmeye baslamistir. Bu
degisime kadar, takipcileri arasinda iki liderin, 6zellikle de Myoko’nun olagantsti glicler
sergileyen yasayan tanrilar olduguna dair inang¢ yaygin géziikmektedir. Yukarida Tenrikyo’nun
kurulusu érneginde gorildigi gibi bu, Japon dinindeki popiiler dag cileciligi?®> ve ezoterizm

% Shugendo ({&5%3&), Japonya’da (Nara Jidai - % BB§fX) Nara Donemi’nde ortaya ¢ikan ve 7. yy. boyunca
yerel halk dini uygulamalari, Sinto dag ibadeti ve Budizm’den alinan inang ve doktrin ve ritiiel sistemlerinin bir
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gelenegiyle uyumlu bir inanctir. Myoko’nun tanrilarin vahiy araci olduguna inanilmistir ve bu
vahiy dogrultusunda Koseikai baslangicta Bishamon Tennd’ya (EE7)FH K E) ve daha sonra
Dainichi Nyorai'ye (EE&HEHARL), Sanskritcede sirasiyla Vaisrava ve Mah Vairocana’ya saygi
gostermistir. Ancak Ortodoks Budizm’e gecisle birlikte, 1958’de ibadet nesnesi Kuon Jitsujo
no Honbutsu’'nun (AiEFEfE D AAL), ebedi gegmiste aydinlanmanin gercek kazanimi veya
“Ebedi Orijinal Buddha” oldugu ortaya ¢ikmistir. Niwano bu degisikligi su sekilde anlatir:

“Myoko Sensei’nin Ollimiyle Kosei-kai tanrilarin seslerini dogrudan duyabilecegi
bir aragtan mahrum kalmistir. Ben de bunu artik bdyle bir araca ihtiyacimiz
olmadigi seklinde yorumladim. Ona kendilerini gdsteren tanrilar Budist koruyucu
tanrilardan baska bir sey degillerdi. Onlarin goérevinin Sakyamuni Buddha’nin
Ogretilerine uymak ve yerylzindeki gorevlerini yerine getirebilmek igin
yeteneklerini ve kisiliklerini mikemmellestirmek oldugundan Lotus Sutra’ya
inananlar icin adanma odaklari olmamislardir.

1958’deki Yeni Yil kutlamalarinda, inancimiz hakkindaki gercgekleri
aciklayacagimiz yeni bir asamaya aktif olarak gecme niyetimi beyan ettim. ilk
adim, Rissho Kosei-kai Uyeleri icin adanmishgin ana odaginin Blyuk Hayirsever
Ogretmen ve Rab, Sakyamuni, Ebedi Buda oldugunun teyit edilmesiydi.”

Dahasi, Ebedi Orijinal Buddha tim varolusa niifuz eden bir giig, bir yasam gici olarak
tanimlanmaktadir.

“Evrenimizde var olan her seyde vicut bulan tek ve gériinmez bir varlk vardir.
Bu, evrenin biliylk yasam glicldiir. Bu diinyadaki her sey temelde bu tek varliktan
meydana gelmistir. Bu nedenle, fenomenler sonsuz gesitlilikte goriinseler de
esasen varoluslari bakimindan esittirler.

... Bosluk, evrendeki her seyi ve her olguyu olusturan tek ve gergek varliktir.
Bilimsel olarak konusursak, tiim fenomenlerde tezahiir eden temel enerjidir ve
dini agidan konusursak, evrende var olan her seye nifuz eden bilyik yasam
glictidir, yani Ebedi, Orijinal Buddha'dir.”26

Savas sonrasi yeni dinler, birinci dalga yeni dini gruplarinkine benzer bir toplumsal
uyumu gliclendirici islev gérmektedirler. Savas sonrasi gruplar, kirsal ve kentsel Japon
toplumu arasinda hem dini hem de sosyal acidan bir kdpri gérevi goérerek atalar icin gerekli
anma torenlerini gerceklestirmenin tamamen yeni bir yolunu sunmanin yani sira kimliksiz
kentsel ortamdaki bircok insan icin toplulugun odagi haline gelmistir. Ayrica, ahlaki acidan
kendini gelistirmeye ve simdiki diinyanin avantajlarindan yararlanmaya yonelik doktriner

araya gelmesiyle gelisen bir asketik uygulamalar biitiinidiir. Bkz. Hitoshi Miyake, Shugendo: Essays on the
Structure of Japanese Folk Religion (Center for Japanese Studies, the University of Michigan, 2001).
2 Niwano Nikky®d, A Buddhist Approach to Peace (Tokyo: Kdsei Publishing Co., 1977), 36-37.
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vurgu acisindan daha onceki yeni dinlerle pek ¢ok ortak noktayr paylasmaktadirlar. Rissho
Koseikai ayrica toplumsal refah ve diinya barisi icin sivil eylemlerle ifade edilen esitlik ve
merhamet ideallerini tesvik etmek icin Ebedi Orijinal Buda veya tiim varolusa niifuz eden tek
yasam glict imajini kullanmaktadir. Rissho Koseikai doktriner gelisim tarihi agisindan da daha
onceki YDH’lerde baskin olan halk inanglari ile savas sonrasi gruplarin olusturdugu gorece
daha islevsel bir Budizm arasinda bir kdpriidiir. Budizm geleneksel olarak Japonya’da cenaze
ve anma toérenlerinin dizenleyicisidir ve halk kirsal kesimdeki yerel mabetlerinden
uzaklastik¢a, bu Yeni Dinler modern kent ortaminda bu térenleri gergeklestirmenin yeni
yollarini sunmuslardir. Buna gore atalar, korumalari sayesinde bu diinyada miireffeh ve
huzurlu bir yasamin garanti altina alinmasinda biylk rol oynamakta ve belki de bu nedenle
kisisel, yetistirici bir Tanri figlirine daha az ihtiya¢ duyulmakta ve sonug olarak sonsuzluktan
beri var olan ve cesitli enkarnasyonlarda ifade edilen yaygin bir yasam glicine daha fazla
vurgu yapilmaktadir. Bununla birlikte, beserf ile kutsal olan arasindaki yakin baga olan inang
da belki kisaca kurucularla ilgili olarak, ancak daha kalici veya anma térenlerini saygiyla
yerine getirenler icin bir tir koruyucu ruh haline gelen atalarla ilgili olarak devam etmektedir.

Yeni Cag Dinleri

Avrupa ve Kuzey Amerika’nin ¢ogu Ulilkesinde oldugu gibi Japonya’da da son yirmi
yilda mistisizm ve okiiltizme karsi normalde Yeni Cag terimi altinda Ozetlenen yeni bir ilgi
gorilmektedir. Bu yeni dinT egilim genellikle eklektik, bireyci ve sonug¢ odakli olarak
nitelendiriimektedir. Meditasyon ya da beden c¢alismasi gibi belirli tekniklerin ya da bu
ikisinin bir kombinasyonunun kullanilmasiyla, kisinin kisisel bir donlsiime ulasabilecegine,
bunun da belki daha vyiksek bir biling dlzeyi ya da psisik glglerin kazanilmasiyla
sonuglanabilecegine inanilmaktadir. Bu harekete genellikle yerel bir kitapgidan egitim
kilavuzu niteligindeki kitaplari satin alarak ya da en iyi ihtimalle rahat bir dernek veya bu
hareketlere mensup olan arkadaslardan olusan bir g¢evre araciligiyla katihm saglanirken,
Japonya’da 1970’lerden bu yana bu 0Ozellikleri blinyesinde barindiran bir dizi organize dini
grup popiiler hale gelmistir. Byakkd Shinkokai (H Y:E 7243) bu gruplarin ilk drneklerinden
biridir.

Byakko Shinkokai, 1955’te Goi Masahisa (.2 /K) tarafindan kurulmus bir gruptur.
Ana faaliyeti “Dinya Barisi icin Dua” edilmesinin tesvik edilmesidir. Byakko Shinkokai Gyeleri
tarafindan bagislanan c¢ikartma ve direklerde yazili olan duanin agilis climlesi “Yeryliziinde
baris hakim olsun” her kitada goriilebilmektedir. Goi Tokyo’da dogdu ve dogustan rahatsizdi.
Tokyo’nun buyik bdlimuni yerle bir eden 1923’teki Biiyiik Kanto Depremi’nden?’ sonra Goi,
Niigata’daki (T 117) babasinin ailesinin yanina génderilmis ve cevre degisikligi saghgini biraz

27 “Japonya’da 1 Eyliil 1923 tarihinde 6gle saatlerinde 7.9 siddetinde Biiyiikk Kanto depremi yasanmustir.
Depremin merkez iissii Tokyo’nun yaklasik kirk mil giiney-glineybatisindadir. 20. yy.’da Japonya’y1 vuran en
yikici dogal afet olan bu depremle birlikte tsunami de gergeklesmis ve biiyiik bir yangin ¢ikmistir. Bdylece
depremin verdigi zarar daha da artmistir.” Pinar Tuna, “Tirk Kamuoyunda Biiyiik Kanto Depremi (1923)”,
Cagdas Tiirkiye Tarihi Aragtirmalar: Dergisi 22/45 (31 Ocak 2023), 595.
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olsun iyilestirmistir. Kendisi daha o zamanlar sagligini korumak icin cesitli meditasyon
teknikleri uyguladigini séylemistir. Goi uzun zamandir muizisyen olmaya ilgi duymus ve on
sekiz yaslarinda bir yandan mizik egitimi alirken bir yandan da kendi isini kurmus, ancak
devam ettirememis ve 1940’ta biiyiik bir tiretim firmasi olan Hitachi ( H 37) tarafindan kiiltiir
sorumlusu olarak ise alinmistir. Goi zayif biinyesi nedeniyle askerlik hizmetinden uzak olsa da
savas uzadik¢a isi giderek bir ahlak subayi niteligi kazanmis, fabrikada savas mduzigi
calinmasini ve vatansever metinlerin okunmasini saglamistir. Savasin sonunda Goi bir kez
daha, bu sefer oldukga ciddi bir bobrek hastaligindan fiziksel olarak aci ¢ekmistir.

Goi yaklasik on sekiz yasina geldiginde geleneksel tiptan vazge¢mistir. Bunun yerine
sifayr dini uygulamalar ve inanglarin bir karisiminda aramistir. Savasin sonlarina dogru
saghginin bozulmasi onu daha etkili bir manevi sifa yolu aramaya yoneltmistir. Hitachi
fabrikasindaki bir arkadasi araciligiyla Sekai Kyoseikyo'nin kurucusu Okada Mokichi'nin
(1882-1955) tibbi teorileriyle tanismistir. Spiritlialist uygulamalardan etkilenen ve Goi’ninki
gibi saghg! bebekliginden beri kétl olan Okada, hastaliklarin kisinin atalarinin ya da onceki
yasaminda kendisinin ge¢cmisteki eylemlerinin  kotli  etkilerinden kalan  kirlilikten
kaynaklandigina inanmistir. Bu durum, modern tip tarafindan regete edilen kimyasallarin
toksik etkileriyle birleserek vicuttaki kirliligi arttirmakta, boylece viicut bu zehirleri ates
seklinde yakarak dogal yollardan bunlarla miicadele etmeye ¢alismaktadir. Bu nedenle atesi
kontrol altina almak igin ilag kullanmak sadece viicudun dogal iyilesmesini engellemekle
kalmamakta, ayni zamanda ilave toksinlerin birikmesine de neden olmaktadir.

Okada’nin yontemlerini kullanarak iyilesen Goi, spritiial cevrelerde aktif olan
insanlarla temaslarini genisletmis ve kendi sifa hizmetini baslatmistir. Goi daha sonra ruhlari
yonlendirdigine inanilan bir gruba dahil olmus ve buradaki deneyiminden ilham alarak,
birbirini izleyen aksam seanslarinda kendisine goriindiigline inandigi bir ruhla sohbet etmeye
baslamistir. Ardindan, Goi otomatik yazi yazma deneyimini yasamaya baslamistir. Bu
deneyim, elin istemsiz hareketiyle yazilar ya da anlamlari ayirt edilebilen gizimler
uretilmesidir. Bu fenomenle ilgili ilk deneyiminde, savasta kaybolan bir ¢cocukluk arkadasinin
ismini, sozde bu arkadasinin el yazisiyla Giretmis, bu da onu bu arkadasinin savas kurbanlari
arasinda olduguna ve onun ruhu tarafindan kendisiyle iletisime gecildigine inandirmistir.
Bundan sonra Goi, elinin ya kagida ya da diz Gstindeki (kagittaki) karakterleri takip ederek
strekli yazmaya basladigini, oyle ki otomatik yazinin midahalesi yiziinden artik hicbir is
yapamaz hale geldigini soylemistir. Sonunda isinden istifa etmek zorunda kalmis ve istifa
mektubunun da elini ele geciren ruhlar tarafindan yazildigini belirtmistir.

issiz kalan Goi, kendisini Okada Mokichi ile ilk tanistiran arkadasinin yanina tasinmis
ve ikisi de kendilerini ruhani gliclerini gelistirmeye adamislardir. Goi, bu siralarda havaya
yikselme ve glivenlikli binalara fark edilmeden girme yetenegini deneyimledigini soylemistir.
Bu noktada bedeninin artik tamamen ruhlar dinyasindaki temaslari tarafindan kontrol
edildigini; otomatik yazmaya ek olarak, artik tiim hareketlerinin bir anlamda istemsiz
oldugunu ve ruhlarin ona bir sonraki adimda ne yapmasi gerektigini gosterdigini anlatmistir.

91



Karaoglu & Acar— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 7(1), 2024, 81-95

Bu deneme ve egitim doneminin sonunun test edilmesi icin bir aksam Goi ruhlar
diinyasindan gelen ve 6grendiklerini sinayan bir dizi soruya maruz birakilmistir. Bu soru-
cevap seansinin igerigi Goi’nin ve Byakko Shinkokai’nin 6gretisinin ¢ekirdegi olarak
Ozetlenmis ve grubun tim yayinlarinda yeniden basiimistir. Byakko Shinkokai, bunu soyle
ifade etmistir:

“Insan aslen Tanr’dan gelen bir ruhtur ve karmik bir varlik degildir.

Koruyucu Tanrilari ve Koruyucu Ruhlari tarafindan saglanan sirekli rehberlik ve
koruma altinda yasar.

insanin tim istiraplari, gecmis yasamlarindan bugiine kadar tasarladigi yanls
distincelerin bu diinyada yok olma silirecinde tezahiir etmesinden kaynaklanir.

Herhangi bir istirap, bu fenomenal dinyada bir kez sekil aldiktan sonra, higlik
icinde yok olmaya mahkumdur. Bu nedenle, acilarinizin yok olup gidecegine ve
bundan boyle yasaminizin daha mutlu olacagina kesinlikle ikna olmalisiniz. Her
tlrll zorlukta bile kendinizi ve baskalarini affetmeli; kendinizi ve baskalarini
sevmelisiniz. Her zaman sevgi, samimiyet ve bagislama eylemlerini yerine
getirmeli, Koruyucu Tanrilariniza ve Koruyucu Ruhlariniza sizi koruduklari igin
tesekkiir etmeli ve diinyanin huzuru icin dua etmelisiniz. Bu hem sizin hem de
insanhgin aydinlanmayi gerceklestirmesini saglayacaktir.”

Goi'nin 6grettigi sey tam bir spirittializmdir. Ona gére maddi diinya yoktur, varmis gibi
goriinmesi insanoglunun yanls inanglarinin sonucudur. Kisinin gercek ruhani varliginin
farkina varabilmesi i¢in, ruhani diinyanin mikemmel titresimleriyle uyum icinde olmasi
onemlidir ve Dlinya Barisi Duasi’nin sozleri bu uyumu tesvik etmekte etkilidir. Tanri, tim
varolusa niifuz eden Isik olarak tasavvur edilmektedir.

“Baslangicta, Yilce Tanri bedenini, 1s1gin1 aldi ve onu c¢esitli 151k 1sinlarina bélda.
Daha sonra 7 isik 1sinini insanoglunun gii¢ kaynagi olarak belirledi. Chokurei (4>
- Tanri’dan gelen dogrudan ruhlar) olarak adlandirdigim bu 7 kdken isini,
insanligin bu dinyasinda calisan Tanr’nin gorlntlsidir. Bu 7 Chokurei

(dogrudan ruhlar) bir yandan diger 1sik 1sinlarina bolinerek Bunrei (
boliinmis ruhlar) haline gelir ve ruhani diinyada ikamet eder, sonra tekrar
bolinerek Konpaku (BBfE - astral ve fiziksel unsurlar) haline gelir ve fiziksel insan
seklini alir. Ote yandan, bazi isik 1sinlari dogrudan Chokurei’den béliinerek,
yerylziinde Tanri’'nin zihnini tezahir ettirmek icin fiziksel varliklar haline gelen
boliinmis ruhlara rehberlik etmek amaciyla yardim 1sig1 olarak islev goren
Koruyucu Tanrilar haline gelmistir.”28

28 Masahisa Goi, The Future of Mankind (ichikawa: Byakkd Shuppan, 1985), 29-30.
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Byakko Shinkokai, Tanri tasavvurunu ifade ederken Japon dini geleneklerinden ¢ok
Bati’nin spritial hareketlerinden yararlanan son dalga yeni dinlerin karakteristik 6zelliklerini
tasimaktadir. Buna gore Tanri, i1sik olarak ifade edilen saf ruhtur. Bu diinyada yasayan cesitli
varolus bicimleri ve fiziksel diinyanin aldaticiigina kapilanlar icin hala kolayca gorilemeyen
evrenin sayisiz diger asamalari olarak ifade edilmek {izere kendini bélmektedir. insanhgin
amaci, fiziksel diinyanin kaba frekanslarini ruhani varolusun safligiyla uyumlu hale getirerek
gercek ruhani varolusunu geri kazanmaktir. Bu sekilde tim insanlik kutsal olarak
tanimlanmakta ve kurtarilmasi gereken kutsalligin bu oldugu kabul edilmektedir.

Yeni Dinlerde Tanri Tasavvurlari

Gergekten de Tsushima ve meslektaslarinin isaret ettigi gibi Japon Yeni Dinleri
tarafindan sunulan Tanri tasavvurunda ortak unsurlar bulunmaktadir. Bu tasavvur daha ¢ok
besleyici bir figlir ya da tiim varolusa hayat veren bir glictir. Tim evrene niifuz eden bu glic,
insanoglunun orijinal gercek, mireffeh varolusunu geri kazanma ya da alternatif olarak, bir
sekilde 6nceden belirlenmis olan bu varolusa dogru gelisme cabalarina yardimci olmaktadir.

Bununla birlikte, YDH’lerdeki ilgili gelisim dalgalarindaki gruplar tarafindan sunulan
imgenin ayrintilarinda 6nemli farkliliklar vardir. Bu farkliliklar 6ncelikle her bir dalganin inang
ve uygulamalarinin 6zini olusturan dini gelenegi yansitmaktadir. Erken dénem yeni dinler,
bu gruplarin halk dini ge¢misini yansitacak sekilde Tanri’yi tek bir varlik olarak temsil etme
egilimindedir. Bu gruplarda Tanri yaraticidir, dolayisiyla yaratilisin disinda ve agkindir. Ancak
ayni zamanda insanoglunu kalbin yeniden sekillendirilmesine ve belirli bir mikemmellige
dogru sirekli gelismeye c¢agirmak icin yasam kosullarini kullanan terbiye edicidir. Savas
sonrasl! yeni dinler, Budistlerin dogustan gelen Budda’lik inanclarini yansitarak, tim varolusa
nifuz eden manevi yasam gliclini vurgulamaktadir. Ancak bu gruplarda da 6zellikle ata
ruhlarinin roliine iliskin inanglarda, halk inancinin izleri gorilebilmektedir. Japonya’daki Yeni
Dinlerin Gglnci dalgasini karakterize eden Byakko Shinkokai gibi gruplarda goérilen koruyucu
ruhlara yonelik inang, her zaman atalara saygl ile dogrudan baglantili olmayabilmektedir.
Dahasl, evrene niifuz eden manevi bir yasam glicline olan inang, bu gruplarin dini temelini
karakterize eden spiritiializmin etkisiyle daha da gelismistir. Aum Shinrikyd’da (4"~ L EH
() bu inang belki de tyelerin insanligin geri kalanina getirilen ahlaki ve yasal kisitlamalarin
otesinde olduklari hissine katkida bulunmus ve grubun uyguladigi siddetin bir nedenini
olusturmustur.29

2 Robert Kisala, “The AUM Spiritual Truth Church in Japan”, Wolves within the Fold: Religious Leadership
and Abuses of Power, ed. Anson Shupe (New Brunswick: NJ: Rutgers University Press, 1998), 33-48; lan
Reader, Religious Violence in Contemporary Japan: The Case of Aum Shinrikyé (Richmond: Surrey: Curzon,
2000).
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Bu gruplardaki Tanri tasavvurunun Tsushima ve digerleri tarafindan agik¢a kabul
edilmeyen ancak Japon halk dini (izerine daha 6nce yapilan diger arastirmalarda vurgulanan
ortak bir 6zelligi, beserin kutsalla kolayca 6zdeslestirilmesidir.30 Japon dini geleneginde bu,
imparatorluk soyunu cevreleyen inanclar veya olimden sonra tim ruhlarin kehaneti gibi
cesitli sekillerde ifade edilmektedir. Buna ek olarak, ¢ileci uygulamalarla insanlarin
olaganusti glicler elde edebilecegine ve bu hayatta bile kutsalin alanina girebilecegine dair
glclu bir inang vardir. Japonya’da Yeni Dinlerin ortaya ¢ikisinin (i¢ asamasi boyunca Tanri
tasavvuruna bir bakis, bu son inangla ilgili ilging bir gelismeyi ortaya koymaktadir; gegcmiste
sadece olaganlstl bir cagriya sahip olanlarin bu hayatta tanrisalliga erisebilecegine
inanilirken, Yeni Dinlerin son dalgasinda bu inang bir tir demokratiklesmeye ugramakta ve
tanrisallasma, grup tarafindan 6nerilen uygulamayi tstlenecek herkesin ulasabilecegi bir yere
yerlestirilmektedir.
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