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Seyh Ahmed Cizir’nin Siirlerinde Varlik ilahi Sevgi ve
Cemal Konularinin Tasavvufi Analizi

Ali TENiK

Oz: Bu makalede, 17. yiizylda Osmanl Devletinde yasayan 6nemli
mutasavvif sahsiyetlerinden Seyh Ahmed Cizir’nin varlik, ilahi sevgi ve
cemal gibi tasavvufi konularla ilgili anlayisi ele alinmaktadir. Ciziri her ne
kadar tasavvufun bazi konu ve kavramlarini siirleriyle izah etmisse de
varlik, ask ve cemal konulari (izerinde daha detayli bir sekilde durmakta, bu
kavramlari siirlerinde genis bir sekilde islemektedir. Ciziri, varlik anlayisini
tasavvufun genel varlik anlayisi olan “vahdet-i viicid” un cergevesi dahilin
de agiklamasina ragmen bu konudaki distincelerini “vahdet-i mutlak”
olarak isimlendirir. Ona gére, yaratici disinda yaratilan her sey hadistir.
Allah, yarattigi her varliga kendi isim ve sifatlariyla tecelli ederek insanlardan
ilminin kesf edilmesini dilemektedir. Mutlak varlik olan yaratici biitiin
mevcudati kendi cemal nuruyla yarattigindan 6tiirt Allah’a yonelen insan
da cemal nuruyla O’na baglanmaktadir. Zira Allah her seyi cemal sifatiyla
yarattiginda insan yaratilan her varlikta mevcut bulunan bu ilahi giizellige
asik olmaktadir. insandaki ilahi sevginin alevlenmesi, ancak nesnedeki ilahi
cemalin kesfiyle gerceklesir.

Anahtar kelimeler: Seyh Ahmed Ciziri, tasavvuf, vahdet-i mutlak, cemal,
ask.

_O_

The Sufi Analysis of Existence, Divine Love and Jamal (Beauty) in
Sheikh Ahmet Al-Jazari’s Poem

Abstract: This paper discusses the understanding of Sheikh Ahmet al-Jazari,
who is one of the most prominent Sufis lived during the 17" century in the
Ottoman Empire, in terms ofexistence, divine love and jamal (beauty).
Although Jazari describes some subjects and concepts of Sufism through
his poems, he especially touches upon love and jamal in a detailed way and
discusses these subjects in a wider way in his poems. Even though Jazari
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explains his existence understanding within the framework of “wahdat-al
wujud” (unity of being), which is the general understanding of Sufism, he
calls his thoughts in this field as “wahdat-al mutlag.” (unity of absolute)
In his perspective, everything created, apart from the Creator, is hddith
(occurred). Allah wills the people to discover His ilm(knowledge) while He
reflects His own names and attributes to each creature He created.Since
the Creator, the Absolute being, creates the whole things that exist with
His own jamal and nur (divine light), the human being, who heads to Allah,
also attaches to Him by the nur of jamal. Since,when Allah creates with His
jamal attribute, the human being falls in love with this divine love that exists
in every creaturecreated. Flaming of the divine love in human being is only
realized with the discovery of divine jamal in the object.

Keywords: Sheikh Ahmed al-Jazari, Sufism, wahdat al-mutlaq, jamal, love.

Giris

Bu calismada, 17. ylizylda Osmanli da yasayan ©nemli mutasavvif
sahsiyetlerden olan Seyh Ahmed Ciziri’nin ( 6. 1050/1640) dillendirdigi siirlerinde
isledigi tasavvufun bir¢ok kavram ve konularinda varlik, ilahi cemal kaynakli ilahi
sevgi ele alinmaktadir. O, siirlerinde her konuyu ilmf bir cercevede ve veciz bir dille
tasavvufi hal ile ifade etmistir.

Ciziri, varlik anlayisini tasavvufun genel varlik anlayisi olan “vahdet-i viicGd”

094 un cergevesi dahilinde agiklamasina ragmen bu konudaki distincelerini “vahdet-i
T mutlak” kavramiylaisimlendirir. Ona gére, Yaratici disinda yaratilan her sey hadistir.
o Allah, yarattigi her varliga kendi isim ve sifatlariyla tecelli ederek insanlardan
S ilminin kesfedilmesini dilemektedir. Mutlak varlik olan yaratici, biitiin mevcudati
g; Kendi cemal nuruyla yarattigindan 6tiirii Allah’a yonelen insan da cemal nuruyla

O’na baglanmaktadir. Zira Allah her seyi cemal sifatiyla yarattigindan dolay!
insan yaratilan her varlikta mevcut bulunan bu ilahi giizellige asik olmaktadir.
insandaki ilahi sevginin alevlenmesi de, ancak nesnedeki ilahi cemalin kesfiyle
gerceklesmektedir.

Tasavvufun varlik, sevgi, giizellik gibi konularinda siirlerinde genis yer veren
Melg, ayrica tasavvufun ma’rifet, insan ve Allah anlayisi gibi konularini da sembolik
bir dille siir formatinda biiylik bir sanat ve ilm{bir perspektifle deginmektedir. Fakat
bdylesine alim ve muhakkik bir mutasavvifin Osmanl tasavvuf arastirmalarini
dénemsel olarak ele alan bir¢ok ¢alismada isminin anilmamasi bilytik bir handikaptir
(Muslu, 2003). Bu 6nemli mutasavvifin tasavvufi gorislerini bilmek, tasavvufi
kavramlara siir tarzinda getirdigi ilmi izahlari ve yorumlari anlamak, tasavvuf
arastirmacilarina kavramlari degerlendirmede siiphesiz yeni ufuklar agacaktir.
Bu ylizden Ciziri’nin siirleri, hem dil hem de tasavvufi ilim agisinda kesfedilmesi
gecikmis olan 6nemli degerlerdir.

Mela, yasadigl bolgede insanlar zerinde hem tasavvufi haliyle hem de
ilmiyle unutulmayacak énemli bir etki birakmistir. Zira kendisinden sonra bélgenin
medreselerinde islamiegitim alan herkes Cizir’ninilminden ve tasavvufikisiliginden
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haberdardir (Uzun, 1999:19). Clinkd Ciziri, birden fazla medreseden egitimini alan
bunun neticesinde islami ilimlerden aldig iime tasavvufi halini yansitan bir zattir.
Bu ytizden o,insanlarin hirmet duydugu ve muhabbet besledikleri bir sahsiyet
olmustur.

Mel&’nin siirleri, hem yasadigi dénemde hem de kendisinden sonraki
donemlerde bircok kisi tizerinde tesir birakmistir. Mesela Kiirt klasikleri arasinda
6nemli bir isim olan Feqiyé Teyran’in (6. 1071/1660) siirlerinde tesirleri oldugu
gibi, Kurt ve tasavvuf kiltirinin énemli sahsiyetlerinden olan Ehmedé Xani (
6. 1119/1707) tizerinde de 6nemli bir etki birakmistir. Bundan dolayi bir¢ok kimse
kendisini bu iki 5Gnemli sahsiyetin Gstadi ve piri olarak kabul etmektedirler (Badills,
1990: 55). Ayrica kendisinin “Feqi ve Meld” (Doski, 2012: 458-475) adl siirinden
otlrt bazilar Feqiyé Teyran ile Meld’yr hem arkadas hem de Meld’yr Feq’nin
piri olarak kabul etmektedirler. Teyran, siirlerinde agirlikla isledigi varlik ve ask
konularini Cizir’nin tesirinde kalarak dillendirdigi anlagiimaktadir. Ayni sekilde
Feqgiyé Teyran’dan sonraki dénemde takipgisi olan Ehmedé Xanf’in en biyik
eseri olan Mem G Zin’ deki tesiri oldugu agiktir. Zira Xani, Mem @ Zin igin, “Aslinda
siirlerimde anlattigim Mem ile Zin’in hikayesi, kalbimdeki Allah tutkusunu,
askini efsane seklinde anlatmam icin bir bahanedir” demistir (Xani, 2007: 56).
Xani’nin eseri, piri Cizir’nin siirlerinde kullandigi tasavvufi metaforik anlatim ve
betimlemelere ulasamasa da, sGff anlayisin varlik, insan, Hakikat-i Muhammediyye,
ruh ve agk konularini agirlikli bir sekilde ele alip isleyen 6nemli bir eserdir.

Ciziri, tasavvufi siirleriyle blyiik bir cevreye hitap eden dénemin taninan
sairlerinden birisidir (Bruinessen, 2000: 1-11) Mela, tasavvufi siir anlayisinin Kirt
dilinde en iyi temsil yeteneginin yaninda, Kdirt siirinde “usta” mertebesinde kabul
edilen bir mutasavvif sair olmasi hasebiyle siirleri Arapca, Tiirkce, Farsca ve Kirtce
serh edilmistir (Ergdl, 2010: 216). 17. ylizyil ortalarinda bolgeyi ziyaret eden Evliya
Celebi de, Cizirf ve diger bélge sairlerinin yazdigi bu tiir siirlerin etkinliginden s6z
eder (Celebi, 2001). Meld, hem form hem de tasavvufi icerik konusunda Hafiz
Sirazi’nin siirlerinden agik¢a etkilendigi gibi Yine Ciziri’nin Divan serhi lzerinde
calisanlardan bazilari, onun siirinin etkinligini ibni’ I-Farid ( 6. 633/1235), Fuz(li (
6. 964/1556) ve Mevlana(6. 672/1273)’dan aldigini iddia ederler (Zivingi, 1987:1/11).
Bazi islam alimleri de, Cizir’nin ilahi ask anlayisini tasavvufi perspektifte ele
alimisini, kendisinin Mevlana ve Abdurrahman Cami (6. 898/1492) gibi énemli
mutasavviflarla ayni ask makaminda oldugu degerlendirmesinde bulunmuslardir
(Badilli, 1990:630).

Mela, siirlerinden anlasildigr kadariyla ilahi aski, ilahi tutkunun vermis
oldugu cezbeyle yasayip, yaratilan her varliktaki ilahi gtizellikleri tecelli
sarhosluguyla yasayarak tatmis, aldigi bu lezzeti insanlarla paylasmak istemistir.O,
Yaraticly, goriinmez, bilinmez arstan indirerek varligin her bir cephesinde
musahhaslastirarak, O’nu canli, diri ve hayatin i¢inde bir varlik olarak tasavvur
etmistir. Ciziri, siirinde gonliini Hallac’a benzetmektedir.
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Hostayé ‘isqé dil hevot ser ta gedem hingf disot
Remza enelheq her digot bawer bikin Mensar e dil (Zivingf, 1987: 1/35)
(Istila etti gonli ask tistadi yanip tutustu o anda bastan asagi

Tekrarlamakta ene’l-hak remzini inan simdi Mans@rdur géniil)

Ciziri’ye gore ilahi ask, usta bir 6gretmen gibidir, 6nce insanin gonlini
fetheder ve sikar, ardindan da ona hakim olur. Hakim olduktan sonra, insanin
basindan ayakucuna kadar bdtiin benligini hakikat atesiyle isitir ve harekete
gegirir, tipki Mevlana’nin semaya kalktigi gibi. Sonra, o benligi ilahi hakikat icinde
eritir. ilahi hakikat icinde eriyen géniil, Mans(r benzeri, “ene’l-Hakk” diye ¢iglk
atar.

1. Cizir’nin Siirinin Tasavvufi Dili

Cizir’nin siirleri dil agisinda tetkik edildiginde icra ettigi siirler, dilciler
tarafindan Kirt Edebiyatinin basyapitlarindan birisi olarak kabul edilmektedir.
Cizir’ninana dili Kirt¢e’nin disinda Arapca, Farsca ve Tiirkce dillerini de bilmekte, bu
dillerde okur ve yazar oldugu bazi siirlerinde anlasiimaktadir. Bazi arastirmacilarin
iddialarina gore ilk kez Kirt dilinin Kurmanci lehgesiyle siir icra eden Eliye Herirf
(6. 442/1050)’den sonra Kurmanci lehcesiyle siir vaaz eden kisidir (Res(l, 1979:54).
Ayrica Melayé Ciziri, ister kendi ¢agdaslar olsun, ister kendisinden sonra gelen
Kirt bilgini ve edebiyatcilar arasinda olsun ilmi, edebi ve tasavvufi yoniiyle 6n

o:
O
(o)

= planda olan bir sahsiyettir (Resdl, 1979: 56). Meld’nin kendisinden sadir olan bu
%: sozler, Yaraticisina olan ihlasl, samimi ve icten bagliligin bir neticesinden siiri icra
a etmistir. Siirleri, ilahi ma‘rifet bilgisiyle kazandig1 bir halin, kendisine gelen Rabbani
= muhabbetten dogan vecd kaynakli coskulu sézlerdir.

Sikkeé si‘ra me bi navé te hat
Lew bi ‘iyaré di cehan da rewac (Doski,2012: 129).
(Siirim Senin isminle deger kazandi

Vezin ve nazimla diinyaya nam salmissa)

Cizird, siirini icerik ve 6l¢t bakiminda dyle bir konuma getirdi ki, kendisinin
siirinin diger sairlerin siirlerinden daha Gstlin oldugunu acik bir sekilde ifade
etmektedir (Zivingi, 1987:1/27). Cizir’nin siirleri, baziarastirmacilariniddia ettigi gibi
Kirt dilinin bir edebiyat dili oldugu gercegini ortaya koymaktan ziyade, Cizirf’nin
kalp idrakinden gelen ilahi aydinlanmanin neticesinde yansiyan hakikatlerdir.
Bu aydinlanmayr da ancak Allah’la hemhal olan Cizirf gibi Allah dostlari haleriyle
yasayip yansitabilirler (Zivingi, 1987:1/63). Onun siirinin kalitesi ve s(ff anlayisindaki
derinligi, siirine Gstlin bir yer kazandirmistir (Sakeli, 1996). Ve ayni zamanda siirleri
hem kendi ana dilinin kadim Dogu dilleri arasinda yer almasini saglamis hem de
tasavvufi anlayisin siir formatinda Kiirt dilinde ortaya ¢ikisin ilk 6rnegini vermistir.

Mela@’nin siirleri, okuyan ve dinleyene farkl bir haz veren, insanlari nesne
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Gzerinde tefekkiir etmeye ydénlendirirken ilahi lezzeti tattiran misralardir. Her
anlayistaki siir dinleyicisine bir mesaj ulastirmak icin kaleme alinir ya da ifade edilir.
Fakattasavvufisiir, sairinbeserfarzu, akilve distincenin 6tesinde, géniilatmosferine
gelen duygularinin rabbani muhabbetin simsekleriyle ifade edilmesidir. Bu ylizden
bu siirlerin tesiri de farkhdir. Cizir’nin siir dilini anlamak, siirinde kullandig1 sembol
ve kavramlari idrak edebilmek icin kendisi gibi mutasavviflarin siir anlayisina
bakmakta fayda vardir. Zira Meld@’nin siiri bu perspektifle degerlendirilirse hem
siirini muhtevasi anlasilacak hem de tasavvuf T anlayisi hakkinda gercekgi tespitlere
ulasma imkani olacaktir. Bu ylizden Ciziri gibi sahsiyetleri anlamadan, tanimadan
onlarin siirini yorumlamak hem ilmi hem de ahlaki degildir.

Tasavvufa gore siir, berrak bir su gibi hakikatleri ortaya koyan ifadelerdir.
Zira siiri ifa eden kisinin duygusu, istekleri, disilinceleri kendi nefsinden/
arzusundan ¢ikan seyler degildir. Onun dilinden dokiilen sézler, beserf arzularin
6tesinde Allah’in rizasina nail olmak gayesiyle sarf edildigiigin ilahi ilimle gercekleri
ortaya koymaktadir. Diger siir tiirlerinde, sanatin inceligi ve uyumu Gzerinde durup
so6zlin edebi olmasi icin bliylik bir gayret sarf edilirken, mutasavvif sairlerde ise
siire her tirll rengi veren Allah’tir. Allah’in her nesnede sir olarak bulunan ilmini
tutkuyla agiga vurarak dilendirmektir. Onlarin siirlerindeki mana diinyasi o kadar
derdnidir ki, 1518in gelis agisina gére yansimalar (ireten bir prizma gibi her nokta-i
nazara farkli ve 6zgiin bir anlam ulastirabilmektedir. Onun igin tek bir manadan
degil, birbirinden ¢ikip “tek”e giden bir anlayis vardir.

Siir icra eden mutasavvif sair, bir seyi ifade ederken sadece karsisindaki
kisiyi enformatik olarak doyurmay! degil, ayni zamanda, manadaki sonsuzluga
binaen bu konudaki achg da tahrik edip yenilemeyi amaglar. Bu nedenle hakikatin
ve sonsuzlugun tecriibesinden ibaret olan sGflyane deneyime, dogrudan tespite
y6nelen bilgilendirme dilinden ziyade, coskunluk, ahenk, viis‘at/genislik, deranilik,
paradoks, muamma ve sembolizmin hakim oldugu siir dili daha uygun diismektedir.
Yani denilebilir ki; bir anlamda tasavvuf tek basina bir siirdir; ilahi murada cosku,
anlam ve ahenk katmak suretiyle onu siirsel kilma halidir. Clinkd Allah’t hayatina
hakim kilan bu insanlar, Allah sevgisinin vecdiyle, Allah’in her ydnden kendilerini bir
hava atmosferi gibi sardigini, O’nun sevgisiyle biitiin disiincelerinde, duygularinda
yalnizca O’nun sedasi yankilanmaktadir. Bu hal Allah’in ayetinde; “ her nereye
dénerseniz Ben oradayim, orayi kusatmisim” (Bakara, 2: 115) hiikmii gibidir.

Bu ytizden siir, sGfilerin dilinde ilahi giictin an’idir, yani kisinin zamanini,
enerjisini Allahicinkullanmasidir. Ayni sekilde Allah’in muradina gére hayat siiren ve
Allah’lahemhal olankisinin her nefesinde O’nuyasamasive O’nunlafeyizlenmesidir.
Bu dyle bir haldir ki, mutasavviflarin ifade ettigi gibi, dili ve bedenin her zerresiyle
Allah’t yasama kudretidir (Kuseyri, 1998: 296). Bu an, tipki “ibnii’l vakt” s6ziinde
oldugu gibi, her nefesi Allah’la yasamak hakikatidir. Bu gtig, Allah’tan gayrisini
eriten, ilahi olmayan yankilari darmadagin eden bir kuvvettir. An’in olmadigi yerde
ylizeysellik oldugunda derdnilik yoktur. An’in olmadig yerde sairde sadece sarki
ve diiz yazi vardir. Bundan dolayy, siir anlik bir feyizlenmedir. Mutasavvif sairlerde
oldugu gibi, varligin mahiyetini ¢6zmiis olan sair, kisa bir siirinde bile, bir evren
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gorusini ve bir ruhun sirrini, bir varligr ve esyalarin hepsini gérmesi miimkin olur.
Clinki onlar, kendilerinden yok olup Allah’la fena bulmuslar. Onlar, Allah’in ilmiyle
yogrulup, her seyi O’nunla degerlendirdikleri icin, agizlarindan ¢ikan her soz,
Kur’anf bir yorumdur. Onlar her sz ve fiillerinde yalnizca baglandiklari yaraticinin
dileklerini yerine getirirler. Onlar, siirde 6lclyt diisiinmeye kalksa Allah onlara her
seyi bir dl¢liye gore yarattigini hatirlatarak onlarin beyhude seylerle ugrasmalarini
engeller. Bu yiizden siirleri de, kendi benliklerini degil, tamamen Allah’i isaret
etmektedir. Kisacasi onlarin her terenniimiinden sadece Hakk kokusu gelmektedir
(Veled, 2014: 66).

Tasavvufta siir, Allah’la hemhal olup bitiinlesen kisinin, O’nu butln
hiicreleriyle yasarken aldigi zevkten dolayr Allah’a olan baghligini disariya
yansitmasidir. Bu bitiincil yasayis, ya sevincle, ya hayayla, ya da boynu bikik bir
sekilde “hi¢”ligini anlamak suretiyle olur. $iir, kisinin, kalp diinyasinda bu hatirlayis
tirlerinden hangisiyle etki yaparsa, o, Hakk’t bu hal izere hatirlar SGff, riizgardan
her bitkinin Allah’t anisinda cikardigr sesten, bir kusun cikardigl sese kadar,
evrendeki biitlin nesnede duyulan her sesi, Rabbinin bir tecellisi gérerek, ondan
zevk alir. Bu suretle Allah’in kudretinin, kusun hanceresini nasil dizayn ettigini, o
kusun sesinin kaynagini ve kulaklara nasil ulastigini tefekkir eder. Biitiin bunlar,
insanin Allah’i nasil andigini ve takdis ettigini géstermektedir. Bu duygularla varliga
yaklasan stfinin musahedesi de ilahi olacaktir (Tenik, 2012: 106).

2 Aslinda mutasavviflarin siirleri, siir olmanin &tesinde, tasavvufi konular
= siirin sanat incelikleriyle anlatan bir ilimi ortaya koymaktadir. Digerlerinde oldugu
& gibi, zeka ve zihni meleke, mutasavvif sairde de hakim unsur degildir. Zira sOff,
ﬂf bir gondl ve ask adamidir. O, her seyi gonil diinyasinda kesfeden bir sahsiyet

izl

oldugundan onda sadece ilahi feyzin incileri dokdldr. Clinkd o, Allah’in ilmiyle
bilgilenip O’nunla yasadig) icin, siiri de sibgatullahi/Allah’in boyasini yansitir.

SGff siirinin diger bir 6nemli 6zelligi ise, Cizir’nin de ifadeettigi gibi,icra
ettikleri siirlerin ilahi iradeyle Hakk’dan gelen isaretleroldugunu iddia etmeleridir.
Mela, siirinin her misrasinin, her satirinin Allah’in inayetiyle sekil buldugunu
sdylemektedir:

Ji“inayet nezere xas e ku her mesre* (i beytek
Qedehén abé heyati ne di si'rame lebaleb (Doski, 2012: 89).
(Siirimizin her misrasi, her beyti Allah’in has inayetidir

Cunki siirimiz ab-1 hayat dolu bardaklar sunar.)

Mutasavviflarin - bircogu ilahi edeplerinden dolayi, siir icra etmeyi
istememelerine ragmen, kendilerini saran ilahiilmin ve muhabbetin atmosferinden
siir yazmaya karsi gonil diinyalan 6yle bir askla dolmustur ki, bazen yemeden
icmeden saatlerce siir icra etmislerdir. Ornegin Abdurrahman Cami (6. 1492) bir
vakitler siiri biraktigini fakat siirin kendi tabiatina dylesine islendigini ve bu yilizden
bir turlG siirden vazgecemedigini ifade eder (Cami, 2011: 23). Siiri ifade etme
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sevkinin de, kendilerinin iradelerine baskin gelen ikramin ve ilahi yolla 6gretilen bir
hakikatin yansimalari oldugunu ifade ederler. Onlar, Allah’a kendisinin 0grettigi
ilimle tutkun olduklarindan dolay! yine bu ilahi iradeyle siir icra ederken her seyin
Otesinde kendilerini kusatan ilahi bilginin askiyla hemhal olurlar. Yalnizca O’nun
bilgisinden gelen sevdayla kelam ederler. Ve onlar kendilerinde sud(ir eden séziin
icerdigi manaya bakarlar. iste biitiin bunlar, “Tek” bir sevgiliye duyulan vuslatin
Ozleminin tezahiirleridir. Bazen bu hasret dyle bir noktaya gelir ki, artik ilahi
iradeyle ortaya dokiilen siirin s6zleri de tatmin etmemektedir. Onlar bir an 6nce
gercek sevgiliye kavusmanin atesiyle yanarlar.

Onlarin siirlerinden ¢ikardigimiz hakikat sudur; tasavvuf insaninin siir dili
bir bitiin olarak Allah ilmi ve sevgisiyle sekillendigi icin digerlerinin siir dilinden
tamamen farklidir. Onlar beserfiiradeden soyutlanip Allah iradesiyle sekillendikleri
icin Allah’in muradi disinda bir sey konusmazlar. Bu ylizden onlarin icra ettikleri
nesir ve manzum tirtindeki s6zlerin hepsi Allah’tan dolayr ahenklidir, edeplidir.
Onlar, diger s6z sdyleyenler gibi, yazdiklarinin ve séylediklerinin hangi edebiyat
tlrine ve hangi siir 6lgli ve veznine uydugunun hesabi icinde degiller. Onlar;
kafiye, nakarat, redif, vezin kaygisini tasimay: bir tarafa, kendilerini sair gérmek
ya da sair olarak tanimlamak endisesini de asla tagimazlar. Mela’nin siirinde beyan
ettigi gibi onlar, “elest bezmi”’nden beri Allah’la varolus kesb ettiklerinden dolayi
daima Allah askiyla yasayip O’nun la sarhos olduklarindan sézleri Allah disinda
baska bir varligi dillendirmemektedir:

Ew nazika nisbet gulé camek ji kewser da Mela
Mestim ji ber galtibelé hetta bi roja mehseré (Doski, 2012: 427) .
(O sevgili kevserden bir kadeh sundu Mela’ya

Kal G beld’”dan mahgsere kadar mest ve sarhosum.)

Siir icra eden bazimutasavviflar, Allah sevgisinden dolayi s6z sdylerken
bu sézlerinin siir oldugunun ve belli bir dlcliyle sdyleneceginin farkinda bile
degildirler. Onlar, Allah’itefekkiir edip O’nun kelaminiifade ettiklerinden yanlis
amel ve s6zden sakinirlar. Onlar, Allah’tan aldiklari edeple, yani hak ve hukuk
sinirlari dahilinde sadece O’nu dillendirirler (Mevlang, 2004: 1/94-103). Zira Allah
dostlarinin baktiklari, gérdikleri, nefes aldiklari her yerde her an O’ndan baskasi
yoktur. Bu anlayisi Ciziri’den asirlarca 6nce yasamis olan Baba Tahiré Uryan (6.
442[1050) beyitlerinde soyle ifade etmektedir:

Ez li colé dinérim te dibinim
Ez li behre dinérim te dibinim
Ciya, der, dest; li kd binérim

Nisaneké' ji balabejna te dibinim. (Uryan, 2012: 41)

' Uryan’in bu siirde kullandigi “Nisan” kelimesi aslinda Ciziri’nin siirlerinde kullandigi “Nisani”” mahlasini neden, nigin
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( Sahraya bakiyorum Seni gériiyorum
Deryaya bakiyorum Seni gériiyorum
Dag, bayir, ova; her nereye baksam

Endaminin bir alametini gériiyorum.)

Aslinda mutasavvifin siir dili anlasilirsa, siirinde verdigi mesaj, distince
ve ortaya koydugu hal de agiga ¢ikar. Zira onlar, yanlis bir takim algilarin
aksine, hakikat ve mecaz arasinda kalan kisiler degillerdir. Clinkii onlar her seyi
stipheden arinmis olarak idrak ederler. Onlar igin tek hakikat vardir, bu hakikat
da Allah’in kendisidir. Onlarin anlayisinda, mecaz denilen masiva ise, tek hakikatte
gitmenin yol isaretleridir. Her mecazda Allah’in nice hakikatleri, ilmi kesfolmayi
beklemektedir. Onun mecaz olanda kastettigi, Allah’in mahltkatinda mevcut olan
nurunu kesfedip baglanarak O’nun ger¢ek muhabbetine ulagmaktir. Bu hakikati
Mela siirinde belig bir sekilde ifade etmektedir:

Lami ‘a husn G cemalé dé ji ‘ilmé béte ‘eyn
‘isqi da jé hilbitin ki di heqiget bé mecaz (Doski, 2012: 171)
(Guzelligin aydinhgr ancak ilimle ayan olur

Alevlenir ask atesi, mecazla anlasilir hakikatin manasi.)

6100

T Yukarida da ifade edildigi gibi, Cizir’nin siir dili, genel de varlk diistincesi
o Gzerinde odaklanmistir. Mela, yaratilan her esyadaki ilahi yansimasindan dolayi
'S Yaratilan yarattigi nesne Ulzerinde kendisini her yoniyle agik¢a izhar etmektedir.
g; Bu ylizden O, varliktaki mevcudiyetiyle taninirken ayni sekilde cemalini de varliga

bir ayna gibi aksetmektedir. Varlikta bunu idrak eden insan da bu giizelliklere
hayran kalarak O’na askla baglanir. Asagida Meld’nin bu anlayisi irdelenirken bu
konudaki goérisleri daha iyi anlasilacaktir.

3. CizirP’nin Siirinde Varlik ve Vahdet-i Mutlak Goriisii

Mela, varliga tasavvufi perspektifte bakarak anlamaya ve adlandirmaya
calisir. Evrende meydana gelen her olayin arkasindaki varolus gercegini anlamaya
gayret edip, bu algisini siirinin o etkileyici, cezb edici atmosferinden gegirerek
dinleyene ve okuyana sunmaya ¢alismaktadir. O, sGff halin ve anlayisin kendisinde
olusturdugu bir yaklasimla evrende olusan hadiseleri tasvir edip en gizel bir
dille insanlara sunmaya gayret etmektedir. Evrenin milkemmel kozmolojik/kevnf
sistemiyle hayrete diismis bir ruh haliyle, biitiin varolan nesnelerin evren icindeki
seyrinin olaganiisti akisini siirinde tasavvufi mana bakiminda uyumlu kelimelerle
en glizel sekilde ortaya koymaktadir. Ciziri’nin varlik anlayisi, siirinin misralarinda
zikrettigi her varlikta Allah’in bir sifatinin ya da esmasinin yansimasinda
anlasiimaktadir. tasavvufi bir perspektifle degerlendirildiginde Mela, siirinde konu

kullandigini da ortaya koymaktadir.



Seyh Ahmed Cizirf’nin Siirlerinde Varlik, ilahi Sevgi Ve Cemal Konularinin Tasavvufi Analizi EESSS—

ettigiher kavrami, varligi ve esyayi 6ylesine bir ilahi renge boyamaktadir ki, dikeyine
dislinen birisi icin misralar sibgatullahin disinda bagka bir renk yansimamaktadir.
O, yaratilan bitin varlik, nesne ve insandan hareketle tiim mevcidatla Allah’
tanitmakta ve Allah’t yasamaktadir. Onun varlik anlayisinda, Allah, her varliga farkl
isim ve sifatlariyla tecelli ederek gorindr.

QiZirf, insani biitin varliklardan ayirarak, onuvarliklarin sultani ilan ederek
butln varliklarin taci yapmaktadir. Ona gére insan alemin merkezindeki varliktir.
Merkez varlik olmasi hasebiyle biitiin evrenin meyvesi olan varliktir. Tipki kendi
cinsindeki Peygamber gibi Allah o miimtaz sahsiyeti “alemlere rahmet, sefkat ve
merhamet kaynagi olarak géndermistir.” (Enbiya, 21:107). Allah her seyi onun igin,
onu da Kendisi i¢in yaratmigtir. Bunun igindir ki O, alemin en biyiik devletidir.

fnsan ber e ‘alem durext sultan ji xelwet hate text

Pé zeyyinin Igbal G bext dewlet ji bala tale da

Sultan ji bala hate xwar lah(t bi nasGté vesar

Peywesta bl nuqgta medar dewra ‘urticé gerwe da (Doski, 2012: 84)
(Alemagacg insan onun meyvesi, gelip kurulmus sultan tahtina

Onunla suislenmis ikbal, onunla bulmus devlet mutlulugu

Yiicelerden inmis sultan insan, bbylece nahitu gizledi nasit o1oi
Alemin merkezi oldu daima, béyle basladi yiikselis devrani.) E
Q
<
Cizir’nin siirlerinde diger mutasavviflarin siirlerinde kullanilan sembollerin =~ &
bircogunun kullanildigini gérmek mimkiindiir. Fakat Cizir’nin kullandigi kavram =

ve konulara almis oldugu ilmin ve yasamis oldugu kesif tasavvufi halin rengi ve
agirhgini belirgin bir sekilde gostermektedir (Alkis, 2014). Zira Mela gibi muhakkik
mutasavviflar, tasavvuf ilmini halleriyle ortaya koyduklarinda bu sembollerle
Allah’in ilminin 1s18inda tasavvufi kavramlara getirdikleri izahlar onlarin kalp
idrakinin yansimasidir. Ciziri, siirlerinde her tasavvufi kavrami farkli bir sembolle
ifade etmektedir. Ornegin, “sarap” ve “mey” kavramlariyla Allah’in ilmi, ma‘rifeti,
feyzi ve hikmetini sembolize etmektedir. “Saki”, “meyfiros”, “pir-i mugan”
kavramlariyla, miirsid-ikamil yadaseyhiifade etmektedir. “Meyhane” ve “meyked”
kavramlarini tekke ve zaviye igin kullanir. Ayni sekilde Allah’t da “Ma’sak”, “Yar”
ve “Dilber” sembollerini kullanmaktadir. Sembolik olarak kullanilan bu ve buna
benzer kavramlar, varliktan Allah’a gitmenin, varlikta Allah’t okumanin ve Allah’a
dokunarak yasamanin hakikatini ortaya koymaktadir.

iste bu nedenle Cizir’nin tasavvuf anlayisinin temelinde, Allah’i tanimak,
bilmek ve yaratilan biitiin nesnede O’nu yasamak anlayisi Gzerine kurmaktadir.
Onun siirlerinin esas anlayisinda, “varlik, ilahi cemal ve ask” vardir. Siirlerini
mefhumlar izerine bina etmektedir. Ona goére varlik olmadan Allah’in ne cemali
ne de tecellileri bilinebilecektir. Gizellik bilinip taninmadan ask olmaz, asgk
olmayinca da vuslat gerceklesmez. O, Allah’in her varlikta bulunan tecellisinden
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bilinmesi gereken sirlarini, ilmini kesfederek “ask’ denilen ihlasl ve samimi “ilahi
baglilikla” yaratilan tim esyadaki “ilahi cemal/giizellik” diye tanimladig Allah’in
sifat ve isimlerine olan tutkusunu dile getirir. Yani Mel3, varliktan hareketle Allah’
tam bir idrakle en anlamli ifadelerle sadece Allah’in kendisine olan hakimiyetiyle
beyanda bulunmaktadir. Onun varlik, giizellik ve ask mefhumlariyla birbirleriyle
irtibat kurarak kemale kavusturdugu tasavvufi anlayisina bu konular ¢ercevesinde
bazi 6rnek siirleriyle agiklanirsa daha iyi kavranacaktir.

Cosis ku da deryayé cid d‘ayineya ismé Wed(d
Carek tecella ba wuc(d farek ji nuré jé veda (Doski, 2012: 67).
(Cosunca c6mertlik denizi, tecelli etti varlik Ved(d aynasinda

Tecelli etti varlik, o nurun 1sig1 aydinlatti her tarafr)

Mel@’nin varlik anlayisinin temelinde, biitiin mevcidatin Allah’in ilmiyle
taayyln ettigi hakikati vardir. O, isimleriyle varliklara tecelli ederek kendi ilmini
onlarda nakis nakis islemistir. Allah’in ilminden feyizlenen her insan esyadaki bu
nurla Allah’in ilmine ulagir. Yaratici 8ylesine bir nizam ve intizam icinde varliklara
tecelli etmistir ki, o tecelliden bir sapma ve kusur bulmak mimkiin degildir.

Behra wuctidé cosi hat nurek tenezzul bi ji zat

6102 Hatin te‘eyyun ték sifat esya zuhGr ‘ilmiyye da
E Esya di‘ilmé b(in zuh(r isman ji Feyza ismé nur
Q
> Teqwimi bestin bé qusir hukmé sifaté seb‘e da ( Doski, 2012: 65).
O
= (Cosunca varlik denizi, bir nur indi Zat-1 Mutlak’tan

Esya O’nun ilmiyle zuhur etti, g6riindi cliimle sifatlar
Esya ism-i nurdan feyzini alip gériindii ilim aynasinda

Yedi sifatin htikmu icinde kusursuzca intizama girdi .)

CiZirf, varliktaki ilahi giizellikler ve varliktaki ilahi tecellilerden hareketle
onlarda mevcut olan Allah’in sifat ve isimlerinin glizelligini aramaktadir. Melg,
bu arayisi kendi varligindan 6rnek vererek de agiklamaktadir. Her ne kadar bazi
arastirmacilar, Meld’nin “Nisani”” mahlasini farkli amagclarla kullandigini iddia
etseler de, (Muhammed, 2008: 13). Ciziri siirlerinde bu mahlasi, Allah’in kendi
ruhundan fledigi varlik olarak O’nun isaretlerini izerinde tasidigindan 6tird
zikretmektedir (Doru, 2012: 13). Yani, kendisinin diger varliklar gibi Allah’in bir
ayeti, emaresi olduguna atfen “Nisani” mahlasini bazi siirlerinde kullanmistir:

> “iskjask” kelimesinin tasavvuf terminolojisindeki yerini bilmek gerekir. Meshur saff Hayat b. Kays el-Harrani’nin (6.
573/1183) aska getirdigi tanim en giizel tanimlardandir; “Tek mahbab olan Allah’a muhabbetle baglanmaktir.” Bk.
Abdiilvahhab Sa’rani,et-Tabdkatii’l-kiibra, thk. Ahmed Sa’d Ali, Kahire 1954, 135.
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Birheén ji gewsé qudret nisane kir Nisan?

Lami* ji ber dibarin ¢i yengfiyek we perwes (Doski, 2012: 192).
(Kudretinin yay kaslari nisan kildi Nisan?’yi kendine

Yengi kanath oklar durmadan yagmakta Ustline)

Ji hunsa be nisan nadf nisanek

Nfsani, ger ji dil nekra te perhiz (Doski, 2012: 176).

(Ey Nisani, eger kalbini temiz tutmasaydin

Nisani olmayan bir glizelligi izhar edemezdin.)

Ciziri, ilahi istikametten ylriiyen bir sahsiyet oldugunda, Rabbant hakikati
oncelikle kendi nefsinde/benliginde arar. Ve ondan sonra yakini bir perspektifle
varliktan yaratictya dogru bir seyre koyulur. Ona gore, ilahi baghlik/tutkuya ancak
ilahiakilve algimerkeziolankalpile varilabilir. Clinkii o, Allah’inayetinde vurguladigl
gibi kalbi tefekkird idrakin tsst olarak kabul etmektedir (Hacc, 22:46). Hicbir
insanin bilgi/ma‘rifet cevherine pozitivist/maddi akil vasitasiyla ulasamayacagini,
clinkii Rabbanf sirlari anlamada bu aklin yetersiz oldugunu vurgulamaktadir.
Clinkli ona gore insant her konuda kurtulusa gotiiren hakikatin bilgidir, bu hakikate
varmanin yolu da, Allah’a duyulan sevgi bagindan geg¢mektedir. Bu sevginin
ortaya ¢tkmasi da, ten kafesinden hapsedilmis olan ruhun masiva balcigindan
kurtariimasina baglidir. Ya da Bayezid-i Bistami’nin (6. 234/848)“Yilanin derisinden
soyundugu gibi, benligimden soyutlanarak Allah’t buldum” (Herevi, 1315: 104)
gercegine ulasilirsa Allah’a dogru seyirde biitiin engeller, perdeler yok olur. iste
Cizirf gibi Allah dostlari igin tek sevgili ve goriinen her sey Allah’in bir tecellisi
oldugundan onlarin misahede ettikleri her esyada Allah’in farkl bir cemalinin,
farkli bir sanatinin yankisini gérmektedirler.

Bu ylizden Ciziri, ilahi hakikat seyrini/seyr u siltku Dicle nehrinin cetrefilli
kivrimlarina benzetmektedir. Bu yolculuk, dolambagl derin vadiler i¢inde kavisler
cizerek yiriyen, bin bir tehlikeyle karsi karsiya kalinan bir yolculuktur. Zira O’na
giden yolda, insanin nefsinden ve ¢evresinden aliskanliklarindan &riilii engeller
perdesi mevcuttur. Onun igin hakikati arayan kisi tim bu engelleri hesaplamak
zorundadir. Tipki Dicle’yi gecebilmek icin onun dalgalarini, derinliklerini ve
cukurlarini asmaya benzemektedir.

Em ték hewiyyat in yeqin ism in ji mesder mustaq in
Mevh(m G la sey’ mutlaq in éks in di név ayine da (Doski, 2012: 59).
(Ayni mastardan tlremis isimleriz, tek hakikat, tek hiviyetiz

Mutlak olarak hic mevhumlariz, sadece aynadaki akisleriz.)

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigi gibi Ciziri’'ye gore, biitin varlk
“Bir”den varolmustur ve varlik “Bir” dir. Bu nedenle “hakikat” olanla “gélge”

[eH
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olani birbirinden ayrit etmek gerekir. Bunun gerceklesmesi de, bicimsel ve zahirf
guzelliklerden kurtulup, gecege ya da ruh giizelligine ulasmakla olur. Ve Cizir
su Oneride bulunur; “eger insan askin anlamini bilmiyorsa, gizelligin ayetini
okumalidir. Clinkii muhabbetin ayeti Hakk’i agyardan ayiran isarettir.”

Cizir’de “varligin birligi” yerine “mutlak birlik/vahdeti’l- mutlak” kavrami
kullanilir. “Mutlak” kavrami, varhigin ve viicidun kesin “varolusu” icin kullanilmistir.
Cizirf icin bitlin evren mutlak olarak “Bir”’dir. Biittin varliklar, kdinatin ayrr ayri
parcalari olarak bu “Bir”likten var olmustur. Her nesnenin varlik kékenine inilirse,
tipki ayri harf, kelime ve climlelerden meydana gelen yazi gibi, tek dogrultu
ve noktada birleserek sonuglanacaktir. Ciziri bu gercegi anlamayanlar ya da
kabul etmeyenlerin ¢eliski ve kusku icinde yasamaya mahkdm oldugunu ifade
eder. Kisacasl, Meld’ya gére “vahdeti’l-mutlak”, Allah’n géniillere kendi ilmini
ve hakikatleri varlikta algilamalar icin insanlarin goéniillerine yerlestirdigi ilahi
aydinliktir. Bu tipki glines isiginin biittin varliklar aydinlatmasina benzetilmektedir:

Wehdeti mutleq Mela nur e di gelban cela
Zor idi wé mes‘elé ehlé dilan subhe ma (Doski, 2012: 89).
( Mela, Vahdet-i mutlak bir nurdur géndillere tecelli eder

Gondl ehlinin ekseriyeti bu konuda stiphededir.)

ﬁ‘ “Vahdet-i mutlak” kavramini islam disiince tarihinde Meld’dan énce
= kullanan bazi kisiler olmustur. Bunlardan birisi de hem felsefeci hem de tasavvuf
%: ehli olan Endiiliisli messal ibn Seb‘in (6. 669/1270)'dir. ibn Seb‘in’in “vahdet-i
o mutlak” anlayisi ile Mel@’nin  “vahdet-i mutlak” anlayisi birbirinden farklidir.
= ibn Sebfin’in “el-vahdetii’l-mutlak” anlayisinda, mevctdat ta Allah’tan baska

nesnelerin ontolojik gercekligini reddetmektedir. Ona gore, alemdeki varliklarin
varliklarr itibaridir. Yani varlik sadece kavram olarak vardir. Allah disinda hi¢bir
varlik yoktur. Bu yiizden ibn Seb‘in’in eserlerinde siklikla “yalnizca Allah” ifadesini
kullanir. (Kutluer, 1999).

Fakat Mela’nin “Vahdet-i mutlak,” anlayisinda ise, Allah’in yaratmis
oldugu her varlikta tecellisi ve miihrii vardir. Her bir tecelli Allah’in farkh bir ilmini
yansitmaktadir. insan da bu ilimle Allah’in varliktaki cemal sifatiyla yaratilan biitiin
giizellikleri kesfederek O’na agkla baglanmaktadir.

Pertew ji éyné nureki tén tén tecella tareki
Ew ser didit yek fareki lew ¢endi leb leb getre da (Doski, 2012: 60).
(Isigimiz ayni nurdan tecellimiz ayni kaynaktan

Kaynayinca buharlasir sonra damla damla sizar durur.)

insanlar bu hakikati géremiyorsalar, sorun hakikatte degil, sorun insanlarin
gormeme veya miisahede edememe hastaligindandir. Ciziri ayni sekilde Allah icin
“vahdet-i sir” kavramini da kullanmaktadir. Bittin varliklarin viicida gelmesinin
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asil unsuru “vahdet-i sir”dir. Allah’in varliktaki sir ilmi kesfolunmadan O’nunla
yasamak mimkin degildir.

Her hey’eta I€ ruh G cism gil ki ku € danf tilsim

Her yek ji yek ra bline ism lew herf herf endoze da (Doski, 2012: 59).
(Her varligin ruhu ve bedeninin her bir tarafi tilsim/sir yGkliidir.

Her biri digerine uyum i¢inde harf harf isim olmustur.)

Cizir’nin Yaraticisi hayatin gerceklerinden kopuk, caminin, medresenin,
hankahin, tekkenin, dergahin, kilisenin, havranin, sinagogun vb. mabetlerin los,
1ssiz duvarlarinda gizeme birinmis bir ilah degildir. O, yasamin her evresinde
ve her yerinde vardir. O, Cizir’nin sevdigi kizin veya varligin géziinde, kasinda,
ziltflerinde; O, bir ceylanin goézlerinde (Zivingi, 1987: 11/520), selvi agacinin
endaminda, ¢aglayanin ¢ikardigi giir seste, kuslarin cviltisinda (Zivingi, 1987: 11/571),
O, ulu daglarda, derin vadilerde, cakan simsekte, Cizre daglarinda, Cldi daginin
zirvesindedir. Kisacasi O, yarattigl her varlikta, mahl{kati ile i¢ icedir. Clinkii O,
varolan her varliga tecelli ederek onlari hava atmosferi gibi ihata etmistir ( Zivingi,
1987: 11/470). Allah’in kendisinin biittin varliklar nasil ihata ettigini agik bir sekilde
aciklamaktadir. Ciziri Allah’in, “her seyi kusattigin” (Nisa, 4: 126) ve “her nerede
olursa olsun sizinle beraberdir” (Hadid, 57/4) gercegini insanlara hatirlatmaktadir.
Cizir’nin Yaratici aski, tabiatta, her varlikta varolan ilahi giizellik karsisinda bazen
nehirlerin durgunlugu gibi durgunlasarak, varolusu hakkinda derQnf diisiincelere
dalmakta, fakat genelde seldlelerin sariltisi gibi glirlemekte tasavvufun o ulvi ve
ylice duygusuyla birleserek, onu yticelerin en Yiicesine tasimaktadir.

O:
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Ew laté husn ( ‘eyné nur sQret bi sGret tén zuh(r
ins G perf wildan G hir ¢i cf di wan da cilwe da (Doski, 2012: 74).
(O gtizel nur stretiyle farkl tecellileriyle gérintr

insan, peri, vildansve hurilerde farkli giizelliklerle gériiniir.)

Mela, yukarida 6rneklerini verdigimiz bazi siirlerinin yani sira bir¢ok siirinde
varlikla ilgili gorislerini belirgin bir sekilde agiklamaktadir. Ona goére varlik, Allah’in
varliginin isim ve sifatlariyla taayyiin ya da tezahiir ettigi yerdir. Zerreden en buiyik
varliklara kadar her hadis olanda Allah’in bir tecellisi vardir. Allah, biitiin varliklara
ilmini naksetmistir. insana diisen gérev de varliktaki ilahi bilgiyi, Allah’in isim ve
sifatlarini kesfederek O’na olan vuslatini gerceklestirmektir. Meld siirlerinde,
kendisinin de Allah’in bir nigsani, emaresi, isareti ve ayeti oldugunu ifade etmektedir.
Meld’ya gore varliktaki her tecelli Allah’in cemal isminin farkli bir gériinimini
vermektedir. Nesnede Allah’in nurunun giizelliklerini miisahede edip yasayan
kisi kendisini kusatan ilahi ilimle O’na baglanir. Bu bagliik ve muhabbet farkli
varliklardaki ilahi cemalle alevlenerek tutkuya déniserek Allah ile insan arasinda

3 Vildan: Cennette hizmet eden ¢ocuklar. Bk. Vakia, 56: 17.
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ilahi sevgi olusturur. Meld’daki ilahi sevgiyi anlamak icin bu konudaki siirlerine
bakmak gerekir.

A

Melaye Ciziri’nin Siirinde Cemal ve ilahi Sevgi

Mela, yaratilan her varlikta farkl ilahi gizelliklerin oldugunu soyler ve
ona gorev gonlind Allah’a has kilan kisinin bu giizellikleri kesf ve idrak ettiginde
Yaraticlya karsi daima vecd ile cosan bir sevgi olusur. Bu sevgi, zerreden kireye
her varlikta farkli tecellilerle alevlenerek yikselir.

CiZir, Yaraticistyla Oylesine hemhaldir ki, candan bir dost gibi, bittin
istegini, derdini O’nunla paylasmaktadir. Zira O, Cizir’nin gézilinde giizeller glizeli
bir dilberdir. O’nu 6yle bir askla sevmektedir ki, her an O’nunla olmak ister. Oyle
ki birbirlerine duyduklari muhabbet aralarindaki perdeleri “yok” etmistir. Artik
0, sevgilisinin yaninda ve O’nunla hemhal olmustur. O Allah’i giizelligin kaynagi
olarak gormektedir. Allah’in yarattig ve diledigi her sey glizeldir (Secde, 32/7).
Zira “Siiphesiz ki, Allah giizeldir, giizelligi sevmektedir.” (Mislim, iman:147). Bu
hakikatle bakildiginda Allah’in “cemal” sifati biitiin varliklari giizelligiyle ihata
etmektedir. Fakat insan hicbir varlikla, hi¢bir kelime ve ctimleyle O’nun giizelligini
anlatamaz ya da serh edemez. Zira bu konuda her sey O’nu tarif edip anlatmakta
kifayetsiz kalir. Ancak O’na kendini agan goénil ilim ve hal diliyle bu gtizellikleri
anlayip yasayabilir:

6106

—i Naitin gohtin bi qal serh (i beyana husné tu
§ Dé bi hal G sir binasin dil fesana husné tu (Doski, 2012: 261).
>
S; (Guizelligini anlatmak sigmaz kelimelere

Gondil ancak hikmet ve hdl diliyle anlar giizelligini)

Ew sewreté mir “‘até husn jé b zuh(r ayaté husn

Lé b( tecellad zaté husn wé husné ew sercesma da (Doski, 2012: 68).
(Salt gtizellik aynasindaki stiretlerden gérindu glizellik ayetleri

Goriindl gercek hiistin, ondan kaynaklandi bitiin glizellikler)

Mel&’ya gére, Yaraticisi, essiz bir sultan, essiz bir giizel, ruh ve can’drr. iste
Allah dostunu, insanini kendinden alan sekr/sarhos haline sokan varlikta farkl
sekilde kendini gosteren Allah’in cemalidir. Yaratilan/hadis olan hicbir varlik tam
olarak O’nu tarif edememektedir. O, hurf tabiatl, seker dudaklidir. Cennetin hicbir
nimetine degistirilemez, Cizir’ye gére, O’nu diinya hayatinda géren, yani O’nu
varlikta idrak eden kesinlikle kendini bularak elest bezminin hakikatine kavusur.
Yani gayr-i ilahi aklin kuvvetine olan giivenini kaybederek ilahi aklin istikametine

girer.

Sercesmeya husné ew e xarside’w ‘alem pertew e

Ger bedr e wer mahé new e wer Musteri yan Zuhre da (Doski, 2012: 68).
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( Guzelligi kaynagi o’dur, alemi aydinlatan giines O’dur
Nurlu dolunay, yeni dogmus hilal Msteri ya da Ziihre O’dur.)

Diinya hayatinda varliklara ve insanlara dokunup onlardan Allah’i yasayan
kisi, Allah’ther an, he mekanda gériir ve O’nu yasar. insanin Allah’i giinliik hayatinda
yasamasiHz. Peygamber (s.)’den intikal edilen rivayette soyledir; “ Allah hesap
glinlinde insanlara, “Ben hastalandigimda beni ziyaret etmedin, a¢ kaldigimda beni
doyurmadin, susadigim da susuzlugumu gidermedin diye sordugun da, onlar hayrete
distip. Ey Rabbim, sen hastalanmazsin, sen acikmazsin ve susuz kalmazsin diye
cevap verince, Allah, “ susuz kalan, hastalanan ve ag kalan benim kendi ruhumdan
yarattigim insanlardir. insanlar bu sikintilarla karsilastiklarinda, onlara yedirmeniz
Beni yedirmek demektir, onlari ziyaret etmeniz Beni ziyaret etmektir, onlarin
susuzlugunu gidermeniz Benim susuzlugumu gidermeniz demektir.” (Mislim, Birr,

43).

insanlarin hayatina dokunup bununla Allah’i hayatina hakim kilmayi
gerceklestiren kisinin mahbdb olan Allah’a baglanmasimuhabbeti/aski dogurur.
Bunu hayatinin her evresinde gerceklestiren Ciziri’nin tasavvuf anlayisinda ask en
6nemli saff halidir. Clinki ancak ask ile insanin génli Ask/baglilik, insaninsevk ve
idrak diinyasi olan kalbi nuruyla aydinlatir. Allah’in Hira daginda Hz. Peygamberi
aydinlatan nuru gibi ilahf agk, insanin aklini, génliind ve bitin varligin miikasefeye
zorlar. iste bu hal gerceklesirse insanin génlii tipki Tar daginda Mus&’nin duydugu,
“Ene Allah” s6zii kadar aydinlik sagar. Ciziri’ye gore kalb, Kabe gibidir. Clinkii icinde
Allah’in hakikati mevcuttur. O hakikat, T(r daginda Musa’ya gériinen nurdur. Onun
icin kalp hem Kabe’dir hem de T(r-1Sina’dir. Ona gore, bu ates kalpte &yle bir sevgi
aydinlanmasi dogurdu ki, bu sonsuza dek siiren bir sevgi ve giizellik nurudur:

Me ji naré diye nura te di dil

Lew ji ‘isqa te her atesperesin

Eyné ‘isqa in u di dil atesé Tar

Jisena bergé cemalé gebes in (Zivingi, 1987: 11/473).

(Senin nurunu atesle géndilden gérdiik

Askinla atesperest olduk

Ask aynasi goniildeki Tar atesidir

Her seyi ihata eden glizelligin aydinligidir.)

Bu aski, masivaya goniil verenlerin, yani ya diinya sevgisi ya ahiret ya da her
iki sevgiyi gonliinde barindiranlarin anlamasi mimkdiin degildir. Bu &yle bir atestir
ki, Hz. Musa’ya tecelli ettigi gibi, Seyh-i Sen‘an’a da tecelli etmistir. Bu ylizden
Seyh-i Sen‘an’in sarap igmesi o ilahi nurun sebebiyle olmustur. O, nurla o derece

sahos olmus ki, sekr ile kendinden gecip yakaza halini kaybettiginde ne yaptigini
bilemez hale gelmistir. Yoksa bu konuda anlatilanlarin aksine (‘Attar, 1962: 77-
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91) askinin pesinde Ermenistan’a gitmemistir. O tipki Musa (as) gibi ilahi tecelliyi
gormis o, tecelliyle kendinden ge¢mistir. Onun bu hali bir dilbere olan aski degil,
Allah’in cemalini gérme ve onunla bitlinlesme arayisidir (‘Attar, 1962: 83). Onun
icin bu ask nuruna sahit olanin O’dan baskasina/masivaya sapmasi asla mimkin
degildir:

Mey nenosi Séxé Sen anf xelet

Ew nec¢l név Ermenistané xelet

Mislé M(sa wi tecellaya Te di (Zivingi, 1987: 11/327).

(Sarabin tesiri Seyh Sen'an’i sasirinca

0, yolunu sasirarak Ermenistan’a gitmedi

Musa’nin Tar’da yasadigi tecelliyi yasadi.)

Allahsevgisikisiyikusatincao, artikgayr-iilahiolanherseydensoyutlanmistir.
Bu kisi artik Allah’a yénelmis O’nun istikdmetinde yol almaktadir. Onun masivayla
lakasi kesilmis Allah’la hayat bulmustur. Askin bu tesir glicinden dolayr Cizirf
aski, varlig! eritip som altina ceviren iksire benzemektedir. Bu ylizden hud(sun/
yaratilanlarin yok olmaya yiiz tutmus civasinin u¢gmamasi mimkdin degildir.

5108 Atesé isqé wucidé hel dikit subheté zér

T Heye mumbkin nefirit zibeqé ferraré hudas (Zivingf, 1987: 11162).
§ (Ask atesi varligi stiphesiz sarinca
% Onu hadis olanda tutmak miimk(in degildir)

Ayni sekilde ask, gercek varligi sahte varliktan ayiran, her sey hakkinda
gercek hiikkmii veren iksirdir. Cizir’ye goére, Allahile insan arasindaki bu ask karsilikl
bir hakikattir. Bu ask, insan kalbinin kimyasidir. ilahi tutkunun aydinligi hangi
kalbi kusatmissa Allah o kalbe yerlesir ve hakimiyet tamamen O’nun olur. Allah’a
Kendisinin ilmiyle baglanma tutkusu olan sevgi 6yle bir nurdur ki, dokundugu
yeri aydinlatir. Kisiyi her tiir masivadan arindirarak yticelerin yiicesine ¢ikarir. Ask,
varhigin dénisimiinii saglayarak, Yaratictya amade kilan cevherdir. Tipki bakiri
altina dondstiiren iksir gibidir:

Nur e pur wucld e

Berga lami’ dé li ka de

Hub di gelban kimya ye (Zivingi, 11/534).
(Nur vicadun kabugudur

Simsegin pariltisi kimin kalbindeyse

Sevgi o kalbe ilagtir.)
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Eger kisi bu askla, tutkuyla Allah sevgisine kavusursa, iste o vakit bir bitiin
olarak degisim ve dontisiime ugrayarak “ilahi benlik” ile bitiinlesir. O’nun sevgisi
ya da O’nun askiyla hemhal olan saliki giinesin bugdayi sararttig gibi sarartir. Zira
hakiki aska ulasip Allah’in rizasini kazanan sdfilerin ten rengi de saridir:

Hiisna te nizanim bi ¢i tesbihi bikim

Fi ehseni teqwim lew hatiye tefsiri (Zivingi, 1987: 11/775).

(Senin giizelligini neye benzetebilirim ki

Zira glizelligin Ahsen-i takvim ile tefsir edilmis.)

Meld’ya gore, yaratilan her varlikta mevcut olan farkl ilahi tecellilerin
hicbiri ya da biitlint bir araya gelse yine de Allah’in cemalini ortaya koyamazlar.
O essiz glizelligi ancak en giizel olan tarif edebilir. Ona gore, sevgi tim varligin
yaratilis iletidir. Bu ylizden yaratilan ilk hakikattir. Ve bu ask yaratilan sevginin zirve

noktasindadir. Bu ask, ilahi nurun ruhunu tasimaktadir. Onun gerceklesmesiyle
asik, Ma’stk’un varliginda “yok” olur.

Cizir’ye goére, askin merkez tssi Allah’in insandaki mekani olan goénildr.
Ask ancak gonlil goziiyle goriilebilen ilahi cevherdir. Ask saf giizellik, yani Allah’in
en biylk sanatla tim varliga nakis nakis isledigi o milkemmel ilahi feyzin insan
ruhunu kusatmasiyla, ondan ¢ikan nur kitlesinin ruh aynamizda yansiyan aydinlik
pariltisidir. Misralarinda bu konuyu su sekilde ifade eder:

Me'nayé ‘isqgé bém ci ye lew min bi cesma dil diye

Eksa cemalek sdfi ye lami* di mir’ata me da (Zivingi, 1987: 11/847).
(Aski nasil tarif edeyim? Onu géntil cesmesinde buldum
Aynamizdaki saf gtizelligin aydinlik yansimasini)

Ona gore, insani sevgi, ilahi sevginin ilk asamasidir. Bu ask, sevenile sevilen
arasindaki mutlak vahdete kavusturur. Zira asik ile Ma’s0k’un ruhu ayni kaynaktan/
glines ruhunda kaynaklanmaktadir. Yani ma’s(k ve asik ayni cevherdir. Biri ayna
digeriise shrettir. Bu glines, Allah’in nurudur. Bu ytizden her ikiruh ayni glizergahta
seyretmektedir. Onlarin ruhlari ayni kaynaktan gelmektedir. Zat tektir ama her
iki ruh ayni yoériingede dolasan yildizlardir. O’na duyulan ask isim ve sifatlardan
kaynaklanirken, giizellik/cemalde rahmetin 6zelliklerindendir:

Her du ruh yek nuré tav in
Cerxek 0 du stér din av in (Zivingi, 1987: 11/534).
(Her iki ruh ayni nurun yériingesindedir

iki yildiz birbirine ge¢mis dénmektedir.)
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CiZiri, aski, hicbir giizellige benzemeyen ilahi glizelligin gerektirdigi bir nur
olarak tanimlar. iste bu nur kendini ona teslim eden kisinin géniil sarayini aydinlatir.
Bu ask, ezeli, ebedi olmasi hasebiyle ilahidir.

‘Isqa ji nura “La yezal”, husn G cemala bémisal
Isand yelmdm @ semal, disa xwe & perwane da (Zivingi, 1987: 11/848).
(Askin nuru sonu olmayan emsalsiz giizelliktir

Guzelligin etrafinda kelebek gibi dolasmaktadir.)

Allah nurunun tezahiirii olan sevgi, essiz cemaline olan baglhg tutusturdu.
Giizellik, sanki ¢ira veya mum gibidir. Bu ylizden sevgi, giizelligin etrafinda kelebek
gibi dolasarak kendi 6z benligini bulmaktadir. Ona gére, ruhun “mukaddes
guzellik” sCretini idrak etmesi icin veya suurun tamamen ilahi vericilere agiimasi
icin ylice ve aydinlik bir kudrete ihtiyag vardir. Bu giig ise tiim algilarin tstiinde ve
Otesinde olan asktir. Ayni bicimde insan (izerindeki maddi pas izlerinin tamamen
kazinip atilmasi ve orada sadece Allah’in renginin hakim olmasi bu agka baglidir:

Seven kisi gokte bir mecaz simsegi ¢aktiginda géniil sahibine sonsuz bir
ulvi makam kazandirir. Ma‘Gsuk’un isim ve sifatlarinin sirlarinin ortaya ¢ikmasi bu
kalpte dogan o ulvi sevgiye baglidir. Sevginin her seyi alevlendirmesi icin giizellige
ait nur ilme’l-yakin’den ‘ayne’l-yakin’e intikal eder. Onun icin mecaz olmadan, o
mecazdaki hakikatlar algilanmadan gercek sevgiye ulasmak mimkin degildir.
Cizir’"de diger mutasavviflarda oldugu gibi “Kesretten vahdete” dogru bir rota
cizmektedir. “Varlik bilinmeden Halik bilinmez” anlayisini tagimaktadir.

Asiq er carek ji bala Ié bidit berga mecaz

Dé li nit sahib-dilan hetta ebed bit serfiraz

Kesfé esraré sifatan bé mehebbet nabitin

Sureté esma divétin da bikin jé fehmé raz

Lami‘a husn G cemalé dé ji ‘ilmé béte eyn

‘Isqé da jé hilbitin ké di heqiget bé mecaz (Zivingi, 1987: 1/262-263).
(Asigin gonliine bir kez mecaz simsegi caktiginda

GOntil sahibinin génli ebediyen acik olur

Sifatlarin sirlarinin kesfi muhabbetsiz olmaz

isimlerin sGretiyle ancak sirlar anlasilir

Glzelligin aydinligiyla ilimden ‘ayne ulasilir

Mecazdaki hakikatler algilanmadan gercek aska ulasiimaz.)

Asik ile Ma‘sQk “Zat-1 Ebediyye”deki sirlarin hilkmiine gecmislerdir. Her
ikisi “tek” biitlindir. Seven ile sevilenin her ikisi de aynada “tek” goriilmektedir.
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Aslinda onlar “tek” tirler. Mum ve kelebek gibi, bir digerinin aydinligina ihtiyaci
vardir. Kelebek varolussal olarak muhta¢ oldugu atesin, aydinhgin etrafinda
dolasinca, yani aleve donilslp ategle bitiinlesince kemale ulasir ve vuslat
gerceklesir. Sonucta seven ile sevilen bir bitiin olmuslardir. Sevilenin zatinmn
sevenin zatina déniisiimii gerceklesir (ibnii’l-Arabi, 1998: 11/334). Bu yiizden kadim
olan 6z, toplanma 6ziinden “vahdet-i kadim”de birleserek inkisaf etmistir:

‘Asiq 0 me‘sliq yek bdn sem’( hem pervane b

‘Asig G me‘siq her du miraté yek in

Lew di eslé cem'é@ de eslé gedim ayine bu (Zivingf, 1987: 11/616).

(Asik ve Ma‘sdk birdir Sem ve Pervane gibi

Agik ve Ma‘s(k birbirinin aynasidir

Cem‘in aslina kadim olan aynadir.)

Yani Cizir’ye gore, asik ile ma‘sik, ezeli ve ebedi vahdet geregi olarak bir
aradaydilar. Zira insanin zati, Allah’in zatindan beslenir. Clinki Yaratici asil 6znedir
ve bitln varliklari kusaticidir. Bu ylizden Allah bize, “O’ndan geldik doniisimiiz
O’nadir” (Bakara, 2: 156) gercegini hatirlatmaktadir. Onun icin bu birliktelikte
herhangi bir kusku duyulmamalidir:

Gote me durdaneyé: Ez ji te (i tu jime yT

Lew bi heqiget yek in, mesele bé subhe ma (Zivingf, 1987: 1/23).

(inci tanesi dedi ki, ben senim sen de bensin

Zira stiphesiz ki hakikat “Bir”dir.)

Ciziri, sevgi ile glizellik kavramlarini birbirlerini tamamlayan bir biitiin olarak
gormektedir. Ask olmadan sevgi, sevgi olmadan askin gerceklesmesi mimkiin
degildir. Ona gore, Ma‘s(k ile asik ayni ytice varliktir. Biri glizelligin kaynag;, digeri
ise 0 miikemmel aynada yansiyan ve tarifi miimkiin olmayan “Mutlak Giizellik” in
yansimasidir. O, tanimlanamaz giizellikten tecelli eden “giizellik” neticede ayni
hakikattir. Ozleri itibartyla her iki kutup, yani giizellik-ask ve Ma‘s(k-asik ikilisi
birbirlerinin aynasi ve yansimalaridir. Mela bu gercegi siirinde s6yle agiklar:

Husn G- muhabbet zatekin me’squ asiq zatekin

Lé stret & mir’atek in her yek di me‘'nayéxweda (Zivingi, 1987: 1/29).

(Guizellik ve muhabbet tektir, dsik Ma‘stk da tektir

Kendi manalarinda her biri bir sGretin aynalaridir.)

Ciziri’ye gore, her iki ruh, yani seven ile sevilenin ruhu ayni giinesin

nurudurlar. Bu giines, Zat-1 ilahiyye’nin giinesidir. Zira Yaratici kendisine asik olup
tutkuyla baglanan insanin ruhuna tfleyerek kendinden ona can katmistir (Hicr,
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15:29). Bu giines tek giizergahtir. Asik ile Ma‘s(k’un ruhu, bu giizergahta dénen iki
yildizdirlar. Her iki ruh, Hayy isminin “uluhiyyet” potasinin tuzaginda kus ve tane
gibidirler:

Her du ruh yek nuré tav in av
Cerxek O du stér di nav in (Zivingi, 1987: 11/533-534).
(Her iki ruh birbirine girmis tek nurdur

Ayni yériingede dolasan yildizlardir.)

Ayni sekilde seven ile sevilen Zat-1 ebediyye’nin sifatlarinin hitkmiine
gecmemislerdir. Her ikiside bir bittinddrler, tipki mum ve kelebek gibidirler.
Aslinda Ma’stk ile asik ayni Zat'in aynasidirlar. Onun icin kadim olan 6z, toplanma
niivesinden kadim vahdetle birleserek inkisaf etmistir:

“Mutlak Sevgili” bazen asik bazen de asik kisinin sevdigi dilberdir. Ma‘rifet
bilgisine sahip olan arif sifath asik, hakikati bu sekilde algilar ve onunla amel eder.
Avrif kisi, bu anlayisla varolan tiim nesneleri, 6zellikle insani Hakk’in aynasi olarak
gordr. Yaratilan her varlik tecelli edenilahi nurun yansiyan bir aynasidir. Bu yansima
strecinde, Allah’dan varliga, varliktan varliga ilahi tecelliler aksetmektedir. Bu
hakikati idrak eden arif ise ilahi nuru yansitan aynalarin en parlagidir:

d1£ Ger dildber (i wer ‘asiq in ‘arif di vé da sadiq in
§ Ayineyé nura Heq in cih cih di wan da cilwe da (Zivingi, 1987: 1/28).
Q
ED{ (Eger dilber asiksa, arif de sadiktir

Onlar, Allah nurunun bazen cilveli aynalaridiriar.)

Goriinen her nesnede yalnizca O vardir. Bitiin varligi viicida getirip her
glzelligi onlarda ortaya koyan yine O’dur. Giizel’in varlik sahnesine ¢ikardigr “inci
tanesi gibi degerli” her sey giizeldir. Esyaya verilen ruh ve bedeninin 6zii/cevheri,
O giizeldir. Yani Yaratici, misahedeye, mazhara ¢ikan tiim varligin hakikati ve bu
varliklarda tezahiir eden ilahi giizellikten baska bir sey degildir:

‘Asiq ewe dilber ewe zdhir ewe mazhar ewe

Ruh G beden gewher ewe di her sahidek durdane da (Zivingi, 1987: 11/847).

(Asik O’dur, dilbet O’dur, zahir O’dur, mazhar O’dur

Goriinen her inci tanesinde ruh ve beden cevheri O’dur.)

Bu ylizden sevginin nuru ve atesi olmadan, yani “ilahi kudret eli” nin her
esyada mevc(t olan nakis ve sanati olmadan, varlikta Allah’in ilmi idrak edilip bu
ilimle yasanmadan salikin vuslat makamina ulasmasi mimkiin degildir. Allah’
ilimle tanimak ma’rifete, ma’rifet ise, Allah’a tutkuyla baglanmanin hakikati olan

aska, sevgiye gotirir. Zira sevgi, ayni zamanda kisinin Allah’la aydinlanmanin
kilavuzudur:
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Bé negs U sun‘é qudreté
Nagin meqamé wesleté (Zivingi 1987: 1/177).
(O’nun mihriind, sanatini ve kudretini gérmeden

Vuslat makamina ulasilmaz.)

Bu gercek sevgiye ulasmanin sarti da, varlikta sevginin harflerini bir bir
okumaktir. Bu okuma, yaratilan her esyay bir harf bilip, gériinen bitin varliklari
okuyarak Allah’in, ilmine ulagmaktir. Zira varliktakiilahi harfler bir araya gelmeyince
ilahi hakikat ortaya ¢cikmaz. Sevginin anlamini 6grenmek igin de o harflerde sakli
olan Allah’in cezb eden hakikatini idrak etmek gerekir ki, ilahi giizelligin ayetlerinin
atmosferine tam olarak girilsin:

Me’naya ‘isqé dizane ayeta husné bixGn

Da tu herfén muhabbeté yek yek ji hev ki imtiyaz (Zivingi, 1987: 1/264).

(Askin manasini anlamak istersen gtizellik ayetini oku

Eger birbirinden ayrit edebilirsen muhabbetin harflerini)

Ciziri, sevgi ile glzellik ikilisini “Bulbdl-Gil” ikilisiyle sembolize etmektedir.
Ona gore, her ne kadar -“bilbdl”- “gil”-Un zatinin 6zl ise de, gil aydinhigini
Bllbul’lin sevgisinde almaktadir. Ona gore, eger Allah’in yarattigi ve surekli
yaratmaya devam ettigi her varlikta cemalden baska bir sey yoksa bu cemali idrak
eden varlik olan insan da bu giizellige karsi muhabbet duyacaktir. Bu yilizden her
varlik ilahi cemali tagimaktadir. Allah, varliklar ezelden ask tzerine yarattigina
gore bu giizellik ve bu giizellige duyulan sevgi de ezelden beri vardir:

Ger ¢i bulbul, cewheré zaté gul e

Lé gulé, rewengq ji ‘isqa bulbul e (Zivingi, 11,580).

( Ger¢i bulbil giiltin zatinin cevheridir

Lakin giil biilbaliin askiyla renklenir)

Asik ile Ma‘sGk’un, yani Allah ile insanin aralarinda perde bulunmaksizin
birbirlerine kavusmalart icin, asik olaninsanin Allah askini perdeleyen kendisindeki
“benlik”ten vazgecmesi gerekir. Eger bu gerceklesirse, asik/insan, Ma‘sk/
Allah’la beka/hayat bulur. Clinkd fani/yok olan asik kisi, bekd’ya kavusup Allah ile
varolmadikga vuslatinin gerceklesmesi mimkiin degildir:

‘Asiq 0 me’slq da wisal bi yek bin bé hicab

Mehw bl bizzat ‘asiq lew di ‘isqé perde bl

Lew di ‘isqé da fena bl da bibit baqf bi dost

‘Asigé fanf neb( wasil heta baqi neb( (Zivingf, 1987: 11/620).
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(Asik ileMa'stik perdenin arkasinda vuslat buldu
Aska perde olan asik yok oldu
Askla fena buldu, dostla baki kaldi

Fanf olan asik baki olmakla vuslata erdi.)

Ciziri, agk konusunda, seven ile sevilen arasinda ezeli ve kadim olan birlik/
vahdet vurgusuyapmaktadir. Ona gére buask, Allah tarafindan “elest bezmi”’nden,
Mela@’nin kalbine yerlestirdigi gibi bitiin insanlarin fitratina yerlestirilmistir.
Eger bu fitrat masivayla perdelenmezse her insanin kalp idraki Allah’in bilgisiyle
aydinlanir: Cizirf’ye gore, iste bu ilahi agskinin yansimasi olmadan, yani O’nun ilmiyle
varlik okunmadan, bu okumayla nesnedeki Allah idrak edilmedenvarliktaki ilahi

glizelligin tecelli etmesi, gériinmesi mimkin degildir:
Husn bé ayineyé ‘isqé tecelli nadit (Zivingi, 1987: 1/128).
(Aynasiz gtizellik askin tecellisini vermez )

0O, ask ile giizellik mefhumlarini 8yle biittinlestirir ki, biri olmadan digerinin
varliginin  sézkonusu olamayacagini beyitlerinde 6zellikle vurgular. ikisinin
birlikteligi; ruh-beden, et-tirnak ve Sultan ile hizmetkarinin iliskisine benzetir.
Clinkd insan ancak baglandigr kisiyi ondaki cezp edici vasiflarindan dolay: sever.

0114 Diger taraftan “Allah giizeldir, giizeli sever” hakikatiyle hareket edildiginde Allah
= yarattigl her nesneyi esyay! .ce.m.al.sn‘atlyla yaratmistir. B.u glzelligi tam olarak
é‘i algilamak ancak Allah’i geregi gibi bilmekle gerceklesecektir:
>
o Husn G hub bé yek (i du nabin dé bikin sah

Nur nadit su’leya Mehmid bé sem*a Eyaz (Zivingi, 1987:1/1263).
(Glizellik ve sevgi Sah ve Geda/kéle gibidir

Mahmud’un sulesi 1sik vermez Ayaz’m mumu olmazsa) (Mevlana, 2004:
V1857, V1/385).

Zira en yiice sevgili olan Allah’in glzelligi ve letafeti kalbe Gyle bir sevgi
yerlestirir ki, digerlerin elinden tercih hakkini alir. Allah’in varliga tecelli ettigi sayisiz
esma ve sifatlariyla ilahi suuru canli tutanin kadehine siirekli yaratilisla isimleriyle
sarap dokmektedir. Yani her an yarattigi varliklara bircok tecelli vererek bu nuru
idrak eden insanlari kendisine hayran birakarak sahva sokar/kendinden gegirir:

Kesfé esraré sifatan bé mehebbet nabitin
Sareté esma divétin da bikin jé fehim raz (Doski, 2012: 171).
(Asksiz sifatlarin sirrini kesfetmek imkansizdir

Sirlarr agmak icin de suret-i esma gerekir.)

Bu beyitlerden anlasihyor ki, ask gizelligin diger ytzidir. Zira kalbe
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yansimasi bakimindan ask, giizelligin devami konumundadir. Giizellik, ezelf olma
vasflyla aracisiz ve ebedi bir sevgiyi gerektirir. Clinkl sevgi ulvi bir sezgiyle gondil
atmosferini kusattiginda, Allah her nesneye tecelli ettigi cemaliyle sevgiyi dalga
dalga yayarak kalbi aracisiz ve ¢agirisiz bir tuzaga diistirtr:

Messateyé hunsa ezel cengala zulfan tab da
Da ‘isq hilbit pél bi pél gelbé me bé cellab da. (Zivingi, 1987: 1/4).
(Oriicii ebedi giizellikle ziiliifleri 6rdi

Ask dalgalanip yiikselince kalbimi kendisine ¢ekti.)

Sevginin tutkuya dénistip ask haline gelmesi, giizelligin bilinip, taninmasina
baghdir. Hakiki ilahi agka ulasmak isteyen kisinin, giizelligin izlerini ve isaretlerini
idrak etmesi gerekir. Bu idrak ise ancak her nesnede mevcut bulunan giizellik
ayetlerini anlamakla gergeklesir.

Meld’ya gore, sevginin kadimligi varligin taayyunatindan o&nceye
gitmektedir. Zira Allah, “bezm-i elest”te ruhlara verdigi sevgiyle ruhlar O’na, O’da
ruhlara muhabbet duymustur. Bdylece sevgi kadim olmustur. Bu ylizden askin
varligi, kadimdir. Sevgiden 6nce hicbir nesne “varlik” sahnesine ¢ikmamistir. Ask,
Allah’in ezeli giizelligine eslik ettiginden dolayi ezelidir. Alemde mevcut bulunan
bitiin varliklar hadistir. Fakat sevgi bu muhdes 6zelligin disindadir. Yani ars ve
kidrsi daha kudrettin definesinde sakl iken Allah’in glizelligi kemal noktasindadir.
Asik ile Ma’s(k “Zat-1 ilahiye”den ayrilip sifatlarin hitkmiine girmislerdir. Yukarida
da ifade edildigi gibi, Sem ve Pervane benzeri bir biittinliik olusturmuslardir:

Askin simgesi yilice makamdan indiginde, melekler buna taacub/hayret
ederek yliksek sesle Allah’i tesbih etmeye baslarlar. Zira Allah ezelde riziklar
dagitirken, asik sifilerin payina sevgiyi vermistir. Onun igin, isim, tilsim ve muska
gibi seylere gerek yoktur:

Ku nesib da ji ezel Heq j ime ra ‘isq newist
Feyde nakin lime ism G tilsim G ne nivist. (Zivingi, 1987: 11/791).
(Hakk ezelden nasibimize aski yazdi

Bize artik tilsim ve muska fayda vermez.)

Mel3, her beyitte varligin her zerresinde miisahede ettigi her ilahi isim ve
sifatla Allah’la hemhal olur. Bu sebeple Ciziri, Allah’t Kur’an’in isaret ettigi sekilde
taniyip yasayanlardandir. Onun igin siirinde ki konular ve kavramlari ilahi ¢izginin
Otesinde gdstermek mimkiin degildir. O, siiriyle tasavvufu anlatirken izledigi

metot da Kur’ant’dir. Aslinda Kur’an’in icazi anlasilirsa mutasavviflarin dili de agik
sekilde anlasilacaktir.
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Sonug

“Insan, dilinin ardinda sakhdir” gercegi g6z 6niine alindiginda Mela gibi
Allah dostlarinda ¢ikan her kelime onlarin halini ortaya koymaktadir. Onlar igin
dil, can avlusunu 6rten perdeyi aralayip, kalbin tercimanidir. Yani dil bir riizgar
gibi nasil esip de perdeyi kaldirdiginda evin avlusundaki biitiin sirlar gériintiyorsa,
dil de insanin kalbindeki perdeyi kaldirip icindekileri disartya yansitan hakikattir.
iste Meld’da oldugu gibi mutasavviflar icin siir de ayni gérevi icra etmektedir.
Zira onlar, kalplerinden dogan ve kendilerini bir biitiin olarak ihata eden ilahi
hakikatlerin aydinligiyla kelam icra ederler. Onlarin halleri, fiilleri nasil ilahi edeple
terbiye gérmiisse sézleri de ayni terbiyeden gegmistir.

Allah dostlarinin siirleri, insan idrakinin sicak iklimi gibidir. insani Allah
sevgisiyle simsiki sararak her tiir soguktan/menfi hallerden korurlar. Onlarin
sOzlerini Allah’in cezbesi, coskunlugu var ediyor; ¢linki Allah, onlara kendilerinden
daha yakin oldugundan daima Allah’in muhabbetiyle kendilerinden gecip O’nunla
varoluslarini gergeklestiriyorlar. Buda gosteriyor ki Meld’da, kitaplarin satirlar
arasinda Allah’ arayip bulmanin 6tesinde bizzat kendi varliginda ve tabiattaki
varliklarda O’nu miisahede ederek her esyada Allah’in ilmini satir satir okuyarak
Allah’la hem hal olmayi gerceklestirmistir. Meld, ilahi ilmin kendisine kazandirdig
feyizle varlikta Allah’t kesfedip ve idrak ettigi hakikatlerle vecde gelerek siirini
ifade etmistir. Onun Hakk arayisi, Allah’in gésterdigi istikdmette O’nun hilkmiiniin

6116  hakikatine ulasma arayisidir. Allah’in “akl edin” ve “tefekkiir edin” gibi hiikiimleri
= kendisini yaratilan her varlik Gizerinde Allah’in esma ve sifatini okuyarak onlardaki
©  ilahi nurla feyizlenmistir.
<
>
al Mela@’nin bu miikasefeye dayall miicahadesi siradan bir gayret degildir. O,

Allah’in her varliktaki sir olarak duran tecellisini kesfetme gayreti icerisindedir.
Mela, bu hakikat arayisinda Allah’in hicbir nesneyi abes olarak yaratmadigini,
butlin mahlukati bir gaye ve cemal sifatiyla yarattiginin suurunu kesb eder. Bu
yiizden varliga olan muhabbeti giin gectikce artar. Oyle bir hal yasar ki, her varlikta
Allah’in farkli bir cemalinin tezahiriiyle sevgisi tutkuya donistir. Ve nihayetinde
Allah aski kendisine hakim olur. Bu ilahi ihata onun siirinin ana temasi olur. Allah
muhabbetiyle vecd hali yasayinca kendisini kusatan ilahi feyiz dudaktan digariya
siirin misralariyla dékdlir.

Bu ylizdendir ki Meld gibi sGfflerde siirin asli gérevi, dinleyenin ilgisini,
tutkusunu, bagliligini ya da askinrinsanimn ilahi fitratina uygun olarak alevlendirmek
ve costurmaktir. Bunu yaparken de hicbir sey rastgele, kendiliginden, sahsi ve
zorlama ile gerceklesmemektedir. Ona gore siir, kendisine Allah bagisi olarak
verilmistir. Yani o, siirdeki imge ve benzetmeleri tasarlayip imal etmemistir. O, arz
ettigi sozleri Allah’in kitabinda yarattigi varliktan aldigr ilmi ve o varliklardaki ilahi
tecellilere olan askindan alir. Siirlerinde sevgili olan Allah, kendisini ona “hayal”’
ve “imgesel” bicimlerde gostermektedir. Bu ylizden o siirinde neyi ifade ediyorsa,
ifade ettikleri seylerin degeri Allah’tandir.

Neticede Meld’nin siir anlayisinda Allah’in muradinin yankisi vardir. O, bu
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ilahi terenniim kaynaklh sézlerine kendi duygularini karistirmaktan ¢ekinir. Clink
Mela gibi stfiler, kendi hayatlarina hakim olan Allah’in s6ziinlin yaninda bir s6z
beyaninda bulunmazlar. O, Allah’in razi olmadigl baska bir kelam icra etmekten
haya duyar. Boyle bir gafleti de her seyiyle fakr/muhta¢ durumda oldugu Allah’a
karsiyapilmis en biiylik hayasizlik olarak goriir. Kisacasi Meld, tek sevgili olan Allah’a
olan kurbiyetini, samimi bagliligini ihlasla siirin misralariyla ortaya koymaktadirlar.
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