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Oz

Bu ¢alisma Edmund Husserl’in (1859-1938) fenomenolojik yonteminin temel kavramlarini,
epistemik 6znenin kurulusunda ortaya ¢ikan iligki olasiliklar1 baglaminda incelemeyi hedefler.
Bu cercevede Husserl’in diisiincesinin merkezinde yer alan yonelimsellik, algilayan 6zne,
eyleyen 6zne-beden, dis diinya ve Gznelerarasilik gibi kavramlar, bilincin igsel yapisi ve
deneyimlerinden yola ¢ikilarak fenomenolojik biling ve nesne iligkisinin diinyaya erigimin
temel bir bicimi olarak &tekinin kurulmasindaki roliinii olusturur. Ozellikle etkin, mantiksal
olarak yadsinamayan 6zne yeniden rehabilite edilir ve Kartezyen felsefe 20. yiizyila taginir. Bu,
cogitonun kendisinin sorgulanabilir olmasiyla iliskilendirilir; hatta bu siiphe olasiligi
sorgulanmadan gerceklestirilir. Husserl, oncelikle bilincin yonelimsel nesnelerin igkinligine
odaklanir. Bu, bireyin kendi bilincinin i¢sel yapisini ve deneyimlerini anlamak igin temel bir
adimdir. Ancak, bu yaklasim izolasyonist bir bakis acisini reddeder. Bu sadece bireyin kendi
bilincine odaklanmak i¢in gegici bir asamadir. Husserl’in asil amaci, 6teki ile olan iliskileri
daha iyi anlamak i¢in kendi bilincimizi ortak bir diinyada konumlandirmaktir. Bu engeli asmak
icin, 6znelerarasilik veya sagduyu bilgisinin dogdugu diger 6znelere ihtiya¢ duyulur. Bu
konularin arastirilmasi, felsefi tartismalara ve epistemolojik sorunlara yeni bir bakis agisi
sunabilir ve okuyuculara Husserl’in felsefi mirasinin derinliklerine bir girig saglayabilir.

Kalemname

Anahtar Kelimeler: Husserl, Fenomenoloji, Yonelimsellik, Ozne, Oznelerarasilik.

THE CONSTITUTION of INTENTIONAL CONSCIOUSNESS and
EPISTEMIC SUBJECT in HUSSERL’s PHENOMENOLOGY

Abstract
This study aims to examine the fundamental concepts of Edmund Husserl’s (1859-1938)

phenomenological method, particularly in the context of the relational possibilities that arise in
the construction of the epistemic subject. Within this framework, concepts central to Husserl’s
thought -such as intentionality, perceiving subject, acting subject-body, the world-there, and
intersubjectivity- form the role of the phenomenological relationship between consciousness
and object in constructing the other as a fundamental form of access to the world, based on the
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internal structure and experiences of consciousness. Particularly, the active, logically
undeniable subject is rehabilitated, bringing Cartesian Philosophy into the 20th century. This is
associated with the questionability of the Cogito itself, even without questioning this possibility
of doubt. Husserl focuses primarily on the immanence of consciousness in intentional objects.
This is a fundamental step in understanding the internal structure and experiences of one’s own
consciousness. However, this approach rejects an isolationist perspective. It is only a temporary
stage to focus on the individual’s own consciousness. Husserl’s main aim is to situate our own
consciousness in a common world to better understand relations with the other. To overcome
this obstacle, intersubjectivity or other subjects, from which common-sense knowledge arises,
are needed. The exploration of these issues can offer a new perspective on philosophical debates
and epistemological problems and provide readers with an introduction to the depths of
Husserl’s philosophical legacy.

Keywords: Husserl, Phenomenology, Intentionality, Subject, Intersubjectivity.
Giris
“Ben, bir bedenin ruhu olarak, var olan bir seyle, bedenimle iligkiliyim, ona
‘bagl’ olarak mekinda yer aliyorum, diinyanmn, nesnel diinyanin bir
parcasiyim. Ancak tiim bu nesnel diinya ise saf 6znelikte, benim ve digerlerinin

icinde, bir ‘fenomen’dir. Tiim bunlar zor ve harika ve yine de anlagilabilir.”
Edmund Husserl, Oznelerarasiligin Fenomenolojisi Uzerine

Fenomenoloji, felsefi diisiincede derin etkiler birakan ve bilgi edinme siirecinde temel bir
rol oynayan bir yontemi temsil eder. Bu yontemin oncelikli odak noktasi algilayan 6znenin
kendi bilincinin i¢sel yapisi ve deneyimleridir. Skolastik dgretiden gelen bu yontemi Franz
Brentano (1838-1917) Ampirik Bir Bakis A¢isindan Psikoloji* adli eserinde yeniden ele almis
ve degistirilmis bir bigimde ¢agdas diisiince tarihine kazandirmistir. O, astronomide yildizlarin,
biyolojide canlilarin incelendigi gibi her seyin belirli bilimlerin konusu oldugunu, felsefenin
kendisine ait bir gerceklik zemininin artik olmadig1 sonucuna varmistir. Hatta o, kendisinin bile
somut bir sey olmadigini ve dolayisiyla bu disiplinlerin dikkatini ¢ekmeyen bir seyi, agikcasi
insanlarm seyler hakkindaki bilgisini kesfettigini iddia etmistir. Buna gore gilinlimiizde

felsefenin konusu artik bu tiir bilgiler olmalidir.?

Brentano’ya gore bilmek bilincin bir formu oldugu i¢in felsefenin baslica amaci bilincin

temel karakteristik 6zelligini, yani psisik edimlerin dogasini anlamaktir.® Brentano, bu psisik

! Franz Clemens Brentano, Psychologie vom empirischen Standpunkte in zwei Banden. Erster Band. (Leipzig:
Leipzig Verlag von Duncker & Humblot, 1874).

2 Arkadiusz Chrudzimski, Die Ontologie Franz Brentanos (Dordrecht: Springer Netherlands, 2004), 130, 189.

% Franz Brentano, Psychologie vom empirischen Standpunkt. 2: Von der Klassifikation der psychischen
Phanomene: mit neuen Abhandlungen aus dem Nachla, ed. Thomas Binder, Arkadiusz Chrudzimski
(Hamburg: Meiner, 1971), 180; Franz Clemens Brentano, Psychologie vom empirischen Standpunkte, 1/103.
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edimleri* “yonelimsellik”® olarak adlandirmistir. Her psisik edim bir nesneye yonelir; bir seye
odaklanir ve bu odaklanma olmadan var olamaz. Bu ¢ercevede diisiinmek, bir sey diisiiniirken
mimkiindiir; bir sey istemek, istenen bir sey oldugunda miimkiindiir ve her hissedilen seyde
hissedilen bir sey vardir. Bu durumda herhangi “bir sey” edimin temel 6zelligidir, ¢linkii bir
seyl gormemek (hi¢ gormeme), bir seyden nefret etmemek (nefret etmeme), bir seyi
diisinmemek (hi¢ diisiinmeme) anlamina gelir. Oyleyse bu psisik edimlerin bir hedefi veya
yonelimsel nesnesi vardir ve boyle bir nesneye yonelmek bu edimlerin zorunlu kurucu bir
gorevidir. Bu nedenle, edim ve nesne arasinda kesintisiz bir birlik vardir. Bir psisik edim,
yonelimsel nesnesi olmadan tamamlanmis degildir. Ayni sekilde, bir yonelimsel nesne de psisik
edimi olmadan tamamlanmis degildir.® Bu durumda algmin disinda algilanan bir seyden
bahsetmek anlamsizdir. Ornegin, bir agac, boyut veya sekil gibi bazi 6zelliklere sahip olabilse
de bu agacin gergekten var olabilmesi i¢in biri tarafindan algilanmasi gerekir. Bir kisi agaci
algiladiginda (ki bu diger agaglardan ayirt edilebilir olmasidir), algilama durumu devam ettigi
icin bu agactan bahsedebiliriz. Disaridaki herhangi bir “gercek” agacin varligi, onun algilanip
algilanmamasina bagli olmamakla birlikte, bu aga¢ bizdeki algi sayesinde var olur. Brentano,

13

bu nedenle yonelimsel nesneyi, “gercek” nesneden farkli olarak ayni zamanda igckin nesne
olarak adlandirir. Zira yonelen 6zne psisik edimin bir par¢asidir ve ickin bir nesne oldugu siirece
psisik edimle bagimli bir iliskisi vardir. O halde s6z konusu psisik edim olmaksizin 6zne ne var
olabilir ne de zamansal agidan degistirilebilir. Hatta bu ickin varliklar sadece “su anda aktif

olarak kullanilan” degil, ayn1 zamanda bir sekilde sunulmakta olan varliklardir.”

Brentano’nun yukarida ifade edilen bilincin yonelimselligi doktrini, Husserl’in
felsefesinin temel temas1 haline gelmis ve onun ¢alismalarinda merkezi bir rol oynamistir.®
Buna gore yonelimsellik teorisi, bilinci karakterize eden bir 6zelliktir, dolayisiyla ayni zamanda

bir biling teorisidir. Zira biling her zaman bir seyin “bilinci” olarak kavramsallastirilabilir ya da

4 Almanca “psychische Akten” terimi -birincisi epistemolojik, ikincisi ontolojik agidan- Tirkcede “akt/edim”
seklinde ifade edilmektedir. Bu kavram, genel olarak psikolojik deneyimlerin tamamlanmig hali olarak
anlagilabilir. Bu deneyimler, genellikle Brentano tarafindan yonelimsellik kavramiyla tanimlanir. Husserl ise
ozellikle Mantiksal Arastirmalar adli eserinde bu terimi, en genis anlamda ydnelimsel deneyimler olarak
yorumlar. Bk.: Vetter Helmut (ed.), Worterbuch der phédnomenologischen Begriffe (Hamburg: Felix Meiner
Verlag, 2020), 13.

> Alm. intentionalitat

6 Franz Clemens Brentano, Psychologie vom empirischen Standpunkte, 1/116.

" Arkadiusz Chrudzimski, Die Ontologie Franz Brentanos, 137.

8 Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie: erstes buch
allgemeine Einfihrung in die reine Phdnomenologie, ed. Karl Schuhmann (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1976),
1. Halbband/187.
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tersi olarak bir seyin bilinci her zaman “biling” olarak anlam kazanir.® Bu yiizden biling nesnesi

ile biling icerigi arasindaki iliskiyi incelemek 6nemli olacaktir.

1. Algilayan Ozne: Bilincteki Yonelimsel Nesnelerin I¢kinligi

Husserl ilk olarak bilingteki yonelimsel nesnelerin ickinligine odaklanarak
yonelimselligin bilincin vazgeg¢ilmez karsiligi oldugunu ancak onun bilincin bir parcasi
olmadigm belirler. Ornegin, belirli bir agaci algiladigimizda, bu agag algilanan bir agac haline
gelir. Ancak, bu alginin igkin nesnesi, gézlemledigimiz siirece var olan ya da belirli algilanan
bu aga¢ degil, sadece s6z konusu bu agagtir; bundan daha fazlasi degildir. Herhangi bir agact
algiladigimizda, bu aga¢ algilanan bir agaca aittir, ancak bu agag¢ algis1 bilincimizin bir pargasi
degildir. Bu agac, algimin yogunlugu veya ona i¢kin oldugu kadar bilincimize ickin degildir.
Agag bilincimiz, belirli bir anda, agacin gercek varligindan bagimsiz olarak ortaya ¢ikar ve yok
olur. Ancak bu durumda “disaridan koparilmis™ bir alginin yanilsama oldugu diisiiniiliirse ne
olur? Bu durumda agacin gercekte var olmadigi ve sadece “diisiincelerimizde” veya
“temsilimizde”, yani “fikrimizde” var oldugunu iddia ederiz. Husserl’e gére bu durum miimkiin
degildir. Eger bir agac gercekten yoksa, o zaman o aga¢ ne disarida ne de bilincimizin iginde,
hicbir yerde mevcut olmamalidir. Agacin gercekligiyle ilgili farkindaligimizin bir gostergesi
olarak, onun mevcut olmadigini kabul etmemiz gerekir.'° Diger taraftan diisiince diinyamizdaki
bir agacin, ger¢ek diinyadaki bir agacin karakteristik 6zelliklerinden yoksun oldugunu kabul
ederiz. Dolayisiyla, zihnimizdeki “temsili” bir agacin agikca bir aga¢ olmadigina inanabiliriz.
Husserl’e gore bu durum, bir agacin temsili, yani sahip oldugumuz agag¢ fikrini yansitir. Bir
agac diisiindiiglimiizde gercekten var olan tek sey bu diislincenin kendisidir, daha dogrusu
belirli bir agacin karakteristik temsilidir. Husserl’in bu yaniti, eski bir felsefi sorununa var olan
“gercek” nesnelerin yani1 sira bizim tarafimizdan diisiiniilen, hatta olgusal olarak somut karsilig1
olmasa da hayal edilen seylerin dahi kolayca 6nerilebilecegi veya diisiiniilebilecegi, yani “tiim

nesnelerin gercekte ne oldugu” ve “nerede bulundugu” sorununa giizel bir ¢6ziim sunmaktadir.

® Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch:
Allgemeine Einflihrung in die reine Phdnomenologie Nachwort (1930), ed. Elisabeth Stroker (Felix Meiner
Verlag, 2009), 188.

10 Husserl, Brentano-Bolzano Sorunu olarak bilinen ve Schuhmann’a gore ilk defa Twardowski tarafindan
kesfedilen nesne temsilinin ele alindigi bu fenomenolojik meseleye yaklasiminda, Ockham’in usturasi
prensibini kullanmistir. Yaklagimi, eylem, igerik ve nesne referansi gibi {i¢ unsurdan hareket eder. Krs.: Karl
Schuhmann, “Intentionalitdt und intentionaler Gegenstand beim frihen Husserl”, Phanomenologische
Forschungen 24/25 (1991), 49-50; Husserl, Bolzano’nun birgcok prensibini kabul eder, ézellikle de temsillerin
ve bunlarin 6nermelerle (yani 6nermelerin igerikleriyle) ilgili karsiliklari hakkinda bes tezi benimser. Krs.:
Christian Beyer, “Bolzanos Konzeption BloR Maéglicher Gegenstande”, Grazer Philosophische Studien 99/3
(01 Ocak 2022), 7.
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Bir at resmi atin kendisi degil, sadece atin resmidir; ayn1 gekilde zihinsel tasarimlar veya igkin
olaylar, nesnelerin (bizzat kendisi degil) sadece bizim tarafimizdan tasarlanmis temsiller veya

yénelimlerdir. 1

Yukaridaki ifadede Husserl, bilincin yonelimselligini vurgular ve nesnelerin zihinsel
tasarimlarla veya ickin olaylarla temsil edildigi gercegine dikkat ceker. Ancak, klasik algi
anlayisini diisiindiigiimiizde bir sorun var gibi goziikebilir. Zira Husserl’in algi kavramini tam
olarak anlayabilmek i¢in fenomenolojinin 6nemli bir kavrami olan “alg1”y1 biraz daha yakindan
incelemek yararli olacaktir. Husserl’in diisiinsel yolunu takip ettiimizde kismen ya da
tamamen var olmayan seylerin bile yonelen edimlerimizin bir pargasi oldugunu fark edebiliriz.
Ancak, bu durumda, var olan seyler dahil olmak iizere biitiin bu nesnelerin algilarimiza igkin
olmadigini goriiriiz. O halde somut bir agag algisi ile bir aga¢ imgesi veya ickin bir fantezi ile
onun tasviri arasinda esitlik kurulmasi ilk bakista geliskili gibi goziikebilir. Zira zihnimizdeki
agac ile somut alg1 arasinda ayni diizeyde bir karsilastirma yapmis oluruz ve hatta somut algi
ile haliisinasyon arasindaki epistemolojik farki gdstermekte zorlaniriz. Ancak Husserl’e gore,
boylesi bir celiskiden bahsetmek kesinlikle miimkiin degildir. O, gézlemledigimiz nesnelerin
dis diinyadaki varligina olan inancimizin mesruiyetini, algimizin kendisinden, yani kendi biling
edimlerimizden bagka bir yerden ¢ikaramayacagimizi savunur. Bu nedenle ‘orada bir agag
oldugunu goriiyorum ki!” deriz. Ancak yine de Husserl’e gore, biling edimlerimizde
gozlemlenen sey, bir nesnenin (ya da fantezinin) haliisinasyon veya yanilsamasiyla
karsilastirildiginda tamamen farkli bir iliski i¢indedir. Halilisinasyonla elde edilen kavrayisin
sadece bir nitelikten ibaret oldugu ve bu nedenle zihinsel kavrayisin geldigi ve kayboldugu
yerde “gercekten” somut var olan sey algi i¢in belirli bir tiir giivenilirlik bicimi gosterir. Tlk
olarak bir seyi algiladigimizda, algiladigimiz seyi algimiza gore istedigimiz gibi

degistiremeyiz; bu yalnizca hayalimizdeki (fantezimizdeki) sey i¢in gegerlidir.?

Husserl diislincesinde algilama, bir seyin kendisiyle ve kendisi hakkinda ifade ettigi seyle
baglantilidir ve ona baghdur. Ikinci olarak algi, bir yanilsama (illiizyon) olmadan, siirekli olarak
bir seyden digerine gegebilir ve dnceden ‘“gercek” olarak kabul edilen 6nceki gozlemlere
dayanarak sonuca varabilir. Hatta istenirse, bu siire¢ baslangi¢ noktasma geri donebilir.*3 Simdi,

bu iki hususu biraz daha detaylandiralim. Ilk olarak, her algmn diizenli bir yapisi oldugunu

11 By tarz bir tanim bize Husserl iizerinde Descartes’1n etkisini belli etmektedir. Bkz. Precht, II, s. 145.

2 Rudolf Bernet, “Wirkliche Zeit und Phantasiezeit. Zu Husserls Begriff der zeitlichen Individuation”,
Phanomenologische Forschungen, (2004), 49.

13 Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 284.
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belirtmek, bir seyin tek bir bakista tam, kapsamli ve kesin bir sekilde bilinemeyecegini ima
eder. Ciinkii her alg1, ya dnceki bir gézlem noktasina geri doner ya da ayni seyle ilgili diger iyi
tanimlanmig algilama olasiliklarina isaret eder. Her algida, alginin nasil daha da
gelistirilebilecegini belirleyen gizli bir sema bulunmaktadir. Bu, her algmimn bir onceki
deneyimle baglantili oldugunu ve gelecekteki algilari nasil etkiledigini gostermektedir.
Husserl’in burada yapmaya giristigi sey, nesnenin algiya gore bagimsizligi veya askinligini
gostermektir. Her algi, diger algilama olasiliklarinin “beklentiler-ufkuyla/erwartungshorizont”
sekillendirilir ve ilk algi tarafindan dogrulanabilir veya teyit edilebilir. Karsilanan veya
karsilanamayan bu beklentiler, alg1 i¢in son derece dnemlidir. Ornegin beyaz tastan bir ev
gorlirsek, arkasinin da tastan ve beyaz bir renge sahip olmasini bekleriz. Yanilabilecegimiz gibi,
arka tarafi kahverengi ahsapla kaplanmis olabilir. Ancak bu durumda bile siireklilik vardir.
Beyaz tas olmasa da orada hala belirli bir renk ve malzeme algilanabilir. Dolayisiyla, ev
hakkinda hi¢bir sey algimiz disinda degildir; aksine ev, bu evin tiim 6zelliklerinin diizenli bir
sekilde verildigi bir algi olasiliklarindan baska bir sey degildir. Ancak gercek anlamda higbir
algi, verilen tiim bu 6zelliklere sahip ev degildir. Baska bir deyisle, her alg1 yoluyla evin sadece
belirli yonlerini kavrariz. Ancak ayn1 zamanda bu algi, diger algilarda ele alinabilecek diger
yonlere isaret eder. Bu algilama olasiliklarinin tiimii, prensipte bir algidan digerine siirekli
gecisin ve sonra tekrar ilk algiya geri donmenin miimkiin oldugu anlamina gelir. Bu yiizden bir
ev gordiiglimiizde, temelde etrafinda dolasip sonunda yine ayni evi gérmeye devam etmemizi
bekleriz. Eger bu miimkiin degilse ve ornegin ev sadece belirli bir noktadan goriilebilirse, o
zaman bu bir ev degil, sadece bir yanilsama veya bir film setidir. Bir algi nesnesi i¢in, onun
farkli bakis acilarindan gézlemlenebilmesi dnemlidir. Ancak gerceklikte durum farklidir, her

algilama faaliyeti her zaman olay1 sadece bir bakis acisindan algilar.

Hatirlanacag iizere geleneksel felsefe, algilanan nesnenin bagimsizligini ya da dogal
seyin tozselligini herhangi bir 6zneden/algidan ayri olarak gérmiis ve bununla yetinmistir.
Husserl ise dogal seylerin herhangi bir algidan bagimsiz olarak var oldugunu, ancak tamamen
algidan bagimsiz olmadigini iddia ederek bu duruma ince bir ayrint1 getirmistir. Ona gore “su
ya da bu bir seydir” diyebilmem i¢in, s6z konusu sey, aslinda hangi perspektiften verilmis olursa
olsun temelde algilanabilir olmalidir. Dolayisiyla, algi i¢in 6n kosul, ayn1 zamanda konuyu da

gizleyen ve bdylece yanilma olgusunu miimkiin kilan perspektiftir.!* Bu yaklagimin

14 vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 296; Edmund Husserl, Husserliana:
Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrage, ed. Stephan Strasser (Den Haag: M. Nijhoff, 1950), 78.
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epistemolojik noktas1 Husserl’in empirizm ve rasyonalizmin sikisip kaldig1 ¢ikmaza bir ¢6ziim
getirmesidir.®® Empiristler ve rasyonalistler, diinya fenomenine bagmmsiz bir sekilde
yaklastiklar1 i¢in, bazilar1 dis diinyay1 kabul etmis ve bazilar1 ise onu salt aklin bir {irlinii olarak
gormistiir; ancak onlar kesinlikle fenomenlerden yola ¢ikmamiglardir. Bu noktada Husserl’in
ileri siirdiigii iddia, bu sekilde hareket edilir ise, ne dnce kendimizi sonra diinyay1 algiladigimizi
ne de once diinyayr sonra kendimizi algiladigimizi kabul ederiz; bunun yerine her zaman
kendimizi kesintisiz bir sekilde diinyada deneyimledigimizi fark ederiz.'® Diinya ve bilincin bu
uyum igerisinde tamamlayiciligi/komplementaritdt yonelimsellik yapisini agiklar. Algilayan
Ozne “diinyay1” ve “seyleri” nesnel olarak umdugunda, onlar bagimsizliklarini bilincimizden

kazanirlar.

Husserl’in yukaridaki biling yapisini izleyerek klasik epistemoloji sorunlariin 6tesine
gegmeyi amagladig1 sdylenebilir.!” Bu asamada iki sonug ¢ikarabiliriz. Giinliik biling veya
Husserl’in de ifade ettigi gibi dogal biling, tek bir gézlemde her seyin bize sunulacagi inancini
tagir. Bu nedenle, bir sandalyeye bakip hemen “Sandalyeyi goriiyorum.” demekte tereddiit
etmeyiz. Oysa bu ifade, aslinda Onyargiya dayanmaktadir. Cilinkii gercekte ‘“sandalyeyi”
gormiiyoruz, yani sandalyenin tiim 6zelliklerini degil, sadece belirli bir perspektiften sinirli bir
kismini1 goriiyoruz. “Bir sandalye goriiyorum” ifadesiyle, verilen gézlemi dogrulamak icin
diger gozlemlere dogru bir adim atmis oluruz. Herhangi bir seyin var oldugunu
onayladigimizda, o seyin bireysel algisini agariz, ancak bu, algilama alani1 i¢in gegerli degildir.
“Bir sey var’ demek, ayni zamanda s6z konusu seyin mevcut oldugu ve bize verilmis

olabilecegini belirleme yollarinin oldugu anlamina gelmektedir.8

Ikinci olarak, bu durumun neden Husserl’in 6gretisini “fenomenoloji” olarak
tanimladigini acikca gosterdigini sdyleyebiliriz. “Fenomenoloji” kelimesi tam olarak “gdriingii
Ogretisi” anlamina gelir. Bir nesneyi algiladigimizda, bize sunulur, yani bize goriiniir. Ancak,

bu nesnenin varligi, bu goriinimle smirli degildir; sadece mevcut oldugu algidan baska

15 Husserl burada Kant’in uzlastirmaya c¢alistig1 rasyonalizm ve empirizm bir adim 6ne tasimustir. Krs.: Immanuel
Kant, Kritik der reinen Vernunft, ed. Jens Timmermann (Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1998), 5, Onséz; A
VII.

16 Edmund Husserl, Husserliana I, 115.

17 Buraya ek olarak 6nemli bir diger husus, paranteze alma/Epoché ve Eidetik Indirgeme/Eidetische Reduktion dir.

18 Edmund Husserl, Logische Untersuchungen (Meiner Felix Verlag GmbH, 2013), 1/59 vd.
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algilarda da ortaya cikabilecegini isaret eder.'® Bu, seyin cesitli yonlere dogru siirekli bir hareket

halinde, birbiriyle ortiisen eylemlerde ortaya ¢ikabilecegi veya algilanabilecegi anlamina gelir.

Imdi fenomenolojinin temel kavramlarindan biri olan algisal iliskilerin derinliklerine
dogru bir adim atma zamani geldi. Zira gézlemin referans noktasi olarak, bir seyin her algisi
ayni zamanda diger algilama olasiliklarina da atifta bulunuyor. A¢ikcasi bir seyin algilanmasi,
ayn1 zamanda diger seylerin olas1 algilanmasina da isaret ediyor. Bu durumda, her algiya ait bir

tiir dis ufuk ortaya ¢ikiyor.?°

2. Algilanan Nesne: Fenomenolojik Perspektiften Diinyanin Algilanmasi

Husserl diinyay1 Kant (1724- 1804) gibi fenomenler sentezinin mutlak biitiinliigii i¢inde
degil, siirsizliklar igerisinde sinir barindiran bir ufuk olarak anlar.?! Ona gore, 6zne (ben)
yalnizca tek bir diinyanin farkindadir. Yani “mevcut algi alan1” i¢inde “dogrulanabilir ¢evresi”
olarak tanimlanabilecek bir diinyadan bahsedilir. Husserl’e gore bu diinya, es-simdilerin utku
olarak algilanan ¢evre tarafindan sekillendirilir. Eger alg1 alan1 ve onun es-varliklari, belirsiz
gercekligin karanlik bilingli ufkuyla ¢evriliyse, o zaman bir 6znenin bahsettigi “diinya” da
fenomenolojik olarak tanimlanabilir. Bu ufuk, “Zaman i¢inde sonsuz hale gelen bir mekanda
sonsuzca genisleyen bir diinyadir”.?? Hatta bu ufukta bir sey, kendisini ancak baska seylerin

arka planina karsi bir sey olarak algiladigimizda kendisini bize sunar.?® Ornegin, sandalye

19 Krs.: Wouter Goris, “Verteilungen des Apriori in der Phanomenologie Husserls”, Phanomenologische
Forschungen, (2010), 59.

20 Alm. Horizont kavrami koken olarak latince horizontis ve yunanca horizon (kyklos) kavramlarina dayanmakta
ve kelime anlamu itibariyle sinirlayan, sinirlamak (6rnegin bir dairenin dis ¢izgileri gibi), déniim noktasi, hedef
gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica ufuk, katman, diizey, goriis alan1 gibi sinonim anlamlara sahiptir. Husserl
(Fenomenoloji) i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Husserl fenomenolojisinde bu kavram ile olas1 tecriibe alaninin
kapsamu ifade edilir. Kendi ifadesi ile bir tiir avlu ya da arka plan (Hua I11/1, s. 186 1nolu dipnot). Ozellikle
Zamanhorizonu/Zamanufku (Zeithorizont) ve Deneyim akigi “Erlebnisstrom” (Hua 11/1, s. 182.)
baglamlarinda ele alinan bu kavrama, Horizontbewusstsein ve Horizontintentionalitét seklinde iki kavram daha
eslik eder. Bunlardan Biling-ufku ya da -horizonu (Horizontbewusstsein) igerisinde bir bilincin somut
deneyiminin devam edebilecegi diizenlenmis referans baglamini barmdirir. Gerek Bilinchorizonu gerekse
Yonelimsellikhorizonu (Horizontintentionalitit) anlamlarini sadece bilincin igkin yapisi temelinde kazanirlar.
Bk.: Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie:
allgemeine Einfilhrung in die reine Phanomenologie (Tubingen: Niemeyer, 1993), bim. 15; Peter Prechtl,
Franz-Peter Burkard (ed.), Metzler Lexikon Philosophie: Begriffe und Definitionen (Stuttgart: Metzler, 2008),
220.

2UIrich Claesges, “Zweideutigkeiten in Husserls Lebenswelt-Begriff”, Perspektiven
transzendentalphéanomenologischer Forschung: Fir Ludwig Landgrebe zum 70. Geburtstag von seinen Kdlner
Schilern, ed. Ulrich Claesges, Klaus Held, Phaenomenologica (Dordrecht: Springer Netherlands, 1972), 85;
Stephan Strasser, “Der Begriff der Welt in der ph&nomenologischen Philosophie”, Phdnomenologische
Forschungen 3 (1976), 151; Hans Rainer Sepp, Orbis phaenomenologicus Perspektiven, “Totalhorizont —
Zeitspielraum. Ubergénge in Husserls und Finks Bestimmung von Welt”, ed. Anselm Bohmer, Eugen Fink:
Sozialphilosophie - Anthropologie - Kosmologie - Padagogik - Methodik 10 (2006), 155 vd.

22 Edmund Husserl, HUA 111/1, 1. Halbband/56.

23 Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch:
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odada, oda evde, ev sokakta, sokak ise sehirde gibi. Bu kavrami daha da genisleterek,
sandalyenin masanin yaninda durdugu, ¢6p kutusunun yanindaki masanin yanindaki duvarin
yanindaki ¢op kutusu gibi bir iligki i¢ginde oldugunu gorebiliriz. Bir sey her zaman diger seylerin
yaninda, onlar sayesinde bir seydir. Bu, alginin her zaman belirli bir 6n ve arka plana sahip
oldugunu gosterir. On planda olan, algilanan ve dncelikle odaklandigimiz seydir. Algilanan
alanin merkezinde, agik¢a algilanmayan ancak mevcut olan birgok sey bulunur. Bu seyler, fark
ettigimizde sirayla algimizin odak noktas1 haline gelebilir. Bu ayn1 zamanda, baslangicta verilen
seyin alginin odak noktasindan saptig1 ve kendisinin arka planin bir pargasi oldugu anlamina
gelir. Kisacasi her algi, dogrudan verilmedigi ancak diger unsurlarla birlikte verildigi bir st

ufka sahiptir.?*

Aciktir ki algi meselesinde temel olan sey, her seyin bizim tarafimizdan diinyada bir
varlik olarak algilanmasidir. Diinyada higbir rol oynamayan veya onunla higbir bagi olmayan
bir sey (nesne), sadece bir yanilsama olarak kalir; o gergek bir sey degildir. Bu nedenle, diinya
algiladiklarimizin gercekligi i¢cin temel bir referans noktasidir. Elbette, bireysel nesnelerin
varligini sorgulayabiliriz, ancak diinyanin biitlin olarak varligini sorgulayamayiz. Ciinkii diinya,
seylerin var olup olmadigini1 dogruladigimiz bir arka plandir. Ayn1 zaman da diinya, algimizin
siniridir ve bu yiizden disinda olan her seyin varligi agisindan sinanmasi imkansizdir, bu sebeple
kesinlikle algilanamazlar. Ancak diinya, sadece algimizin smirlarindan veya bilgimizin
esiginden Oteye gecer. Sonucta, sadece diisiincelerimiz degil, ayn1 zamanda eylemlerimiz,
isteklerimiz ve duygularimiz -kisacasi, tim faaliyetlerimiz- diinyada gergeklesir. Yani, insanin
disinda bir evren hayal edebiliriz, ancak kesinlikle bir diinya hayal edemeyiz. Insan olmak?®,
diinyada yasamak ve pratik veya bazen sadece teorik olarak diinya meseleleriyle ilgilenmek
anlamina gelir. Dolayisiyla, diinya sadece insanin (6znenin) ve seylerin (nesnenin) karsilastigi
bir mekan degil, ayn1 zamanda bilinenin sinir1 ve tiim eylemlerimizin alani ve son hedefi olarak
da tanimlanabilir. 2 Bu durumda asil mesele bilen veya eyleyen 6znenin, diinyay: pasif bir
sekilde gozlemleyen seyirci olmaktan ¢ikarak daha aktif bir rol tistlenmesidir. Artik kendisini
etkileyen ya da ilgilendiren konulara kayitsiz kalmayip, aksine olaylar1 etkin bir sekilde

sekillendiren veya etkileyen bir konumda bulunur. Bu durumda, biz sadece diinyay1

Allgemeine Einflihrung in die Reine Phdnomenologie, ed. Walter Biemel (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1950),
3/57.

24 Edmund Husserl, HUA 111/1, 1. Halbband/186.

25 Alm. mensch-sein

%6 Edmund Husserl, Logische Untersuchungen, 1/334.
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gozlemleyen digsal bir varlik olmayiz, ayni1 zamanda diinya ile etkilesime gireriz, ¢iinkii diinya
sadece disaridan izledigimiz maddi seyler toplulugu degil, ayn1 zamanda bizim varolus
alanimz ve eylemlerimizin gergeklestigi yerdir. Biz diinyanin karsisinda duran varliklar?’
degiliz, tam tersine onun ayrilmaz bir parcasiyiz. Dolayisiyla, varolusumuzun sadece maddi bir

bedene degil, ayn1 zamanda diinyaya da dayandigini sdyleyebiliriz.?

3. Alg1 Ediminde Bedenin Merkezi Konumu

Husserl’e gore alginin dogasinda belirli bir tek taraflilik bulunur; algi, olgularin tam
olarak kavranamayacagi, ancak belirli bakis acilar1 veya perspektiflerle sinirli olarak
anlasilabilecegi gercegini yansitir. Bu nedenle, bir sey lizerinde bir pozisyon alabilmek ig¢in,
kendimiz de o sey gibi uzayda yer almaliyiz. Bu durum, “algi nesneleri” olarak tanimlanan ve
nesnel olarak kabul edilen, ayn1 kategoride yer alan ve fiziksel olarak somut olma gerekliligiyle
iligkilendirilen seylerle baglant1 kurar. Bu agidan, insanin diger tiim varliklar gibi, varliklar
arasinda bir unsur oldugu anlasilir. Insan, diger fiziksel nesneler gibi fiziksel yasalara tabidir ve
bu nedenle fizyoloji gibi doga bilimlerinin inceleme alanina girer. Husserl diisiincesinde
bedenin merkezi roliiniin alg1 analizimizden kolayca ¢ikarilabilecegini fark edebiliriz.?® Zira
bedenin nesnelestirilmesi ve ruh-beden diializminin sorunlarma iliskin bilimsel doktrinlerin
incelenmesini fenomenolojinin temel konularindan biridir. Husserl, oncelikle bedenimizi
etrafimizdaki diger nesnelerden farkli algiladigimizi; onun sadece bir bedenden ¢ok daha fazlasi
oldugunu iddia eder. Nitekim algidaki bu farkliligin hakkini vermek i¢in beden ile fiziksel olan
arasinda ayrim yapar ve beden algisinin gorsel uzami nasil olusturdugunu ve yapilandirdigini
cesitli soyutlama diizeylerinde agiklar. Beden, mekanla iligki kurmamizi saglar, yonelimin sifir

noktasidir ve bu nedenle tiim perspektiflerin kokenidir.

Husserl diisiincesinde tiim bu faktorlere ragmen, viicudumuz yalnizca bir nesne olmanin
otesindedir, diger seyler arasinda 6zel bir konumda bulunur. Beden, sahip olduklarimiza erigim
saglayan tek aractir. Bedensiz bir varlik olarak, diinyanmn varligi hakkinda hicbir sey
sOyleyemeyiz. Yalnizca beden araciligiyla nesnelere yonelebilir, yalnizca bedenimizle

algilayabilir ve eylemlerde bulunabiliriz. Beden bizim diinyaya agilan kapimizdir.*° Ancak, bu

2" Husserl bu ayrmi Alm. En-ti-tit kavramu ile yapar.

Bkz. Dasein im Unterschied zum Wesen eines Dinges. https://www.duden.de/rechtschreibung/Entitaet
(24.01.2024)

28 [nsan bedeni iizerine bu sorunu esas olarak Fransiz fenomenolog Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) tarafindan
ele almmugtir.

29 Kars.: Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, s. 331.

% Edmund Husserl, HUA 111/1, 1. Halbband/80.
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beden ayni zamanda diinyaya erisimimizi de sinirlar. Bedenimiz araciligiyla diinyaya
konumlandirilmisiz ve her zaman belirli kosullar, konumlar ve bakis agilar1 ¢ercevesinde
hareket ederiz. Olaylar1 sadece belirli perspektiflerden gorebiliriz ve bu perspektiflere
bagimliyiz. Bu durum, diinyaya erisimimizin sinirli oldugu anlamina gelir. Bedenimiz bir
yandan diinyay1 bize acarken, diger yandan bu erisimi kisitlar veya sinirlar, ¢linkii diinyada
bedenimiz olmadan var olamayiz. Baska bir deyisle, kendimizi kendi bedenimizden ayiramayiz

veya ondan bagimsiz bir sekilde var olamayiz.3!

Bu nedenle viicudumuz, istedigimizde yanimiza alip istemedigimizde bir kenara
birakabilecegimiz siradan bir nesne gibi degildir. Burada “sahip olmak™ kavrami, sadece bir
araca veya gerece sahip olmakla ayn1 degildir. Biz, sadece fiziksel varligimizla ayni diizeyde
fiziksel yasalara tabi oldugumuz Ol¢lide bir bedene “sahibiz”. Ancak farkliligimiz sadece
bedenin sahip oldugu bu 6zellikten kaynaklanmaz; her birimiz ayn1 zamanda kesin bir ben-lik
tasiriz. Bedenimiz, benlikle diinya arasindaki gerekli kopriiyli olugturur. Benimin varligi bu
nedenle bedende viicut bulmus® beden araciligiyla var olur. Varolusumuz bu sekilde diger tiim

varliklar gibi gergektir ve diinyada bir varliga sahiptir.®®

Ote yandan, viicudumuzun diger seylerden farkli kilan bir diger 6zellik, kendi bedenimizi
bir paranteze alamama yetenegimizdir; yani ona belirli bir mesafe koyamamizdir.3* Diger
konularda genellikle farkli bakis acilar1 benimsenirken, kendi bedenimizde bu miimkiin
degildir. Viicudumuzun konumu aslinda bizim konumumuzdur. Bu hareket noktasi, bizim i¢in
miimkiin olan tek noktadir ve digina ¢ikamayacagimiz mutlak bir pozisyondur. Bu nedenle
kendi bedenimizi salt nesnelestirmek neredeyse imkansizdir. Onu sadece anatomik olarak
organlarin toplami olarak géremeyiz. Viicudu biitiinsel olarak degil de parcalariyla ele alip
inceleyemeyiz; bu sadece bir kismin diger bir kismini inceledigi durumlarda miimkiindiir.

Ancak biitiinsel bir bakis agis1 saglanamaz, dolaysiyla viicudu tamamen anlayamayiz.3®

Kendimize baktigimizda veya dokundugumuzda, viicudumuz hem algimizin 6znesi hem

de nesnesi haline gelir. Ancak, bu kismi nesnelestirme bile siradan degil, aksine istisnai bir

31 Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 332.

32 Husserl enkarne kavramini tercih eder. Sifat olan Alm. inkarniert kavram (Sifat: Alm. inkarnieren lat.
incarnare); enkarnasyon olayini gergeklestirerek maddeye yani yogun bir bedene biiriinmiis, kisaca ete kemige
biiriinmiis ruhsal varlik seklinde agiklayabiliriz.

33 Edmund Husserl, Zur Phanomenologie des inneren Zeitbewusstseins: mit den Texten aus der Erstausgabe und
dem Nachlass, ed. Rudolf Bernet (Hamburg: Felix Meiner Verlag, 2013), 320.

3 Edmund Husserl, Husserliana I, 34, 64.

35 Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 645.
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durumdur. Cogu zaman kendimize odaklanmak yerine, disimizdaki diger nesnelere odaklaniriz.
Bu, normalde kendi bedenimizi konu edinmedigimiz, ancak bedenimiz araciligiyla
cevremizdeki diger seylere odaklandigimiz anlamina gelir. Viicudumuz ¢ogu zaman sadece
algimizin veya diger faaliyetlerimizin bir araci olarak iglev goriir. Ancak bu baglamda “ara¢”
kavramin1 geleneksel anlamiyla diisinmemeliyiz. Genellikle “ara¢” dedigimiz sey,
kullanabilecegimiz bir nesnedir. Ancak beden, kullanilabilecek bir sey degildir. Gozlikler,
teleskoplar, hesap makineleri veya bilgisayarlar gibi her arag, viicudumuzun belirli
sinirlamalarini ortadan kaldirma islevine sahiptir ve bu nedenle kullanildigi bedene atifta
bulunur. Dolayisiyla her arag, islevlerinin ve anlamlarinin kaynagi olarak viicudu varsayar. Bu

anlamda, yalnizca beden, araglar diinyasina anlam katan bir 6zellige sahiptir.36

Son olarak viicudumuzun diinya i¢in merkezi bir 6nemi vardir. Daha once belirtildigi
iizere, diinya ile ilgili tlim bilme ve hareket etme siire¢lerimizin nihai hedefi diinyanin siirlarini
olusturur. Ancak, bir ufuk yalnizca etrafinda ufuklarin yer aldig1 bir merkeze sahipse var olur.
Iste bu merkez, simdi kendi bedenimizdir. Yukarida, asagida, sagda veya solda olan her sey,
bedenimiz araciligiyla belirlenir. Diinyadaki her seyin, bedenimiz agisindan mutlaka bir
konumu vardir. Diinya, rastgele bir araya gelmis nesnelerden olusan diizensiz bir yapiya sahip
degildir; aksine, hepsi viicudumuzla iliskilendirilen diizenli boyutlara sahiptir. Ornegin &n ve
arka, yakin ve uzak, cevre ve ufuk gibi. Dolayisiyla, bedenimiz tiim bu iligkilerin ic¢inde,

diinyada miimkiin olan ilk yonelimin sifir noktasidir.*’

Hatirlanacagi lizere felsefe tarihinin kadim meselelerinden biri olan beden ruh veya biling
sorunu, insan deneyiminde beden ile ruhun ya da bilincin nasil iliskili oldugu ve birbirlerini
nasil etkiledigi konusunu igerir. Geleneksel olarak, bu sorun metafizik, epistemolojik ve
bilimsel acilardan incelenmis ve farkli diisiince akimlarina yol agmistir.3® Descartes, (1596-
1650) zihin ve beden arasinda net bir ayrim yapan diializm goriisiiniin 6nciilerinden biri olarak
kabul edilir. Ona gore, zihin diisiincelerin ve bilincin kaynagidir, beden ise maddenin bir
{iriiniidiir. insan, diisiinen bir varlik olarak zihinsel dznenin bir yansimasidir. Bu diializm,

739

“Cogito, ergo sum.”* ifadesiyle sembolize edilir ve bilincin varligina vurgu yapar. Husserl ayni

% Edmund Husserl, Husserliana I, 128.

37 Edmund Husserl, Husserliana I, 139.

3 Beden-ruh sorunu, felsefe tarihinde cesitli goriislere sahip filozoflar arasinda derinlemesine incelenmistir.
Diializm, monizm, epifenomenalizm ve ¢ift aspekt teorisi 6nde gelen bazi temel akimlardir.

% Diisiiniiyorum, dyleyse varim.
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diizlemden hareket etmesine ragmen farkli bir bakis agisina sahiptir.*° Husserl, bedeni salt bir
nesne olarak degil, bilince malzeme saglayan, bilincin yapisal bir merkezi olarak goriir. Bilincin
igsel yapisi ve fenomenleri algilama seklimiz, diinyay1 anlamamiza rehberlik eder.*! Klasik
dializmle ¢elisen bu ger¢ek, dogrudan fenomenolojik bir betimlemeye dayanmaktadir.
Descartes, bilincin varligina odaklanarak 6znenin diisiince merkezli bir varlik oldugunu
savunurken; Husserl, fenomenoloji yoluyla bilincin nasil isledigini anlamaya ¢aligarak 6znenin
deneyim odakli bir yap1 oldugunu vurgular. Descartes’in metodolojisi, sliphe etme siirecine
dayanirken, epoche veya fenomenolojik bir indirgeme gibi diinyaya dair 6n-varliklar1 askiya
alma veya nesneleri saf bilince indirgeme kavramlar1 Descartes’in metodolojisinde belirgin
degildir.*? Onun metodu daha ¢ok siiphecilik iizerine kuruludur. Husserl ise dznenin biling
siireglerini, diinyayla iliskisini ve fenomenler arasindaki iliskiyi daha detayli bir sekilde inceler.
Bu nedenle, Husserl sliphecilige teslim olmaz, ancak “siipheciligin radikal 6znelcilik gelenegini
daha yiiksek bir anlamda gergeklestirmeye calisir.”*® Husserl, fenomenolojik epoche, paranteze
alma ve rediiksiyon gibi kavramlarla daha kapsamli bir 6zne analizi sunar.* Fenomenolojinin
perspektifinden bakildiginda, diinyanin anlami bireylerin kendi bedenlerine bagliymis gibi

algilanabilir ve bu durum sdyle bir soru ortaya ¢ikarir:

Eger 6zne, yani tefekkiir eden ben, kendimi mutlak egoma ve onun iginde olusmus olana
indirgersem, o zaman solus/tek ipse/ben olmaz miyim ve tim bu 6z-diislinim felsefesi, agkin-
fenomenolojik de olsa saf bir solipsizm degil midir?

Husserl yukaridaki ifadesiyle 6znenin kendi varligim1 sadece mutlak egosuna ve bu
egonun i¢inde olugmus olanlara indirgerse, yani bireyi sadece kendi i¢ diinyasina ve
deneyimlerine hapsetmeye calisirsa, bu durumun tek ben (solus) veya saf solipsizm olarak
adlandirilabilecek bir noktaya nasil ulasabilecegini sorgular. Husserl, 6zne-nesne kurulumunu
tamamen asamasa da bedeni sadece saf fiziksel bir nesne olarak degil, ayn1 zamanda bir “viicut”
olarak, yani bilin¢li bir varlik olarak tanimlar. Ayrica, bedenin dogrudan hareket edebiliyor
olmasi, yani bir 6znenin iradesini dogrudan ifade edebilmesi yine onu salt maddi bir nesne

olmaktan ayirir. Hem benim hem de 6tekinin siradan nesnelerden daha fazla oldugu, yani

40 Edmund Husserl, Husserliana I, 9.

41 Edmund Husserl, Husserliana I, 10.

42 Edmund Husserl, Husserliana I, 13.

43 Edmund Husserl, Husserls Werk: zur Ausgabe der gesammelten Schriften; Erste Philosophie, ed. Elisabeth
Stroker (Hamburg: Meiner, 1924), 6/61.

4 Husserl’in “epoche” yontemi, dis diinyanin varligini askiya alarak gegici olarak bireyin kendi bilincine
odaklanmasini saglar, ancak asil amaci, paylasilan bir diinya i¢inde diger bilinglerle olan iliskileri daha iyi
anlamaktir.

45 Edmund Husserl, Husserliana I, 34.
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bireyler veya Ozneler oldugumuz kabul edilir.*® Peki, bu diinyadaki nesnelerin siradan
nesnelerden ve bizim gibi 6znelerden nasil ayristirilabilecegini nasil bilebiliriz? Fenomenolojik
yontem farkli felsefi geleneklerin aksine, burada gercek bir problem olmadigina inanir. Ciinkii
biz, izole edilmis adalarimizda sikisip kalmis yalmz ruhlar degiliz. Bir yandan diinyanin
nesnelerine bilingli bir sekilde odaklaniriz ve bu nedenle diinyada var oldugumuzu hissederiz.
Ote yandan, viicut bulmus durumday1z ve bu nedenle, diger maddi seyler gibi, herkes tarafindan

dogrudan algilanabilir bir dis goriiniime sahibiz.*’

Husserl diisiincesinde biling varlig1 olarak oteki, fiziksel eylemlerinden ziyade psisik
eylemler gerceklestirdigi i¢in otekidir. Ornegin, 6tekinin mutlu veya iizgiin oldugunu
gordiigiimiizde, bu eylemler direkt olarak bize verilmez. Bunun yerine, bu bilgiyi 6tekinin
bedeni ve ifadeleri lizerinden algilarim. Ancak bu bilgiler bana dolayli yoldan ulagsa da aslinda
otekinin i¢ diinyasin1 anlamami saglar. Bu dolayli “benlik” ya da “6z goriiniis” sayesinde,
otekini gercek anlamiyla 6teki olarak kavrayabilirim.*® Bu noktada dzne ile dil arasindaki siki
iliski tesadiifi degildir.*® Husserl’e gore, dil kelimenin tam anlamiyla en temel 6zneler-arasi
fenomendir. % I¢ diinyama ne kadar derinlemesine dalsam da hatta en kesin oldugum anlarda
bile, hala oOtekine referansla var oldugumu fark ederim. Varli§imin fiziksel olarak
konumlandirilmis olmasi, digerinin bu varligi tamamlayici nitelikte oldugunu gosterir. Ote
yandan, oOteki sadece algimizi kontrol etmemize yardimci olmakla kalmaz. Algimin nesnel
dogasi, bir seyin sadece benim tarafimdan degil, ayn1 zamanda 6teki tarafindan da ayn1 sekilde
algilanabilecegi anlamina gelir. Dahasi, tim davranmglarimiz 6teki olmadan eksiktir,
tamamlanmamaistir. Bagka birinin varligi olmadan, basit bir el sallamas1 bile anlamini yitirir.

Ironik olarak, iletisimden kaginmanin en asir1 bi¢imi bile, baska birinin varligina bagimlidir;

4 Vetter Helmut, Worterbuch der phanomenologischen Begriffe, 22; Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen

Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch: Allgemeine Einfiihrung in die reine

Phanomenologie Nachwort (1930), 153-154.

“Saf icsel psikoloji, yonelimselligin hakiki psikolojisi (ki bu elbette nihayetinde saf Oznelerarasiligin

psikolojisidir) kendisini tamamen dogal tavrin kurucu bir fenomenolojisi olarak ortaya koyar. “Mantiksal

Sorugturmalar “dan “Idealar “a giden yol, transandantal-felsefi amagtan psikolojik olana donersek, ilk ve

halatam olarak agikhiga kavusturulmamis olan [...]” krs.. Edmund Husserl, ldeen zu einer reinen

Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch: Allgemeine Einfiihrung in die reine

Phanomenologie Nachwort (1930), 158.

Georg Rompp, Husserls Phanomenologie der Intersubjektivitdt: Und ihre Bedeutung fiir eine Theorie

intersubjektiver Objektivitat und die Konzeption einer phdnomenologischen Philosophie (Dordrecht: Springer-

Science+Business Media, B.V., 1992), 149-150.

4 Georg Rompp, Husserls Phanomenologie der Intersubjektivitat, 37-38; Edmund Husserl, Logische
Untersuchungen zur Phdnomenologie und Theorie der Erkenntnis (Halle: Niemeyer, 1901), 11/4.

50 Rudolf Bernet’in 6ns6z( icin bkz.: Edmund Husserl, Zur Phanomenologie des inneren Zeitbewusstseins, XVIII;
Georg Rompp, Husserls Phanomenologie der Intersubjektivitat, 38.
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¢linkii iletisimden kaginma eylemi, dtekinin varhigi sayesinde miimkiin ve anlamli hale gelir.>!

52 j¢in de gecerlidir.>® Bu

Ayni1 durum, sevgi, nefret, emek ve kutlama gibi “psisik olgular
sebeple, Otekinin varligi, kendi varligimiz kadar zorunlu ve gereklidir. Bilingli olarak
kelimelerimizin ardinda durdugumuzda veya anlamsiz bosluklara kacgtigimizda, bu farkli iliski

bicimlerinin sadece 6teki ile olan iliskimizin farkli yonleridir.

Fenomenolojik yontemin 6ncelikli odak noktasi bireyin kendi bilincinin igsel yapis1 ve
deneyimleri olsa da Husserl’in felsefesinden bir solipsizm ¢ikarmak zor géziikkmektedir. Clinkii
Husserl, sadece kendi bilincinin var oldugunu ve diger bilinglerin ya da nesnelerin gercek
olmadigini savunan bir izolasyona agikca karsi ¢ikar. Sadece kendi bilincinin var oldugunu ve
diger bilinglerin veya nesnelerin ger¢ek olmadigini iddia eden bir izolasyonun aksine,
deneyimlerin paylasilan bir diinyada gergeklestigini savunur. Ona gore, deneyimler izole bir
sekilde degil, ortak bir gerceklik icinde meydana gelir. Fenomenoloji, nesnelerin ve
deneyimlerin sadece bireysel bilince degil, ayn1 zamanda baskalarimin bilincine de ait oldugunu
kabul eder. Husserl’in “epoche” olarak adlandirdigi yontem, dis diinyanin varligini askiya
almay1 amaglar. Ancak, bu sadece bireyin kendi bilincine odaklanmak i¢in gegici bir adimdir.
Husserl, bu igsel odaklanmanin amacinin, paylasilan bir diinya i¢inde diger bilinglerle olan
iligkileri daha iyi anlamak oldugunu vurgular.>* Bu sorunu asmak igin, dznelerarasilik veya
sagduyu bilgisinin dogdugu otekine ihtiya¢ duyar.>

Ben, Sen’i, Biz’i, “Oteki”yi gerektirir. Ve Ben (kisi olarak) daha ileri giderek nesnel bir diinya
ile iliski talep eder. Dolayistyla ben, biz, diinya bir araya gelir: Diinya, ortak bir gevre diinyas

oldugu i¢in 6znelik damgay1 tasir. Ve bu baglamda, “Biz ve Gergeklik” durusunda yapilan, tim

bilimler, 6zneler-aras1 bir faaliyettir. Nesnel gegerlilik arar, nesnel bir bilim olarak, bu tutumda

51 Edmund Husserl, Logische Untersuchungen zur Phanomenologie und Theorie der Erkenntnis, 11/78.

52 Alm. psychischen phanomenen

53 Husserl, Brentano’nun yalnizca psisik olanin gercekte verili oldugu tezini benimser ve Brentano’nun aksine,
bunlarin edimlerle ayni sekilde deneyimlendigine inandig1 6l¢iide duyusal igerikleri fenomenolojik arastirma
alanina dahil eder (Hua XIX, 767-775). Krs.: Vittorio De Palma, “Realismus und Idealismus bei Husserl”,
Bulletin d ’Analyse Phénoménologique 3/18 (23 Kasim 2022), 23.

% Ozneler arasi iliskiler, dzellikle sosyal fenomenoloji adi verilen bir alt alan i¢inde daha fazla vurgu bulmustur.
Sosyal fenomenoloji, bireyler arasi etkilesimleri, dilin roliinii ve sosyal yapilar1 anlamak i¢in fenomenolojik
yontemi kullanir. Ancak, Husserl’in kendi eserlerinde 6zneler arasi iligkilerin detayli bir sekilde ele alindig
s0ylenemez; bu konuda daha fazla vurgu yapan diisiiniirler arasinda Edmund Husserl’in 6grencisi olan Alfred
Schutz (1899 — 1959) o6ne ¢ikar. Krs.: Heinz Abels (ed.), “Alfred Schiitz und die Grundlegung der
phédnomenologischen Soziologie™, Interaktion, Identitdt, Présentation: Kleine Einfilhrung in interpretative
Theorien der Soziologie (Wiesbaden: VS Verlag fir Sozialwissenschaften, 2007), 59-85.

55 Edmund Husserl, ldeen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Erstes Buch:
Allgemeine Einfiihrung in die reine Phdnomenologie Nachwort (1930), 150.
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diinya hakkinda genellemeler yapar, yani Biz’den hicbir seyin bahsedilmedigi, sadece

nesnellikten bahsedilen ifadeler...5

Sonug¢

Arastirmamizda, Husserl’in “6zne-lik” kavrama ile bilincin nesnesi ve icerigi arasindaki
iliskiye odaklanarak, yonelimsel bilincin detayli bir incelemesini yapmis ve bu baglamda
Oznelerarasilik teorisiyle dogal bir iliski kurmaya calistik. Fenomenoloji, bireyin algiladigi
duygularin, diisiincelerin ve nesnelerin dogrudan deneyimine odaklandig1 igin, temel olarak
Oznenin i¢ diinyasina odaklanarak bilincin dogasini anlamaya yonelik bir metodoloji sunar.
Husserl, bilincin yonelimselligi ile bir nesneye dogru yonelmesini ifade eder; bu, bilincin bir
seyi algilamasi, anlamas1 veya diisiinmesi anlamina gelir. Husserl, izolasyona kars1 ¢ikarak,
deneyimlerin ortak bir gergeklik icinde gerceklestigini ve nesneler ile deneyimlerin hem

bireysel hem de bagkalarinin bilincine ait oldugunu savunur.

Yonelimsel bilincin genel yapisinin aydinlatilmast ve bu yapmin farkl tiirlerdeki
yonelimsel eylemlere ayrilmasi, fenomenolojik bir yargi kuraminin temelini olusturur. Bu
sekilde, bilincin nasil isledigini ve deneyimledigini daha derinlemesine anlamamiza olanak
tanir. Fenomenolojik bakis acisindan diinya, bireylerin kendi deneyimlerine dayali olarak
algilanabilir ve her bir bireyin benzersiz bir gerceklik yaratmasiyla iligkilidir. Bu gergeklikler,
algilar, deneyimler ve diislinceler arasinda degisen bir farklilik yansitir. Husserl, geleneksel
felsefi anlayista 6zne ve nesne arasindaki ayrimin yetersiz kaldigini belirterek, fenomenolojik

yontemi kullanarak bu ayrimi agsmaya calisir.

Husserl, geleneksel felsefi anlayistan farkli olarak, 6zne-nesne iligkisini daha karmasik
bir sekilde ele alir ve insan deneyimini daha kapsamli bir perspektiften inceler. Beden, sadece
fiziksel bir nesne olarak degil, ayn1 zamanda bilingli bir varlik olarak degerlendirilir. Husserl,
bedenin dogrudan hareket edebilmesi, yani bir 6znenin iradesini dogrudan ifade edebilmesi
nedeniyle, onu salt maddi bir nesne olmaktan ayirir. Beden, kisinin diinyay1 algilamasinda ve
anlamasinda merkezi bir rol oynar ve bu baglamda insan deneyimlerinin ve bilincinin énemli

bir bileseni olarak ele alinir.

Fenomenolojik perspektiften bakildiginda, diinyanin anlami bireylerin kendi bedenlerine

bagliymis gibi algilanabilir. Ancak, diinya hem kuran hem de kurulan bir yap1 olarak ele

% Edmund Husserl, Cartesianische Meditationen: eine Einleitung in die phanomenologische Philosophie, ed.
Elisabeth Stroker (Hamburg: F. Meiner Verl, 2012), 128, §49.
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alindiginda fenomenolojiye yeni bir bakis acis1 sunar. Farkli 6znelerin varligiyla iligkilendirilen
bu cesitli diinyalar, kisinin algilari, deneyimleri ve diisiinceleri arasinda degisen bir gerceklige
sahiptir. Bu yaklasim, solipsizmi reddederek, deneyimlerin paylasilan bir gergeklik i¢inde ve

diger bilinglerle iliski icinde gerceklestigini vurgular.

Sonug olarak, Husserl’in fenomenolojik yontemi, temel kavramlar iizerinden yeniden
yapilandirilmis ve Ozneler-arasi iligkilerin kurulmasinda ortaya ¢ikan baglanti olanaklari
incelenmistir. Bu ¢alisma, Husserl’in temel kavramlarima odaklanarak, gelecekteki
arastirmacilarin yeni sorular sormasina ve daha ileri gitmesine olanak taniyabilir. Bu kavramlar,
insan deneyimini daha derinlemesine kesfetmemize ve bilingli yonelimsel 6znenin dogasini

daha iyi anlamamiza olanak saglar.
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