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EBU’L-HASAN EL-KUMMTI'NIN TEFSIRINDE ESBAB-I NUZUL KULLANIMI:

Oz

Ayet veya stirelerin indirilmesine sebep olan olay, hidise ve sartlar1 inceleyen esbab-1 niizdl, Kur’an-1 Kerim'’in anla-
silmas1 noktasinda Ulimu’l-Kur’an’in en 6nemli unsurlarindan biri olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Erken dénemden
itibaren miifessirler, ayetleri agiklarken bir yontem olarak esbab-1 niizill rivayetlerine bagvurarak eserlerinde pek ¢ok
rivayete yer vermislerdir. Bu miifessirlerden biri hicri {iciincii asrin sonunda yasayan Ebu’l Hasan el-Kummf’dir. Sif bir
miiellif olan el-Kumm1 de esbab-1 niiz{ilii kullanmaktan miistagni kalamamis hem bir rivayet hem de bir dirayet tefsiri
ozelligi tasiyan Tefsiru’l-Kummi isimli eserinde cok sayida esbab-1 niiz{l rivayetine yer vermistir. Bu calismada, miifes-
sirin tefsirinde kullandig1 esbab-1 niiziil rivayetlerini tespit ederek s6z konusu rivayetlerdeki sened kullanimi, kaynak-
lari, yontemi ve bunlar hakkindaki kanaatlerini inceledik. Ebu’l-Hasan el-Kummi'nin, esbab-1 niiz{l rivayetlerini men-
subu oldugu imamiyye mezhebinin goriisleri cercevesinde kullandig1 ve bu ideolojiyi temellendirmek icin imamet,

velayet, ric‘at, Ehl-i Beyt'in masumiyeti, Hz. Ali'nin fazileti gibi konulari ¢esitli ayetlerle iliskilendirerek agiklamalarda
bulundugunu tespit ettik.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Ebu’l-Hasan el-Kummi, Esbab-1 Niizill, $14, Mezhebi Taassub.
The Use of Asbab al-Nuziil in the Tafsir of Abu al-Hasan al-Qummi

Abstract

Asbab al-Nuzul, which examines the events, incidents and conditions that caused the revelation of verses or surabhs, is
one of the most important elements of Uliim al-Qur’an in terms of understanding the Holy Quran. From the early pe-
riod onwards, mufassirin/commentators have used the narrations of asbab al-nuzil as a method of explaining the
verses and included many narrations in their works. One of these commentators was Abu al-Hasan al-Qummi, who
lived at the end of the third century hijri. al-Qummi, a Shi'ite author, did not refrain from referring to asbab al-nuziil
and in his Tafsir; al-Kummi, which is both a narration and a dirayah (reason-based) exegesis, he included many narra-
tions of asbab al-nuzill. His tafsir has not yet been the subject of an academic research in terms of asbab al-nuzil, so in
this study, we first identified the asbab al-nuziil narrations used by al-Qummi in his tafsir. We then examined the use
of isnad, their sources, method in these narrations and his ideas about them. We have determined that Abu al-Hasan
al-Qummi used the narrations of asbab al-nuzil within the framework of the views of the Imamiyya sect to which he
belonged and he explained issues such as imamah, wilayabh, rij'at, the innocence of Ahl al-Bayt, and the virtue of Al in
order to justify this ideology, by linking them to various verses.

Keyword: Tafsir, Abu al-Hasan al-Qummi, Asbab al-nuzill, Shia, Sectarian Fanaticism.

Giris

Islam diisiince geleneginin oldukca erken dénemlerinde 6zellikle siyasi hadiselerin neti-
cesinde birbirinden farkli din ve tarih algisi, anlayisi ve yorumlar: ortaya ¢ikmis, bu farkliliklar
beraberinde itikadi ve amell mezhepleri dogurmustur. Her mezhep mensubu, kendi diisiincele-
rine sadik kalarak IslAm’i yorumlamaya calismis ve dolayisiyla mezhebi gériislerini aksettiren
eserler telif etmislerdir.2 Bu eserlerde hemen her miiellifin en ¢cok basvurdugu kaynaklardan biri
Kur’an ayetleri olmus, ilgili ayetler veya bunlarin yorumlanmasi yoluyla yahut destekleyici ri-
vayetlere bagvurmak suretiyle tefsir gelenekleri olusmustur. Bu tefsir geleneklerinden biri de S$ii
tefsir gelenegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslan Habibov, tarihsel siirecteki birtakim degisim
ve doniisiimiin neticesi ile metot farkliliklarin1 da dikkate alarak Sii tefsir gelenegini dort done-
me ayirmus ve hicri ilk dért asr1 “Ilk Dénem veya Birinci Riviyet Dénemi” olarak isimlendirmis-
tir.3

1 Bu calisma yazarin “Esbab-1 Niizill Tespitinde Miifessir Algis1 -ilk U¢ Asir-” bashkl yiiksek lisans tezinden
tiretilmistir.

2 Halis Albayrak, Tefsir Usiilii (Istanbul: Sule Yayinlari, 2016), 100.

3 Aslan Habibov, “imamiyye Siasi’'nin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, Cukurova Universitesi
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Habibov’'un “Ilk Dénem veya Birinci RivAyet Dénemi” olarak isimlendirdigi bu asirlar,
ahbari diisiincenin hakim oldugu ve tefsirin kaynaginin imamlardan nakledilen rivayetlere da-
yandig1 bir déonemdir.# Bu donem icerisinde yer alan ahbari miifessirler arasinda Cabir el-Ci‘fi
(6. 128/746), Eban b. Taglib (6. 141/758), Ebi'l-Cartd Ziyad b. Minzir (6.150/767 [?]), Ebl
Hamza es-Sumali (6. 150/767) Yunus b. Abdurrahman (6.208/823), Muhammed b. Ebi
Umeyr (6. 217/832), Hasan b. Mahbiib (6. 224/839), Muhammed b. Hasan es-Saffar (6.
290/902), ibn Firat el-Kafi (310/923 [?]), Ayyast (6. 320/932 [?]), ibn HuccAm (6. 328/939’ dan
sonra) ve Seyh Sadik (6.381/991) yer almaktadir.5

Ebu’l-Hasan el-Kummi de bu dénemde yasamis miifessirlerden biridir. Tam adi1 Ebu’l-
Hasan Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi (6. 307/920?) olup Isniaseriyye Siasi’'nin on birinci
imami1 Hasan el-Askerl’nin muasiridir.6 Ebu’l-Hasan el-Kummi’'nin hayati hakkindaki bilgiler
oldukca sinirli olmakla birlikte ilk egitimini babasi ibrahim b. Hasim’den aldig1 ve dolayisiyla
kiiciik yastan itibaren ilimle mesgul olmaya basladigi bilinmektedir. Cagdas Sii tabakat miiellifle-
rinden Seyh Abbas el-Kummi (1360/1941), Ebu’l-Hasan el-Kumminin babasi Ibrahim’in
Kife’den Kum sehrine tasindigini ve Kifelilerin rivayetlerini Kum’da yaydigini belirtmis ve Sey-
hu’l-Kummiyyin olarak isimlendirildigini s6ylemistir.” Daha sonra Ebu’l-Hasan el-Kummi, déne-
minin 6nemli dlimlerinden Salih b. es-Sindi, Muhammed b. Isa, Muhammed b. isa b. Ubeyd el-
Yukaytini, Harun b. Miislim ve bagkalarindan ilim 6grenmistir.8

Ebu’'l-Hasan el-Kummi, dmriiniin ortalarinda goézlerini kaybetmistir.? Seyh Sadik'un
Uytinu Ahbdru’r-Riza adli eserinde Hamza b. Muhammed b. Ahmed b. Ca‘fer’den, “Ali b. Ibrahim b.
Hasim 307 yilinda bize haber verdi..” seklindeki rivayetten yola c¢ikilarak Ebu’l-Hasan el-
Kummi’'nin, 307’den sonra vefat ettigi tahmin edilmektedir.1® Cagdas arastirmacilardan Caliskan
ve Ayazi de el-Kummi'nin 307 yilinda vefat ettigi kanaatindeyken,!! Muhammed Hadi gibi baz
arastirmacilar vefatini daha ileri bir zamana tarihlendirmislerdir.12 Su kadar var ki, el-Kumm1’'nin
307 yilindan sonra hayatta olduguna dair bir isaretin olmamasi onun s6z konu yil civarinda vefat

llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2008), 207-251. Diger dénemler sirasiyla "Orta Dénem/Birinci Dirdyet Dénemi (IV-
XI. asir), Son Dénem/ikinci Rivayet Dénemi (XI-XIIL asir) ve Cagdas Dénem/ikinci Dirayet Dénemi (XIVXV. asir)”.

4 Dinf hiikiimlerin uygulanmasinda farkli metotlar gelistirilmesi sonucu olusan Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ayriminin bir
benzeri Sii firkalar icerisinde Ahbarilik ve Usililik seklinde tezahiir etmistir. Nitekim dini hiikiimlerin
uygulanmasinda yalmizca imamlardan gelen ahbar ile yetinen Ahbari diisiincenin karsisinda, toplumun
ihtiyaclarini gézeten ve fikhi-i'tikddi konularda akli esas alarak istidlal metodunu kullanmaya baslayan Usili
diisiince yer almaya baslamistir. Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/490-491; Habib Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usili Farklilasmas: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/24 (2011), 193-216.

5 Detayh bilgi icin bk. Aslan Habibov, llk Dénem Sif Tefsir Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007), 14-23.

6 Seyyid Muhammed Ali Ayazi, el-Miifessirtin Haydtuhum ve Menhecuhum (Tahran: Vizaratu’s-Sekafeti ve’l-irsadi’l-
islami, 1386), 2/572; ihsan Emin, et-Tefsir bi’l-Me’sur ve Tatavvuruhu inde’s-Siati’l-imamiyye (Beyriit: y.y., 2000),
404.

7 Ayazi, el-Miifessiriin Haydtuhum ve Menhecuhum, 2/571; Seyh Abbas b. Muhammed Abbas el-Kummi, el-Kuna ve’l-
Elkdb (Tahran: Mektebetu’s-Sadr, ts.), 3/85.

8 Diger hocalar1 hakkinda bk. es-Seyyidu’l-Ekber Ebu’l-Kasim el-Mevsii el-HGi, Mu’cemu ricdli’l-hadis (Necef:
Mektebetu’l-imam el-Hii, ts.), 12/212-214.

9 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricdlu’n-Necdsi, thk. Miisa es-Sebiri ez-Zincani (Kum: Muessesetu'n-Nesri'l-
islami, 1997), 360.

10 Emin, et-Tefsir bi’l-Me’sur ve Tatavvuruhu inde’s-Siati’l-imamiyye, 404; Habibov, Ilk Dénem Sif Tefsir Anlayisi, 68.

11 Ayazi, el-Miifessiriin Haydtuhum ve Menhecuhum, 2/570; ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara:
Ankara Okulu, 2012), 89.

12 Muhammed Hadi, Kummi'nin vefatimi 329 olarak kabul etmektedir. bk. Muhammed Hadi Ma'rife, et-Tefsir ve’l-
Mufessirtn fi sevbihi’l-Kagsib (b.y.: el- Cimiatii'r-ridaviyye li’l-ulimi’l-islamiyye, 1418), 325.
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ettigi kanaatini giiclendirmektedir.

Sia’nin hadis, fikih, tarih ve tefsirde en muteber alimlerinden biri olarak kabul edilen!3 ve
Imamiyye mezhebine mensup olan4 Ebu’l-Hasan el-Kummi, ez-Zehebi (748/1348), Ibn Hacer el-
Askalani (852/1449) ve ed-Davudi (945/15397) gibi dlimler tarafindan Muhammedi olarak zik-
redilmistir.1s Muhtemelen bu ifadeyle miiellifin, Imdmiyye mezhebine mensubiyeti kastedilmis-
tir.

Imamiyye Siasi’na mensup tarih ve biyografi 4limi Ahmed b. Ali en-Necasi (450/1058),16
Ricdlii’'n-Necdsi isimli eserinde el-Kumm1'yi “Hadiste sika, saglam, giivenilir ve sahthu’l-mezhep”
olarak zikretmistir.l? el-Kummi’den Ahmed b. Ziyad b. Ca‘fer el-Hemedani, Hasan b. Hamza el-
Alevi, Muhammed b. Musa b. el-Miivekkil rivayette bulunmustur. Talebeleri arasinda 6ne ¢ikan-
lardan biri de Imamiyye Sia’sinin dért temel hadis kitabindan el-Kaff'nin miiellifi Muhammed b.
Yakub el-Kuleyni (329/941)’dir.18 el-Kuleyni, hocasinin rivayetlerini el-Kdfi isimli eserinde yo-
gun bir sekilde kullanmistir.t® Bu durum onun tefsirdeki otoritesinin yani sira hadis alanindaki
yetkinligini de gostermektedir.

Kaynaklarda pek ¢ok eser kaleme aldig1 zikredilen Ebu’l-Hasan el-Kummi’'nin yalnizca
tefsiri glinlimiize ulasmistir.20 Onun bu eseri Tefsiru’l-Kummi adiyla ilk kez h. 1313 yilinda miis-
takil olarak, h. 1315 yilinda Tefsfru’l-Hasan el-Askerfi ile birlikte, 1404 yilinda ise Seyyid Tayyib
el-Misevi el-Cezairl’nin tashihi ile ve son olarak da bir heyet tarafindan yeniden tahkik ve tashih
edilerek 1412 yilinda Beyrut'ta yayimlanmistir.2! Biz bu ¢calismamizda tefsirin Kum baskini esas
almay1 uygun gordiik.

1. Esbab-1 Niizil Kullanimi

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan tartismalara konu olan hildfet ve imamet meselesi,
Misliimanlar arasinda meydana gelen ilk 6nemli siyasi ihtilaf olarak bilinmektedir.22 Sia, imame-
ti mezhebin temel doktrini olarak kabul etmis, Hz. Ali’nin hakki olan imametin gasp edildigi iddi-
asinda bulunmustur.23 Onat’in ifadesiyle “Sia, problemi Allah’a ¢6zdiirtmek istemis, ortaya ko-
caman bir imamet nazariyesi, nass ve tayinle gelen masum imamlar ¢cikmistir.”2¢ Boylece Sia
imameti nass ile temellendirerek Hz. Peygamber’den sonra ilk halifenin Hz. Ali olmasi gerektigi-

13 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, 87.

14 Adil Niveyhiz, Mu‘cemu’l-Miifessirin min Sadri’l-Islam hatte’l-Asri’l-Hadir (BeyrGt: Miiessesetii Niiveyhid es-
Sekifiyye, 1988), 349.

15 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii’l-I'tidal (Beyriit: Darii’l Ma’rife, ts.),
3/111; Ebi’l-Fazl Sihabliddin Ahmed b. All b. Muhammed el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn (b.y.; Mektebetii’l-
Matbiiati’l-Isamiyye, ts.), 5/377; Semsiiddin Muhammed b. Al b. Ahmed el-Misri ed-Davidi, Tabakdtu'l-Miifessirin
(Beyriit: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, ts.), 1/392.

16 Hayat1 hakkinda detayl bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Necasi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/475.

17 Necasi, Ricdlu’n-Necdst, 260.

18 el-H{i, Mu’cemu ricdli’l-hadis, 12 /214.

19 Muhammed Muhsin b. Ali b. Muhammed Riz4 Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zerfa ild tesdnifi’s-Sia (Beyrut: Daru ihyai't-
Tiirasi'l-Arabi, 1983), 4/302.

20Kummi’'nin eserleri icin bk. Ayazi, el-Miifessirtin Haydtuhum ve Menhecuhum, 571; Eb( Ca‘fer Muhammed b. Hasan
et-Tsi, el-Fihristu kiitiibi’s-sia ve usiilihim ve esmdu’l-musannifin ve eshdbi’l-usill, thk. Seyyid Abdulaziz et-
Tabatabal (Kum: Mektebetu’l-Muhakkiki’t-Tabatabai, 1420), 266-267.

21 Ayazi, el-Miifessiriin Haydtuhum ve Menhecuhum, 570.

22 Adnan Demircan, Hz. Ali'nin Hildfet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay! (istanbul: Beyan, 1996), 9; Saban Oz, “Sii
Inanglarin Zuhur ve Sekillenmesinde Tarihi Hadiselerin Rolii”, Diyanet [Imi Dergi 44/3 (2008), 73-86.

23 Halil Ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Okulu, 2011), 93.

24 Hasan Onat, “Sti Imamiyet Nazariyesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/1-2 (1992), 89-110.
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ni ispatlamaya ¢alismislardir.

Ebu’l Hasan el-Kummi de mezhebinin temel prensibini géz 6niinde bulundurarak eserin-
de pek cok ayetin sebeb-i niizlliina bu dogrultuda yer vermistir. Ornegin Maide Siiresi'nin “Ey
iman edenler! (Akli 6rten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak seytan igsi
birer pisliktir. Onlardan kag¢inin ki kurtulusa eresiniz”?5 ayeti ile ilgili kaynak ve senede yer ver-
meksizin su hadiseyi nakletmektedir: “Hz. Eb( Bekir, heniiz icki haram kilinmamaisken, icki ice-
rek sarhos oldu. Ardindan siir okumaya ve Bedir’de 6len miisrikler i¢in aglamaya basladi. Bunun
lizerine Hz. Peygamber, “Allah’im sarhosluk ondan uzaklasincaya dek onun dilini tut ki konus-
masin.” dedi.”26 Ayete dair aktardigl sebeb-i niiztilde miiellif, Hz. Ebi Bekir'in i¢ki ictigini iistelik
miisrikler adina agladigini zikretmektedir. Oysaki genel kabul Hz. Eb( Bekir’in Cahiliye ve nii-
biivvet déoneminde icki icmedigidir.2? Miiellifin bu rivayeti tercih etmesinin arka planinda muh-
temelen Sia’nin, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in Hz. Ali’den imameti gasp ettigi seklindeki mezhep
diistincesi yatmaktadir.

Miiellif, Hz. Ebsi Bekir’in kizi olmasinin yani sira Cemel’deki tutumundan dolay1 Hz. Ai-
se’ye de kiifiir ve fasiklik gibi cesitli ithamlar yoneltmistir. “Ey iman edenler! Size yoldan ¢ikmis
biri haber getirirse, bilmeden bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak igin o haberin
delilini ve dogrulugunu arastirin”28 ayetiyle ilgili kaynak ve sened belirtmeksizin nakletmis oldu-
gu sebeb-i niizlll rivayetini bu baglamda ele alabiliriz. Ebu’l-Hasan el-Kummi, ayetin Hz. Pey-
gamber’in oglu ibrahim’in annesi Mariye hakkinda indigini zikreder. Hadiseye gore Hz. Aise,
Ibrahim’in babasinin, Ibn Ciireyh el-Kipti oldugunu Hz. Peygamber’e soyler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber ¢ok kizar ve bu iddiay1 arastirmasi i¢in Hz. Ali'yi gorevlendirir. Hz. Ali iddiay1 sorus-
turmak icin hareket edince ibn Ciireyh Hz. Ali'den korkar ve orada bulunan bir hurma agacina
tirmanir. Hz. Ali de onun pesinden gidince bir anda ibn Ciireyh’in kiyafeti agilir ve Hz. Ali, ibn
Cireyh’in hadim oldugunu goriir. Bu durumu Hz. Peygamber’e bildirince de s6z konusu ayet
nazil olur.29 Goriildiigi iizere Ebu’l-Hasan el-Kummi, naklettigi bu rivayetle Hz. Aise’yi hem bir
fasik hem de Mariye’ye karsi bir miifteri olarak gostermistir.

Bir diger 6rnek ise Hz. Aise’nin zina iftirasina ugradig, Ifk Hadisesi olarak bilinen olayin
yeniden kurgulanmasi iizerinedir. Nar Siresi'nin 11. ayeti “Evet, o agir iftiray1 uyduranlar, sizin
icinizden bir gruptur. Bu iftirayi kendiniz icin kétii bir sey sanmayin. Aksine o sizin igin bir hayirdir.
Onlardan her biri isledikleri giinahi yiiklenecektir. Iclerinden o giinahin en biiyiigiinii tistlenene ise
agir bir azap/ceza vardir” ve devamindaki ayetlerin niiziil sebebine dair haberler pek cok kay-
nakta da belirtildigi iizere Hz. Aise’nin masumiyetini agiklamaktir.30 Ancak Ebu’l-Hasan el-
Kummi, Muhammed b. Ca‘fer’den - Muhammed b. Isi - Hasan b. Ali b. Faddal - Abdullah b. Bekir

25 el-Maide 5/90.

26 Ebu’l Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi (Kum: Miiessesetii’l-imamii’l-Mehdi, 1435), 1/263-264.

27 Mustafa Baktir, “icki”, TDV Isldm Ansiklopedisi (TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2000), 21/458-462; Asim
Sarikaya, “Hz. Ebii Bekr’in Islam Oncesi Hayat1”, Hazreti Ebu Bekir (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Rektérliik
Matbaasi, 2019), 15.

28 el-Hucurat 49/6. Ayetlerin cevirisinde DIB Kur’an-1 Kerim Meali ve M. Hamidullah'in Aziz Kur’an cevirisinden
yararlanilmistir. bk. Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an -Ceviri ve Aciklama-, ed. Ahmet Baydar, cev. Abdiilaziz
Hatip, Mahmut Kanik (b.y.: y.y., ts.), 398; Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Istanbul: DiB Yayinlari,
2017),551.

29 el-Kummii, Tefsiru’l-Kummi, 3/997-998.

30 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymadn, thk. Abdullah Mahmtid Sehate
(Beyrut: Daru Ihyaii't-Tiiras, 2002), 3/189-190; Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili
dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Ttiirki (Beyrut: Daru Hicr, 2001), 17/211.
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- Ziirare-Eb{ Ca‘fer kanaliyla muttasil bir senedle naklettigi rivayetle, Hucurat Siiresi'nin 6. aye-
tinde oldugu gibi Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’e, oglu ibrahim’in babasinin ibn Ciireyh oldugunu
soyleyerek Mariye’ye zina isnadinda bulunmasini sebeb-i niiz{il olarak gostermektedir. Dolay1-
siyla miiellife gore s6z konusu ayetler Hz. Aise’nin degil, Mariye’nin masumiyetini ispatlamak
icin nazil olmustur.3!

Ebu’l Hasan el-Kummi, zikredilen 6rneklerde de goriildiigli iizere Hz. Ali'nin imdmetine
kars1 bir tutum sergilemeyi yahut sergilememeyi ashaba yonelik elestirilerinde temel prensip
olarak benimsemis ve bu tutumunu esbab-1 niizill rivayetlerine de yansitmistir. Miiellifin, Saha-
beyi yermek amaciyla kullandig1 bir baska sebeb-i niiz{il rivayeti Nir Siiresi’'nin 48-50. ayetleri
hakkindadir.32 Ebu’l Hasan el-Kummi, babasi Ibrahim b. Hasim’den - ibn Ebi Umeyr - ibn Sinan -
Ibn Ebi Abdullah kanaliyla naklettigi riviyete gére ayetlerin Hz. Ali ve Hz. Osman’in bir bahce
konusunda tartismalar iizerine indigini zikreder. Hz. Ali hakem olarak Hz. Peygamber’i teklif
etmistir. Ancak Abdurrahman b. Avf, Hz. Osman’a “Resulullah’t hakem kilalim deme. Ciinkii Re-
sulullah, senin aleyhine, onun da lehine hiikiim verir. Ona ibn Seybe’yi hakem kilmay: teklif et.”
deyince Hz. Osman da “Hakem olarak yalnizca Ibn Seybe’den razi olurum” dedi. Bunun iizerine
Ibn Seybe de “Semadan vahiy aldig1 konusunda Muhammed’e giiveniyorsunuz ama hiikiimler
konusunda ona itimat etmiyorsunuz.” dedi.33 Anlasildig1 lizere bu rivayet Hz. Osman’in niibiiv-
vetle ilgili kuskularin oldugu ve menfaati s6z konusu oldugunda bu durumun apagik ortaya ¢ik-
t181, dolasiyla Hz. Osman’in imaninin nifak {izere oldugu izlenimini vermeyi amagladig1 diisiinii-
lebilir. Kuskusuz Hz. Osman’in halife se¢ilmesi ve zamaninda yasanan siyasi hadiseler bu rivayet-
lerin olusumunda etkili olmustur. Miiellif, buna benzer bir haberi “(Ey Muhammed!) Sana indiri-
len Kur'an'a ve senden dnce indirilene inandiklarini iddia edenleri gormiiyor musun? Tdgiit'u ta-
nimamalari kendilerine emrolundugu halde, onun éniinde muhakeme olmak istiyorlar. Seytan da
onlari derin bir sapikliga diisiirmek istiyor”3* ayetine dair aktardigi niizlil sebebinde de kullan-
maktadir. Bu haber yukarida yer verdigimiz Hz. Osman rivayetine oldukca benzeyen bir hakem
olayi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak miillif bu rivayette kaynak ve senede yer vermemek-
tedir. S6z konusu rivayete gore Ziibeyr b. Avvam Yahudi bir kimseyle tartismis ve hakem olarak
Ibn Seybe’ye bagvurmay: énermistir. Yahudi ise buna riza géstermeyerek hakem olarak Hz. Pey-
gamber’i teklif etmistir.35 el-Kummi’'nin bu rivayetle Hz. Peygamber’in halasinin esi Ziibeyr’i, Hz.
Osman’a benzer bir ithamla kars1 karsiya birakmak istedigi goriilmektedir. Ziibeyr'in Cemel’de
Hz. Ali'nin karsisinda ordunun komutanlarindan biri olarak yer almasi ve Sia’ya gére imamete
karsi bir tutum icerisinde olmasi boyle bir rivayetin kullanilmasinda belirleyici oldugu kanaatini
olusturmaktadir.

Ebu’'l Hasan el-Kumm{'ye gore Hz. Peygamber her firsatta Hz. Ali'nin velayetini Miislii-
manlara hatirlatmistir. Bizzat Hz. Peygamber’in kendisinin isaret ettigi ve Sia’nin miitevatir ola-
rak kabul ettigi Gadir-i Hum’da gerceklesen konusmasi, el-Kummi nezdinde Hz. Ali'nin velayeti
konusunda en agik delillerindendir. Nitekim bu konusma pek ¢ok ayetin esbab-1 niizlll rivayetle-

31 Rivayetin detaylari i¢in bk. el-Kummf, Tefsiru’l-Kummi, 2/702-703.

32 “Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah'a (Kur'an'a) ve peygambere cagirildiklart zaman, bir de bakarsin ki iclerinden
bir grup yliz cevirmektedir. Ama gergek (verilen hiikiim) kendi lehlerinde ise, boyun egerek ona gelirler. Kalplerinde
bir hastalik mi var, yoksa siiphe ve tereddiide mi diistiiler? Yoksa Allah ve Resilliiniin kendilerine karsi zuliim ve
haksizlik edeceginden mi korkuyorlar? Hayrr, iste onlar asil zalimlerdir.”

33 el-Kummii, Tefsiru’l-Kummi, 2/713.

34 en-Nisa 4/60.

35 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/208.
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rine konu olmustur. Ornegin “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yap-
mazsan onun verdigi peygamberlik gérevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan
korur. Stiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir’3¢ dyetinin sebeb-i niiz{li
miiellife gére Hz. Ali’nin velayetine isaret etmektedir. Ebu’l Hasan el-Kumm?1'nin kaynak ve sened
belirtmeksizin s6z konusu ayet baglaminda naklettigi hadise, Hz. Peygamber’in Mekke’den Me-
dine’ye gitmek lizere yola ¢iktifinda Gadir-i Hum’da konaklamasi sirasinda gergeklesmistir. Hz.
Peygamber, Hz. Ali’'nin elini tutarak kaldirir ve “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.
Allah’im ona dost olana dost, diisman olana diisman ol, yardim edene sen de yardim et, onu terk
edeni sen de terk et, onu seveni sen de sev.” ardindan basini gége kaldirarak “Allah’im onlara
sahid ol, ben de sahid olanlardanim” dedigi zikredilir. Ayetteki ifadelerden yola cikilarak, Hz.
Ali'nin veladyetinin insanlara teblig edildigi takdirde Hz. Peygamber’in elcilik gérevini yerine ge-
tirmis olacagl kanisina varilmaktadir. Oyle ki miiellife gére Hz. Ali'nin velayeti, Hz. Peygamber
tarafindan bizzat ifade edilmistir. Zikredilen sebeb-i niiziil rivAyetinin devaminda Hz. Omer’in de
yer aldig1 goriiliir. Boylece Hz. Omer de Hz. Peygamber’in s6z konusu sézlerine sahitlik etmistir.
Nitekim Hz. Omer, “Ey Allah’in Rasilii, bu Allah’tan midir yoksa Ras{liinden midir?” diye sorma-
s1 lizerine Hz. Peygamber, “Hem Allah’tan hem de Rasiiliindendir.” cevabini vermistir. Ardindan
Hz. Peygamber Hz. Ali igcin mii’'minlerin emiri, miittakilerin imami oldugunu ve kiyamet giintinde
onun sirat kopriisiinde oturacagini, onun dostlarinin cennete, diismanlarinin ise cehenneme
gidecegini zikretmistir.3”

Miiellif, Nahl Stresi’'nin 91. “Antlasma yaptiginiz zaman, Allah'a karsi verdiginiz sozii yeri-
ne getirin. Allah't kendinize kefil kilarak pekistirdikten sonra yeminlerinizi bozmayin. Stiphesiz
Allah yaptiklarinizi bilir” dyetinin sebeb-i niiz{iliinli ayni sekilde Hz. Ali’'nin velayetiyle iliskilen-
dirmistir. Babas1 Ibrahim b. Hagim’in, Eb(i Abdullah’a ref'38 ettigi rivayete gore Gadir-i Hum’da
Hz. Ali'nin velayetinin bildirilmesi emredilince Hz. Peygamber, sahabeden Hz. Ali'yi Emiru’l-
mii'minin olarak selamlamalarini ister. Orada bulunanlarin, bu emrin Allah’tan mi1 yoksa
Ras{liinden mi geldigini sormalari tizerine Hz. Peygamber, “Hem Allah’tan hem de Rasfliinden”
cevabini verdi. Ardindan Hz. Ali i¢cin Emiru’l-mii’minin, Imdmu’l-muttakin oldugunu ve kiyamet
glinlinde onun sirat kopriisiinde oturacagini, onun dostlarinin cennete, diismanlarinin ise ce-
henneme gidecegini zikretti.3 Goriildiigii tizere Nahl Siiresi’'nin 91. ayeti ve Maide Slresi’'nin 67.
ayeti ile ilgili rivayetler benzer ayrintilar icermektedir. Ancak Maide Siiresi'nde, s6z konusu em-
rin Allah’tan m1 yoksa Rasiliinden mi geldigini soran kimsenin Omer oldugu zikredilirken bura-
da isim verilmeyerek ashaptan biri denilmistir. Ayrica bu rivayetlerle Hz. Ali'nin imamet iddias,
apacik bir sekilde Hz. Peygamber’in hayatta oldugu déneme kadar uzandirilmakta ve hatta Hz.
Peygamber’in bu ¢agrisina karsi ¢cikilmasini miisamaha ile karsilamadig1 anlasilmaktadir.

Sahabenin Hz. Ali'nin imametine karsi ¢ikmasiyla ilgili miiellif, babasi Ibrahim b.
Hasim’den - Safvan b. Yahya - Ala - Muhammed b. Miislim-Eb{i Ca‘fer kanaliyla Maide Stresi’'nin
3. ayetinin “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim”4° pasajinda yine bir sebeb-i nliz{ll naklet-
mistir. Diger bir deyisle el-Kummi bu ayetin sebeb-i niiziliinii de Hz. Ali’nin velayetiyle iliskilen-

36 el-Maide 5/67.

37 Rivayetin detaylari icin bk. el-Kummf, Tefsiru’l-Kummi, 1/252-256.

38 Ref, “Bir hadisi, senedli veya senedsiz, Hz. Peygamber’e nisbet (ederek rivayet) etmek.” demektir. Ancak sii
miielliflere gore bir rivayetin sahih olmasinin temel sarti, rivayetin imamlardan birine dayanmasidir. bk. Abdullah
Aydinly, Hadis Istilahlar1 Sézliigii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2015), 251-252.

39 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2 /557.

40 el-Maide 5/3.
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dirmis olup Kurail-Gamim’de Hz. Ali'nin velayetinin agiklanmasindan sonra Allah’in buyurdugu
son farzin velayet oldugu bundan sonra da herhangi bir emrin s6z konusu olmayacagini belirt-
mistir.4! Ancak ayetin muhtevasina bakildiginda yenilmesi haram olan etler, fal oklariyla kismet
arama gibi c¢esitli emir ve yasaklarin konu oldugu, velayetle iliskilendirmenin bir ihtimal dahi-
linde dahi olmadig1 gériilmektedir. Ayni sekilde Hiid Shresi'nin 12. ayetinin “(Ey Muhammed)
belki de sen, (miisriklerin) "Ona bir hazine indirilseydi veya beraberinde bir melek gelseydi ya!"
demelerinden dolayr sana vahyolunanlardan bir kismint goz ardi edeceksin ve o ytizden gégsiin
daralacak. Fakat sen, ancak bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir’ sebeb-i niizulii de el-
Kummf’'ye gore velayetle baglantilidir. Babasi ibrahim b. Hasim’den - Nadr b. Siiveyd - Yahya el-
Halebi - ibn Miskan - Umare b. Siiveyd - Eb(i Abdullah kanaliyla naklettigi rivayete gore bir giin
Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye, “Ey Ali, bu gece Allah’tan seni vezirim yapmasini istedim, yapti. Vasim
yapmasini istedim, yapti. Seni immetime halife yapmasini istedim, yapti.” demis, bunun iizerine
orada bulunan ashaptan bir adamin “Vallahi eskimis kéhne bir kapta bulunan bir sa’ hurma Mu-
hammed’in, Rabbinden istedigi seyden daha hayirlidir. Kendisini destekleyecek bir melek ya da
icinde bulundugu fakirlikten onu kurtaracak mal varlig1 isteseydi ya! Ancak o, Rabbinden sadece
Ali'yi istedi. Halbuki Allah, onun duasini hak da olsa batil da olsa kabul edecekti” seklinde yanit
vermesi lizerine s6z konusu ayet nazil olmustur.42 Oysaki gerek ayetin siyak-sibaki gerekse mii-
fessirlerin genel kanisi bu dyetlerin muhatabinin imamet karsiti1 sahabfiler degil, miisrikler oldu-
gudur.3 Ebu’l Hasan el-Kummi, rivayet etmis oldugu sebeb-i niizlille Hz. Ali'nin veladyetini, hilafe-
tini bir kez daha Hz. Peygamber’in bizzat kendisi ifade etmiscesine ayet baglaminda delillendir-
mistir. Ayni sekilde miiellif, Kiydmet Stresi’in 31-34. ayetlerini#4 kaynak ve sened belirtmeksizin
Hz. Ali'nin velayeti konusunda referans olarak kullanmistir. S6z konusu ayetlerin sebeb-i niiz{li
olarak Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in insanlara, Allah’in Hz. Ali’'nin imametini teblig etmesini
konu edinmektedir. Bu rivayette Muaviye, Mugire b. Su’be, Ebu Miisa el-Es’ari gibi isimlerin de
yer aldig1 bir grup sahabi bunun iizerine toplanmislar ve kendi aralarinda Ali'nin imdmetine razi
olmayacaklari, Hz. Peygamber’in soziinii de kabul etmeyecekleri konusunda anlasmislardir.45
Gorildigi lizere bu 6rnek, yukaridakilerden farkli olarak, imamet ¢agrisina sahabenin erken
doénemden itibaren bir tutum ve yaklasim sergilemeye basladiklarini hatta bir girisimde bulun-
duklarini dahi géstermistir. Diger bir deyisle miiellife gore veldyet karsithigi niiblivvet donemin-
de bireysel bir tavir, hareket olmasinin 6tesine gecerek bazi sahabfilerin karar olarak kollektif
hareket ettigi hal almistir.

Ehl-i Beyt'e dair esbab-1 niizll rivayetlerine de yer veren miiellif, Ziimer Siiresi'nin 53.
ayetinin “De ki: Ey kendilerinin aleyhine agiri giden kullarim! Allah'in rahmetinden timidinizi kes-
meyin. Stiphesiz Allah biitiin gtinahlari affeder. Ciinkii O, cok bagislayandir, cok merhamet edendir”
Ehl-i Beyt hakkinda nazil oldugunu -Siatu Emiri’l-M{’'minin olarak ifade etmistir- ve Allah’in ki-
yamet gliniinde bir kimsenin Hz. FAtima’'nin soyunun tiim insanlarin yoneticisi/velisi konumun-
da oldugunu bilmedigi konusunda 6zriinii kabul etmeyecegini nakletmektedir.46

41 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/239.

42 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2 /464.

43 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'I—Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 15/258.

44 “0, (Peygamberi) dogrulamamis, namaz da kilmamigsti. Fakat yalanlamis ve yiiz ¢evirmisti. Sonra da kasila kasila
ailesine gitmisti. "Bu azap sana layiktir, layik! Evet, layiktir sana, layik!" denecektir.”

45 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 3/1119-1120.

46 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 3/900.
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Ebu’l Hasan el-Kumm{’'nin nakletmis oldugu esbab-1 niizll rivayetleri incelendiginde dik-
kat cekici bir diger konu ise Beni Umeyye karsithigim yansitan pek ¢ok rivayete yer vermesidir.4?
Bu baglamda miiellif, kaynak ve sened belirtmeksizin Nisa Stresi'nin 139. ayetinin4® muhatabi-
nin Beni Umeyye oldugunu zikretmistir. Ona gére Benl Umeyye mensuplarinin, iktidarin Beni
Hasim’e verilmesi noktasinda Hz. Peygamber’e muhalefet etmeleri lizerine s6z konusu ayet
niizll olmustur.4® Ayni sekilde Enfal Siiresi'nin 55.50 yetini de Ca’fer b. Ahmed’ten - Abdiilkerim
b. Abdilirrahim - Muhammed b. Ali - Muhammed b. Fudayl - Eb(i Hamza - Eb{ Ca’fer kanalyla
Beni Umeyye hakkinda nazil oldugunu ve onlarin mahlukatin en kétiileri oldugunu, onlarin iman
etmedikleri gibi Kur’dn-1 Kerim'in batinin1 da inkar ettiklerini kaydetmistir.5! Son olarak isra
Siliresi'nin 60. ayetini de52 bu dogrultuda ele alabiliriz. el-Kummfi’ye gore ayetin inmesine sebep
olan olay soyle gerceklesmistir; Hz. Peygamber riiyasinda, maymunlarin minberine tirmandigini
goriince cok tiziintii duydu ve son derece cani sikildi. Bunun iizerine Allah onlarin Beni Umeyye
oldugunu bildiren ayeti indirdi.”s3 Goriildiigii lizere nakledilen sebeb-i niiziille Benil Umeyye ha-
kir gorilmistiir.

Bu konuda deginmemiz gereken bir diger husus, Beni Umeyye karsithg: iceren esbab-1
niizil rivayetlerinin 6nceki 6rneklerde verilen rivayetler gibi ilgili dyetlerin baglamina bakil-
maksizin nakledilmis olmasidir. Ozellikle de s6z konusu ayetlerin rivayetlerden bagimsiz olarak
olumsuz nitelemeler icermesi, diger bir deyisle muhataplarini uyaran, tehdit eden ayetlerle Beni
Umeyye arasinda dogrudan baglanti kurulmus olmasi, rivayetle ayetlerin iliskilendirilmesinde
bilincli bir tutum sergilendigini gosteren bir diger 6nemli husustur. Nitekim onlara yonelik it-
hamlar dinf inkadra kadar uzanmistir.

Miiellif her ne kadar eserini benimsedigi mezhebi ilkeler dogrultusunda kaleme almayi
hedeflemis olup bu dogrultuda esbab-1 niizlll rivayetleri nakletmis olsa da Miicadele Siiresi'nin
“Allah, kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah'a sikdyette bulunan kadinin séziinii isitmigtir. Al-
lah, sizin stirdiirdiigiintiz konusmayi (zaten) isitmekteydi. Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiy-
la bilendir.” anlamindaki ilk dyetine konu olan zihar hadisesi5* ve Abese, Stiresi'nin “Kendisine o
dma geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve dteye déndii...” seklindeki ilk on ayetine konu olan Hz.
Peygamber’in kendisi hakkinda uyarildig1 Abdullah ibn Mektiim hadisesinde55 oldugu gibi zik-
retmis oldugu ayetlerin arka planinda mezhebfi taassubunu gérmedigimiz, genel kabul géren az
sayida da olsa sebeb-i niizlll rivayetleri de nakletmektedir.56

47 Konuya dair yapilan bir diger calisma icin bk. Mehmet Yusuf Hakli, “Kummi Tefsirinde Niizilil Sebebi Emeviler
0Oldugu iddia Edilen Ayetlerin Degerlendirilmesi”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12/25 (2020),
225-237.

48 “Onlar, mii'minleri birakip kafirleri dost edinen kimselerdir. Onlarin yaninda izzet ve seref mi ariyorlar? Halbuki biitiin
izzet ve seref Allah'a aittir’

49 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/229.

50 “Stiphesiz Allah katinda, yeryiiziinde ytirtiyen canlilarin en kétiist, inkdr edenlerdir. Artik onlar iman etmezler”

51 el-Kummii, Tefsiru’l-Kummi, 1/398.

52 “...Sana gésterdigimiz o riiyay! da, Kur'an'da lanetlenmis bulunan o agaci da sirf insanlari sitnamak icin vesile yaptik.
Biz onlari korkutuyoruz. Fakat bu, sadece onlarin biiyiik azginhklarini (daha da) artirdi.”

53 el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/587. Beni Umeye karsith olarak zikredilen érnekler i¢in bk. Kummi, Tefsiru’l Kummi,
1/287, 1/311. Ancak bu ayetlerde yalnizaca 'Beni Umeyye hakkinda nazil olmustur' denilerek hadise anlatimina
yer verilmez.

54 el-Kummii, Tefsiru’l-Kummi, 3/1050.

55 el-Kummii, Tefsiru’l-Kummi, 3/1131.

56 Benzeri ornekler icin bk. el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/81.
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2. Kaynak ve Sened Kullanimi

Ebu’l Hasan el-Kummi, bu calismamizda isaret ettigimiz esbab-1 niiz{ll rivayetlerinde kimi
zaman isnadi kaydetmis kimi zaman ise isnadlar1 hazfederek dogrudan rivayet metnini naklet-
mistir.57 Miiellifin senedi hazfetmedeki tutumu Sii gelenek icerisinde senede verilen ehemmiye-
tin nispeten az olmasi yahut taraftarlarinca ¢okea bilinen rivayetler olmasi nedeniyle zikretme
geregi duymamis olmasindan kaynakl oldugu séylenebilir. Ornegin kaynaklar arasinda éne ¢i-
kan Ebu Abdullah’tan -imam Ca'fer es-Sadik’1 kastetmektedir-58 yaptig1 kimi rivayetlerde isnada
yer vermeksizin rivayeti ilk muhatap olarak naklettigini dahi gérmekteyiz. Bu da Sia'ya gore ri-
vayetin senedinde masum imamlardan birinin olmasinin yeterli oldugu kanisini destekleyici
niteliktedir. Nitekim $ia’ya gore nakledilen bir rivayetin senedinde sahabeden yahut tabiinden
bir kimsenin olmasi bir anlam ifade etmemekte; Sii ulema icin aslolan nakledilen rivayetin, s6z
konusu tabakalardan gelen ve de masum olduguna inanilan imamlardan olmasidir.59

Miiellifin bir diger énemli kaynag ise babasi ve ayn1 zamanda hocasi olan Ali b. ibra-
him’dir. O, pek ¢ok rivayeti babasindan nakletmistir. Babasindan naklettigi rivayetlerde de kimi
zaman sened zikrinde bulunmus kimi zaman ise babasinin Eb{i Abdullah’a ref ettigi rivayetleri
nakletmistir.60

Erken donem sii miifessirlerden biri olan Ebu’l-Hasan el-Kummfi'nin eserinde Carfd
Ziyad b. Minzir'den nakledilen ¢ok sayida rivayet de bulunmaktadir6! Ayrica Ebu’l-Hasan el-
Kumm{’'nin Cardd Ziyad b. Miinzir vasitasiyla Muhammed b. Bakir'dan yaptig1 nakiller sayesinde
-Oztirk’in de ifade ettigi lzere- Imam Muhammed el-Bikir’a ait tefsir, kismen de olsa el-
Kummi’'nin eseri igerisinde giiniimiize ulasmistir.62 Bu da el-Kummi'nin eserinin muteber olarak
kabul edilmesinde énemli bir etken olmustur.

Sonu¢

Tarihi siirec icerisinde Hz. Peygamber doneminde gerceklesen yahut gergeklestigi soyle-
nen kimi hadiseler, mezheplerin siyasi egilimlerinin ve ideolojik diisiincelerinin sekillenmesine
kaynaklik etmistir. Mezhep taraftarlar1 s6z konusu hadiseleri bir temel {izerine oturtmak iste-
mis, bu ¢ercevede de ayetlerin anlasilmasi yahut aciklanmasi konusunda destekleyici bir unsur
olan esbab-1 niiz{il rivayetlerini naklederek Kur’an-1 Kerim'i referans olarak kullanmislardir.

Erken dénem Sii tefsir gelenegi icerisinde yer alan Ahbari miiellif Ebu’l Hasan Ali b. ibra-
him b. Hagim el-Kummfi de tefsirinde bir yontem olarak esbab-1 niiz{ll rivayetlerine oldukga fazla

57 Kaynak ve senede yer vermeksizin naklettigi esbab-1 niizil rivayetleri i¢in bk. el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/57, 81-
82, 82-83, 86,97, 99, 109-110, 138, 184, 185, 210-211, 221, 228, 296, 396. 2/428, 429, 435-436. 3/832, 833, 996,
1001, 1058, 1061...

58 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, 87.

59 Yusuf Suigmez, Sia Hadis Tarihi ve Hz. Muhammed'in S6z ile Fiillerinin Sit Imamlara Nispeti (istanbul: Endiiliis, 2018),
23 Ilgili diger calismalar icin bk. Abdulaziz Muhammed Nir Veli, Sia ve Tarihi Rivdyetler, cev. Miicahit Yiiksel
(Ankara: Ankara Okulu, 2014); Bekir Kuzudisli, “Sia’da Rivayet Olgusunu Sekillendiren Temel Unsurlar”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/1 (2018), 59-92.

60 el-Kumminin babasi Ibrahim b. Hasim’'in Ebu Abdullah’a ref ettigi diger rivayetler icin bk. el-Kummi, Tefsiru’l-
Kummi, 1/102-103. 2/556-557.

61 el-Kummi, Duha Siiresi'nin 3. ayetinin sebeb-i niizllini “Vahyin Hz. Peygamberden kesilmesi lizerine Hz. Hatice’nin
‘belki de rabbin seni terk etti.” demesi ilizerine nazil oldugu” seklindeki dikkat gekici rivayeti Cartd Ziyad b.
Miinzir'den nakletmistir. el-Kummf, Tefsiru’l-Kummi, 3/1164 Ancak esbab-1 niiz{l rivayetleri olduk¢a az sayidadir.
Carid Ziyad b. Miinzir'den naklettigi diger esbab-1 niizil rivayetleri icin bk. 2 /406, 804, 830.

62 Mustafa Oztiirk, “Sii-iImami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3
(2010), 248.
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yer vermistir. Ancak onun nakletmis oldugu esbab-1 niiziil rivayetleri, Kur’an-1 Kerim’in anlasil-
masini kolaylastirmaktan ziyade, kendi mezhebi ilkelerini temellendirmede bir arag niteliginde-
dir. Nitekim miiellif, esbab-1 niiz{ll rivayetlerini naklederken ayetlerin baglaminmi dikkate alma-
maktadir. Oyle ki kimi Ayetin anlasilmasi noktasinda destekleyici bir 6geye ihtiya¢ duyulmasa
yahut ayetin kastettigi mesaj acik bir sekilde belirtilmis olsa dahi ayeti bir sekilde kendi mezhebi
gorislerini destekleyecek sekilde aciklamak lizere esbab-1 niizll rivayetleri nakletmektedir.

Miiellif, esbab-1 niizil riviyetlerini mensubu oldugu Imamiyye mezhebinin gériisleri cer-
cevesinde nakletmis olup gerekli gordiigii yerde rivayeti yeniden kurgulamaktan da ¢ekinme-
mistir. Nitekim imamiyye mensuplarina gore Ali b. Ebi Talib, Allah tarafindan atanmis, Hz. Pey-
gamber tarafindan da vasi ilan edilmistir. Bu goriis dogrultusunda rivayetler nakleden miiellif,
s6z konusu tutumunu kimi zaman kendi tabanini olusturma gayesiyle kimi zaman var olan taraf-
tarini kaybetmeme gayesiyle kimi zaman da taraftarlarinin nefret duygusunu besleme gayesiyle,
mubhaliflerine karsi sert ithamlarda bulunarak onlari fasiklik ve kiifiirle suclamistir.

Kimmi'nin eserinde yer vermis oldugu esbab-1 niizlll rivayetlerinin genel itibariyle Hz.
Ali'nin imametini/hilafetini mesru kilmaya yonelik oldugu goriilmektedir. Bu baglamda kimi
zaman Hz. Ali'nin hakki olan hilafeti gasp ettikleri diisiincesiyle Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman hakkinda ya da Hz. Ali'nin imdmetine/hilafetine karsi bir tutum sergiledikleri diisiince-
siyle Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr hakkinda genel kabul gérmeyen uygunsuz ifadeler kullanarak
esbab-1 niizill rivayetleri nakletmistir. Ayrica Beni Umeyye hakkinda da yerici ifadeler ve onlar
itham eden cesitli sebeb-i niizill rivayetlerine de yer vermistir.

Tefstru’l-Kummi, kendinden sonraki siirecte kaleme alinan Sii tefsirlerinin yontemini be-
lirleyen ve Ulumu’l-Kur’an dair yazilmis eserlerin ise temelini olusturan bir 6zellige sahiptir. Her
ne kadar bir rivayet tefsiri kategorisinde yer almis olsa da eserinde rivayetleri naklederken
mezhebl taassubuna gore agiklamalarda bulunmasi, onun bir dirdyet tefsiri 6zelligi tasidigini da
gostermektedir.
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Summary

Asbab al-nuziil, one of the most important elements of ‘ulimu'l-Qur'an in terms of un-
derstanding the Qur'an, examines the events and conditions that caused the verses or suras to be
revealed. From the early period onwards, mufassirin/commentators have used the narrations of
asbab al-nuzill as a method of explaining the verses and included many narrations in their
works. Abu al-Hasan al-Qummi, a Shi'ite author has referred to a large number of asbab al-
nuzil’'s narrations. The author lived in a period called The First Period or The First Narration Pe-
riod, in which ahbari thought was dominant and the source of tafsir was based on the narrations
transmitted from the imams.

al-Qummi belongs to the Imamiyya sect of Shi'a and is considered one of the most re-
spected scholars in hadith, figh, history and tafsir. The narrations of asbab al-nuziil quoted by the
author serve as a tool to justify his sectarian principles, not to make the Qur'an easier to under-
stand. Also he does not take the context of the verses into account when determining these nar-
rations. So much so that even when the message of the verse is clearly stated, he cites these nar-
ratives in order to explain the verse in a way that supports his own sectarian views.

When we examine the narrations of asbab al-nuzil that he cited in his commentary, we
see that the narrations that legitimize Ali’s imamate and caliphate come to the fore. In this con-
text, he sometimes narrated unaccepted and insulting narrations about Abu Bakr, 'Umar, and
'Uthman because he thought that they usurped the caliphate, which was Ali's right. Similar nar-
ratives exist about 'Aisha, Talha and Zubayr, who were thought to have taken a stance against Ali.
There are also various narrations of asbab al-nuziil that make disparaging statements and accu-
sations against the Banu Umayyah.

al-Qummi, applied these narrations in the context of the views of the Imamiyya sect and
did not hesitate to reconstruct the narration where necessary. In line with the idea of Imamate,
Ali b. Abi Talib was appointed by God and declared a perfect guardian by the Prophet. The author
has the same view.

al-Qummi, sometimes mentioned the isnad, at other times he eliminated the isnad and
directly quoted the text in the narrations of of asbab al-nuziil. It can be said al-Qummi's attitude
in eliminating the isnad may be due to the relatively low importance attached to the isnad in the
Shi'i tradition or the fact that he did not feel the need to mention it because of the narrations that
were widely known by his followers. For example, in some of his narrations from Abu 'Abdullah,
who is prominent among his sources, he did not include the isnad and cited the narration direct-
ly from him. This supports the Shi‘a principle that the presence of an innocent imam in narra-
tion’s isnad is sufficient.

~ 243 ~



