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ISLAM’DA DUSUNSEL FAALIYETLER UZERINE GUNCEL BiR INCELEME
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Bu makalede, Islam diinyasindaki diisiinsel faaliyetlerin giiniimiizde nasil tasnif edildigi Ahmet Arslan’in goriisleri
tizerinden incelenecektir. Islim diisiincesi, ¢agdas Tirk disiincesinin 6nemli felsefe ve kiiltiir tarihcilerinden
Arslan’in calismalarinin ana konusunu olusturur. O, calismalarinda Islim’da felsefi bir faaliyetin imkan1, 6zginligi
ve tasnifi meseleleriyle ilgilenir. Dine yonelik degerlendirmelerini telifleri yani sira medya araclari vasitastyla da genis
bir kitle ile paylasir. Arslan’in bu faaliyetleri mahiyeti, kapsami ve sinirlidiklart agisindan dorde ayirir: Messal felsefe,
kelam, tasavvuf ve yoneticilere tavsiye metinleri. Arslan, Islam’da felsefeyi bu alanlara hasrederek tefsir, hadis ve
fikth gibi ilimlerin akli faaliyetlerini dustinsel faaliyetler olarak gérmez. Ancak kelam ve tasavvuf inang ilkelerine
dayanan ilimler olmalarina ragmen Arslan tarafindan tasnife dahil edilir. Bu makalede Arslan’in ilgili tasnifi
degerlendirilecek, tasnifin Islam ve Batt diinyasindan bazi isimler tarafindan savunuldugu ve Arslan’in onlardan
iktibas ettigi iddia edilecektir. Boylelikle felsefe ile Islam iliskisine cagdas dénemde din  konusundaki
degerlendirmeleriyle 6ne ¢tkan bir felsefe tarihgisi tizerinden dikkat ¢ekilecektir.
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A CURRENT STUDY ON INTELLECTUAL ACTIVITIES IN ISLAM

ABSTRACT
In this article how intellectual activities in the Islamic world are classified today will be examined through Ahmet
Arslan’s views. Islamic thought constitutes the main subject of the works of Arslan, one of the important
philosophy and cultural historians of contemporary Turkish thought. In his works, he deals with the possibility,
originality and classification of a philosophical activity in Islam. He shares his evaluations of religion with a wide
audience through media tools as well as his works. Arslan divides these activities into four in terms of their nature,
scope and limitations: Petipatetic philosophy, kalam, sufism and advice texts for administrators. Arslan does not see
the mental activities of Islamic sciences such as tafsir, hadith and figh as intellectual activities by restricting
philosophy to these fields in Islam. However, although theology and sufism are sciences based on the principles of
faith, they are included in the classification by Arslan. In this article, Arslan’s relevant classification will be evaluated
and it will be claimed that the classification was defended by some some names from the Islamic and Western
world and that Arslan quoted from them. Thus, attention will be drawn to the relationship between philosophy and
Islam through a historian of philosophy who stands out with his evaluations of religion in the contemporary period.
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Girig

Ddstince tarihi boyunca ilimler cesitli unsurlar g6z 6niinde bulundurularak tasnif edilmistir. Bu
calisma Islami ilimlerin felsefi diisiince ile iliskisi meselesine yogunlasmustir. Islim’in diisiinsel faaliyetlerle
iliskisinin kurulmast MS 8-9. yiizyillardan itibaren ortaya ¢ikar. Islim’a felsefi cabalarin dahil edilmesi
Abbasi Devleti déneminde gorilen Yunan metinlerinin tercime edilmesi hareketi ve bu ¢abalarla ortaya
cikan entelektiiel birikimle ilk defa ilim tasnifleriyle kendini gosterir. 11k olarak Ya‘kab b. Ishak Kindi (61
252/866 [?]) dini ve insani olmak tizere bir ilim tasnifinde bulunur. Ilimlerin kaynagina dayanan bu tasnifte
dini ilimlerin kaynag: vahiy, insani ilimlerin kaynagt ise akildir.' Farabi (1. 339/950) ise Islam ile felsefeyi,
Kindi’den daha ayrintili bir bicimde yaptigi bir tasnifle ortaya koyar. O ilimleri dil, mantik, matematik, fizik
ve metafizik ile medeni ilimler olarak bese ayirdigt bu tasnife hem felsefi ilimleri hem de Islami ilimlerden
fikth ve kelamit déahil eder.> Bununla birlikte Yunan felsefesi ile Islam 6gretisi arasinda bir uyum saglama
arayisinda olan Farabi, bu hususta kozmolojik bir teori gelistirir.3 Islam ile felsefe konusunda Farabi ile
benzer bir yaklasimi benimseyen Ibn Sina (61. 428/1037), felsefeyi Islam teolojisiyle uyumlu hale getirmeyi
amaclar. Onun bu amacini wéimkini’l-viicsid lle vacibii'-viiedid ayrimiyla ortaya koydugu ontoloji anlayisinda ve
sudur teorisiyle savundugu kozmoloji tasavvurunda gorebilmek mumkinddr.+

Arslan’in din ile felsefe iliskisi konusunda gorusleri tizerinde ¢alisip degerlendirmede bulundugu Eba
Hamid el-Gazzali (6. 555/1111) er-Risdletii’l-lediiniyye adli ¢alismasinda ilimleri akli ve nakli ilimler olarak
kaynaklart acisindan tasnif eder Bu konuda zikredilmesi gereken bir diger isim ise Ibn Risd (5l
595/1198)’dur. O, Fasli’l-makal adli eserinde felsefe ile dini birbirine entegre etmeye c¢alisarak iki ilmin
iliskisini 77 siitkardes metaforuyla ortaya koyar.6 Yine Arslan’in ¢alismalarinda yer verdigi ve akil ile inang
iliskisine yonelik goriislerini degerlendirdigi bir diger isim Ibn Haldan (61 808/1406) da ilimleri akil ve
nakille iliskileri actsindan tasnif eder. Ibn Haldan bu konuda Gazzali gibi ilimlerin kaynagi acisindan bir
siniflandirma yapar.” Bahsi gecen diistiiniirlerin calismalariyla ele aldiklari Islam ile felsefe miinasebeti,
Islam diistince tarihinde béyle bir cabanin varligint ortaya koymaktadir. Islam’da disiinsel faaliyetlerin yeri
bugtine kadar yapilan c¢alismalarda da 6nemli bir mesele olmustur. Bu calismalara Turkiye’de de dustinsel
anlamda katk: saglayan isimler vardir.

Bu calismada Islim teolojisine elestirel bir perspektifle yaklasan giiniimiiz felsefe tarihcilerinden
Ahmet Arslan’in gorislerini inceleyecegiz. Boylece cagdas Thrk disiincesinde felsefi aragtirmalarin temel
meselesini dinin ya da daha 6zelde Islam’in felsefe ile iliskisine yonlendiren Arslan’in gériislerinin hem
Islam diisiince tarihindeki yerini ve 6nemini tespit etmeyi hem de gliniimiiz Tiirkiye’sinde Islim’in felsefe
ile iliskisine yonelik goriislerden birini 6ne ¢ikarmayr amacliyoruz. Arslan’n tercih edilmesinin baslica
nedeni, onun Islim diinyasindaki felsefi etkinliklere iliskin tasnifinin Batr’daki tasniflerden yararlanilarak
meydana getirilmis olmasidir. Nitekim o, eserlerinde akil ile inan¢ ya da din ile felsefe iliskisine dair
tartismalarin merkezinde felsefi meseleleri koyar. Islam teolojisine bu teolojinin disindan yaklasan birinin
dahi Islam ile felsefe arasinda gerceklesen bir iliskiyi mimkiin ve hatta tarihsel bir vaka olarak gérdugiini
ispat etmeye ¢alisacagiz. Bu calisgmada Arslan’in gorislerine yer verilmesinin diger bir nedeni ise Arslan’in
Yunan ve Islim felsefesine dair incelemeleri ve ders materyallerinin hem felsefe tarihi hem de kiiltiir tarihi
alaninda énemli bir birikim olusturmasidir. O, Izmir'de uzun yillar siirdiirdigi s6z konusu akademik

U Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya dstanbul: Iz Yayincilik, 1994), 60, 163-164.

2 Farabi'nin ilimler tasnifi hakkinda detaylt bilgi icin ilgili calismasina bk. Farabi, Ilimlerin Sayimn, ev. Ahmet Arslan (Ankara:
Divan Kitap, 2014).

*  Farabi’nin sudur teorisi hakkinda detaylt bilgi icin bk. Farabi, es-Siyaset e/-Medeniyye, cev. Mehmet Aydin vd. (Istanbul: Kiltiir
Bakanligi Yayinlart, 1980), 1-2; Farabi, Ideal Deviet: el-Medinetii’l-Fazela (Ankara: Kiltiir Bakanlig Yayinlar, 1990), 51-53.

4 Ibn Sin&’nin ontoloji anlayist icin bk. Ibn Sina, et-Tenbibat vel-Isarit, nsr. Mahmad es-Sihabi (Tahran: Danisgih-1 Tahran,
1339/1960), 22-30, 108-110. Kozmoloji anlayst icin bk. Ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik 1, gev. Ekrem Demitli - Omer
Tirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 137-140.

5 Ebt Hamid Gazzali, Meomiiatu Resiili’l-Imim el-Gazzali Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 3/96-101.

6 Ibn Riisd, Felsefe ve Din Lliskileri: Fasin’l-makal, el-Kegf an Minhac'l-edille, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2015), 75.

7 Ibn Haldun, Mukaddime, nst. Dervis el-Ciiveydi (Beyrut: Mektebetii’l-astiyye, 1425/2005), 406-407.
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faaliyetleriyle felsefi disiincenin gelisimine hem yerel hem de ulusal diuzeyde katki saglamustir. Diger
yandan vyalnizca akademik ¢evreye degil, medya araglariyla felsefi diisincenin toplum nezdinde
taninmasina ve tartisilir hale gelmesine 6nayak olmustur. Bu gercevede Arslan, Izmir’in Tiirkiye’de Islam
ve Bati felsefesi tizerine yapilan tartismalarin 6nemli merkezlerinden biri olmasina vesile olmustur.

Arslan’in akil-din ya da felsefe-din iliskisini ifade ederken birbiriyle uyumsuz gériinen gorisler ortaya
koymasi gbz 6ntinde bulundurulmast gereken bir gercektir. Bu gercek, Arslan’in kendisi tarafinda da ifade
edilmistir. O, Islim Felsefesi Uzerine adli eserinin énsoziinde “Makalelerde ileri siiriilen bazt goriis, iddia veya
tezlerde eger farkliliklar, hatta belki tutarsizliklar veya celiskiler varsa bunu yazarin disincesinde zaman
icinde ortaya ctkan degisikliklere baglamak gerekir” ifadesiyle bu duruma isaret eder.

Arslan’in - konumuzla alakali bazi distuncelerindeki uyumsuzluklar ise konjonktiirel sartlarla
aciklanabilir. Nitekim o, yazinsal calismalarinda genellikle felsefe-din ya da akil-inang¢ arasinda olumlayici
ifadelere yer verirken gorislerini bir sempozyum ya da TV programinda ifade ettigi baglamlarda daha
elestirel ve pejoratif ifadeler tercih etmistir.” S6zgelimi ona gére modern dénemde din, modast ge¢mis bir
olgudur. Din ge¢miste siyaseti, estetigi, ahlaki kurma konusunda ¢ok basarilt olmustur. Toplum kurucudur
medeniyet kurucudur onun sayesinde epey kazancimiz olmus ama arttk o is bitmistir.’0 Dolayisiyla
Arslan’in telif ve konusmalart arasindaki bu farkliliklar calismamizda da kendini hissettirecektir.

Arslan’in felsefe ile Islam iliskisini miimkiin goren ifadeleri bulunsa da onun bu konudaki genel
tutumu her iki alanin birbirinden ayr alanlar oldugudur. Felsefe ile Islam’t birbirine yaklastiran tutumunun
daha ¢ok telif calismalarinda gozlemlendigi soylenebilir. Nitekim o, Islim’in insan haklari, hosgérii,
htimanizm, demokrasi ve dini ¢ogulculuk gibi modern kavramlarla uyumlu bir 6gretiye sahip oldugunu
savunur.!! Bunun yani sira goruslerini daha ¢ok sézel olarak ifade ettigi durumlarda dinde felsefi unsurlarin
imkanini reddeden ifadeleri yogunluk goésterir.i2 Ona gore din, diinyayr insa eden bilgileri igerirken
felsefenin bir yandan anlam, diinya olusturma ve estetik; diger yandan bilgi ihtiyact vardir. Felsefe bu ¢ok
yonli yapiyla bir dinya kurar ve bunu akli yontemlerle gerceklestirir.’> Ancak bu calismada Arslan’in
felsefe ile din iliskisine olan yaklasimint degil, onun Islim diisiince tarihinde felsefi olarak degerlendirdigi
limlerin tasnifini ele alacagz.

Arslan ilimler konusunda 6zgiin bir tasnif sunmamakla birlikte kelam ile tasavvufu akli ¢ikarimlara yer
vermeleri agisindan felsefi ilimler kapsaminda degerlendirir.’* Onun bu konudaki goriisleri oncelikle
kavramsal agidan ele alinacak boylece ona gore bir ilmin felsefi olarak degerlendirilmesinin kriterinin ne
oldugu tespit edilmeye calisilacaktir. Ayrica Messai gelenek, kelam ve tasavvuf alanindaki felsefi vurgularla
ilgili gorisleri tahlil edilecektir.

- CQagimizin 6nemli felsefe ve kiltlir tarihcilerinden olan Arslan, felsefe anlayisini din, daha 6zelde
Islam ile felsefe iliskisi sorunsalt etrafinda gekillendirir. O, Islim’da dustinsel faaliyetlerin imkan ve
niteligini, kendisinden 6nceki goriisleri de degerlendirerek ele alir. Islam’da felsefi faaliyetleri M. 8. yiizyilda

8 Ahmet Arslan, [s/im Felsefesi Uzerine (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2013), vii.

9 Bu konuda bk. Hande Nur Bozbuga, Modem Tiirk Diisiincesinde Din Elestirisi: Abmet Arslan Ormegi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 76.

10 “Prof.  Dr.Ahmet  Arslan  ‘Dinin  Modast  Geemistir™,  Youtube,  Erisim 20  Mayss 2023,
https://www.youtube.com/watch?v=rxkP2AsThVg

11 Bkz.: Arslan’a gére, “Islam, Laiklik ve Cagdaslasma” baghkl makalesine gére Kur’an’da insant akli yetisini kullanmaya davet
eden ve insanin Tanr’dan bagimsiz ontolojik dogalligini ifade eden ayetler vardir. Bkz.: Ahmet Arslan, Iskin, Demokrasi ve
Tiirkiye (Ankara: BigBang Yayinlari, 2015), 132.

12 “Bir Elit Felsefeci: Ahmet Arslan”, Youtube, Erisim 10 Ekim 2020, https://www.youtube.com/watch?v=-
19X c9CGzX0&t=06s

13 “Buyuk Sorulat”, Youtube, Erisim 14 Ekim 2020
https://www.youtube.com /watch?v=M5t20177bgg&t=1045s

4 Arslan, Isiam Felsefesi Uzm'ne, 30.
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Bagdat’ta Abbasi yonetiminin himayesi altinda gerceklesen terciime hareketi ile baglatip Messai felsefe ile
devam eden streg acisindan dikkate alir.

Islam diisiincesinde miimkiin ve 6zgiin olan disiinsel faaliyetlerin kapsam ve sinirliligi hakkindaki
gorisler aynt zamanda Islam ile felsefe iliskisine dair bakis acisina isaret eder. Bu ¢alismada Arslan’in Islam
ile felsefenin mahiyeti tizerine diisiincelerinin yaninda Islam distincesinin ne olduguna dair goriisleri ele
alinacaktir. Bu gorislerinin olusmasindaki etkenler ve yararlandigi kaynaklar tespit edilmeye calisilacaktir.
Béylelikle Islam’da diistinsel faaliyetler hakkindaki degerlendirmelere katki saglanmast hedeflenmistir.

1. IslAm Diinyasinda Diigiinsel Faaliyetlerin Giiniimiizdeki Durumu

Arslan calismalarinda Islam’da diisiinsel calismalarin seyrinin baslangicindan 16. yiizyila kadar olan
kesitini tahlil etmistir. Bu baslik altinda Islam’da diisiinsel faaliyetlerin ana hatlartyla 18. yiizyil sonrasindan
giintimiize kadar gecen siirecine dikkat cekilecektir. Terciime faaliyetleriyle birlikte Islimi égretilerin
rasyonel bir bicimde ele alinmaya basladigl, 18. yiizyilla birlikte Batr’daki bilimsel gelismelerin etkisiyle
Islami tartismalara Batrdaki gelismelerin dahil edildigi tahlil edilmistir. Islam distncesi, 19. yizyil
sonlarindan itibaren Batidaki a-dini gelismeler karsisinda elestirel bir hiiviyet kazanmistir. Islami 6gretiler
bu dénemde de rasyonel yontemlerle eskisinden daha yogun bir bicimde i¢ ice ge¢mistir.

Felsefi calismalara Islam diinyasinda reddiyeci ya da mesafeli karsiliklar olmasina ragmen felsefe
Kindi, Faribi ve Ibn Sina gibi disiiniitler tarafindan Kur’an’da yer alan hikmet kavrami kapsaminda
degerlendirilmis, felsefi bilgi, hikmet bilgisi olarak goriilmiistiir. Bu bakis acistyla Islam diisiincesindeki pek
cok mesele felsefi agidan tartislma imkani bulmustur. Nitekim felsefe, Arslan’mn da ifade ettigi gibi
distince sonucunda ortaya cikan bir urtn degil, bir mefodolojidir. Felsefenin bir metodoloji olarak
goriilmesi, bir konu hakkinda farkli gorislerin ortaya ¢ikmasina imkan tanidigr gibi felsefi faaliyetin
surekliligini de temin edecektir. Zira belli bir ideolojiyi ihtiva etmeyecek, meselelere yaklasim bigimi
sunacaktir.

Arslan’a gore Islam disiincesinde rasyonel gelismelerin altin cagt 8-12. yiizyildir. Ardindan 17.
yiizyildan itibaren Batr'da bilimsel gelisme ortaminin etkisiyle felsefi tartismalarin ele alindigi Islam kelami
metinleri ortaya ctkmustir. 12-18. yiizyillar arast Islam diisiincesinde serh ve hasiye calismalarinin yogunluk
kazandigr bir dénem olmustur.’s 18. ylizyihin sonu ile 19. ylzyilin basinda Islam diistiincesi calismalart Batilt
bilimsel gelismeler, ideolojiler ve ekollerle mukayesesi acisindan ele alinmustir. Abdiilkadir el-Ceziri (6l
1883), Cemaleddin Efgani (6l. 1897), Seyyid Ahmed Han (6l. 1898), Muhammed Abduh (6l. 1905) ve
Cemaleddin el-Kasimi (61. 1914) gibi énemli Islim arastirmacilart kelimi metodolojileriyle yenilikei bir
tavir benimsemistir. Onlar ¢alismalarini Bat’da gelisen ilmi caligmalary, Islami ilkeler acisindan
degerlendirerek ortaya koymustur. Onlardan biri olan Seyyid Ahmed Han, Tebyini’l-Kelim (1862) adl
eserinde Allah’in fiilleri ile evreni mukayese eden bir yaklagim sunmustur.16

20. yiizyilda bu calismalar Islim diisiincesinin Batili ateist ve materyalist ekollerle miicadelesine
evrilmistir. Ornegin Hiiseyin el-Cisr (6. 1909) Risdletii’l-Hamidiyye'” adli eserinde evrim teorisini tartismistir.
Osmanlt imparatorlugu’nda ise Batili ekollerle miicadele Lsiime goris Uzerinden gerceklesmistir.!s
Onlardan Filibeli Ahmed Hilmi’nin (6. 1914) Allah’s Inkdr Miimkiin Miidiir?” ve Tzmirli Ismail Hakkr’nin
(6. 1946) Yeni Iim-i Kelan? adl eserleri bu yondeki ¢abalari yansitan calismalardir. Bu calismalarda Batr’nin
bilimsel gelismeleri alinarak Orf, adalet ve kiltiiriine mesafeli olunmast gerektigi temast yansitilmustir. 20.
ylizytlin sonlarina dogru ise Islim 6gretisi, modern felsefi yontemlerle ele alinmustir. Islim diisiincesindeki

15 Ahmet Arslan, Is/im Felsefesi Uf{eﬂ'ﬂe dstanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2013), 14.

16 Rotraud Wielandt, “XIX. Yizyilin Sonlarindan Giintimiize Islam Kelam Diisiincesinin Ana Akimlart”, Baglangictan
Giindimiize Isiam Kelann, ed. Sabine Schmidtke, ¢ev. Orhan Sener Kologlu vd. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 911, 912.

17 Hiseyin el-Cisr, er-Risdletii’l-Hamidiyye (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1989).
18 Islamcilik hakkinda bk. Tarik Zafer Tunaya, Iskimalik Ak (Istanbul: Tstanbul Bilgi Universitesi, 2003), 5-14.

19 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Alah’s Inkir Mimkin Miidiir, sad. Necip Taylan, Eyiip Onart (Istanbul: Cigirt
Yayinlari, 1977).

20 Tsmail Hakkt, Yeni Ilm-i Kelim (Istanbul: Tedkikat ve Telifat-i Islimiye Heyeti, 1339-1341/1920-1923).
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tartismalar, hermenétik ve epistemolojik gibi modern felsefi yontemlerle yorumlanmistir. Bu kapsamda
ornek olarak Nasr Hamid Ebu Zeyd (6l. 2010) verilebilir. O, Mefbsimn’n-nass adlt eserinde Kur’an’in hem
edebi hem de bilimsel ilkeler ¢ercevesinde anlagilabilecegini savunmustur. Ayni yiizyilda Fazlurrahman (6L
1988) ve Muhammed Arkoun (6. 2010) Kur’an’in igerik ve hikiimlerinin modern yontemlerle
anlasilabilecegini gostermeye calismustir.2! Giinimiiz Tirk disiincesinde Islim’da disiinsel faaliyetlerin
kapsam ve sinirhliklart meselesinde gériis beyan etmis énemli isimlerden biri Ahmet Arslan’dir. O, Tslami
ilimleri tasnifinde Batili ve Islim arastirmacilarinin metinlerine basvurmus, onlarin bu konudaki gériislerini
benimsemistir. Dolayistyla Arslan, ¢agdas dénemde Islam diisiincesinin imkanlarini ve sinirlarint yeniden
ele alan 6nemli bir disiiniir olarak éne ¢ikmaktadir. Bu baglamda onun degerlendirmeleri Islam diisiincesi
tzerine yeni agtlimlar sunmaktadir.

2. Arslan’a Gére Islam Diigiincesinin Imkan

Arslan, bir felsefeci olarak, Islim 6gretisi ve ilkelerini elestirel bir bakis acistyla incelemistir. Oncelikle
onun genel olarak din, Islam ve felsefe kavramlarimni nasil tanimladigt tespit edilmelidir. Arslan’a gore din,
inangla ilgili bir olgudur. Bir din, dinyevi hayati dizenleyecek ilke ve kurallardan yoksun olarak hayata
mudahale etmemelidir.22 Diinyevi hayata yonelik kurallar akil ve felsefe tarafindan belitlenmelidir.2> O, bu
tanimiyla akil ile dini, daha bu kavramlarin tanimlanmasi asamasinda kokli bir ayrima tabi tuttugunu
gostermektedir. Bu tanim onun dini, pratik hayati diizenleyen bir olgu olarak degerlendirmedigini gosterir.
Felsefeyi ise metodolojisine dikkat c¢ekerek akla dayanan bir elestiri faaliyeti olarak gériir. Bu nedenle
felsefeyi herhangi bir sinirlamaya gitmeden bir metodoloji olarak tanimlamis olur. Diger yandan o, akil
konusunda 6zgiin bir tanimlama ortaya koyar. Ona gore akil, zihni ve tecriibi verilerden meydana gelen iki
kisimdan olusur. Aklin zihinsel yont mantiksal analizlerden, tecriibi yont ise nedensellik iliskisi
icerisindeki diinyevi verilerden olusur. Dolayisiyla o, akla dayanan bir elestiri faaliyeti olan felsefenin hem
tecritbi hem de rasyonel verilerle ilgilendigini distintr.2

Arslan, Islam’da felsefenin olup olmadigini ve ézgiinliigiinii, Islami ilimler iizerinden inceler. Ona
gore Islam ile felsefe iliskisi Islim’in inang ve ibadet esaslarindan degil, kiiltiir ve tarihinden cikarilabilir.
Ona gore Islam esaslart dogmatik unsurlar icermesi ve varliklarin dogasinin Tanrisal otorite ile actklanmast
nedeniyle felsefenin ortaya cikmasina imkan vermez.2 Bununla birlikte Tslim tarihinde felsefi diistincenin
8. yiizyllda ortaya ¢iktigint ve Ozglin bir faaliyet oldugunu savunarak bu goriisiinii Islam disiince
tarihinden verilerle destekler. Nitekim ¢eviri faaliyetlerini yiriiten ve Messai felsefeyi olusturan filozoflar
icin Yunan tarzinda felsefe yapan filozoflar kavramini kullanir. Bu filozoflarin felsefi faaliyetlerini ise saf felsefe
faaliyeti olarak isimlendirir.2e O, saf felsefe faaliyeti kavrami ile Messailerin Islimi meseleleri Yunan felsefi
metodolojisini kullanarak ele almalarindan dolay1 kullanmaktadir.

Islam’da ozgin bir felsefi diisiince olup olmadigr tartismaya agik bir konudur. Bu noktada 6ncelikle
ozgunlik kavraminin mahiyeti belirginlestirilmelidir. Arslan’a gore 6zgunlik, bir probleme getirilen
analitik bir ¢6ziim ve bir verinin orijinal bir sentezde birlestirilmesidir.” Dolayistyla o, Islim diisiincesinde
bu gercevedeki felsefi faaliyetleri 6zgiin olarak degerlendirir.

Arslan calismalarinda Islam ve felsefe ilgili 20. ylzyil Batili Islaim diinyast arastirmacilarinin
yorumlarina isaret eder. Bu clestirilerinin bir kisminda Islam diinyasinda 8. yiizyilda baglayan ceviri
faaliyetleri ile Yunan felsefi metinlerinin Islam dinyasina kazandirlmas: ¢abasinin g6z ardr edildigini

2t Wielandt, “XIX. Yizyilin Sonlarindan Gintimuze Islim Kelam Diisiincesinin Ana Akimlari”, 952-954.
22 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 316.

22 Ahmet Arslan, “Cagdas Bir Miisliman Diisiiniirii ve Filozofu Nasil Olmahdir?”, Miisliiman Imaji (Kutlu Dogum Haftasi: 1995)
(Ankara: TDV Yayinlar, 1996), 141-154, 145-146.

24 Arslan, Hdgiye ‘ali Tehafit Tablili (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhgt Yayinlari, 1987), vii.

25 Ahmet Arslan, Bir Owiir Diigiinmek: Nebir Soylesi, ed. Devrim Ozkan - Bugra Kalkan (Ankara: Eksi Kitaplar, 2016), 338.
26 Arslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, 1, 30.

27 Arslan, Iskim Felsefesi Uzm'ne, 52-53, 68.
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belirtir. Bu kapsamdaki elestirilerinden biri Misliimanlarin terctimelerle Yunanlilarin felsefi mirasini sadece
Batr'ya aktardigt goriisidiir. Bu goriisii savunanlardan biri olan Ernest Renan (61 1892), Islim dininin
bilim ve felsefeyi engelledigini, Miisliiman toplumlardaki bilimsel ve felsefi basarilarin Islim’dan degil,
Islim’a ragmen gerceklestigini savunur.2s Philippe d’Iribarne de Islim felsefesinin Yunan mirasinin
segmeci bir sekilde dahil edilmesiyle sekillendigini iddia ederek 6zgiin olmadigini savunur. Islim ile
felsefe iliskisi konusundaki menfi bu elestiriye ragmen Batili arastirmacilardan bu gorisiin aksini
savunanlar da olmustur. Onlara gére Islam felsefecileri yaptiklart geviri eserleri elestirel degerlendirmelerle
ortaya koyar ve onlart kendi goriisleriyle sentezleyerek sunar.® Ayrica Islam filozoflart bir sorunu farkl
boyutlariyla ele alip felsefi dusiincelerini inang unsurlarina dahil eder ve yeni Ogretiler gelistirerek
6zglnliiklerini ortaya koyar. Béylelikle onlar Yunan felsefe gelenegini Islam ogretisini dikkate alarak
yeniden yorumlarlar, Islam ile felsefe iliskisine bu ¢erceveden bakan Batili arastirmacilardan biri Dimitri
Gutas’tir. O, Islam’da ceviri faaliyetini ve felsefeyi 6zgiin olarak degerlendirir. Ceviri faaliyetleriyle birlikte
ortaya cikan diisiinsel faaliyetlerin Islimi unsurlarla birlikte 6zgiin bir sekilde gelistirildigini ifade eder.!
Benzer bir goriisii savunan Arslan, Ibn Sind’nin Tanrt kavramindan hareketle Tanrt’nin varligini kanitlama
denemesi*? ve ruhun maddeden bagimsiz ve zatiyla kaim bir t6z oldugunu kanitlamak tzere ileri stirdigi
ontolojik delili bu konuda 6zgin ¢alismalara 6rnek olarak sunar.

Arslan, Islam distincesiyle ilgili diisiincelerinin sekillenmesinde cagdas Franstz kaynaklardan Louis
Gardet’in (6l. 1986), Georges C. Anawati'nin (6l. 1994) ve Roger Arnaldez’in (61. 2000) goruslerinden
etkilenir, onlarin kavram ve tartismalarina atifta bulunur. O, wiisliman site (la cite musulmane)* ve
kdtiiriimlesme  (ankylosé)® kavramlart ile Messal filozoflar-Gazzali iliskisi*  kelam-felsefe iliskisi,
kelamcilarin Islam filozoflarina hasmane yaklasimi,® Farabi’nin mistik ve ezoterik bir felsefesi oldugu®
tartismalarini ele alirken bu kaynaklardan yararlanir. Arslan Islam’in belli bir hukuk sistemi ile hayati
diizenlemesini ve kurallardan olusan bir toplumsal yap1 olusturmasint Gardet gibi wzisliiman site kavrama ile
izah eder. Ayrica Islam’da felsefe, kelam ve tasavvufun gelisim siireclerinin belli bir déneminde 6zgiin
calismalar ortaya koyamadigini ifade ederek bu durumu Arnaldez’den iktibasla kdzziriimlesme kavramiyla
ortaya koyar. Onun bu kavramsal tercihleri felsefi distincelerinin sekillenmesinde Batili arastirmacilarin
kaynaklarmin birincil kaynaklar oldugunu géstermektedir. Islim’in inang, kiiltiir ve toplumla iliskisini bu
alanlardaki birincil kaynaklara referansta bulunmak vyerine Batii goriis ve kavramlar tzerinden
degerlendirmesi gortslerinde ne kadar objektif oldugu meselesini giindeme getirmektedir.

28 Ernest Renan, “Islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar, gev. Ziya Ihsan (Ankara: Milli Egitim Bakanhgt Yayinlari, 1946),
184-188.

29 Philippe d’Iribatne, Demokrasi Karsisinda Iskim (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2017), 130. Gardet de benzer bir goriisii
savunur. Ona gére Islami ilimler MS 9-13. yillar arasinda 6zgiin ve orijinal ¢alismalardan yoksunlasir. Bu dénem araliginda
hazirlanan ¢aligmalar tekrarlanan el kitaplart ve hagiyelerle kemikleserek ilmi anlamda alana yeni bir katki saglamaz bk.
Louis Gardet, “Islam’da Dinsel Diistince Nasil Kéttriimlesti?”, cev. Ahmet Aslan, Awnkara Universitesi Dil ve Tarib-Cografya
Fakiiltesi Dergisi 28 /1-2 (1970), 222.

30 Omer Mahir Alper, “Islim Felsefesine Giris”, Lskim Felsefesi Taribi, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012), 36-37.

31 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapea Kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-Arapea Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, cev. Liitfi
Simsgek (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 20-22.

32 Ibn Sina, Kitibu's-Sifi: Metafizik 1, 35-36.

33 Ibn Sind’nin ontolojik delil kategorisinde degerlendirilen #gan adam metaforu hakkinda detaylt bilgi icin bk. [skim

Filozoflarmmn Felsefe Metinleri, der ve ¢ev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 295-296; Arslan, Iskim Felsefesi
U:{eﬂﬂe, 23-24,

34 Louis Gardet, Miishiman Site: Toplumsal ve Siyasi Hayat, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Ayrintt Yayinlar, 2014).

35 Gardet, “Islim’da Dinsel Diisiince Nasil Kotiiriimlesti?”, 225-226; Roger Arnaldez, “Islim’da Felsefi Diisiince Nasil
Kétiiriimlesti?”, cev. Ahmet Aslan, Ankara Universitesi Dil ve Tarib-Cografya Fakiiltesi Dergisi 28/1-2 (1970), 240.

36 Arslan bu goriisiinii, Roger Arnaldez’e atifla ortaya koyar bk. Arslan, Iskim Felsefesi Uzerine, 59.

37 Arslan, Bir Omiir Diigiinmek, 191, 193.

38 Louis Gardet - Georges Anawati, [skim Teolojisine Giris, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Ayrintt Yayinlar, 2017), 18.
3 Gardet - Anawati, Is/im Teolgjisine Girig, 113, 349, 366, 478-479.
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Arslan’in Islam diistincesi kapsamina kelim ve tasavvufu dahil eden yaklasiminda yine Arnaldez ile
birlikte dogentlik ¢alismast olan Ibn Haldtin’un etkisi oldugu gériilmektedir. Arnaldez ve Ibn Haldtin’da da
Islim distincesi Messai felsefe, kelim ve tasavvuf alanlari etrafinda ele alinmustir. Bununla birlikte
Arslan’in ayrintida bazi noktalarda onlardan farkli gorisler benimsedigi de goértlmektedir. S6zgelimi o,
kelaim ve tasavvufta felsefi unsurlarin varligint Islimi ilimlerde akli faaliyetlere yer verilmesinin bir 6rnegi
olarak degerlendirip olumlu bir faaliyet olarak gériir. Ancak Arnaldez ve 1bn Haldin kelim ve tasavvuf
gibi Islami bir ilimde akli faaliyetlerin varligini olumsuz bir durum olarak ele alr. Tkisi de kelam ile
tasavvufun dogmatik temellere dayanmasindan dolayt Islimi ilimlerde felsefi metodolojiye yer verilmesine
karst olumsuz bir tutum benimser.# Diger yandan Arslan’n bu yaklasimi ve bagka tartismalarda da
yukaridaki isimlerden farklt gérisler ortaya koymasi*! onun hicbir géristin korii koriine taraftari olmayip
kendi felsefi metodolojisi ¢ercevesinde hangi gbrusti tutarlt buluyorsa onu savundugunu da gosterir. Bu
durumu s6z konusu 6rnekte gorebildigimiz gibi, Gazzall ile Messai filozoflar arasindaki akil ile inang
tartismalarina yonelik degerlendirmelerinde de gorebilmek mimkiindir. O, bazt gérislerinde Messaileri,
bazisinda ise Gazzal’yi hakli bulan bir yaklasim benimsemistir. S6zgelimi Arslan, Gazzal'nin Messai
filozoflart felsefeyi Islim’in Oniine gegirerek bir tiir hakikat olarak gérdiikleri konusundaki goriislerini
benimserken Gazzal’nin onlari bazi gorislerinden dolay: tekfir eden yaklasimina karst ¢ikar.#2 Bu durum,
Arslan’in felsefi meseleleri degerlendirirken makul ve distnsel bagimsizligi esas aldigint gosterir.

Arslan, aklt bir yéntem olarak kullanmalari nedeniyle Islim’da felsefi ilimleri Messai felsefe, kelam ve
tasavvuf olmak lizere U¢ alan olarak ifade etmistir. Bu tasnifi, onun Islam felsefesi alanindaki calismasinin
icerigi hakkindaki su ifadesinden ¢tkarmak mimkiindur:

Bu kitapta yer alan yazilarin ortak konusu, genel olarak Islam felsefesidir. Ancak onlarin biyiik bir kismi
Ortagag Islam diinyasinda ortaya ¢tkmis ve felsefe adi altinda zikredilen cesitli hareketler veya gelenekler
icinde yer alan buylk filozoflar, kelamcilar veya mutasavviflarin 6zel Ogretileri veya ele aldiklart 6zel
problemler Gzerinde gelistirmis olduklar 6zel kuramlar, fikitleri Gzerine spesifik akademik incelemeler, etlitler
olmaktan ¢ok bu hareketlerin bitinine, onlarin genel meselelerine, basart ve basatisizliklarina iliskin bazt
yorum ve degetlendirmeletle ilgilidir.+3

Arslan’in Messai felsefe, kelam ve tasavvuf tasnifine ek olarak politik bilgiler olan ve likiimdarlara
dagiitler de denilen faaliyetleri de mantiksal, tutarll ve sistematik akil yiirtitmelere dayanmalart agisindan
felsefi bir etkinlik olarak degerlendirir. Nizamilmilk (61. 1092) ile Ebubekir el-Turtasi’yi (6. 1127) bu
konuda calismalart bulunan isimler olarak degerlendirir.# Nizamulmulk™in Szasetname le Ebubekir el-
TurtGst’nin Szracii’-Miiliik adlt eseri politik c¢ikarimlart ve 6gitleri icerir. Arslan’in s6z konusu dordinci
tasnifi disarida tutulacak olursa Islim’da diisiinsel faaliyetler konusunda yaptigt iiclii tasnif onun Islam
diisiincesindeki meseleler konusunda temel kaynaklarindan olan Arnaldez ve Ibn Haldtn tarafindan da
savunulan bir tasniftir. Arslan, Arnaldez’in bu tasnifi ele aldig1 makalesini “Islam’da Felsefi Diisiince Nasil
Kottrimlesti?” bashgr ile Turkgeye kazandirmustir. Ayrica o, Ibn Haldtn’un da bu kapsamdaki goruslerini
degerlendirdigi kapsamli ¢alismalar telif etmistir.*> Arslan’mn bu calismalart Islim’da diisiinsel faaliyetlerin
ne oldugu konusunda s6z konusu ¢alismalardaki tasniflerden etkilenebilecegini gosterir.

40 Ahmet Arslan, Ibn Haldun dstanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2009), 332, 397-400; a.mif., Islim Felsefesi U{eﬂ'ﬂe,
40-44.

41 Bk. Gardet ve Anawatj, Islim Teoloisine Girig, 21-23, 62; Kars. Ahmet Arslan, Tiirkiye'de/ Tiirkgede Felsefe U{eﬁne Konugmalar,
haz. M. Cineyt Kaya (Istanbul: Kiire Yayinlart, 2010), 166-168.

42 Bu konuda detaylt bilgi icin bk. Bozbuga, Modern Tiirk Diisiincesinde Din Elestirisi: Ahmet Arslan Ornegi, 52-54.
4 Arslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, ix.

4 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 316.

4 Bk. Arslan, Ibn Haldun, 332, 397-400.



138 Hande Nur BOZBUGA
3. IslAm Diigiincesinde Felsefi Ekoller
3. 1. Yunan Tarzinda Felsefe Hareketi

Islam diinyasinda 8. yiizyildan itibaren insan, evren, toplum, Tanrt ve benzeri kavramlar felsefi agidan
actklanmaya baglar. Islam distniirleri dini, ahlaki ve politik meselelerle Yunan felsefesini sentezleyerek
Ozgun disunceler ortaya koyarlar. Yunan tarzinda felsefe yapan filozoflar Yeni Platonculuk, Platon (6L
MO 348/347) ve Aristoteles (61. MO 322) felsefesi iizerinden felsefeyi incelemekle birlikte diger yandan
felsefe ile Islim arasinda bir uzlasma saglamaya calisirlar. Boylelikle onlar Tanti, evren ve insan iizerine
goris beyaninda bulunmayi, soyutlamalar ve genellemeler yaparak ilkeler olusturmayi ve bu ilkelerle dogru
ve iyi bir yasam modeli sunmay1 hedeflerler.4

Arslan’a gore Islam diinyasinda felsefi faaliyetler ortaya ciksa da Islam ile felsefe iliskisi konusunda
fazla bir mesafe kat edilmemistir. Felsefe ile ugrasanlar felsefi faaliyetleri kismen gerceklestirmis olsalar da
bunu ileri bir boyuta tastyamamistir. Ona gore bunun birinci nedeni Islam diinyasinda felsefenin din karsitt
bir faaliyet olarak algilanmasidir. Arslan bu konuda Gazzali'nin felsefecileri elestirisinin 6nemine dikkat
ceker. Gazzall, Tehafiitii’l-Felasife de metafizik ve teolojik konularda Messai felsefecilerin gériislerini elestirir.
Bununla birlikte Arslan, Gazzali’nin onlara yonelttigi elestirilerin hakli ya da haksiz yonleri olsa da Islam
felsefesi gibi buytk bir distinsel alanin sadece Gazzali’nin elestirileriyle silinecegi diistincesini ne tarihsel
ne de rasyonel olarak makul bulur. Ciinkii Islam diinyasinda felsefe Gazzal’den sonra da devam etmis;
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Seyfeddin Amidi (61. 631/1233), Adudiiddin ici (1. 756/1355), Ibn
Haldin ve Celaluddin Devvani (61. 908/1502) gibi dustunitler ortaya c¢ikmistir.#” Sonug olarak Arslan
Islim’da felsefi faaliyetlerin hak ettigi degeri elde edememesinde Gazzalinin roliine dikkat cekse de onun
bu gelismedeki tek sorumlu olmadiginin altin: gizer.

Arslan’a gore Islam’da disiinsel faaliyetlerin zayif kalmasmnin ikinci nedeni ise Messai filozoflarin
felsefeyi dinin 6niine gecirmeleridir. Yunan felsefesini hakikat olarak goren Messailer, felsefeye din
karsisinda Oncelik vermistir. Benzer bir iddia, Arslan’in ¢agdast din elestirilerinde bulunan Turk bilim
insan1 Celal Sengér tarafindan da savunulmaktadir. Sengdr, Messai filozoflarin Islam  dininden
anlamadiklarini ve dini, felsefenin alt bir dali olarak gordiiklerini diistniir.*s Bu iddia Islam disiincesi
tarihinde Gazzall tarafindan Messal filozoflara yoneltilen bir elestiridir. Gazzali, Messal filozoflarin
fikirlerinin Islim Ggretisiyle uyum igerisinde olmadigint ve onlarin vahye aykirt bazt goriisleri
savunduklarini iddia eder.# Ona gore filozoflar, dinin esaslartyla gelisen Ogretilerinden dolayr dindar
sayllamazlar ve Yunan filozoflarinin yolundan giderek onlarla ayni diistinceyi paylastiklart icin bazt
konularda da tekfir edilmelidirler. Arslan, Gazzal’nin Messai filozoflar1 felsefeyi dinin 6niine gecirdikleri
konusundaki elestirilerini hakli bulur. Cinki Islim filozoflariin Yunan felsefesinin sadece dilini,
kavramlarini ve terminolojisini, yani Islimiyet’e uygun diisen bazt tezlerini benimseme yoluna
gitmediklerini, bu felsefeyi 6n plana cikarip dini thmal ettiklerini Arslan’in kendisi de dustiniir. Islam
filozoflarinin dinin metafizik boyutunu ihmal ederek felsefeyi bir din haline getirdiklerine ve bir hakikat
olarak ele aldiklarina dikkat ceker. Bu nedenle o, Gazzali’nin “Islam filozoflarinin Yunan felsefesini bir
hakikat gibi gormeleri” elestirisini destekler.5

46 Arslan, Islim Felsefesi U:{m'ﬂe, 2-4,49.

47 Arslan, Iskim Felsefesi U:{m'ﬂe, 12-14.

8 “Teke Tek: Orta Cag’da Avrupa ve Islam Diinyasinda Bilim ve Felsefe”, Erisim 10 Ekim 2023,
https://fatihaltayli.com.tr/videolar/2018/01/15/teke-tek-orta-cagda-avrupa-islam-dunyasinda-bilim-felsefe

4 Gazzall, Tebdfitun ikinci mukaddimesinde Messal filozoflarin dini konularin bazilarinda inkédra dustiiklerini belirtir:
“Alemin yaratlmughgt, Allab’in sifatlari ve cesetlerin/bedenlerin dirilisine dair hitkiimler gibi dinin inang esaslarina iliskin
tartismalart igermektedir ki, filozoflar bunlarin hepsini inkédr etmiglerdir.” bk. Gézzali, Filozoflarmn Tutarsizlgs: Tebafiitii’l-
Felisife, gev. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sartoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 8.

50 Arslan, Iskim Felsefesi Uzm'ﬂe, 292.
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Arslan, felsefenin dinin 6ntine gegcirilmesi ile felsefe-din ayriligi konusunda hem Messal filozoflarin
hem de bu filozoflara yoneltilen elestirilerin haklt ve haksiz yonlerinin olduguna dikkat ¢eker.5' Ona gore
Gazzali, Messai felsefe elestirilerinde akil ile inang arasinda tesis edilecek bir iliskinin imkanint ortadan
kaldirir. Ancak bu elestirilerin olusturdugu boslugu dolduracak felsefi bir proje ya da bir akil-inang sentezi
de ortaya koymaz. Ona gore Gazzali elestirilerinden sonra Islim’in kavram ve degerlerinden ayrilmadan
Islam ile felsefe iliskisinde ortak bir dil olusturarak felsefenin Islamilesmesi icin girisimde bulunabilirdi.>

Arslan, Yunan tarzinda felsefe hareketinin son temsilcisinin Ibn Haldtn oldugunu savunur. Ayni
zamanda onu Orta Cag Islam disiincesinin son biiyiik filozofu olarak gériir.s> Ona gore Ibn Haldin,
bilimler tzerinde 6zgin gorusler gelistirmis ve bu gorisleri felsefe, tarih ve toplum iliskisiyle ilgili
iddialarinda ifade etmistir. Ornegin Ibn Haldan’un gelistirdigi umran ve asabiyet kavramlart bugiin hala
6nemini korumaktadir.* Ayrica Ibn Haldan bilimsel calismalarinda benimsedigi metodoloji agisindan da
Messai filozoflar gibi Aristoteles’le benzer bir bakis acist benimser. Ibn Haldtn, Aristoteles gibi her bir
bilimi 6ncelikle tanimiyla ele alir, felsefi metodolojisinde hem rasyonel hem de tecriibi verileri dikkate alir.
Ona gore Ibn Haldan, Islim’da felsefe, din ve bilim iliskisi konusunda kendisinden sonra gelistirilecek
diistinceler icin 6nemli bir kaynak olmustur. Dolayistyla Arslan, Islam felsefesinin Ibn Riisd (61. 595/1198)
ile sona ermemis olup Ibn Haldtn’la devam ettigini diisiiniir.>s O, Tbn Haldtin’u goriisleri agisindan her ne
kadar bir Messai filozof olarak degerlendirse de akil ile nakli ayiran metodolojisi, ilimler tasnifi, metafizik
meselelerin felsefi acidan ele alinamayacagt yontindeki tutumu nedeniyle onun Gazzali’ye yakin gorisler de
benimsedigini savunur. Sonu¢ olarak Arslan, Islim’da felsefi faaliyetlerin geri kalmasinin nedeni olarak
Islim filozoflarmnin tutumunu goriir. Gazzalinin bu konudaki olumsuz etkisine dikkat cekse de bu
durumun tek sorumlusu olarak gérmez.

3.2. Kelam

Arslan’a gore Islam disiincesinde kelim ilminde tarihsel gelisim siirecinde felsefi bir yéntem
benimsenmistir. Bu acidan kelam Yunan tarzi felsefe hareketinin bir devamidir. Arslan’mn bu konudaki
ifadesi soyledir:

Kelam, Islam diinyasinda Messai felsefeden énce ortaya cikar ve tarihsel gelisim siirecinde bazi dénemlere

ayrilir. Bu donemler dogus, gelisim ve kurumsallasma, Messai felsefe ile karsilasma ve kemiklesme
doénemleridir. Kelam, Gazzali sonrasinda felsefi metodolojiye kap1 agat.56

Arslan’a gore kelamin ilk yillarinda sorunlar dinin metafizik, ahlak ve politika ile iliskisi tizerinden ele
alinir.” Bu olaylar buyiik giinah, inang, inang ile amel iligkisi gibi kelamda yeni teolojik sorunlarin ortaya
ctkmasina neden olur. Tanr’nin ezeli bilgisi ve takdiri ile insan 6zglrligi arasindaki iliski gibi tartismalar
da bu meselelerden dogar. Bu tartismalar cercevesinde Islam disiincesinde ilk politik ve teolojik ekoller
ortaya ¢ikar.’® Diger yandan Arslan’a gére bu tartigmalarin ve farkli ekollerin ortaya ¢ikmis olmast Islam’in,
Hristiyanlik kadar dogmatik bir din olmayip tartismali bazi konularda yorum yapma hakk: veren bir din
olugunu ortaya koyar. Kur’an; Tanr’nin 6z, sifatlart ve kader gibi gaybi konularda birtakim dogrular
dogmatik olarak dayatmaz. Ayrica Islim’da, Hristiyanlikta oldugu gibi kurumsallasmis bir din adamlar

51 Arslan’in felsefe ile din iliskisiyle ilgili islam filozoflart ile Gazzali arasinda orta yolu temsil eden bu tutumu, Ibn Haldun’un
bu konudaki goriisiiyle benzer goriinmektedir. Clinki Arslan, Ibn Haldan’un felsefesi hakkinda telif ettigi eserinde onun da
bé&yle bir tutum benimsedigi ¢ikariminda bulunmustur. Bk. Arslan, 1b# Haldun, 515-523.

2 Arslan, “Cagdas Bir Misliman Digtintiri ve Filozofu Nasil Olmalidir?”, 148.
53 Farabi, Iimlerin Sayimn, xx.

54 Arslan, Ibn Haldun, 156.

55 Arslan, Islim Felsefesi U:{m'ﬂe, 73.

56 Arslan, Iskim Felsefesi Uzm'ﬂe, 7,207.

57 Arslan, Iskim Felsefesi Uzm'ne, 189-190.

58 Arslan, Lskim Felsefesi Uzm'ﬂe, 7-8.
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sintfi olmadigt icin tartismali konularda nihai karart veren bir makam da yoktur.® Bu durum Islam’da
ayetler hakkinda muhakeme imkani saglayarak farkls fikirlerin ortaya ¢ikmasina katki saglar. e

Arslan’a gore irade, 6zgtrlik, kudret ve sorumluluk kavramlarinin Tanrr ile iliskisi kelamda tartismalt
meselelerdendir. O, Kur’an’in bazt dogmalari dayatmadigini ifade etmesine ragmen insanin 6zgirligu ile
Tanrisal iradenin her seyi 6nceden bilip takdir ettigi ile ilgili ayetler arasinda ¢eliskinin oldugunu savunur.
Insanlara haksizlik edilmedigs,®t kotilik yapilmadigl,? eziyet edilmedigi®® ancak insanlarin kendilerine
zulmettigi®* ve insanlara kaldiramayacaklar yiklerin yiiklenmeyecegits yoniinde ayetler vardir. Bu ayetler
Arslan’a gbre her ne kadar celiskili gibi goriinse de aslinda her insanin hayatinda karsilastigi meselelere
gore bir sonu¢ c¢ikarmasina imkan veren bir yap: sunmaktadir. Dolayisiyla geliskili olarak
degerlendirilmemelidir.ce

Arslan, Gazzal'nin kelamin felsefilesme siirecindeki 6nemine dikkat ceker. Ona gore Gazzali,
Tebafiitii’l-Feldsife adli eserinde doga, evren ve metafizik gibi konular tzerine getirdigi elestirileri ile kelamin
gelisimine katki saglar. Bu durum daha sonraki yillarda bir Tehafiit geleneginin dogmasina da hizmet
eder.”

Arslan, Gazzali sonrast kelam ve felsefe iliskilerini tarihsel olarak iki ayr1 doénem baglaminda
degerlendirir. Birincisi, mantik disiplininin 6nemine isaret eden 12. ylzyil sonrasidir. Bu doénemi,
duraganlasma dinemi olarak da adlandirir. Fahreddin Razi ve Nasirtiiddin Tasi (6l. 672/1274) gibi 6nemli
kelamcilar bu dénemde yasar. Tkincisi, ona gore, 16. yiizyildan itibaren énceki donem eserleri tizerine serh,
hasiye ve talikatlarin yazildig kelamin kemiklesme dinemi olarak gorilir.8 Bu donemden itibaren kelamda
6zgln ¢alismalar yerine 6nceki calismalarin tekrarlandiging ifade eder.

Arslan’a gore Islam diisiincesinde kelamin felsefilesmesinden sonra felsefe ile kelam daha fazla karst
karstya gelir. Ona gore Farabi, Ihmlerin Sayminda kelamcilar hakkinda kiiciimseyici aciklamalarda
bulunur. Ancak bu eser incelendiginde Farabi’nin, kelamcilarin tamamini kiigimseyen bir ifadesine
rastlanmaz. Farabi, kelamcilart bes gruba ayirarak ilk dort gruba dair olumlu ifadelerde bulunur. Onun
olumsuz elestirisi yalnizca besinci grubun metodolojisi igindir. Besinci grup kelamcilar hakkindaki ifadesi
sOyledir:

Onlar arasinda bir bagka grup daha vardir ki onlar kendi dinletini stiphe gétiirmez bir bicimde dogru kabul
ettiklerinden, ne yolla olursa olsun, baskalatinin yaninda onu Ustin kimak, giizel géstermek, onunla ilgili
stpheleti ortadan kaldirmak ve hasimlarini ondan uzaklastirmak gerektigi distincesindeditler. Onlar, bununla
ilgili olarak yalan, aldatmaca, mugalata ve kandirmayr kullanmakta beis goérmezler. Cinki onlara gore,
dinlerine karst ¢tkan insanlar iki tirlidir: O ya dismandir, dolayisiyla onu uzaklastirmak ve yenmek icin, cihat
ve savasta oldugu gibi, yalan ve mugalata kullanilmasi caizdir ya da o diisman degildir, akil ve temyiz yetisinin
zayifligindan dolayt ruhunun dinden alacagi nasipten haberi olmayan biridir.70

Alintilanan pasajda da gorildigu gibi Farabi, kelamcilarin goriis ve metodolojileri hakkinda
genellemeler yapmamakta, onlari kategorize etmekte ve yalnizca besinci grubu clestirmektedir. Arslan
kelamcilarin da benzer bir sekilde Islam filozoflarinin Islam’t ciddiye almadiklart yoniinde diistincelere

59 Arslan, Islim Felsefesi Ugerine, 6-7.

60 Arslan, Iskim Felsefesi U:{m'ﬂe, 49.

61 En-Nisa 4/40.

62 El-A‘raf 7/28.

63 Er-Ra‘d 13/11; el-Enfal 8/53.

64 El-HGd 11/10; el-Ytnus 10/44.

65 El-M#’mintn 23/62; el-Bakara 2/286; el-En’Am 6/42; ez-Ziimer 39/70.
66 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 178-179.
67 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 206-207.
68 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 14.

6 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 291-292.
70 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 58.



Lskim’da Diisiinsel Faalivetler Userine Giincel Bir Inceleme 141

sahip olduklarini diistiniir. Kelamcilara gére Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd toplumu halk ve felsefeyle
ugrasanlar olmak tzere ikiye ayirirlar. Felsefeyi bir tir filozoflarin dini, din dilini ise halk tabakasina hitap
eden bir inan¢ sistemi olarak gorirler.”t Yunan felsefesinin hakikatin tek ifadesi oldugunu ve dogru
anlasilmis bir din ile felsefi bir sistem arasinda 6zdeslik olmast gerektigini savunurlar. Dolayistyla aklin
kavrayamayacagt hicbir hakikatin olmadigint olduk¢a dogmatik bir bicimde ileri strerler. Arslan’a gore
onlardan biri olan Gazzali, Islam filozoflarinin felsefe anlayisinda bir katilik, dogmatiklik ve kapalilik
oldugu konusundaki goruslerinde haklidir. Felsefi ve kelami meseleler gercevesinde gelistirilen felsefe,
basta Gazzali olmak tizere daha sonra er-Razi, Amidi ve el-Ici gibi kelamct filozoflarla strdurtlir. Bu tir
faaliyetler, kelam ile felsefe arasinda bir mesafe olmadigini ya da kelamin felsefeyi dislamadigint gosterir.

Arslan, Messailerin Tanri-evren-insan, ebedi-ezeli, inang¢-bilgi iliskisini birbirine yaklastirdigint iddia
ederek yukaridaki gorisiinden uzaklasir. Cinki o, kelamcilarin bu kavramlari akil ile inang arasinda bir
ucuruma neden olacak kadar ayirdiklarini disuntr. Kelamcilarin Tanr’nin sifatlart ve fiilleri gibi inang
unsurlarinda aklin yeri olmadigini distinerek felsefe ile akli kiicimsediklerini ve béylece diger bir asiriligt
temsil ettiklerini ifade eder. Dolayistyla onlar yaklagimlariyla insanin ve evrenin dogast ile ontolojik
hakikatleri reddederek onlari sembole, hayale ve vehme déntstiriirler.”

3.3. Tasavvuf

Arslan’a gore Islam diistincesindeki tictincii felsefi hareket tasavvuftur. O, tasavvufu mistisizmin bir
tird olarak gérse de bu gbrusi tartismaya actk bir konudur.” Mistisizm neredeyse butiin inanglarda ortaya
ctkmis, tarihi geemisi 11k Cag Yunan’a kadar gotiiriilebilen 6zel bir dini hayat bicimidir. Yeni Platonculuk
ve Plotinus’un (61. MO 270) égretileri Tantr’'ya mistik yollarla ulasmayi bir yontem olarak benimsedikleri
icin felsefi bir mistisizm olarak degerlendirilmistir.”

Arslan’a gore oncelikle tasavvuf Islam’t diinya ve ahiret bitiinliigii icinde okumaya karsidir. Tasavvuf
ogretisinde zahir ile batn, seriat ile hakikat birbirinden ayrilarak din bir hukuk sistemi ve seriat olarak
degil, birey ile Tanr1 arasinda mahrem bir iliski olarak goriiliir. Insanlarin ahirete énem vermesi ve onun
icin cabalamasi gerektigi savunulur. Hz. Peygamberin ahlakiyla ahlaklanmak ve bu cercevede bir hayat
yasamak hedeflenir. Bu bakimdan Islim, bir ic deneyimdir, hukuk sistemi ya da seriat degil bir i¢ yasanti,
ahlak ve sevgidir.’s Arslan bu gorislerinde tasavvufu sadece manevi bir alan olarak gorerek tasavvuf
ehlinin kapt ve makamlara ulagsmak icin talep ettigi pek cok ritielin varhgini géz ardi eder. Ancak
tasavvufta tevbe, zikir, cile, halvet, rabita, miicahede ve seyr-i siilitk gibi bir¢ok ritiiel vardir.” Arslan ise
tasavvufun sevgi, agsk gibi yonlerine vurgu yaparak onun ashnda bireysel ve batini yoniinii dikkate alir.
Cunkii ona gore tasavvuf, insanlarin dinyevilesmesine bir tepki olarak dogmustur. Ayrica ona gore
tasavvuf zahir ile batin ayrimindan dolayt modern déneme uygun bir disiplindir. Modern dénemde dinya
ile ahireti birbirinden ayirmak dini sosyal ve politik hayattan uzaklastirmak, bireyi 6n plana ¢ikarmak
modernite ile tasavvuf arasindaki ortak noktalari olusturur.”

Arslan’a gore tasavvuf hem disince ve akil hem de seriattan uzaklaganlarin alanidir. Ona gore Islam
distince tarihinde tasavvuftan dusiinsel ve pratik bir katki goriilmemis olup minzevi bir hayati ifade
etmesi acisindan aktif bir rolii yoktur.” Tasavvuf tipki kelam gibi Islim’in kendi kavram ve degerlerinden
dogmustur. Arslan, tasavvufun gelisim tarihi hakkinda Ibn Haldtin’un gorisini benimser. Bu gorise gore

" Farabl, Mutlulugnn Kazanimas, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Divan Kitap, 1999), 89-90.

72 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 296-297.

73 Bu konuda bk. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasaveuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 18-22.
7 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 342.

75 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 144.

76 Yimaz, Ana Hatlaryyla Tasaveuf ve Tarikatlar, 179-183, 205, 214-221.

77 Atrslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, 13.

78 Arslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, 306-309.
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tasavvuf ortaya ciktigindan itibaren ilk iki déneminde Islim’in ¢ogunlukla erdemli, ahlaki ve pratik bir
hayat tarzidir. Uglincii dénemi tasavvufi dgretilerin sistemlestigi ve felsefeye bir metodoloji olarak yer
verildigi ve teorik bir muhtevaya sahip oldugu bir donem olarak goriir. Arslan, felsefeyi bir metodoloji
olarak kullanmak ile akli ¢ikarimlara yer vermelerini kasteder. Onun bu yorumu felsefe tanimi ile de uyum
gostermektedir. Cinkt ona gore felsefe bir konu tizerine elestirel bir distinme faaliyeti ve mefodolojidir.
Tasavvufi meseleleri felsefi bir metodoloji ile ele alip degerlendirme 13. yiizyilda Ibn Arabi (61. 638/1240),
Ibn Seb‘in (51. 669/1270) ve Ibn Fariz’de (61. 632/1235) goriiliir.

Arslan, Ibn Arabi’nin zahir ile batin ayrimint ve vahdet-i viicid teorisini Tanrr’yt tiim niteliklerden
bagimstz bir varlik olarak tanimlayan Plotinus'un Bir 6gretisi ile iliskilendirir. Ibn Arab’nin tasavvufta
Tanrr’nin zahir olmast ile Hegel'in (6. 1831) Gezst kavrami arasinda iliski kurar. Geist, evrimsel gelisim ve
ilerleme potansiyeli agisindan, sahip oldugu potansiyelleri gerceklestirerek ortaya ¢ikar. Arslan, tasavvufun
13. yizyilla bitlikte duraganlasma ve kemiklesme sirecine girdigini savunur. Ona gére bu doénem Ibn
Arabi’nin epistemoloji, ontoloji, antropoloji ve mutluluk doktrinlerinin bir tekraridir.”

Arslan, tasavvufun teorik olarak felsefi bir yon kazanmasint olumlu bir gelisme olarak ele alirken
Henry Corbin’in (6l 1978) Lskim Felsefesi Taribi: Ibn Riisd’iin Oliimiinden Giiniimiize adl eserin cevirisine
yazdigt 6nsézde tasavvuftaki felsefi faaliyetleri olumsuz calismalar olarak degerlendirir. Birbiriyle uyumsuz
gbriinen bu goriislerinden tasavvuf ile felsefe iliskisini elestirdigi goriisti Ibn HaldGnun da savundugu bir
goristiir. Ibn Haldan tasavvufun tarihsel siirecte felsefi bir icerik kazandigini ancak bu durumun hem
tasavvufa hem de felsefenin kendisine zarar verecegini disinir.s Onun bu yorumu tasavvufun felsefi bir
metodoloji kazanmasina yonelik farkll vurgulara sahip agiklamalarinin oldugunu goésterir. Arslan’in bu
konudaki uyumsuz goriinen fikirleri bir tenakuz olarak degerlendirilebilecegi gibi konjonktiirel farkliliklarla
da aciklanabilir.s!

Sonug¢

Arslan Islam’da felsefenin imkan1, 6zgiinligii ve Islami ilimlerden hangisinin felsefi oldugu hakkinda
farkll goriisleri ele alarak bir degerlendirmede bulunmustur. Islim’da felsefi etkinligi miimkiin gérmis,
6zgiin felsefi faaliyetlerin oldugunu diistinmiis, felsefenin Islam diisiincesinde Messai felsefe, kelim ve
tasavvuf tarafindan temsil edildigini savunmustur. Kelam ya da tasavvufu sadece felsefe ile iligkileri
acisindan ele aldigi, ayrintih bir kelam ya da felsefe tarihi ve problemlerine yer vermedigi gorilmustiir.
Onun bu tutumu, felsefesinde belirledigi temel mesele olan “felsefe-din” tartismast baglamindan
uzaklasmamast agisindan tutarlt bir yaklasimdir.

Arslan, Messal felsefe icin Yunan tarzinda felsefe ya da saf felsefe kavramlarini 6ne ¢ikarir. Onlarin
felsefi goruslerine elestirel bir bakis acistyla yaklasarak hakli ve haksiz olduklart yonlere isaret eder. Bu
tutumu onun Islim felsefesiyle ilgili belli bir gorisiin tarafgiri olmadigini gosterir. Bununla birlikte
Islam’da diisiinsel faaliyetler konusunda sinirlayict bir tasnif benimser. Onun bu sinirlamalarindan ilki,
calismalarinda Islam felsefesini Yunan tarzinda felsefe hareketi tizerinden tamimlamasidir. Islim
distincesinin olusum ve gelisimine Messai filozoflarin disinda katkisi olan baska kisi ve ekoller de var
olmustur. Thvan-1 Safa, Ebubekir er-Razi (61 313/925), Ibn Miskeveyh (51 431/1030), Ibn Bacce (61
533/1139), Ibn Tufeyl (61. 581/1185), Sihabeddin Sithreverdi (51 632/1234), Israkiyye ve Fahreddin
Razl’nin felsefi Ggretileri Islim disiincesinin gelisimine 6nemli katkilar sunmustur. Mantik, psikoloji,
metafizik, ahlak ve politikanin Islam felsefesinin problemleriyle iliskisi konusunda ogretiler gelistirirler.
Dolayistyla Tslam’da diistinsel faaliyetler Arslan’in tasnifindeki gibi sadece Messailer gibi bir grup ile degil,
s6z konusu isimlerin ve ekollerin katkilart da g6z 6niinde bulundurularak ortaya konmalidir.

Arslan’in Islam’da diisiinsel faaliyetler konusunda bir diger sinirlandirmast Islami ilimlerden yalnizca
kelam ve tasavvufu felsefi ilimler olarak degerlendirmesidir. Onun bu tasnifi kelam ve tasavvufun belli bir

7 Atrslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, 18.

80 Henry Corbin, Lskim Felsefesi Taribi: Lbni Riisd’iin Oliimiinden Giindimiize, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tletisim Yayinlar, 2000),
2/19; Ibn Halddn’un bu konudaki gériist icin bk. Arslan, Ibn Haldun, 332, 397-400.

81 Bozbuga, Modern Tiirk Diigiincesinde Din Elestirisi: Abmet Arslan Ornegi, 102.
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doneminde felsefi ilimlerdeki gibi meselelerin ontoloji, antropoloji, doga ve insan bilimleriyle ilgili akilsal
ctkarimlar getirmis olmalaridir. Onun bu tasnifi ayni zamanda onun hem felsefe kavramina yaklasimina
hem de yararlandigt kaynaklara isaret eder. Onun felsefeyi genel olarak bir elestiri faaliyeti olarak
tanimlamast kelam ve tasavvufun, tarihlerinin belli bir déneminin felsefi olarak degerlendirilmesine imkan
saglamistir. Oysa felsefe, bir elestiri faaliyeti ise Islami ilimlerden Islam tarihi, tefsir, fikth usulii ya da fikih
gibi alanlarin da felsefi diisiince kapsaminda degerlendirilmesi gerekir. Benzer bir sekilde Islam tarihinde
de tarihi veriler akilsal c¢ikarimlarla olusturulur. Tefsir alaninda da akli c¢ikarimlar oldukc¢a 6nemlidir.
Islim’da felsefi faaliyetleri Messai felsefe, kelim ve tasavvufla smnirlandirma Arslan’in yararlandigt
kaynaklardan Arnaldez ve Ibn Halddn’un calismalarinda savunulan bir tasniftir. Dolayistyla Arslan’in Islam
diisiincesi kapsamina Islimi ilimlerden yalnizca kelim ve tasavvufu dahil etmesi yararlandigi bu
kaynaklardan etkilenmis olabilecegi ithtimalini gliclendirir.

Islim’da distinsel faaliyetler ilk defa kelam ekolii olan Mu‘tezile ile baslamis, 8-12. yiizyillar arasinda
terciime hareketleriyle birlikte geliserek altin ¢agini yasamustir. Yunan felsefesi tesirinde gelisen Islim
felsefesi ile birlikte kelam ve tasavvuf da 12. yiizyildan itibaren rasyonel metodolojiyi ilmi calismalarina
tatbik etmistir. 18. yiizylldan giiniimiize Islam diisiincesi, Batr’daki ilmi gelismeler de eklenerek ilerlemistir.
Bu calismada Arslan’in sunmus oldugumuz Islim’da diistinsel faaliyetlerin tasnifi konusundaki goriisleri
baslangicindan gintmize, 12-17. yiizyllar arasinda gorilen serh ve hasiye donemi gibi bir kesintiye
ragmen, ilerleyerek devam etmistir. Bu gelisim 18. yiizyildan giinimiize de olumlu bir sekilde stirmustr.
Bu donem araliginda 6nemli kisi ve calismalara ana hatlariyla isaret edilerek Islim diistincesinde din ile
felsefe iliskisinin modern Islam diisiincesinde 12-18. yiizyil arasinda rasyonel bir metodoloji takip ettigi,
18. Yiizyildan itibaren ise bu metodolojiyle birlikte Batili bilimsel gelismelerin de Islami tartismalara dahil
edildigi savunulmustur. Gintimiizde ézellikle temel Islimi bilimler alaninda giderek artan interdisipliner
perspektifler ile felsefeyi bir yontem olarak kullanma tutumu, Islam disiincesinde bu ilimlerin de dahil
olacagy felsefi tasniflerin ortaya ¢itkacagi konusunda bizleri umutlandirmaktadir.
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