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0z: 16. yiizy1l sair ve mutasavviflarindan biri olan Muhyi-i Giilsen’nin Hiisn i Dil (Giizellik
ve Goniil) adh eserinde 6liimsiizliigiin sembolii olan Ab-1 hayat bu galismanin konusu
yapild1. Bu calismamizda Hiisn i Dil’de gecen Ab-1 hayat sembolii Mezopotamya, iran ve
Ortadogu mitolojik hikayeleriyle ve kutsal kitaplardaki benzer hikayelerle
karsilastirilarak kisaca incelendi. Bu hikayelerdeki imgelerin, cografyadan cografyaya; bir
zaman diliminden baska bir zaman dilimine nasil evrildigi, baskalastig1 veya biitiinlestigi
gosterilmeye calisildi. Yakin cografyalarda anlatilagelen hikayeler insan zihninde ve
yazarlarin muhayyilesinde adeta bilingli veya daha da ¢ok bilingdis1 bir zihinsel katalog
olusturmus olmalidir. Ab-1hayat ya da 6liimsiizliik suyu ve onun aranisi da bu katalogdaki
yerini giiclii bir bicimde almis goriiniir. Bu baglamda bakildiginda ab-1 hayat sembold,
Olimii gormiis ve oliimden korkmus, hastaliklar1 deneyimleyip kurtulmak istemis;
yaslihigi ve yaslhiligin getirdigi zorluklarim tecriibe etmis insanoglunun, 6liimsiizliik ve sifa
bahseden bir su/iksir kavramin sekillendirmis olmasini simgeler. Oliimsiizliik suyu ya da
oliimsiizliik sembolleri, mitolojilerde bu kadar smirh degildir. Ornekler, yeterli
arastirmalar yapildik¢a cogaltilabilir. Fakat bu c¢alisma agisindan 6nemli olan bu
hikayelerin birbirlerini, farkli cografya, farkli zaman ve farkl kiiltiirlerde nasil
etkiledikleridir. Mit ve mitlerdeki sembollerin, yeni hikayelerde nasil ve ne sekilde
belirdikleridir. Hiisn i Dil hikdyesinin yazarinin amaci bu mitleri gostermek olmamistir.
Zira yazar donemin mutasavviflarindan biridir ve hikdyesini alegorik bir tarzda tasavvufi
kavramlara gonderme yapmak i¢in kaleme almistir. Eser bir anlamda da felsefi bir eserdir.
Ama denilebilir ki yazarin kurgusunda, bilin¢disi zihinsel katalog devreye girmis olabilir.

Anahtar Kelimeler: Ab-1 hayat, Oliimsiizliik, Sifa

Abstract: In the 16th century poet and Sufi poet Muhyi-i Giilseni's Hiisn 1 Dil (Beauty and
Heart), the symbol of immortality, Ab-1 hayat, is the subject of this study. In this study, the
symbol of Ab-1 hayat in Hiisn ii Dil is briefly analyzed by comparing it with Mesopotamian,
Iranian and Middle Eastern mythological stories and similar stories in holy books. It was
tried to show how the images in these stories evolve, metamorphose or integrate from
geography to geography, from one time period to another time period. The stories told in
nearby geographies must have created a mental catalog in the human mind and in the
imagination of the writers, either consciously or, more likely, unconsciously. The water of
life or immortality and the search for it seems to have taken its place in this catalog in a
powerful way. When viewed in this context, the symbol of ab-1 hayat symbolizes the fact
that human beings who have seen and feared death, who have experienced illnesses and
wanted to get rid of them, who have experienced old age and the difficulties of old age,
have shaped the concept of a water/potion that grants immortality and healing. Water of
immortality or symbols of immortality are not limited to mythologies. Examples can be
multiplied as sufficient research is done. However, what is important for this study is how
these stories affect each other in different geographies, times and cultures. How and in
what ways the symbols in myths and legends appear in new stories. The author of Hiisn ii
Dil did not aim to show these myths. Because the author was one of the Sufis of the period
and wrote his story in an allegorical style to refer to Sufi concepts. In a sense, the work is
a philosophical work. But it can be said that the unconscious mental catalog may have
come into play in the author's fiction.
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Extended Abstract

The subject of this work, based on a story written by a member of a Sufi order in Istanbul, the capital of
the Ottoman Empire in the sixteenth century, is to explore the patterns in the minds of humanity in their
quest for immortality. The work is based on a piece examined in the author's master's thesis. The subject
of the work is an allegorical love story previously written by other authors with the same or similar
titles. The work also contains mystical and philosophical dimensions and symbols. However, this study
does not focus on these dimensions. Instead, it aims to unearth primitive symbols from the collective
memory of the society depicted in the flow of the story, as if conducting an archaeological excavation.

As a method in this study, the Epic of Gilgamesh, an important epic from Sumerian-Babylonian
(Mesopotamian) mythology, known as one of the world's oldest written texts, is compared as the first
narrative. It is believed that the Epic of Gilgamesh influenced many later stories and sacred texts.
Another narrative used in the article is found in Iranian mythology. The sacred plant Haoma, which
grants immortality and healing, is at the center of the Zoroastrian belief system widely believed in the
Middle East for centuries. The Alexander Romances, on the other hand, have been widely used and read
by Christians, Muslims, and various religions and sects in the Middle East and the Middle Ages. There
are many variations of the Alexander Romances. Hiisn G Dil bears the most resemblance to the
Alexander Romances among the narratives mentioned above.

In this study, the originals of the texts or their translations into English or Turkish have been used. For
the Epic of Gilgamesh, the Turkish translation of the work "Mesopotamian Mythology" prepared by Jean
Bottero and Samuel Noah Kramer, which translates the cuneiform tablets verbatim, was used. The belief
in Haoma is based on James Darmesterer's translation from Avesta into English. For Alexander
(Zulkarneyn), the Alexander Romance by Ahmed, one of the most widely read Alexander Romances, was
consulted. Additionally, the Rig-Veda, a sacred book from Sanskrit translated into Turkish by Korhan
Kaya, Azra Erhat's Dictionary of Mythology, and the writings of Professor Doctor Ibrahim Cesmeli have
also contributed to illuminating the subject. The credits of all these sources are provided in the
references section.

As a method in this study, similarities and differences between the narratives of Hiisn ii Dil are revealed,
common mental understandings are attempted to be identified, and a comparative method is used. This
study seeks to determine whether the desire, fear, or even knowledge belonging to the collective
subconscious of humanity, especially communities living in neighboring geographical areas, have been
restructured through mythological themes created in a certain way. Are these mythological themes and
narrative integrity integrated beyond national borders, social and religious beliefs, and cultures? This
study seeks answers to these questions. Of course, this is a limited study. Results could be made more
reliable by comparing with other mythological symbols or other mythological stories, modern fictional
narratives, and symbols in other studies. Similarities and differences sufficient to meet the claims of this
article are presented in tabular form in the results section. The vertical headings in the table indicate
the source works of the narratives used, while the horizontal headings indicate the expressed concepts.

The result of this study has shown that clues indicating the interactions during the formation of cultures
of societies living in close geographical proximity and the formation of a common mental catalog are
hidden in mythological-literary texts. This claim can be further supported by examining more texts
through different methods. The reasons for this claim are subject to discussion. One of these reasons
may be that since the dawn of history, humans have experienced similar or close natural events, shared
similar fears, and made similar demands in similar or close geographical areas. Sometimes, even though
geography changes significantly and moves away, it can be said that this common memory continues to
be preserved through migrations, especially wars or travels resulting from the placement of war
captives in different regions. Of course, stories, poems, and mythologies passed down orally from
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generation to generation have also contributed to this collective memory. Through written texts, this
common memory may have spread and taken root in the subconscious of societies as real and
immutable concepts.

1. Giris

Edebi literatiirde mitin pek ¢ok tanimi goriilebilir. Yunancada muthos sézcligiiniin siradan anlami
anlatilan hikdyedir (Bottero-Kramer:2019,85). Ama zamanla pek ¢ok anlami da icine alan ve farkl farkl
tanimlanan mitoloji (mithologia) kelimesinin bu ¢alisma a¢isindan uygun diisen bir tarifi su sozciiklerle
ozetlenebilir. S6zli ya da yazili yazin ve sanat kollarinin hepsinde durmadan konu edinilip islenen ve
islendikce degisen mitoslar ne kadar ozan, yazar, sanatc1 varsa, o kadar bi¢cim almis, bu nedenle hig¢bir
zaman belli bir dinin tek kitab1 halinde toplanamamaistir (Erhat: 2007,6). Bu tarifteki “s6zli ya da yazili
sanat kollarinin hepsinde durmadan konu edilip islenen” ve “islendikce degisen” ifadeleriyle anlatilmak
istenene vurgu yapilan bu ¢alismada sadece benzerlikler degil degisimler de izlenmistir.

Bu makalenin konusunu tegkil eden Hiisn ii Dil hikdyesinin en 6nemli kavrami 6ykii boyunca aranan ve
hikayenin bel kemigini olusturan ab-1 hayat semboliidiir. Ab-1 Hayat simgesel literatiirde en basta
oltimstizligii ve ebedi gencligi ikincil olarak da sifay1 temsil eder.

Diinyadaki pek cok mitolojik 6ykiide de islendigi lizere 6liimsiizliik kavrami genellikle “su” semboliiyle
tezahiir etmistir. Ornek olarak, Yunan mitolojisini hikiye eden Homeros destanlarinda Olympos
tanrilar1 "ambrosia" ve "nektar" ile beslenirler. Oliimstiz anlamina gelen ambrosia bir¢ok ¢icek 6zlerinin
katildig1 bir ¢esit balmis. Ambrosia ile beslenen tanrilar yaralanmaz olurlar, bu biiytli bal insanlara da
icirildi mi, onlara genglik, mutluluk ve 6liimsiizliik saglarmis (Erhat: 2007,33).

Hint mitolojisine bakildiginda da hem bir tanr1 hem de bir bitki 6zsuyu olan Soma 6liimsiizlik ve sifa
semboliidiir. Soma da tanrilarin besinidir ve icene ebedi hayati bahseder. Oliimliiler de bu bitki
6zsuyundan icer. Bu 6z suyu igmek insanlar i¢in sonsuz sifa kaynagidir (Rig-Veda, Soma ilahileri).

Diinya mitolojilerine bakildiginda bu 6rnekleri ¢cogaltmak miimkiindiir. Bu makalede, bilinen en eski
yazili mitolojik hikayelerin oldugu Mezopotamya (Siimer-Babil) mitolojisinin, olduk¢a genis bir
cografyay1 ve bu cografyada yasayan topluluklan etkilemis olan iran mitolojisinin ve ii¢ biiyiik dini
literatiiriin isledigi Ortadogu (Yahudilik-Hristiyanhk ve islam) mitolojisinin anlattigi 6liimsiizliik
sembollerini orijinal kaynaklarindan izlenmistir. Daha sonra elde bulunan verilere bakilarak Hiisn ii Dil
eserindeki hikayeyle bu mitolojik izleklerin nerelerde ortiisebilecegi tespit edilmeye calisiimistir.

Bu calismayla goriilmek istenmistir ki insanhigin-6zellikle komsu cografyalarda yasayan topluluklarin-
kolektif bilincaltinin arzusunu, korkusunu ve hatta bilgisini iceren hikayeler belli bir sekilde olusturulan
mitolojik izlekler tizerinden yeniden kurgulanmis midir? Bu mitolojik izlekler ve kurgu biitiinligi;
siirlari, inanglar ve kiiltlirleri asarak biitiinles midir? Bu ¢alisma; ab-1 hayat 6rnegi lizerinden bu
sorularin cevabini ayni cografyadaki zaman farkiyla dikey (Mezopotamya-Ortadogu), yakin ama farkli
cografyayla yatay (Antik iran ve yayildig1 cografyalar) diizlemde (ariz-amik) bulmay: hedefler. Elbette
bu sinirh bir calismadir. Yapilacak baska calismalarla, baska mitsel semboller ya da baska mitolojik
hikayeler modern eser kurgu ve sembolleriyle karsilastirilarak sonuclar daha giivenli hale getirilebilir.

2. Muhyi-i Giilseni ve eseri Hiisn ii Dil

Mubhyi-i Giilseni, 935’te (1529) Edirne’de dogdu. Asil adi Muhammed, lakab1 Muhyiddin’dir. Giilseniyye
tarikatina mensup olmasindan dolayr Muhyi-yi Giilsenl diye taninir. Hayati hakkinda bilinenler,
Menakib-1 Ibrahim Giilseni basta olmak iizere cesitli eserlerinde verdigi bilgilerle cagdas1 Cemaleddin
Hulvi’nin Lemezat'ina dayanmaktadir (Yazici: 2020,TDV islam Ansiklopedisi).
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Ayrica, Muhyi'nin hayatini en etrafli sekilde, Mustafa Ko¢'un Muhyi-i Giilseni'nin Baleybelen isimli
eserini inceledigi yayinda gorebiliriz (Ozer Oktan: 2009, 5).

Hiisn 1 Dil klasik dogu edebiyatinda bir sablon eserdir. Pek ¢ok miiellif tarafindan gerek nesir gerek
mensur bir sekilde kaleme alinmistir. Hiisn ii Dil'i ilk olarak kaleme alan Iranh sair Fettdhi Nisabri'dir.
Fettahl'nin ilham kaynaklarindan biri, Genceli Nizami'nin Hiisrev i Sirini'dir. Zira iki eser oldukca
benzerlik gostermektedir. Ayrica Mevlana'nin mesnevisindeki bir hikayede, Hindistan'daki agacin
meyvesini yiyen kisinin ebedi genclik ve hayata kavusacagini duyan bir adamin yollara diisiip onu
aramasini anlatan hikdye (Mevlana, Mesnevi, cilt.2) baslangi¢c ve sonu¢ bakimindan ayrica 6zellikle
“aranan nesne” itibariyla Hiisn ii Dil hikayesi ile benzerligi ilgi cekicidir (Ozer Oktan: 2009, 19).
Makaleye konu olan eser, Dog¢. Dr. Mustafa Kog¢ tarafindan Kahire Kiitiiphanesi'nden Mustafa Ko¢c'un
cektigi bir fotokopidir. Bu makalenin yazarmmin hazirladig1 yiiksek lisans tezi de bu fotokopiden
tiretilmistir. Milli Kiitliphanedeki (Dari'l-Kitiibi'l-Kavmiyyeti'l-Hidiviyye, nu.7128) Mecmfi'a-i Muhyi
icerisinde 253b-270a varaklar1 arasindadir. Katalog bilgilerine 986'da telif edilen eserin kiitiiphanedeki
niishanin istinsah tarihi 1010'dur. Her sayfada 24 satir bulunur ve 12x22mm 6l¢iilerinde olan niisha,
miiellifin tilmizlerinden biri tarafindan istinsah edilmistir (Ozer Oktan: 2009, 25-26).

3. Muhyi-i Giilseni’nin Hiisn ii Dil'inde Ab-1 hayat

Ab-1 Hayat, incelenen metinde hikaye boyunca aranan bir motiftir. Hikiyede Ab-1 Hayvan Cesmesi ve
Fem Cesmesi adlariyla gecer (Ozer Oktan:2009,51).

Metin bastan sona alegorik bir tarzda yazilmistir. HikAyeye gére Diyar-1 islam-1 Yunan’da! Akil isimli bir
padisah ve onun Dil (goniil) isimli bir oglu vardir. Padisah bir giin Beden (viicut, varlik) adli bir
sehir/llke insa ettirir ve oraya Dil’i sultan yapar. Dil, sarayinda zaman zaman meclisini toplar ve bu
mecliste giizel hikayeler okunur ve anlatilir. Hikayelerin genel olarak konusu ebedi hayati veren hayat
suyudur. Bu su, cennet denilen sonsuzluk iilkesindeki ab- 1 hayvan? denilen bir cesmeden akar. Bu
cesmeden icen oliimsiizliige kavusur. Fakat onu bulmak ¢ok zahmetlidir hatta hi¢ bulunamayabilir
(v.253b)3 . Beden sehrinin gozciisii olan Nazar isimli bir casusu vardir. Iste bu casus anlatilan
hikayelerdeki 6limsiizliiglin sirrin1 ¢ozmek ister. Boylece Nazar, 6liimsiizliigli bahsedecek olan bu suyu
aramak i¢in yola ¢ikar (Hiisn ii Dil, v.253b). Hikdye boyunca 6liimsiizliik suyunu arayan Nazar ve Dil pek
cok badireler atlattiktan sonra bu suyu bulur. Hikayede bu su, Fem Cesmesi isimli bir cesmeden akar.

Fem Farsca dudak anlamina gelen bir kelimedir. Gerek giizel sézler dudaktan ¢iktig1 icin gerek de agiz,
sulu oldugu icin -ki sevgilinin agiz suyu sifalidir klasik edebiyatta- ve can bagisladig1 icin-Hz. Isa’nin
nefesiyle oliileri diriltmesinden kinaye olarak- ¢esmeye tesbih edilmesi sik goriilen bir yaklasimdir
klasik siir anlayisinda. Ozellikle isa peygamberin Kur’an’da gecen mucizelerinden olan nefesiyle éliileri

1 Ulkenin adindaki Yunan Kkelimesi, hikdyenin yunan ve roma eserlerinin terciimelerinden alinmis olabilecegini akla
getiriyor.(y-n)

2 Hayvan s6zciigii Arapga Hay: yasam fiilinden tiirer ve yasam anlaminda kullanilir.

3 diyar-1 yunan-1 islamda akil nam bir padisah-1 zii'l-ihtisam vardi ki vildyet-i samdan tamam memalik-i magribe degin cari-i
ahkam idi. ash keyandan ve nesli nisrevandan nefs-i nefis -ndm hatun-1 bircis-enddmmdan sahib-i hiisn-i tdm bir ferzend-i
velid-i-biilend-makami vardi ki ismi dil-zardi. Peder, sehr-i bedeni dile taht-gah idiip ol kisvere padisah itdi. Dil dahi kasr-1
kiinbed-i dimagda karar idiip ol diyara sehriyar oldi. Her zaman meclis-i mahfil-i latifinde hikdyat-1 acibe ve rivayat-1 garibe
okurlardi, na-gah esna-y1 kelamdan bu cari ve ilam-1 alamda bu sarf old1 ki bag-1 cindn (254a)ve bihist-i cavidandan bu cihanda
ab-1hayvan ndm bir ¢esme ayandur. Ki andan niis eyleyen 6 mri bi-payan bulur, diliin ol aba ayn-1 atsi ciis ve cesme-i cesminden
ab-1 taleb hurfs itdi. Seb i rz ol dil-firtiz1 ab-1 hayvan tesneligi zindeganiden meldl itdi. Ve umiir-1 memleketden mazil kildi,
halkdan giift G gy zayil idiip ma-1 hayatin ciist ii ciyma mayil old1. Her kisi “ab-1 hayat na-yabdur uziibetden aramak azabdur”
.(v.253b)
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diriltmesi ve hayat vermesi hasebiyle ab-1 hayvan, dudak isimli bir cesmeden akmaktadir (Ozer
Oktan:2009,56).

Ab-1 hayat hikayede Hiisn (giizellik) denilen bir prensesin sahibi oldugu bir bagda akar. Burasi gizli bir
bahgedir. Giizelligi dillere destandir ama pek cok tehlikeyle de doludur. Ashinda bu tehlikeler
Oliimstlizliik bahseden suyun korunmasi icindir. Cesmeyi koruyan en 6énemli figiir bir ejderhadir. Bu
koruyucu Hiisn'lin silahtarlarindandir ve adi Ziilf-i dii-ta’(iki biikliim olmus sag, kivriml sac¢)dir. Zulf
isimli bu ejderha bir biiyticlidiir ve yedi tane bas1 vardir>.

Ab-1 hayata ulagmak i¢in korkung biiyiikliikte bir denizi de gecmek gerekir. Bu denizin adi Endise ve
Fikret (diisiince) denizidir ve sahiline varmak demek kurtulusa varmak demektir. Bu denizin sahilinin
ad1 Necat’tir (kurtulus)s.

Nazar bu denizi gecip sahile ulasir. Hikdyede ab-1 hayatin 6zellikleri verilirken o cesmeden akan suyun
her damlasinin 6liimsiizliik iksiri oldugundan bahsedilir. Cesmeden akan su sihirlidir?.

Hikayede sihirli bir de ytiziik vardir. Bu yiiziik Hiisn'e aittir ve kirmizi akikten yapilmadir. Prenses Hiisn
ylzigl Nazar’a verir ve ab-1 hayati ararken yaninda olmasini ister. Bu ytiziik dliimsiizliik ¢esmesini
gosteren bir sihre sahiptir. Nazar onu agzina aldiginda bir anda i¢cinde bulundugu evren degisir ve
kendini db-1hayat cesmesinin yaninda bulur. Fakat bu kirmizi yiiziik, Nazar ¢esmeden su icmek isteyince
agzindan diiser ve ab-1 hayatin iginde var oldugu evren birden kaybolurs.

Hikayenin sonunda Dil, Hiisn ve Nazar, Hiisn'iin baginda otururlarken karsilarina yesil elbiseli yash bir
adam cikar. Bu adam Hizir’dir ve onun sayesinde gézlerden sakli olan Fem Cesmesi goriiniir hale gelir®.

4. Muhyi-i Giilseni’nin Hiisn ii Dili'nde Gegen Ab-1 hayat Motifinin Diger Mitolojik Hikayelerdeki
ve Kutsal Kitap Anlatilarindaki Oliimsiizliik Motifleriyle Karsilastirilmasi

4.1. Mezopotamya mitolojisinde éliimstizliik otu

Mezopotamya mitolojisi denince ilk akla gelen metin Gilgamis destanidir. Bu destandaki kimi anlatilar
“0liimstizlik” lizerine bahse konu olacak niteliktedir. Gilgamis destaninda baskarakter Gilgamis, Ninova
tabletlerinde anlatildigina gore, Bagdat'la Basra arasinda bir Siimer yerleskesi olarak yer alan Uruk
kentinin krahidir. Cok yakin arkadas: olan Enkidu éliince o da 6liimle karsilasir ve sarsilir. Oliimii ve

4 "Allah o giin séyle buyurur: Ey Meryem oglu [sa! Sana ve annene olan nimetimi diisiin; hani seni ruhulkudiis ile destekledim:
insanlara kelam sdyliiyordun, hem besikte hem yetiskin iken ve hani sana kitabet, hikmet, Tevrat ve Incil égrettim ve hani
benim iznimle ¢amurdan kus bicimi gibi bir sey yapiyordun icine iifliiyordun da benim iznimle bir kus oluveriyordu; hem
anadan dogma Amay1 ve alacaliy1 benim iznimle iyi ediyordun ve hani 6liileri benim iznimle hayata ¢ikariyordun /Nisa Suresi
110

5 Andan sonra serhadd-i hindiin gayeti ve zengibar-1 sindiin nihayetidiir ki bir vilayet-i tarik ii tar ve ser- menzil-i mr u mardur
ki halki ser-a-ser mar-pa ve ser-darlari ziilf-i dii-ta adlu yedi baslu bir ejdehadur. Andan ol gice gitsen sehr-i didara giin dogmca
iriliir ve bag-1 giilsen-i ruhsar'a ol anda giriliir.(v.256 b)[bag-1 ruhsar, db-1 hayat ¢gesmesinin bulundugu yerdir.]

6 ki mevci, evc-i burc-1 ¢arh ile hem-ser ve arzi, arz u semdya beraber idi. nazar gark-ab-1 gird-ab-1 tefekkiir ve ser-gerdan-1
umman-1 tahayyiir iken gordi ki bir siyah tasda kazilmis, ibret i¢iin gubari hatla yazilmis ki “gerci bu umman-1 endise ve
fikretdiir, amma maverasi sahil-i necatdur. (v.255a)

715... cesme-i femde ve ol mim-i miidgdmda hi¢bir katre yokdur ki hayat-bahs ve miyah-1 iksir olmaya ve talib olan miisemma-
y1 kimyay1 bulmaya. (v. 256b)

8 . amma ol hatem-i mercan meger ¢esme-i candan nisan idi. hasiyyeti ol idi ki her kim agzma alurdi halkdan nihan olurdi ve
kendiisin her kande ise anda bulurdi ve cesme-i hayvan ona ayan olurdi. Nazar ol nigin-i rengini agzma aldi. hizir-var gézden
gayib old1. gézin aginca kendiiyi hiisniin bag-1 ruhsarinda ve gesme-i fem kenarmda buld. Yek-pare yakutdan hokka-i mim-var
bir havz-1 kevser-kirdar gordi. kendiiyi ol nokta- i mevhlim-1 dii-nim ve ol ma-i tesnimin kenarina irgordi. kiin ol cesmei igmek
kasd ider; hatem agzindan diisiip ol cesme nazardan gider, etrafini1 derya-y1 gam alur ve kendi husk-leb hayretde kalur.(260b)
9 .bu stiriir-1 hubdrle bir seher dil ile himmet ve nazar giil-gest-i bag-1 didar ve seyr-i giilsen-i ruhsar eylerler iken dil ol glilzarun
sebze-zarinda ¢esme-i fem kendrinda bir pir-i sebz-pts ve bir seyh-i plir-n{ir-1 sdhib-hurts gérdi. Himmet-i sahib-i hidayetden
kim idiligin sordi. Himmet eyitdi. “bu piir ikrdm hazret-i hizir (a.s.)”...pes dil-i bi-ser ii pa dest-b{s itdi ve zan@-y1 edeb {lizre culls
itdi. (v.270a) pir dahi bismillah diyiip miftah-1 zebanla kenz-i nihani asikar ve genc-i bi-payani izhar itdi.(270b)
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dolayisiyla 6limsiizliigii sorgulamaya baslar. Bir gece bir diis goriir ve uyaninca eline baltasini alarak
yola ¢ikar.10 Oliimsiizliigii aramaktadir. Yolu Musu!! adli ¢ift basli, doruklan gége karisan, temelleri
cehenneme kadar inen bir daga diiser. Dagin kapisinda akrep-adamlar gozciiliik etmektedir. Gilgamis
onlarin korkung goriintiisiinden tirkse de onlarla konusur ve neden yola diistiigiinii onlara anlatir. Ut-
napistim adli birini aramaktadir. Ut-napistim, 6liimsiizliige erismis olan kisidir. Akrep-Adam Gilgamis’a
gidecegi yolun tehlikelerini, nasil zifiri karanlik oldugunu anlatip onu uyarir ama yolu da tarif eder.
Gilgamis, ¢cok uzun, karanlik ve zorlu yollardan gectikten sonra karsisina kirmizi akik meyveler yiiklii
olan ve lacivert tasindan yapraklari olan agaclarin oldugu bir bahge cikar. Ortalik da aydinlanmistir.
Bahce bir deniz kiyisindadir. Deniz kiyisinda bir barinak goriir. Barinakta Suduri adinda icki yapan ve
satan biriyle karsilasir. Suduri’ye tanrilar tarafindan bir sarap ficisi bir de altin bir testi verilmistir. Ytz
peceyle ortiiliidiir. Suduri onu goériince 6nce kapiy1 kapatir. Ama Gilgamis ona bir sekilde kapiy1 agtirir
ve 6liimsiizliigii aradigindan bahseder. Suduri énce onu vazgecirmeye ¢ahisir. Oliimsiizliige ulasmak icin
once Oliim Sular’’m1 gegmesi gerektigini anlatir. Yol ¢ok uzun ve zorludur yine. Bu deniz ancak Ut-
napistim’in kayikeisi olan Ursanabi'nin yardimiyla gecilebilir. Ursanbi ‘nin yaninda tastan seyler
12yardir. Gilgamis Ursanbi’yi bulur. Ursanbi onu goriince kagsa da Gilgamis onu yakalar. Tastan seyleri
de parcalar. Onlar olmadan 6liim sular1 gegilemezdi. Gillgamis’in onlar1 yok etmesi, Ur-sanabi’'nin geri
dénme umudunu yok etmek ve bdylece 6lim sularini tek baslarina gegmek zorunda kaldiklarini
anlatmak icindir. Anlatinin burasinda alt1 dizse eksiktir. Ur-Sanabi’'nin Sursanabu, Ut-napistim’in Uta-
napistim diye gectigi eski bir yazmada Sarsanabu (Ur-sanabi) Gilgamis’a o tastan adamlarin kiirekgileri
oldugunu séyler. Oliim sularinin Sarsanabu’ya degmemesi icin vardirlar. Daha sonra Ninova anlatisi
Urisanabi ve Gilgamis'in diyaloguyla devam eder. Gilgamis Ursanabi’ye derdini anlatir. Ursanabi tastan
seyleri yok ettigi icin Oliim suyunu gecmenin tek bir yolunun kaldigim séyler. Ormandan otuzar karishk
ylz yirmi sirik kesip, kabuklarini soyup uc¢larini yuvarlayacaktir. Gillgamis denileni yapar ve siriklar: Ur-
sanabi’ye getirir. Birlikte gemiye binerler ve hizla yol alirlar. Siriklar kiyiya yaklasinca 6liim sulari
kendilerine degmesin diye korunak yapmak i¢indir. Sonunda 6liim denizinin kiyisindaki éliimsiizliik
tilkesi Dilmun’a varirlar. Kiyiya yanasirken Ut-napistim onlar1 goriir ve Gilgamig’in kim oldugunu merak
eder. Gilgamis Ut-napistim’in kendisi gibi bir insan seklinde goriinmesine sasirir. Peki, bu sekilde nasil
olmus da 6liimsiizliigii elde etmistir. Ut-napistim ona tufan hikxayesini anlatir. Yaptig1 gemiyle, geminin
icindekileri basarili bir sekilde tufandan korudugu i¢in onu sularin tanris1 Ea édiillendirmis, esiyle
beraber ikisine dliimstizliik bahsetmistir. Ama bu zorlu bir siirecten sonra kazanilmis bir 6diildiir. Bu
odiiliin verilmesi icin gereken seyleri Gilgamis yapmadigindan ve yapamayacagindan ona 6liimstizliik
de bahsedilemez. Ama burada Ut-napistim’in karisi Gilgamis’a acir ve o kadar zorluklarla buraya
geldiyse bir armagani da hak ettigini sdyler kocasina. Bunun tlzerine Ut-napistim Gilgamis’a
6liimstizligii saglayan dikenli otun yerini sdyler. Bu ot, denizin dibindedir. Gilgamis biiyiik zorluklarla
denizin dibine inip otu bulur. Fakat eve déniis yolculugunda bir giin yikanmak ister. i¢i su dolu bir
cukura rastlar ve icine atlar. O sirada otun kokusunu alan bir yilan deliginden ¢ikip bitkiyi kapar ve
kacar. Gilgamis yilanin geri donerken derisinin yenilendigini goriir ama is isten ge¢mistir. Denize bakar
ve cok fazla kabardigini goriir ayrica denizin dibine inmek icin kullandig1 ara¢ gereci denizin ta en
dibinde kalmistir. Kayigini kiyida birakmistir, uzaktadir ve otun bulundugu yerle ilgili de hi¢ ipucu
yoktur. Gilgamis caresizce Uruk kentine eli bos olarak déoner (Maden:2019,85-118).

Hiisn G Dil hikayesinin kahramanlarindan Nazar da tipki Gilgamis gibi 6liimsiizligli bahseden seyi
(burada sembol ot degil sudur) aramaya ¢ikar. Her ne kadar Gilgamis ile giidiilenis amaglari farkl olsa
da amaglari ve yolculuklari birbirine ¢ok benzer. Nazar da bu yolculugunda tipki Gilgamis gibi biiyiik ve

10 Destanda riiyanin ne olduguyla ilgili satirlar eksiktir.

11 Akadga ikiz, cift bash demek.(Sait Maden,49. dipnottan)

12 Tagtan seyler Akadca sut-abne. Kimi yorumculara gére (G.Contenau, R.Labat, ]. Bottero) 6liim sulariin bir damlasi bir
canliya degerse onu 6ldiirecegi i¢in bu su ancak tastan yontulmus kiirekgilerle gegilebilir. Contenau, “tastan seyler”in Hitit¢e
bir ¢eviride “tas yontular” biciminde geg¢tigini sdyliiyor. (GC-1,212) (Sait Maden,53.dipnottan)
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zorlu, gecilmesi neredeyse imkansiz olan bir denizi gegmek zorundadir. Nazar da tipki Gilgamis gibi bu
denizi gecer ve sahile varir. Oliimsiizliik suyu, Hiisn adindaki bir prensesin bagindaki bir cesmeden akar.
Cesmeyi koruyan Ziilf-i dii-ta isimli ejderha Gilgamis’taki sahilde yasayan ve 6liimsiizliik otunun oldugu
tilkenin girisindeki meyhaneci kadini animsatir. Meyhaneci kadin destanda tam olarak bir koruyucu
olmasa da onun destandaki rolii de tipki Ziilf-idii-ta'nin Nazar’1 uyarmasi gibi Gilgamis’i yolculugun
tehlikelerine karsi uyarmaktir. Ayrica Gilgamis’taki akrep-adamlarin da gérevi aynidir ve yine Ziilf-i dii-
ta biraz da onlar1 anistirir.

Gilgamis’ta kirmizi akik miicevherlerin oldugu agacli bir bahgeden s6z edilirken bu hikayede de sihirli
kirmizi akik bir yiiziik karsimiza cikar. Yiziigli agzina alan Nazar kendini bir anda o6liimsiizliik
¢esmesinin yaninda bulur.

Hiisn @i Dil hikayesi Gilgamis gibi bitmez. Hikdyenin kahramani 6liimstizliik cesmesini bulur ve mutlu
sona ulasilir. Hikdye sonunda ¢esmenin yaninda beliren Hizir da Ut-napistim karakterini animsatir.
Fakat hikdyemizde Hizir Ut-napistim gibi konusmaz. Sadece ¢esmeyi goriiniir kilar ve cesmenin yaninda
belirir.

Gilgamis’taki Ut-napistim karakteri biraz da hikdyemizdeki Hiisn karakteri ile de benzer goriiniir. Clinki
Gilgamis’ta, nasil 6liimstzlik Ut-napistim’in yasadig1 Dilmun tilkesindeki denizin dibinde ise Muhyi’'nin
hikayesinde de 6liimsiizlik cesmesi Hiisn’lin bagindadir. Ayrica Nazar’a 6liimsiizliik gesmesini bulmasi
icin sihirli ylizligii veren ve yardim eden de yine Hiisn'dtir.

Hikayelerdeki bir baska benzerlik de Hiisn Dil'in evlenmesidir. Onlar dliimsiizliik ¢cesmesinin sahibi ve
koruyucusudurlar artik. Tipki tanrilar tarafindan kendilerine dliimsiizliik bahsedilen ve 6liimsiizliik
otunun yerini ve sirrini bilen Ut-napistim ve esi gibi.

4.2. iran mitolojisinde 6liimsiizliik bitkisi haoma

Iran mitolojisini Zerdiistler'in Avesta isimli kutsal metinlerinde detayh olarak buluruz. Avesta’da
Haoma isimli su 6liimsiizliik bahseden bir sifa kaynagidir. Vouru-Kasa isimli, tiim denizlerin kaynagi
olan kutsal denizde yetisen bir bitkinin suyudur. En yiiksek ve kutsal dag olan Hukairya’'dan, yaratilmis
biitiin temiz sular bu tiim sularin toplandig1 ve yerytziine buradan dagildig1 Vouru-Kasa denizine akar.
Bu deniz, iran mitolojisinin sular, su kaynaklari, nehirler ve goller ilahesi giizeller giizeli Anahita’nin da
yasadig1 yerdir. Anahita’nin muhtesem saray1 buradadir. Avesta’da Anahitaya adanmis ilahilerden biri
olan Ardvi-Sura’da ve diger ilahilerin bazi dizelerinde de Anahita ayrintili bir sekilde tarif edilir
(Darmesterer:1880,Ardvi-Sura Yast-Sulara ilahiler).

Vouru-Kasa’da Simurg isimli mitolojik bir kus da yasar.

Simurg, iran kékenli olup sonradan degisik kiiltiirlerde de yer bulmustur. Avesta’da gercegin tanrisi
Rasnu’ya adanmis ilahide(Darmesteter 1898: Yashts 12.17) karsimiza ¢ikan Simurg (Saena), Vouru-
Kasa isimli denizin ortasindaki her seyi iyi eden aga¢ (hayat agaci, haoma) ile birlikte anilmakta. Ayni
zamanda Simurg, Avesta’da Veretragna'yva adanmis ilahide de (Darmesteter 1898: Yashts14.41)
yagmuru getiren bir varhik gibi karsimiza cikmaktadir. Simurg (Saena, Senmurv), Iran ve diger
kultiirlerdeki sanat eserlerinde genellikle biiyiik kanatlari olan kus govdeli ve kdpek bash olarak tasvir
edilmistir (Cesmeli:2014,57). Bu kus, kutsal agacin ve Haoma’nin koruyucusu olmalidir.

Hiisn t Dil’de db-1 hayat, Hiisn isimli bir prensesin bagindan akar. Hiisn Anahita’nin bir versiyonu gibidir.
ikisi de kadindir ve giizellikleri ile karsimiza ¢ikar. “Hiisn” kelime anlami olarak da Arapga’da giizellik
anlamina gelen bir kelimedir. Her ikisi de 61iimsiizliik suyunun kaynaginda yasar. Hiisn i Dilde ise db-1
hayat ¢esmesinin koruyucusu Ziilf-i di-ta Voru-Kasa denizindeki Simurg’u andirir.
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4.3. Ortadogu mitolojisinde dliimsiizliik cesmesi

Ortadogu’da anlatilan Makedonyali Biiyiik Iskender’in hikdyesi Grek, Siiryani, Yahudi ve Islam
mitolojilerine de girmistir. Aslinda gercek bir tarihi karakter olan Biiyiik Iskender’in (Great Aleksander)
fetih yolculuklarinin efsanelestirilmesi olan hikdye Grek ve Siiryani metinlerinde iskender etrafindaki
bilginlerden 6liimsiizliik bahseden bir kaynagin oldugunu 6grenir ve o suyu aramaya gider. Yaninda
ordusu, yardimcisi veya ascist Andreas’da vardir. Bu su, Karanliklar tilkesi denen bir yerdedir. Yolculuk
zorlu gecer ama sonunda oraya ulasirlar. As¢1 yemek hazirlamak icin orada bulunan bir cesmeye gider.
Orada aziklari olan tuzlu balig1 yikamak ister. Fakat balik suya deger degmez canlanir ve suya atlayip
kaybolur. Asc1 bu suyun hayat ¢cesmesi oldugunu anlayip bir miktar icer ve iskender’in yanina doner.
Basina gelenleri Iskender’e anlatir. Iskender ascinin tarif ettigi yeri arar ama bulamaz. Sinirlenerek
asciy1 oldiirmek ister ama artik 6liimsiiz olan asciy1 bir tiirlii 6ldiiremez. Bunun iizerine Iskender
ascisinin boynuna bir tas baglayarak onu denize attirir. As¢1 bir deniz cini olur ve ebedi hayatina devam
eder (Ocak:2007,55). Bu hikdye Islam mitolojisinde pek cok eserde anlatilmis ve &zellikle
Iskendernameler aracihigiyla ¢cok genis yer bulmustur. Bunda hikdyenin Kur’an’da gegmesinin de pay:
vardir. Kur’an’da iskender’in ismi zikredilmez. Oliimsiizliik suyunu arayan kisi Musa’dir ve yaninda bir
geng vardir. El-Kehf suresi 60-82. ayetler bu kissay1 anlatir. Musa ve geng¢ adam iki denizin birlestigi
yere gelir. Yanlarinda getirdikleri baliklar bir yerde unuturlar. Balik denizdeki bir delige dogru yol alir.
Musa adamina artik yorulduklarini ve yemegi hazirlamasini séyler. Gen¢ adam kayaya sigindiklar: vakit
balig1 unuttugunu ve onun sasirtici bir sekilde denize atilip gittigini yani canlandigini séyler. Musa o
zaman anlar ki 6liimsiizliik suyunu bulmuslardir. Geri déniip o kayanin oldugu yere gider ve orada
Allah'in gizli ilmi bahsettigi bir kisiyle karsilasirlar. Kur’an’daki kissa bundan sonra 6limsiizliik
suyundan bahsetmez, Oliimsiizlilk suyu o gizli ilimlerin sahibi Kkisiyi yollarina ¢ikarmistir. Suyun
tistlendigi gorev adeta budur.

Oyle goriilityor ki Hiisn i Dil'in yazarinin en ¢ok etkilendigi kaynaklar iskendernameler olmalidir. Ciinkii
bu eserler uzun dénem Islam ve Osmanl cografyalarinda siklikla okunmustur. Iskendernameler’de
hikayenin kahramani Iskender (Biiyiik Aleksander) ‘dir. Genellikle Ziilkarneyn-i iskender ya da ikinci
Iskender olarak amilir. Pek ¢ok yazar tarafindan kaleme alinmis olan iskendernameler de ii¢ asag1 bes
yukari ayni imgeler ve olay 6rgiisii kullanilmistir. Bu makalede, 6rnek olarak Anadolu cografyasinda
bilinen ilk iskendername alinmstir.

Ahmedi’'nin kaleme aldig1 bu eserdeki iskender hikdyesinin olay 6rgiisii ve imgeleri daha sonraki pek
cok eserde kullanilmistir.

Hikayede Iskender yaninda bulunan alimlerle siireKkli fikir tartismalar1 yapar ve onlara sorular sorar. Bu
arada diinyay1 da fethetmek icin onlar da yaninda oldugu halde yollardadir. Biiyiik zaferler kazanip
tilkesine doner. Nerdeyse tiim diinyay1 fethetmistir. Ama i¢ini 6lim korkusu kaplar. Bir giin yanindaki
alimlerden biri -ismi verilmez ama o Hizir'dir- iskender’in halini anlar ve korkmamasi gerektigini,
bunun bir ¢aresi oldugunu soyler. Dogu’da karanliklar iilkesinde (Zulumat) bir cesme vardir. Ad1 ayn’iil-
hayattir (ab-1 hayat). O cesmeden igen 6liimsiiz olur. Ama yol zorluklarla doludur ve daha énce kimse o
yollardan gecememistir. iskender bu bilgiyle cok mutlu olur. Bir gemi hazirlatir. Ordusuyla ve Hizir'la
birlikte yola cikar. Yollar1 bir daga diiser. Burada iizerlerinde kiyafetleri olmayan ve aga¢ kabuguyla
beslenen bir toplulukla karsilagirlar. Bu insanlar onlar1 gidecekleri yol konusunda uyarir. Daha sonra
yollarina devam edip miicevherlerle siislii bir kiinbedle karsilasirlar. Bu mezarda yatan kisinin basinda
yazili bir levha vardir. Levhada 6liiniin adinin Ziilkarneyn (Zulkarneyn-i evvel-1. Ziilkarneyn) oldugu
yazilidir. Levhada kendisinin de ¢ok zaferler ve servet kazandig, buralara Ab-1hayati aramak icin geldigi
ama yine de 6liime yenik diistiigii yazilidir. Bu levha Iskender’e ibret olsun diyedir. Iskender iiziiliir ama
yine de yola devam eder. Yolda devler, yilanlar, cadilar ve canavarlarla savasir. Onlari da yener ama
sihirle etrafi bir anda alevler sarinca korkmaya baslar. Tiim bu zorluklar iskender 6éliimsiizliik suyuna
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erismesin diyedir. Hizir'dan yardim ister. Hizir bir dua eder ve birden havada bir biiyiik bir bulut peyda
olur. Yagmurlar yagmaya baslar oyle ki géz gozii gormez ve ates soner. Bir ay kadar daha yol alirlar ve
sadece kadinlarin yasadigi bir lilkeye gelirler. Burasi asla sonbaharin ve kisin gelmedigi bir yerdir. Her
yer yemyesildir. Buradaki bu topluluk bir agaca tapmaktadir. Bu agacin dibinde bir cesme akmaktadir.
Kadinlar bu ¢esmede yikanip cesmeden su ictikten sonra agaca bir koyun kurban ederlerdi. Sonra da
agaca kendilerini siirterlerdi. Suyun, agacin ve bu ritiielin sayesinde hamile kalirlard. istedikleri bir
erkek cocuguydu ama onlar yine kiz dogururdu. iskender kadinlara ab-1 hayat cesmesini sorar. Kadinlar
az bir mesafede oldugunu ama yolun ¢ok zor oldugunu séyler. Cesme karanliklar tilkesinin icindedir.
Iskender karanlklar iilkesini bulur. Bir miiddet zifiri karanhkta ilerlerler. Sonra birden bir bulut
cikiverir ve tufan misali yagmurlar yagar, gok glirler ve ortalig1 aydinlatan simsekler cakmaya baslar.
Oyle olur ki iskender, Hizir, askerler bir birinden ayr1 diiser. Cogu askeri selde é6liir ya da kaybolur. Hizir
da sirra kadem basmistir. Ama aslinda Hizir ab-1 hayat ¢esmesini bulmus, suyundan i¢ip 6liimsiizliige
kavusmustur. Iskender artik bu suyun kendisine nasip olmayacagini anlar ve mecburen kalan bir kag
askeriyle geri doniis yoluna koyulur. Ama geldikleri yolu da bulamazlar. Karsilarina yakutlar ve cesitli
miicevherlerle dolu bir dag cikar. Yola devam ederler. Tekrar karanliklar iilkesine girmislerdir. Ama
yollar1 muhtesem bir bahgeye ¢ikar. Orada Tuba isimli, gélgeli muhtesem bir agag vardir. iskender o
gece o agacin dibinde uyur. Aga¢ aglamaya baslar ve Iskender’e artik émriiniin sonuna geldigini haber
verir. Iskender bunu isitince artik ecelinin geldigini anlar. Yolda hastalanir ve éliir (Akdogan, 7692-7974
arasl beyitler).

Muhyi'nin kaleme aldig1 alegorik hikdye bu hikayeye olay o6rgilisii bakimindan benzerlik gosterir.
Hikayenin kahramani Nazar da 6liimsiizliik suyunun varligini alimlerden duymustur. O da bu yolculukta
devler, ejderhalarla savasir. Daglar ve devasa denizlerden gecer. Hikdyemizde Nazar’a Hiisn’iin verdigi
akik yiizilk bir anlamda &b-1 hayat ¢esmesinin varhigini gosterdikten sonra kaybederken
Iskendername’de de son anda sihirli bir sekilde gelen tufanla ab-1 hayat yolu kaybedilir. Hiisn i Dil
hikayesinde, Hizir en sonda db-1 hayat ¢esmesini goriiniir kilar ve yaninda belirir. O, bu sudan igmis ve
6limsiiz olmustur imasi burada yapilir. Hizir karakteri iizerinde ¢ok daha fazla calismanin yapilmasi
gereken (Bu konuda pek ¢ok calisma olsa da) bir 6liimsiizliik ve sifa semboliidiir. Hikdyenin sonunda
oltim degil diigiin vardir. Yazar hikdyeyi mutlu sonla bitirmistir. Yazarin diger 6liimsiizliigii arama
hikayelerine kiyasla eserini mutlu sonla bitirmesi bu anlatilardan belirgin sekilde farkli olan tek yondiir.
Bunun amaci yazarin 6liimstizliigiin bulunmasini istemesi de olabilir.

5. Sonug¢

Sonug olarak denilebilir ki Hiisn 1 Dil hikayesini ii¢ mitolojik ve dini hikaye {lizerine aplike edildiginde
benzerlikler ve farkhiliklar goériintir olmustur. Acikca ayni ortak hafizanin izleri oldugu gorilen
kavramsal ve zihinsel katalog kismen yazarin bilincaltindan gelmis kismen de yazarin okuyup
dinlediklerinden olay 6rgtisii, kavram, kisi, motif ve figiirlere kaynaklik etmis gériinmektedir.

Tarihin ilk yazili metinleri olan Siimer metinlerinden-anlatilar ¢ok daha eski zamanlardan gelmis
olabilir- baslayarak insanligin trettigi hikdyeler hem yazi olarak kopyalanarak hem de dilden dile
anlatilarak zaman ve mekan sinirlarim1 asmistir. Hikayeler bu yolculuklar: sirasinda iclerindeki bazi
0geleri kaybetmis ya da degistirmis ve farkl varyantlara dontismiislerdir. Fakat bu ¢alismanin iddiasi
odur ki; temel alinan hikayelerin 6zlerindeki mesajlar neredeyse ayni kalmistir. Bu makalenin 6zelinde
orneklenen “Oliimsiizligu arayis”, “6limstizliigiin miimkiin olmamasi” ve “belki bir yerlerde 6liimsiizliik
bahseden bir bitki veya suyun saklanmis olabilecegi” fikri insanligin ortak hafizasina derin bir sekilde
yerlesmistir. Calismada goriildiigii lizere semboller degiskenlik gosterebilir. Oliimsiizliigiin en ¢ok
goriilen sembolil “su” dur. Bunun yaninda “bitki” ya da “bitki 6zsuyu” da yine dliimsiizliik ve sifay1
bahsedecek sembollerdir. Sembollerin bunlar olmasinin, tibbin ilk zamanlarinda hastaliklar1 veya
yaralari bitkiler ve bitki 6zsulariyla tedavi etmesiyle baglantili oldugu diisiintilebilir.
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Oliimsiizliik; aranan, pesine diisiilen, ugruna pek ¢ok zorlukla savasilan bir seydir. Ama ya ele gegmez
ya da elden kagirilir. Bir yerlerde saklidir. Simdiye kadar 6liimiin g¢aresini bulan olmamistir. Ama
6liimsiizliigiin semboliiniin bir yerlerde sakli olmasi, insanligin, bir giin onu birilerinin bulmasiyla
oliimstizliige ulasabilecekleri umudunu korudugunu gosterir.

Bu ¢alisma {i¢ yakin cografyanin; dinini, edebiyatini, sanatini ve en 6nemlisi diinya bakisini etkileyen tig
anlatisinin temel diislincesinin silinmedigini ve yiizlerce yil sonra baska bir hikdyede ya da hikayelerde,
baska seyler anlatilirken bile ortak bir zihinsel katalog gibi isledigini gostermistir. Yazarlar, diistiniirler
ve sanatcilar ortak bir mesaj, imaj ve semboller biitiiniind, bilingli veya bilin¢dis1 olarak gegmisin bu
zihinsel katalogundan secer ve kullanir. Fakat tiim bu iddialarin ¢cok daha fazla metinle karsilastirmali
calismalar yapilarak test edilmesi gerektigi de bir gercektir.

Asagidaki tabloda Hiisn ii Dil hikayesiyle Mezopotamya, iran ve Ortadogu anlatilarindaki benzerlik ve
farklilik bulgulari listelenmistir.

Tablo 1

Anlatilardaki Benzer ve Farkliliklar

Hiisn ii Dil Gilgamis Destani Iran Mitolojisi Iskendername
Oliim-siizliik Sembolii Su Ot Bitki Su
Arayis Var Var Var
Giizel Kadin Hiisn Anahita
Post giyen
s Ty Akrep-Adamlar ve
Uyari Yapan Zilf-i Dii-ta ) cemaat ve
Suduri
kadinlar
Oliim-siizliige Ulasan Kisi Hizir Utnapistim ve esi Hizir
01 . _ .. I ..k S b I .. .
tim-stizlii emboliinii Eiderha Simurg
Koruyan
Dag Cift Bash Dag Hukairya Dag1 Var (ismi yok)
Endi Fikret .
Deniz " 1.§'e ve rixre Oliim Suyu Vouru-Kasa Biiyiik Deniz
Denizi
Zorlu Yolculuk Var Var Var
. \Y -K K 11kl
Oliimstizliigiin Oldugu Yer Hiisn’iin Bag1 Dilmun ouru. asa "aran. tlar
Denizi Ulkesi
Oliimsiizliigii Arayan Kisi Nazar Gilgamig iskender
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