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Dil kurgusunda zamanin dnemi biiyiiktiir; zira her sey bir zamanda meydana
gelmekte ve zamanla anlam kazanmaktadir. Bu noktada 6nem arzeden bir bagka
konu zamanin hareket ile birlikte tistlendigi pozisyondur. Zaman-hareket iliskisi
iizerine kaynaklara g6z attigimizda gerek Batili ve gerekse Dogulu literatiirde
ciddi bir sekilde tartisildigini gérmekteyiz. Konunun gramatik pozisyonunu
dikkate almadan dini ve felsefi yaklasimlar1 nazar-1 itibara aldigimizda, zaman
kavramiyla birlikte hareket kavrammin da degerlendirildigini ve hareketin
zamana anlam katan bir motivasyon olarak goriildiigiinii belirtmemiz gerekiyor.

Konuya zaman agisindan yaklastigimizda, Bati kiiltiirii ile Dogu diisiincesi
arasinda bariz farklar oldugu goze carpmaktadir. Bunun temelinde her iki
kiiltiirtin dayanak noktalarinin farklt olmasi yatmaktadir. Disa donik ve
maddeye baghi Bati kiiltiirii ile ige doniik ve metafizige dayali Dogu
diisiincesinde zaman ve hareket kavramlar1 da farklilik gdstermektedir. Ustelik
dongiisel bir zaman diisiincesine sahip Dogu kiiltiirii ile dogrusal bir anlayisa
sahip Bati diisiincesi geg¢mis, simdi ve gelecek tasavvurlari da birbirine
benzememektedir.

Calismamiz zamana anlam katan bir 6zellik olarak hareketin her iki kiiltiirde
iistlendigi rolii ele alacaktir. Hareketin tanimi yapildiktan sonra Batili ve Dogulu
diisiince yapilarinda hangi anlamlara geldigi belirtilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hareket, Zaman, Aristo, Platon, Kindi Farabi.
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ABSTRACT

Time is of great importance in language construction; Because everything
happens at one time and gains meaning over time. Another important issue at
this point is the position that time assumes with movement. When we look at the
sources on the time-motion relationship, we see that it is seriously discussed in
both Western and Eastern literature. When we consider religious and
philosophical approaches without taking into account the grammatical position
of the subject, we need to state that the concept of movement is also evaluated
along with the concept of time and movement is seen as a motivation that adds
meaning to time.

When we approach the subject in terms of time, it becomes apparent that
there are obvious differences between Western culture and Eastern thought. The
basis for this lies in the fact that the bases of both cultures are different. The
concepts of time and movement also differ in Western culture, which is
extroverted and based on matter, and in Eastern thought, which is introverted
and based on metaphysics. Moreover, Eastern culture, which has a cyclical idea
of time, and Western thought, which has a linear understanding of past, present
and future, are not similar to each other.

Our study will discuss the role of movement in both cultures as a feature that
gives meaning to time. After the movement is defined, its meanings in Western
and Eastern thought structures will be stated.

Keywords: Movement, Time, Aristotle, Plato, Kindi Farabi.

GiRiS

Bir 6nceki ¢alismamizda zamanin ne olup ne olmadig1 konusu iizerinde
durmus ve farkli yonlerden ¢ok sayida bakis acis1 bulundugunu belirtmistik.* iste
bu farkli agilardan birisi zamanin hareket ile olan girift iligkisidir. Hareket,
zamana iglev katan, onu anlamli kilan ve belki de derinlestiren bir unsurdur.
Caligmamizda hareket esas alinarak zaman-hareket baglantisi iizerinde durulacak
ve hareketin zaman kattigi islevsellik degerlendirilecektir. Benzer sekilde
hareketin mekan ile baglantili bir yonii mevcuttur. Her ne kadar zaman-hareket
bagintis1 kadar goriiniir olmasa da mekanin hareket ile bagintis1 da dikkate deger
bir konudur ve ayrica ¢alismay1 gerektirmektedir.

Islam 6ncesi Arap dilinde zaman hakkinda ¢ok say1da kelime bulunmasina
ragmen hepsinin ifade ettigi anlam, zaman ve zamanda olanin birbirinden

1 Murat Agar, “Zaman Kavrami: Nedir-Ne Degildir?”, Karabiik Tiirkoloji Dergisi, Cilt/Say1: 6-1 (2023),
Karabiik 2023, ss: 123-148.
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bagimsiz olmamasidir.? Zaman, olay (hareket) ve uzay (mekan)la i¢ ice gegmis
soyut bir kavramdir® Islam ©ncesi Arap Kkiiltiirinde zamamn her an
yenilenmesinden dolay1 uzay ve olay her an yenilenip degistigi icin zaman,
degisimi algilamak anlamina gelir denilebilir.* Bu agidan zaman konusuna
temelde iki farkli yaklagimda bulunuldugu goriilmektedir. Bunlar, siiregelen
mutlak zaman ve varolugsal zaman anlayisi seklinde gelismistir.® Ustelik mekan
ve hareket baglantisi da bu ¢ergeveden anlasilabilmektedir.

Yukarida anlatilanlarin disinda ister bitmis ister bitmemis olsun tiim
eylemlerde anlatilan hareketin gerceklesebilmesi, iki kosula baglidir. Biri, s6z
konusu is, olus ve kilis1 yapan bir varligin olusu, digeri ise eylemin yapilma
zamaninin var olusudur. Dolayisiyla tiim eylemlerin soyut da olsa bir 6znesi, bir
de yapilma zamani vardir. Ancak kimi eylemler, edilgenlik eki alarak 6zneyi
bilinmez kilabilirler. Yine de bu, edilgen eylemlerin 6znesi yok anlamina gelmez.
Eylemde var olan soyut 6zne ve zaman kavrami, iletisimde etkin degildir. Bu
nedenle devreye zaman ve kisi ekleri girerek hem eylemi bagimsizlastirir hem de
soyut kavramlar1 somuta gevirirler. Kisi ve zaman eklerinin gerceklestirdigi
somutlastirma, ¢ok net olmadigindan onu da somutlastiracak, ya da daha fazla
belirgin kilacak birimlere ihtiya¢ duyulur. Zaman bildiren birimler bakimindan
cok zengin olan Tiirk¢ede, zaman ekleri, zaman1 gegmis-gelecek cizgisinde bir
yere yerlestirme gorevini listlenerek bir yandan olayin gerceklesme anini gosterir;
bir yandan da kip, goriiniis islevleriyle konusan ya da yazan kisinin bakis ag¢isini,
ciimlede aktarilan durumun siireyle olan baglantisii yansitirlar. iletisimde
eylemin gosterdigi degil; anlattigi temel alindigindan devreye bagka dil birimleri
de girer. Asil zaman bildirme, yani zamam dilimleyerek darlagtirma ve
netlestirme islevi, zaman ifade eden birimlerle saglanmaktadir. Tiirkcede zaman
ifade eden sozciikler de etkin bir anlatim saglayacak olciidedir.®

Bilindigi gibi biitiin medeniyetler, Dogu ve Bati medeniyetlerinden birine
bagh olarak ele alinmaktadir. Dogu medeniyetinin ige doniik ve metafizige
dayali, Bat1 medeniyetinin ise disa doniik ve maddeye bagl oldugu genel kabul
gormiis kanaatlerdir. Her iki medeniyetteki zaman anlayisinin da bu temel
ozelliklerle ilgili olmas1 gerekir. Dogu medeniyetiyle Bati medeniyeti arasinda

2 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, ¢ev: B. Koroglu-H. Hacak-E. Demirli,
Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2001, s. 392.

8 Cabiri, Arap Islam Kiiltiirii, s. 250.

4 Cabiri, Arap Islam Kiiltiirii, s. 317; Hatice Ozkan, Muhyiddin Ibni Arabi’de Zaman Kavrami, Kirklareli

Unv. Sos. Bil. Enst., Kirklareli, 2019, s. 5.

Zeynel Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman Algisinin Mekdn Bicimlenisine Etkisi, Hacettepe Unv. Sos. Bil.

Enst., Ankara, 2017, s. 15.

Kerime Ustiinova, “Tiirkgede Zaman Kavramu ve Islenisi”, U.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler

Dergisi, Y1l: 6, Say1: 9, 2005/2, s. 198.
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zaman anlayisiyla ilgili temel fark, ilkinde zamanin dongiisel, ikincisinde ise
dogrusal bir nitelik tasimasidir. Misir, Hint ve Cin medeniyetlerinde dongiisel
zaman, Avrupa medeniyetinde ise dogrusal zaman anlayis1 hakimdir. Dongiisel
zaman anlayisina gore zaman siirekli tekrarlanarak, tekrar basa donerek hareket
eder. Dogrusal zaman anlayisinda ise tekrar s6z konusu degildir, zaman sonsuza
dogru akar, gider.” Bir diger acidan Bati kiiltiiriindeki filozoflarin Islam
cografyasindaki diisiiniirlerle aralarinda temel bir fark bulunmaktadir. Bu fark,
kavrama yaklasimda varis ve ¢ikis noktalarina dayanmaktadir. Batili filozoflarin
evrenden hareketle Tanriyr anlamlandirma onceligi ile dogulu diisiiniirlerin
Tanridan hareketle evreni anlamlandirma 6nceligi bu farki ortaya koymaktadir.
Dogulu diigtiniirlerin ana kaynagini Kur’an ve vahiy gibi kutsallar olustururken,
batil1 filozoflarin evreni anlama ve incelemede tanrinin zorunlulugu, Gazzali’nin
Tehdfiit el-Feldsife adh eserinde® gdzlenebilmektedir.®

Insanoglunun zamani bir methum olarak diisiiniisii konusunda kesin bir
yargilya varamiyoruz. Muhtemelen bu kavraminin dogusu, gok cisimlerinin
ahenkli hareketlerine, mevsimlerde goriilen diizenlilige baglh olarak ortaya ¢ikmis
olmalidir.’® Zaman an’lar sayesinde ¢okluk anlamu tasir. An’lar ¢izginin
sinirlarmin nokta ile belirlenmesi gibi zamanin sinirlarim belirlemektedir. !
Zamanin Olgiilebilmesi, hareketin bir yansimasi ve evrendeki harmoninin bir
ifadesi, sonsuzlugun bir resmi ya da golgesidir.'? Aristo, an in zamanin bir kismi
olmadigimi soyler. Parca biitiinlin dl¢iistidiir, biitiin ise pargalardan meydana
gelmis olmalidir. O halde zaman, an’larin birlesmesinden meydana
gelmemistir.™® Kendisine kadar yapilmis olan ve hareketle zamani ayni kabul
eden goriisleri yetersiz goren Aristo, zaman mefhumunun ancak hareketle
kavranabilecegini fakat onun hareketin aynisi olmayip hareketlerin sayisi olarak
diisiiniilmesi gerektigini ifade etmistir. Aristo’nun zaman konusunda yapmis

Serife Uzun, “Klasik Siirde Sabah1 Olmayan Gece: Seb-i Yelda”, Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman
Sempozyumu, (08-11 Ekim 2015/Konya), I, 241; Arslan Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman,
Istanbul: Say Yay., 2017, ss: 7-43.

Imam Gazzali, Tehdfiit el-Feldsife-Filozoflarmn Tutarsizhigi-, gev: B. Karliga, Istanbul: Cagri Yay., 1981,
ss: 74-80.

Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, S. 59.

0 Selim Karakas, “Islamiyet’ten Once Tiirklerde Kutlu Zaman Algis1”, Uluslararast Islam Medeniyetinde
Zaman Sempozyumu, (08-11 Ekim 2015/Konya), |, 356.

Havva Eksinar, Messai Filozoflar: ile Modern Filozoflara Gére Zaman Kavrammmn Karsilastirilmasi, Firat
Unv. Sos. Bil. Enst., Elazig, 2008, s. 26.

Arzu Kiliglar-Ayse Sahin, “Zaman Kavramina Bir Bakis: Bos Olan Zaman Midir Yoksa insan M1?”,
Journal of Tourism and Gastronomy Studies, 2020, 8 (3), s. 2265.

Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilagtirilmasi, Ankara, 2005, s. 71;

1

12

13

Eksinar, Zaman Kavrami, s. 17.
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oldugu bu yeni tanim, kendisinden sonra gelen filozoflarca ¢ok tartigilmistir.
Kabul edenler oldugu gibi ¢ok sert elestiriler yoneltenler de olmustur.*

Mitolojide Tanr1 Kronos olarak tanimlanan zaman, evrenin temel unsuru
olarak kabul gormiistiir. Sonraki donemlerde hareket ile iliskilendirilip, bir
oncelik—sonralik tartismasi  baslamistir.’® Bu 6ncelik—sonralik tartismast,
zamanin mi hareketten 6nce geldigi yoksa hareketin mi zamani yarattig
seklindedir.’®* Aristo, Antik Yunan’a hakim olan nesnel zaman anlayisini
savunmustur. Antik Yunan, zamanin varligini hareket ile agiklamaya ¢alismistir.
Burada hareket, olus, bozulus ve degisim kavramlariyla birlikte anlagilmaktadir.!’

Varligin 6zii itibariyla boliinebildigi en kiigiik pargaya/birime cevher
denilmistir.’® Cevher, 6zii itibartyla her varlikta aynidir ve degismez.'® Dogulu
diistiniirler, varlig1 birbirinden ayiran fiziksel karaktere araz demislerdir. Varligin
yogunlugu, rengi, hareketi gibi degisebilen fiziksel 6zelliklerini belirleyen araz,
cevherin her an degisen karakteridir. Arazin bu degisebilen karakteri, stirekli bir
sekilde varlik ve yokluk arasinda gidip gelmektedir. Dogulu diistintirlere gore bu
durum yaratilmig varlik, cevher (6z) agisindan var olmusken, araz agisindan
siirekli bir sekilde var olup yok olarak biinyesinde degisim ve hareketi
barindirmaktadir.?

Islam felsefesi yoniiyle konuyu ele aldigimizda, varlik anlayisi ve buna
bagl olarak hareket konusu, M. 8, 9 ve 10. asirlarda cereyan eden terclime
doneminden sonra Misliman filozoflara biiyiik etkileri olan Aristo ve
Plotinus’un varlik anlayisinin bir sentezi olmustur.?! Bu ¢er¢evede zaman bazi
istisnalar disinda Aristo’nun goriislerinin bir devami niteliginde ele alinmis ve bu
nedenle hareket konusunun bir parcas1 olarak anlasilmistir.?? Kindi, Farabi, ibn
Riisd ve Ibn Sina gibi Miisliiman filozoflar1 Aristo ve Platon’u kapsayan kadim
Grek felsefe geleneginin gelistirdigi zaman anlayiglarini kismen uyarlamis, analiz

¥ Taha Celik, “Dehre S6évmeyiniz...” Rivayeti Cercevesinde Zaman Algist”, Uluslararast Islam

Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, (08-11 Ekim 2015/Konya), I, 68.
% Hayreddin Kizil, “Zurvanizm’in Kurulusu ve Sasaniler Dénemindeki Etkileri”, EKEV Akademi Dergisi, S:
56 (2013), s. 299.

% Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zamans. 15.

7 Elif Koz, Kant ve Borges 'te Zaman Kavrami, Mersin Universitesi Sos. Bil. Enst., Mersin, 2019, s. 6.

Mohammed Basil Altaie, “Time in Islamic Kalam”, Christian and Islamic Philosoph,es of Time, S.
Mitralexis-M. Podbielski (Eds.), Vernon Press: 2022, p. 123.

M. B. Altaie, “Modern Kozmoloji ve Islam Kelmaninda Yaratma ve Kisisel Yaratic1”, gev: 1. Cetintas, KSU
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 18, (2011), s. 185.

2 Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, ss: 59-60.

2 (Ozkan, Ibni Arabi’de Zaman, s. 25.
2

18

19

ilknur Demir, Islam Kelaminda Zaman Kavrami, Cukurova Universitesi Sos. Bil. Enst., Adana, 2006, s.
54.
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etmis ve elestiriye tabi tutmuslardir.® Ancak zamani hareketin 6lgiisii olarak
tamimlayan Aristocu modelden farkli olarak, Islam diisiiniirleri zamani
davraniglar1 sergileme ve Tanrmin hiikiimleri yerine getirme firsati olarak
anlamiglardir.? Bunlardan ayr1 olarak kelamcilar zamani devamli bir siire olarak
degil, anlar birligi olarak gormiislerdir.®® Messai filozoflara gore sayilabilir
zaman vehmi degil gergek varlig1 olan bir kavramdir.?® Onlarin zaman tanimu,
istatlart Aristo gibi hareket kavramiyla baglantilidir. Aristo’nun zamam
hareketin sayisi1 ve Olciisii olarak tanimlamasina paralel olarak, Kindi zamani,
hareketin saydig1 bir siire olarak, Ibn Sini ise zamani hareketin &lgiisii olarak
kabul eder. Ibn Sina’ya gére zaman ancak hareketle tasavvur edilebilir. Hareket
hissedilmezse zaman da hissedilmeyecegi i¢in zamanin bilinebilmesi i¢in insan
idrakinin varligin1 sart olarak goriir ve bu goriisiine delil olarak da Ashab-1 Kehf
kissasimi Ornek verir. ibn Sind zaman ve degisim konusunda, degisime ugrayan
varliklarin zaman iginde olduklarim diisiiniir. Felekler o6zleri itibariyla degil,
hareketleri itibarryla degisime tabi olduklari i¢in 6zleri bakimindan zamansiz,
hareketleri bakimindan zamana tabidirler. Tanr1 degisimden miinezzeh oldugu
igin (sayilabilir) zamandan da miinezzehtir.?” Ibn Riisd’e gore Allah kadimdir ve
O’nun sifat ve fiilleri de kadimdir. Buna gore yaratma fiili kadim oldugu igin
alemde hareket kadimdir. Hareketin sayis1 olan zaman da kadimdir. Ancak
mertebe yoniinden alem yaraticisiyla aynit mertebede olamayacagindan dolay1
alem siirekli yaratilmasi sebebiyle ezeli ve ebedi agidan hadis kalacaktir.?

Sonu¢ olarak zaman kavrami, hem varligi biitlinciil bir yaklagimla
anlamlandirmaya calisan felsefi sistemler hem de tarihsel dinler agisindan
onemlidir. Bu nedenle Antik Yunan'dan giinlimiize kadar felsefi ve bilimsel
acidan zamanin ne oldugu konusunda, sayisiz fikirler ortaya atilmistir. Ozellikle
Aristo’nun bu konuya yaklagimmnin kendinden sonraki filozoflar iizerinde
belirgin bir bigimde etkileri olmustur. Dis alemde zamanin reel varligini kabul
eden Aristo’ya gore, zaman hareketin sayisidir ve sonsuzdur. Ilk Islam
filozoflarimdan Kindi ise Aristo’dan aldig1 zaman, mekan ve hareket kavramlarini

2 Mohamed Haj Yousef, Ibn 'Arabi-Time and Cosmology, Routledge, Abingdon, 2008, p. 18.

% [bn Arabi, Fiituhdt-t Mekkiyye, gev. E. Demirli, Istanbul: Litera Yay., 2011, C: 14, ss: 269-270.

% Louis Massignon, “Islam Diisiincesinde Zaman”, ¢ev: M. Akbas, AUIFD, C: XL/V (2003) S: 1, ss: 415-
416; Svitlana Nesterova, “Stfi Vaktin Oglu: Tasavvufta Zaman Olgusunun Bireysel Algilar1”, Uluslararas:
Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, (08-11 Ekim 2015/Konya), |, ss: 150-151.

% Kazim Sarikavak, “Ibn Sina, Thvan-1 Safa ve Gazali’de Zaman Anlayis1”, Felsefe Diinyast, S: 25 (1997), s.

55.

Cagfer Karadas “Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik”, Usul Islam Arastirmalari, Y: 2007, S. 8, .

17.

2 Ahmet Capku, Ibn Sind, Gazzalii ve Ibn Riisd’de Eskatoloji, Marmara Unv. Sos. Bil. Enst. Istanbul, 2007,
s. 313; Ozkan, Ibni Arabi’de Zaman, ss: 18-9.

27
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farkli bir baglamda kullanarak Tanri'nin varligini ispat etmeye ¢alismistir. Ona
gore, cismin yiiklemi olan mekan ve hareket gibi zaman da izafidir. Zaman,
mekan ve hareket birlikte bulunurlar. Biri digerinden 6nce degildir.?®

1. HAREKETIN TANIMI

Hareket sozlikte tedrici yolla kuvveden fiile ¢ikma, diger bir yerde
bulunduktan sonra bir yer isgal etme anlamma gelir.*® Genel olarak hareket, bir
cismin mekan icinde yer degistirmesi, cisimlerin mekan i¢inde birbirlerine goreli
olan konum ya da durumlarinin degismesi veya siiklinete, hareketsizlige karsi
olarak, nesnelerin yerlerinin degismesi siirecidir.®! Bu tanimlardan yola ¢ikilarak,
her tiirlii degismeye hareket adi verilmistir. Hareket, kendiliginden hareket ve dig
bir giiclin eseri olan hareket olmak iizere ikiye ayrilir. Kendiliginden hareket,
hareket kaynagmin hareket eden seyin disinda degil de kendi i¢inde olmasidir.
Das bir giiciin eseri olan hareket de bir seyin kendi digindaki bir gii¢ ya da etkinin
sonucu olarak hareket etmesini ifade eder.%

Hareketi bir olus baglaminda degerlendirdigimizde, gerceklesmek igin iki
seye ihtiyact oldugunu goriiriiz. Bunlardan biri zaman, digeri hareketi yapacak
olandir. Ancak eylemde bulunmasi gereken zaman ve kisi kavrami ¢ok soyut
konumdadir. Adim1 koymak, belirlemek miimkiin degildir. Bu nedenledir ki, tiim
eylem kokleri cati bakimindan etken sayilir. Oyleyse tiim eylem kok ve
govdesinde kestirilemeyen soyut bir zaman kavrami ile onu gergeklestirecek
kisi/nesne vardir diyebiliriz. Ciinkii hareketin gergeklesmesi igin bu
kaginilmazdir. Zaman yoksa, hareket de yoktur. Yapan yoksa hareket de yoktur.
Zaman eklerinin islevi, eylemde var olan zamani bir 6l¢iide somutlastirmak,
belirgin kilmak, ge¢mis-simdi-gelecekten olusan zaman c¢izgisi i¢inde bir yere
oturtmaktir, 3

Bir igin, olusun, kilisgin gergeklesmesi igin zaman ve hareketi yapan
olmazsa olmaz tiiriinden bir kosuldur. Bu nedenle ister eylem kokii ister eylem
gbvdesi, isterse bilesik eylem tabani olsun, tiim eylemler, i¢lerinde bir zaman
kavram tasirlar. 3* Her eylemin -ister bitmis/cekimli, ister bitmemis/eylemsi
olsun bir yapilma zamani bir de yapan1 olmak zorundadir. Bu; bir is, olus, kilistan
s0z edebilmek i¢in olmazsa olmaz tiirlinden bir kosuldur. Ciinkii bir isin, olusun

2 Cevher Sulul, “Islam Diisiincesinde Zaman Tasavvura”, Harran Universitesi llahiyat Falkiiltesi Dergisi,

2002, sayt: 111, s. 87-88.
Seyyid Serif Ciircani, Arap¢a-Tiirk¢e Terimler Sozliigii, gev: A. Erkan, Istanbul: Bahar Yay., 1997, s. 85.

3 Ahmet, Cevizci, Felsefe Sozligii, Istanbul: Paradigma Yay., 1999, ss: 396-398.
2

30

Eksinar, Zaman Kavramu, s. 7.
¥ Kerime Ustiinova, “Dilek Kipleri ve Zaman Kavrami”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C. LXXXVIII,
S. 635, 5. 679.

3 Ustiinova, “Zaman Kavram1”, s. 685.
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kilisin var olabilmesi, iki seye baglhdir. Ilki hareketin yapicisi, ikincisi ise
hareketin yapilma zamanidir. Bu nedenle -ister eylem kokii ister eylem govdesi,
isterse bilesik eylem tabani olsun- tlim eylemler, i¢lerinde bir zaman kavrami
tasirlar ve edilgenlik eki almamis tiim eylemler etkendirler; yani 6zneleri
bulunmaktadir.*®®

Zamani genel anlamda hareket olarak kabul etmeyen Plotinus’a gore
hareket zamanin iginde gergeklestirilir. Hareket durabilir, fakat zaman kendi
akisin1 kesmez. Zaman yildizlarin dairesel hareketi degildir; cilinkii yildizlarin
hepsi ayni hizda hareket etmezler. (Zaman) kiire de degildir; ¢linkii o bu kiirenin
hareketi olmamaktadir. Zaman, ayn1 zamanda, hareketin bir unsuru veya aralig
da degildir. Eger hareketin aralig1 deniyorsa o aralikta higbir seyin vuku bulmasi
s0z konusu olamaz. Zamani say1, nicelik veya 0l¢ii olarak kabul etmek onun
ozelliklerinden sadece birini tanitmak olur; diger taraftan nicelik ya da bir say1
oldugunu ileri siirmek ise kendisini 6lgen ya da sayan ruhun disinda onun bir
gergeklige sahip bulunmadigini var saymak anlamina gelir. Zaman hareketsiz
ebediyetin hareket halindeki imgesidir. Tipki ebediyetin zekadnin hayati olusu gibi
zaman da ruhun hayatidir.%®

Hareket zamana ar1z olan pozisyonlardan birisidir. Aslinda zamanla ilgili
cok sayida sorun s6z konusudur. Zaman varolanlar kategorisine mi, yoksa
varolmayanlar kategorisine mi girer? Eger zaman var olan bir seyse, onun dogasi
nedir? Yoksa o, kaygan, ele avuca gelmez bir sey midir? Aristo Fizik adl
kitabinin dordiincii béliimiinde zamanin hareketin Slgiilebilen bir miktari, bir
degisim oldugu diisiincesini tartigir.®” Ona gdre zaman, evrenin biitiiniin
hareketiyle ya da gok gemberin kendisiyle dzdeslestirilemez.*® Aristo, dis Alemde
zamanin reel varligin1 kabul eder. Zaman, 6nce ve sonra bakimindan hareketin
sayisidir ve sonsuzdur. Zaman i¢inde hareket eden kainat da ezeli ve ebedidir. O
her zaman vardi ve her zaman da var olacaktir. Diinya disinda hareket ve zaman
yoktur. Bos bir mekén diigiiniilemez. Her say1 gibi zamanin da sayan bir ruha
gereksinimi vardir. Zira sayacak bir sey olmazsa sayilacak bir sey de olmaz.*
Zamani bu sekilde hareketle iliskilendiren Aristo’ya gore zaman an denilen
zaman atomlarindan meydana gelmistir. Bu an sonsuz, devamli ve degismezdir.
Buradan zamanin sonsuz oldugu igin yaratilmadig1 sonucuna varilir.*

% {stiinova, “Zaman Kavrami ve islenisi”, ss: 188-89.

% Plotinus, The Six Enneads, Edit: L. P. Gerson, Cambridge Unv. Press, 2018, pp: 332-354; irfan Bakir, /bn
Sind Felsefesinde Zaman Kavrami, Yalova Unv. Sos. Bil. Enst., Yalova, 2016, s. 30.

3 Aristoteles, Fizik, ¢ev: S. Babiir, Istanbul: YKY Yay., 2. Bsk. 2001, s. 135 vd.

% Sulul, “Zaman Tasavvuru”, s. 75.

% Sulul, “Zaman Tasavvuru”, s. 77.

40 Sulul, “Zaman Tasavvuru”, ss: 78-9.
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Kelamcilar, harekete bagl olan zamanin gergekte basl basina bir varligi
olmadigini savunmaktadirlar. Onlara gore hareket gercekte var degildir. Hareket
ve zamanin var oldugunu zihin vehmetmektedir. Dolayisiyla filozoflarin
savundugu mutlak zaman anlayigina zit bir yaklasim olarak izafi zaman anlayigini
ortaya koymaktadirlar. Onlara gére zamanin varliktan bagimsiz olarak var
olmasina imkan yoktur. Zamanin izafiligini kabul eden kelam alimleri, bas1 ve
sonu belli olan bir mesafede hareket diye bir seyin goriilmedigini sadece hareket
edenin ve mesafenin goriildiigiinii buna gerekce olarak gostermektedirler. Onlara
gore siireden de bahsedilemez. Kelamcilarin bir boliimii, 6ncelik-sonraligin zihin
disinda varligi olmayan seyler oldugunu, yalnizca vehimden ibaret bulundugunu
ifade etmektedirler.**

2. KLASIK BATI DUSUNCESINDE HAREKET

Antik donemde zaman {izerine tartigmalar genellikle hareket ile ilintili
olarak ylriitiilmiis; modern donem ile birlikte zaman, uzayla ele alinmaya
baglanmistir.*? Giris boliimiinde belirttigimiz iizere Aristo harekete bagl bir
zaman tanimi yapmustir. Ona gore zaman, Once ve sonraya gore devinimin
sayisidir. Bireyler, diisiincelerinde bir sey degismediginde ya da herhangi bir
degisimi fark etmediklerinde zamanin da geg¢medigini diisiinmektedir.
Dolayisiyla zamanin, devinimden bagimsiz olarak kendi bagma var olmasi
miimkiin degildir. Mutlak anlamda devinimin sayisi, belli bir devinimin degil,
siirekli devinimin sayisina esittir. Bununla birlikte eszamanl olarak bagka bir
nesne de devinebilir. Eszamanli ger¢eklesen devinimlerde zaman da aynidir. Esit
ve zamandag nesnelerin sayist her yerde ayni oldugundan devinimler degisik ve
ayr1 olsa da zaman her yerde aynidir. Sonug olarak temel devinim ¢cembersel bir
yer degistirme oldugundan, yer degistirmeyle Olciilen zamanin da g¢embersel
siirekli bir akis1 vardir.®

Aristo, kendi aciklamasina gegmeden once kendisinden dnceki anlayislar
elestirir. Goksel kiirenin hareketinin zaman oldugu anlayisindan bahseder.
Zamanin genel olarak hareket oldugu goriisiinii ele alir ve bunu reddeder. Daha
sonra zamanin varlig1 problemini tartigir. Ona gore gegmis vardi ve artik yok;
gelecek var olacak ve heniiz var degil; simdi ise, gegmis ile gelecek arasindaki
cizgiden baska bir sey degildir. Bu durumda zaman nasil olabilir? Aristo bu 6n
degerlendirmelerden sonra kendi zaman anlayisini agiklar. Zaman hareket olmasa
dahi, ondan bagimsiz degildir; herhangi bir degisimden haberdar olmadigimizda,

L Demir, Islam Kelaminda Zaman; s. 116.

42 Kiliglar-Sahin, “Zaman Kavramina Bir Bakis”, s. 2266.

4 Aristoteles, Fizik, ss: 15-17, 37-39; Nergiz Karadas, “Zaman Kavramina Kuramsal Yaklagimlar ve

Internet’te Simdiki Zaman Olgusu”, folklor/edebiyat, C: 21, S: 83, (2015/3), s. 326.
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zamanin gegisini fark etmeyiz ve tam tersi, zamanin gectigini hissetmedigimiz
durumda ise herhangi bir degisim gérmeyiz.**

Aristo’ya gore, degisim olmadan ne zamandan ne de onlar arasindaki
mesafeden bahsedilebilir: “Zorunlu seyler tiim zamanlara aittir, fakat eger
hareketsiz herhangi bir sey varsa bunun i¢in tiim zamanlara aittir denemez; ¢linkii
hareketin olmadig1 bir diinyada zaman da olmaz.* Zaman Aristo’ya gore simdi
tarafindan devamli hale gelir ve simdi tarafindan ge¢mis ve gelecek olarak ayrilir.
Simdi, bir dizenin sonu ve bir digerinin basi olan noktaya karsilik gelir ve bu
nokta iki dizeyi birlestirir. Simdi, daha fazla boliinemez; fakat zaman, devaml
oldugu i¢in sonsuz kez boliinebilir. Zaman hicbir zaman yavas ya da hizli
degildir. Zaman sonsuzdur; baslangici ya da sonu yoktur, hareket var oldugu
milddetge var olmaya devam edecektir ve evrenin dairesel hareketi, degismez ve
bitmez tiikenmezdir. Doga felsefesindeki simdi, gegmis ve gelecek arasindaki
sliresiz bir bag olarak anlagilir. Bu gibi degismez simdiler ya da anlar, aralarinda
belli zamansal uzunlugun oldugu siireglerin sinirlaridir.*®

Aristo, hareketi kuvveden fiile gegis olarak tanimlar. Ona gore, devinim
(hareket) ve degisim ilkesi dogay1 ilgilendirdiginden dncelikle hareketi bilmemiz
gerekmektedir. Aristo, devinimi bosluk ve zamandan bagimsiz olarak gérmenin
miimkiin olmadigmi sdyler. Devinimin siirekli olan seylerden oldugunu
soyledikten sonra siirekli kavraminda ilk goriinen seyin sonsuzluk oldugunu
belirtir. Siirekli olan sonsuza ayrilabilen sey oldugu i¢in siirekli kavramini
belirleyenlerin sonsuz kavramindan da faydalanmalar1 gerekmektedir. Hareket
kavrami zamanla i¢ icedir. Ciinkii ona gore zaman, hareket ve mekanda meydana
gelir¥” Zamanin an denilen zaman atomlarindan meydana geldigini, bu an’mn
sonsuz, devamli ve degismez oldugunu sdyler ve “biz an n boliinmez oldugunu
biliyoruz” der. An, ona gore degismez; ¢iinkii zaman gore hareket ve siikiinun
disindadir: “An’da ne siikin ne hareket vardir. An her zaman kendi kendinin
aynmidir ve ayni ayniyettir.”*® Zaman harekete bagl, hareket ise sonsuz
oldugundan dolay1 zaman, hareket gibi, sonsuz ve ezelidir.*°

Yukaridaki satirlardan da anlasildigi iizere, zaman probleminin girift
noktalarindan birisi an 1n nasil anlasilmasi gerektigine iligkin tartigmalardir. Zira
Aristo’nun zaman anlayiginda, an in zamanin bir ciiz’ii olmamas, isi belli 6l¢iide

4 Ozden Ozkaya, Augustinus 'un Zaman Anlayisi, Istanbul Unv. Sos. Bil. Enst., Istanbul, 2015, ss: 9-10.

4 Simo Knuuttila, “Augustinus'ta Zaman ve Yaratim”, ¢ev: M. Bal, Bibliotech, Felsefe, Sosyal Bilimler
Dergisi, 2012, 15 Subat-15 Nisan, Sayt: 16, Yil: 5, s. 72.
4 Ozkaya, Augustinus, s. 12.

4 Eksinar, Zaman Kavrami, s. 11.

4 Eksinar, Zaman Kavram, s. 17.
4 Ahmet Alperen Can, Ibn Sind Doga Felsefesinde Zaman: Mahiyeti ve Unsurlart, Istanbul Unv. Sosyal

Bilimler Enst., Istanbul, 2021, s. 42.
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zorlagtirir. Bununla birlikte an, zamanin anlagilmasi bakimindan 6nemli bir
konuma sahiptir. Bu baglamda Aristo’ya gore zaman hareketi, an’da bir
mekandan baska bir mekéna intikal eden nesneyi takip eder ve bu yer degistirmis
olan nesne ilizerinden harekette var olan Once-sonra agiga g¢ikar. Bu Oncenin-
sonranin sayilabilir olmasi dolayisiyla an in varligi da anlagilmis olur; an, zaman
olmadan, zaman da an olmadig: takdirde var olamaz.>® 4n in mahiyeti {izerinde
cokca duran ve zamanin pargasi olup olmadigini irdeleyen Aristo, sonunda an 'in
zamanin bir pargast olmadigi, ancak an’siz zamanin olamayacadi sonucuna

ulasir.* Ona gore zaman “énce ve sonra yoniinden hareketin sayisidir” 5

Aristo’nun Platon’dan ayrildigi yer, Platon’un zamani hareket, Aristo’nun
ise hareketin kendisi degil hareketin sayisi olarak gérmesidir. Yine zamanin var
olabilmesi i¢in ruhun varligmin sart kosulmasi da zamam Ozneyle
iliskilendirmektedir.>®> Platon’un aksine Aristo zamam &ncelik ve sonralik
baglaminda hareketin sayisi olarak tanimlar.>* Aristo zamanin bir gesit evrensel
hareket oldugu tanimin1 bir kenara atarak “zaman herhangi bir hareket mi yoksa
ozellikle bir seyin hareketi mi?” sorusunu tartigsmaya agar; zira ona gére zamani
hareketle tanimlamak, tamamen simdi olma duyusu ile yalnizca bir seyin baska
bir seye dogru hareketi olarak sonralik duyusu arasindaki farki gérmezden
gelmektir. Eger zaman hareketle es anlamliysa, bunun hareketsiz bulunma
durumunun zamanin disinda kabul edilmesi gerekir ki, bu durum imkansizdir.
Herhangi bir zaman araligini bulabilmemiz i¢in iki simdi arasinda ve harekette,
once ile sonraya bakmamiz gerekir. Bu nedenle Aristo zamani, 6nce ve sonray1
gdz 6niinde bulundurarak hareketin sayis1 olarak tanimlar.>®

Aristo’nun bir diger 6nemli noktasi, hareketteki bu 6nce ve sonranin
sayisal degerini ortaya gikarabilmemiz igin simdiye olan ihtiyacimizdir. Once ve
sonrayl ayirabilen sey simdidir. Zamana hareketin sayisi olarak bakarsak
devamlilik 6nemlidir; ¢iink{i zaman i¢in zamanin bir sekilde karakteristigini
olusturacak bir devamliliga ihtiyacimiz vardir.®®

Plotinus’un zaman anlayisi {i¢ boyutlu bir agiklama tarzina sahiptir.
Plotinus oncelikle Aristocu olmayan teorileri reddeder; daha sonra Aristo’nun

% Can, Ibn Sind Doga Felsefesi, s. 79.

St Eksinar, Zaman Kavrami, s. 20.

52 Aristoteles, Fizik, s. 219

% Mahmud Sami Tiirk, Zaman Algist ve Thomas Mann’in “Der Zaubergerg” Adl Eseri Orneginde Edebiyata

Yansimast”, Sakarya Universitesi Sos. Bil. Enst., Sakarya, 2021, s. 124.

% Aristoteles, Fizik, s. 193; Arslan Topakkaya, “Zaman Kavramu Baglaminda Platon-Aristoteles
Kargilastirmas1”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), Y: 2012, S: 13, s. 224.

% W. von Leyden, “Time, Number and Eternity in Plato and Aristotle”, The Philosophical Quarterly, Y: 1964,
Vol: 14, No. 54, p. 49.

% (Ozkaya, Augustinus, ss: 12-13.
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zaman teorisine geger ve onu da reddeder. Son olarak da kendi zaman teorisini
agiklar.®” Aristocu olmayan tiim teoriler zamani hareketle iliskilendirir, fakat yine
de ti¢ farkli agiklama sekli vardir. Bunlardan ilki, zamani tam anlamiyla hareketle
aciklayanlardir. Plotinus bunlari elestirirken isim vermemistir, fakat agikca
Stoacilardan bahsettigi anlasilabilir. Bunlardan ikincisi de Pisagorcu diisiince
olarak adlandirabilecegimiz, zamani gokkiire olarak tanimlayan anlayistir.
Gordon H. Clark’a gore Plotinus, bunu pek kayda deger gérmemis ve
aciklamamistir.%® Ugiincii olarak da belki de iclerinde en 6nemlisi olan, zamani
hareketle iligkili bir sey olarak tanimlayan teoridir. Bu teoriye gére zaman,
hareketin siiresi, hareketin 6l¢iimii ya da harekete eslik eden bir sey olabilir. Bu
tip teoride zaman artik hareket degildir, fakat onunla iligkilidir. Plotinus buna
karsi ilk olarak “ister hareketlerin tiimii olsun ister 6zellikle tek bir hareket olsun
fark etmez, hareket zamanin i¢indedir” diyerek karsi ¢ikar. Dolayisiyla zaman,
hareket olamaz.®® Aristo da benzer bir sekilde, “zamanin iginde olmak demek,
zaman tarafindan 6l¢iilmek demektir” demektedir.®® Fakat bu yine de Plotinus
icin yeterli bir agiklama olarak goriilmez.®' Aristo, “aym1 zamanda bir seyin
hareketi o seye aittir ve o seyin bulundugu yerle sinirhidir, fakat zaman her
yerdedir; dolayisiyla hareket zaman olamaz” demektedir.®? Plotinus buna kars:
¢itkmaz ve aym zamanda da birtakim argiimanlarla da destekler. Bu
argiimanlardan en agik ve net olan1 “hareket durdurulabilir, aralikli olabilir; fakat
zaman ne durdurulabilir ne de aralikli olabilir, bu nedenle zamanin hareket olmasi
miimkiin degildir” seklindedir.®®

Plotinus ve Aristo’nun ortak noktasi, yerkiirenin donmesinin zaman
olamayacagi konusudur; ¢iinkii bu durumda her kiirenin doniisii zaman olarak
kabul edilebilir, fakat bu durumda ortaya ¢ikacak olan farkli zamanlar miimkiin
degildir. ikisinin de hareketin zaman oldugu gériisiinii reddetmelerinin temelinde,
zamanin birligine inanmalar1 ve hareketin de bu birlige uygun olmamasi
yatmaktadir. Yukarida belirttigimiz gibi Aristo, daha sonra zamani hareketin
6l¢timii olarak kabul eder; fakat ona gore hareket degisse de 6lgtim tektir. Plotinus
da ayni meseleye kendi tarziyla odaklanmistir. Plotinus’a gore de hareket ve
zaman birbirinden ayridir; fakat ayn1 zamanda bir Doga’dan ve bu Doga’nin
hareket edisi ile bu hareketten bir sekilde ebediyetin bir kopyas1 olan zamam

5 Gordon H. Clark, “The Theory of Time in Plotinus”, The Philosophical Review, Y: 1944, Vol: 53, No: 4,
p. 337.

%8 Clark, “Time in Plotinus”, p. 337.

% Clark, “Time in Plotinus”, p. 338.

8 Aristoteles, Fizik, s. 200 vd.

61 Clark, “Time in Plotinus”, p. 338

8 Aristoteles, Fizik, 187 vd.

8 Clark, “Time in Plotinus”, p. 339.
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dogurdugundan bahseder.% Belki de Plotinus’un aklindaki ruhun hareketi budur;
clinkii ona gore zaman ruhun etkinliginde vardir. Fakat ruhlarin kendileri
zamanda degildir, yalnizca onlarin etkileri ve iirettikleri zamanin i¢indedir;
zaman ruhlardan sonradir, zamanda olan seyler ise zamandan sonradir.%®

Biitiin bunlardan sonra Plotinus bize, zamani ne olarak diisiinmemiz
gerektigi konusunda daha ¢ok hem metafiziksel hem retorik bir agiklama sunar.
Zaman, Diisiiniilebilir Varlik tarafindan olusturulmadi, fakat mantiksal olarak ve
dogas1 bakimindan ondan sonra gelir. Duyulabilir diinyay: diisiiniilebilir olanin
gorlintlisiinde yaratan Ruh, ebediyetin yerine zamani yaratti; daha sonra da
yarattig1 diinyay1 ona mecbur etti ve onu tamamiyla zamanin igine yerlestirdi.
Ebediyet birlik, 6zdeslik, kalicilik ve boliinmezlik igerirken; zaman hareket,
cokluk, cesitlilik, degisim ve boliinebilirlige sahiptir; fakat zaman, devamliligi ve
sonsuzluga yonelik hareketi sayesinde ebediyetin bir goriintiisiidiir. Ruh zamani
yaratirken kendisini de zamansal yapmustir. Ebediyet, aki/’da oldugu gibi, zaman
da ruh’tadir. Ruh’un yasaminin ilerleyici uzatmasi olarak zaman, bir durumdan
digerine, her zaman gelecege dogru olan harekette meydana gelir.®

Aristo’nun harekete bagli, dongiisel zaman anlayisindan farkl olarak {inlii
diisiiniir ve teolog Augustinus, zamanin yaraticist olarak Tanr1’y1 gérmektedir.
Augustinus, “zaman nedir?”’ sorusunu: “Bunu bana kimse sormasa bile biliyorum,
ama biri sorarsa nasil aciklayacagimi Dbilmiyorum. Ama kesin olarak
sOyleyebilirim ki, hi¢bir sey ge¢meseydi (zamanda), ge¢mis zaman olmazdi;
hicbir sey olacak olmasaydi gelecek zaman olmazds; hicbir sey olmasaydi simdiki
zaman olmazdi.” sozleriyle yanitlar.’” Augustinus, ge¢mis zamanmn artik
olmadig1 ve gelecek zamanin ise heniiz olmadig1 halde, nasil var olabildiklerini
sorgular. Simdiki zamanin hep simdide oldugu takdirde ebedi olacagi ve
dolayisiyla zaman olmaktan ¢ikacagi, gegmise aktiginda ise var olmayacagi
paradoksu tizerinde duran Augustinus, simdiki zamana var olmayi terk ettigi i¢in
gercekten zaman diyebilecegimizi ileri siirer. Zamanin olgiisiinii gecmis ve
gelecek zamanla iligskilendirerek uzun ve kisa zaman olarak ele aldigimiza
deginen diisiiniir, heniliz var olmamis ya da artik var olmayan bu zamanlar1 uzun
ya da kisa olarak nitelemenin anlamsiz oldugunu belirtir.%

Augustinus Confessiones adli eserinin XI. kitabinda zamanin dogasini
aragtirir.®® Oyle ki zaman sorunu bu kitabin temel sorunu haline gelir ve antik

8 Plotinus, Enneads, p. 342.

8 Clark, “Time in Plotinus”, p. 340; Ozkaya, Augustinus, ss: 14-15.

6 Catherine Rau, “Theories of Time in Ancient Philosophy”, The Philosophical Review, Y: 1953, Vol: 62, p.
520; Ozkaya, Augustinus, s. 17.

7 Augustinus, ftiraflar, gev: . Diiriisken, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2010, s. 374.

8 Augustinus, ftiraflar, ss: 374-375; N. Karadas, “Kuramsal Yaklasimlar”, s. 326.

8 Augustine, St. Auguntine’s Confessions, London: Penguin Books, 1963, 359 vd.
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zaman anlayisini degistirir. Zamaninda “Tanr1 evreni yaratmadan oOnce ne
yaptyordu? (Quid deus fecerit ante mundi creationem?)” diye soranlara cevap
vermeye calisir. Bu tiir sorular, genel goriisiin aksine evrenden dnce de zamanin
oldugunu var sayar. Fakat Augustinus bunun miimkiin olmadigin1 ve zamanin
hareketle bagladigini 6ne siirer. Platon Timaios’unda zamanin evrenle birlikte
olusa geldigini sOylemis, zamanin yaratilisindan Once varolan hareketten
bahsetmistir.’”® Augustinus da zamam hareketle aciklar, fakat zamanin
yaratilisindan 6nce bir hareketin varligindan s6z etmez. Aksine yaratilig ve zaman
ayn1 anda ortaya ¢ikmistir, dolayisiyla hareket ve zaman es zamanhdir. Aym
sekilde tipki Aristo gibi hareket ve degisimin sayilmasina dnem verir, ¢linkii
zamanin 6l¢iimii Augustinus i¢in 6nemli bir meseledir; pek ¢ok sorunun cevabini
6lciim sorunu sayesinde bulacaktir. Fakat Augustinus’u en cok etkileyen filozof
Plotinus’tur. Hakikatin bir oldugu goriisii, ondan ¢ikan Akil ile zamanin
baglamasi, Augustinus’u Tanri’nin zamani yarattigi diislincesini agiklamasina
yardimci olmustur.”

Tipki Aristo’daki gibi Augustinus da zamani anlamanin en iyi yolunun
hareket oldugunu diisiiniir. Fakat o: “Zaman Platon’un dedigi gibi gokyiiziindeki
cisimlerin hareketi degildir.” demektedir. “Ciinkii biitiin cisimlerin hareketi
zaman olabilir; once hareketi anlamamiz lazim ki bdylece zamanin hareket
olmadigim anlayalim. Hareket, uzayda iki nokta arasindaki yer degisimi ise ve
zaman uzaya sahip degilse boyle bir 6l¢iim miimkiin degildir.” seklinde diisiiniir
ve “eger gokyliziindeki cisimler donmeyi birakirlarsa, ama bu sirada bir
¢omlekginin tekerlegi doniiyor olsa onu Olg¢ebilecegimiz bir zaman olmayacak
m1?” diye sorar."

Platon'un anlayisina gére zaman, varligi iginde tasir ve olus ve zaman
birbiriyle ilintilidir.”® Herakleitos’a gore ise zamanin bir baslangici yoktur fakat
sonsuz bir siireci vardir. Aristo doganin bir hareket ilkesi oldugunu
savundugundan, zamanin da hareketin gerektirdigi bir olgu oldugunu diisiiniir.
Augustinus i¢in evrenin ve zamanin bir baglangici vardir. Evren herhangi bir
zaman diliminde degil zaman ile birlikte yaratilmistir. Aristo’nun zaman
anlayisina paralel olarak Augustinus zamanin, insanin degisimi fark etmesiyle
algilanabildigini savunur. Eriugena igin zaman, hareket eden ve siiregelen biitiin
varliga ait dogal bir boyuttur.”* Aristo ve Newton, mutlak zamana inanirlar. Yani
iki olay arasindaki zaman araliginin agik bir sekilde dlciilebilecegine inanarak, bu

™ Platon, Timaios, ¢ev: F. Akderin, Istanbul: Say Yay., 2015, s. 46 vd.
™ (Ozkaya, Augustinuss. 30.

2 Augustinus, Confessiones, p. 270; Ozkaya, Augustinus, s. 44.

™ Aynur Yetmen, Zamanmin Felsefi Temelleri Uzerine Bir Inceleme, Ankara Universitesi Sos. Bil. Enst.,
Ankara 2014, s. 31; Topakkaya, “Platon-Aristoteles Karsilastirmasi”, s. 220.

™ Yetmen, Zamanmn Felsefi Temelleri, ss: 19-63.
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zamanm kim tarafindan dlgiiliirse olgiilsiin aym olacagim diisiiniirler.”® Aristo,
zamanin glinliikk kullanimindan yola ¢ikarak, onun var olup olmadigini ve
dogasiin ne oldugunu sorgulamistir. Zamanin bir boliimiiniin ge¢cmis olmasi
(artik var olmamasi), bir boliimiiniin ise gelecek olmasi (heniiz var olmamasi)
Aristo’yu ‘yalnizca su an mi vardir?’ sorusuna itmistir. Yani Aristo i¢in asil
sorunsal simdiki zamandir. Kant ise zaman1 ve mekani, ‘insana dogustan verilmis
birer gorii, aklin salt birer bigimi’ olarak kabul eder.”® Heidegger’e gore Avrupa
diisiince sisteminde bugiine kadar varliga, mevcut olma ile ayni anlam verilir.
Mevcut olma, mevcudiyetten soz eder. Tasarimlara gore simdi, ge¢mis ve
gelecekle birlikte zamanin karakterini bicimlendirir. Varlik zaman araciligryla
mevcudiyet olarak belirlenir. Iste burada sorgulamamiz gereken nokta, “zamanin
varligi hangi agidan belirledigi” sorusudur.”” Bergson zamanin bir noktadan
digerine dogru hareket eden kesintisiz, dinamik ve tekrar etmeyen bir sey
oldugunu ileri siirer. Iki siire anlayis1 oldugunu ifade eden Bergson’a gore,
bunlardan birincisi, tamamiyla bireyin i¢indeki sezgi yoluyla elde edilen siire,
ikincisi dis diinyanin yansimasi olan, yani araya mekdn fikri sokulan siire’dir.
Bergson, bu nedenle siireyi mekdndan tamamen bagimsiz olarak ele alir. Bergson,
saatin sadece mekandaki zamani, yani o an1 dl¢tiigiinii ifade eder. Olgiilen o ana
gecmisten hicbir sey kalmamustir. Ona gore gercek siire igsel hayatimizdir ve
ben’in kendini yasamaya biraktigi biling durumlarinin ardisik dizilislerinin
olusturdugu bi¢imdir. Biitiin degismeler ve gelismeler bir siire iginde gerceklesir.
Stireyi yasayabilmemizin kosulu bellektir. Bellek, ge¢misi, depolama-biriktirme
gibi saklama aygit1 degildir; bellek gecmisin simdi i¢indeki sanal birlikteligidir.
Igsel zamanda gegmis zaman simdiki zamanla i¢ icedir. Bu sayede insanlar
simdiki zamanla ge¢misi ayn1 anda algilayabilirler. Diger bir ifade ile kronolojik
yapt bozulur. Gegmis, simdiki zamana eklenmeseydi sadece simdi olacagindan
siire var olmazdi. Siirenin var olmasi, suurun gecmisi simdiye eklemesiyle
miimkiin olmaktadir. Bu da siirenin bireye, onun yasantisina ve deneyimlerine
bagli oldugunu gostermektedir.”

3. iISLAM DUSUNCESINDE HAREKET

Etkili bir bigimle 9. ve 12. yiizyillar arasinda ortaya ¢ikan Islam
felsefesinde zaman, tartisilan konular arasinda yer alir. Ortacag Avrupasinda
Alchindus olarak bilinen ilk Miisliiman filozof Kindi, zamanin yaratilmis olana
ait oldugunu, her seyde bulundugunu ve varligmin hareketin varligiyla

S Stephen W. Hawking, Zamamnin Kisa Tarihi, gev: S. Say-M. Uraz, Istanbul: Milliyet Yay. ts., s. 30.

" Omer Naci Soykan, “Saatsiz Yasanir mi?”, Zaman in Kitabi, istanbul: YGS Yayinlari, 2003, ss: 21-23;
Kiliglar-Sahin, “Zaman Kavramima Bir Bakis”, s. 2265.

" Heidegger, Zaman ve Varlik Uzerine, gev: D. Kanit, Ankara, 2001, s. 14; Eksinar, Zaman Kavramu, ss: 93-

4.

8 N. Karadas, “Kuramsal Yaklasimlar”, s. 328.
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anlasildigim savunur. Islam felsefesinde zaman kavramini sistemli bir sekilde ele
alan Ibn Sini, zamanin zihin tarafindan belirlenen anlarin siireksizligiyle
kavranabilecegini diisiiniir. Ibn Riisd zamanin anlasilabilmesi icin, zamanin da
mekan gibi dogasi geregi hareket edebilecek varliklar ig¢in séz konusu
oldugundan, zamanla hareket arasinda bir baglantt kurulmasi gerektigini
savunur.” Kindi’ye gore zaman maddeye ve harekete bagh bir 6zelliktir. Kindi,
zamani Aristo gibi metafizik sistemin bir problemi olarak ele almaz. Onun gayesi,
zaman kavramini da s6z konusu ederek, alemin sonlu oldugunu izah edip
Tanr1'nin varligin ispat etmektir. Ciinkii alemin sonlu oldugunu izah edebilmenin
bir yolu zamanin sonlu oldugunu ispat etmekten gecer.8’ Kindi’de zaman, hareket
ve mekan kavramlari ayrilamaz biitiindiirler. Zamani anlayabilmemiz igin
oncelikle zaman1 saymada kullandigimiz hareketi agiklamamiz gerekir.®! Kindi,
hareket konusunu miistakil bir risalede ele almak yerine farkl risalelerde izah
etme yoluna gitmistir. Ona gore hareketi birkag farkli sekilde tanimlayabiliriz:
Hareket bir nesnenin (zat) durumunun degismesidir.%? Durumlarin degismesi,
herhangi bir degisimdir.2®

Kindi hareketi bes kisma ayirir:

1. Yer degistirme hareketi: Bir cismin parcalarinin, merkezinin veya
biitiiniiniin yer degistirmesidir.

2. Artma hareketi: Bir cismin niteligini artarak varabilecegi en son artma
sinirina ulagsmasidir.

3. Eksilme hareketi: Bu, tarifi ve mahiyeti itibari ile artmanin ziddidir. Yani
cismin niceligi eksilerek varabilecegi en son eksilme sinirina ulagmasidir.

4. Doniislin hareketi: Bir sey kendisiyle 6zdes kaldigi halde bazi
niteliklerinin degismesidir. Mesela, beyaz tenli adamin renginin yolculuk,
hastalik veya baska bir sebeple gecici olarak degismesini 6rnek verebiliriz.

5. Olus ve bozulus hareketi: Bir seyin 6ziiniin (cevher) degiserek baska bir
0ze doniismesidir. Mesela, besin olarak icilen nesnenin veya diger besinlerin kana
doniigsmesini sdyleyebiliriz. Bu hareket kana nispetle olus, i¢ilen nesneye nispetle
bozulus hareketidir.®

® Yetmen, Zamanin Felsefi Temelleri, ss: 64-77; Kiliglar-Sahin, “Zaman Kavramina Bir Bakis”, ss: 2265-6.
8 Sylul, “Zaman Tasavvuru”, ss: 79-80.

81 Cevher, Sulul, Kindi Metafizigi, Istanbul: Insan Yay., 2003, s. 79.

8 Kindi, Felsefi Risaleler, cev: M. Kaya, Istanbul: Klasik Yay. 5. Bsk. 2021, s. 214.
8 Sulul, Kindi Metafizigi, s. 76; Kindi, Risaleler, s. 15, 49, 90

8 Sulul, Kindi Metafizigi, s. 76; Eksinar, Zaman Kavrami, ss. 21-22.
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Kind?’ye gore zaman, baslangic1 ve sonu olan bir niceliktir; bilfiil sonsuz
zaman miimkiin degildir.%% Baska bir tanima gore zamani, hareketin saydig1 yani
belirledigi, ciizleri sabit olmayan kararsiz siire¢ olarak tammlamistir.®® Kindi,
zaman hakkinda filozoflarin ihtilafa diistiigiinii, bazilarinin ona hareketin kendisi
derken, bazilarinin zamanin hareket olmadigini sdylediklerini belirtir. Bu
gorlislerin  hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugunu bizim ayirmamiz
gerektigini sdyler.8” Ona gore, eger hareket eden yani degisiklige ugrayan cisim
yoksa hareket de yoktur. Eger zaman varsa hareket vardir, hareket varsa cisim
vardir. Eger zaman yoksa hareketin saydigi siire¢ de olmayacaktir.®® Bir seyde
meydana gelen hareket, hareket eden o seyin 6zelliklerinde bulunur. O hareket o
tiirden herhangi bir seyde degil, sadece o seyde bulunur. Zamana gelince, zaman
ise her seyde bir sekilde ve bir tarzda bulunur. Varligin degisimi ile zamanda bir
degisim olmaz. Bununla, zamanin hareket olmadigin1 ve zamani hareket
sayanlarin diistiikleri hatayr ortaya cikardiginmi diisiiniir. Yine, harekete iligkin
olan hizhilik ve yavashk ancak zamanla bilinir. Clinkii biz hareketin uzun
siirmesine yavaslik, kisa siirmesine de hizlilik adin1 veririz, boylece bu fikri de
agiga ¢ikarmis oluruz.®® Yine ona gore, zaman kesintili olmayip kesintisiz
sayilanlardandir. Kesintisiz denilen zamanin tarifi de ge¢mis ile gelecek arasini
birlestiren hayali an 'dan ibarettir.

Kindi’nin degindigi bir baska konu, zamanin yaratiimis oldugu konusudur.
Ona gore, zaman dogal olarak ezeli olamaz. Zaman maddeye ve harekete bagh
bir 6zelliktir ve bir sifir anindan sonra baslamistir. Bizim zamanin sifir amindan
sonra bagladigini kabul etmemiz, zamanin yaratildigini kabul ettigimiz anlamina
gelir.®! Bu durumda zaman, hareketi belirleyen say: olarak nitelenebilir. Ancak
sayilan sey, siirekli ve silireksiz olmak {izere iki gesittir. Zaman siirekli degil,
siireksiz tiirden sayidir. Oyleyse siireksiz zamani gegmis ile gelecegi birbirine
baglayan hayali (miitevehhem) an olarak tanimlamak miimkiindiir® ve zaman,
hareketin belirledigi, kisimlar1 sabit olmayan bir siiregtir.%

Kindi, ebedi bir yaratan tarafindan yaratilmig evren anlayisina uygun
olarak zamanin yaratilmis olana ait oldugunu ve her seyde bir sekilde

8 Sulul, Kindi Metafizigi, s. 82.

8  Kindi, Risaleler, s. 187.

8 Kindi, Risaleler, s. 214; Eksinar, Zaman Kavrami, s. 25.

8 Sulul, Kindi Metafizigi, s. 82; Kindi, Risaleler, s. 84; Eksinar, Zaman Kavrami, s. 25.

8 Kindi, Risaleler, s. 285; Eksinar, Zaman Kavrami, s. 25.

% Kindi, Risaleler, s. 285; Eksinar, Zaman Kavrami, s. 26.

% Kindi, Risaleler, s. 85; Eksinar, Zaman Kavramu, s. 102.

%2 Enver Uysal, Hudiid Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel Kavramlari, Bursa:
Emin Yay., 2008, s. 245; Bakir, Zaman Kavrami, s. 36.

% Kindi, Risdleler, s. 180; Can, Ibn Sind Doga Felsefesi, s. 49.
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bulundugunu savunur. Sonsuz olmayan evrende, baslangici ve sonu olan bir
nicelik olarak zaman hareketle vardir ve zamanin varlig1 hareketin varligryla
anlasilir.®® Onun anlayisma gore degisenin olus ve bozulusunun siireci olan
zaman, cisimden ayrn diisliniillemez. Zaman ve cisim hareketsiz olmadig1 gibi,
cisimsiz hareket ve zamansiz cisim de olmaz. Bu baglamda cisim, hareket ve
zaman kavramlarindan higbiri digerlerinden dnce gelmez.* Kisaca Kindi zamani
hareketin sayisi yahut hareketin saydigi siire seklinde tamimlamig ve zamani
hareketin bagimli degiskeni olarak kavrayan Aristocu tabiat felsefesinin ilk
temsilcileri arasinda yer aldigini gostermistir.%

Farabi, zamanin harekete bagl oldugunu savunan filozoflarimizdandir.
Ona gore, hareket varsa, hareketin baslamasiyla zaman da baslamis demektir. Bu
konu hakkindaki fikirlerini Farabi, Aristo’dan etkilenerek olusturur. Ancak
zaman konusunda Aristo’dan farkli fikirler de ortaya koyar. Mesela Aristo
zamanin baslangici olmadigi fikrindeyken, Farabi bunu kabul etmeyerek zamanin
ve dolayisiyla hareketin bir baslangici oldugunu kabul eder.®” Zaman konusuna
hareket c¢esitlerini agiklarken deginir. Ona gore gok cisimlerinin hareketi yer
degistirmeyen ve dairevi bir harekettir. Olusan ve bozulan varliklarin hareketi ise
mekana bagli bir harekettir. Nicelik, nitelik ve dogrusal hareketler basit
cisimlerde bulunmasi gereken hareketlerdir.®® Bu baglamda zaman harekete baglh
olarak meydana gelir ve zamanin en kiigiik parcasi an 'dir. Yani zamanin kesitine
an denir.*® Zaman bakimmdan hareketin bir baslangi¢ veya sonunun bulunmasi
imkansizdir.1%

Farabi hareketle ilgili birgok kavramin ortaya ¢iktigini ve bunlardan birinin
zaman oldugunu sdyler. Zaman bakimindan hareketin bir baglangi¢ ve sonunun
bulunmasini imkansiz olarak gordiigii i¢in bu sekilde hareket eden ve onu hareket
ettiren birinin bulunmasini zorunlu goriir. Hareket ettirenin kendisi de hareket
ediyorsa, onun da bir hareket ettirene ihtiyac1 var demektir. Ciinkii hareket eden
hareket ettirensiz diisiiniilemez ve hicbir sey kendiliginden hareket edemez.
Nesnelerin bir 6l¢ilisii ve sayilarin bir diizeni vardir. Bunlarin sonsuza dek bilfiil

% Yetmen, Zamanin Felsefi Temelleri, s. 64

% Kindi, Risaleler, ss. 150-153, 217, 284-285; Yetmen, Zamanwn Felsefi Temelleri, ss: 65-66.

% ibrahim Cogkun, “Miisliiman Filozoflarla Kelamcilarn Zaman Mefhumu ile flgili Goriis Ayriliklari”,

Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, (08-11 EKim 2015/Konya), |, 238.

" Eksinar, Zaman Kavrami, s. 33.

% Farabi, Uyiinu I-Mesdil-Felsefi Meselelerin Kaynagi-, ¢ev: S. Giirel, Istanbul: Insan Yay. 2020, ss: 63-65;
Bakir, Zaman Kavramz, s. 37.

% Farabi, Uyinu 'l-Mesdil, ss: 61-63.

10 Bakir, Zaman Kavrami, s. 38.
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meydana gelmeleri miimkiin degildir. Boslukta ve dolulukta sonsuz bir boyut
(bu’d) olamaz; ¢iinkii varligin sonsuz olmasi imkansizdir.1%!

Boslugu reddederck harekete imkan tamiyan Farabi, dairevi hareket
disinda hi¢bir hareket siirekli degildir demektedir. Zaman kavrami da bu
hareketle ilgilidir? diyerek zamanin hareketle olan iliskisini agiklayan diisiiniir,
tabiat diisiincesini bu sekilde temellendirir.!®® Bir baska eserinde zaman
hakkinda, “zaman felegin hareketinin sayisidir. Yiice Yaratict zaman olmaksizin
bir anda felegi yaratmig, felegin hareketi sonucunda da zaman meydana
gelmistir” bilgisini verir.2% An zaman igin bir say1 gorevi gormekte, 6nce ve
sonranin somutlagtirilmasina imkan tanimaktadir. Bu itibarla an’mn hareket ile
olan baglantis1 zaman ile olan iligkisine benzer. Nasil hareketin zamansiz
anlagilmasi imkansizsa, an olmadan da zamanin mahiyetini anlamak imkansizdir.
An, zamani say1 ve Ol¢ii olarak ifade etmenin bir durumu gibi sistemde yer
bulmaktadir.’® Kisaca ifade etmek gerekirse, Farabi’nin zaman ontolojisi
Aristo’ya benzemekle birlikte mekan ontolojisi Ibn Arabi diisiincesine
yakindir,%

Gazzali, varolus 6zelliginden ziyade, zamansal Oncelikten dolay1 Tanrinin
evrenden once oldugu diisiincesini reddeder. Boyle bir durumun zamanin kendi
varolusundan dnce, evrenin varolmadigi bir zamanin oldugu anlamina geldigini
belirtir. Yoklugun varligin oniine gectigi bu durum, Tanr: sonlu ve sinirli olan
oncesiz bir zamanda vardr anlamina gelmektedir. Bu ise zamanin varolusundan
once sonlu, fakat oncesiz ‘ezeli’ bir zaman vardr demektir. Gazzali’ye gore bu bir
celigkidir ve imkansizdir. Hareketle algilanan zaman oncesiz olunca, hareket de
oncesiz olur. Bu baglamda tanrmin oncesizligi de zorunludur.!®” Filozoflari
zaman hakkindaki goriisleri sebebiyle elestiren Gazzali, zamanin her ne kadar
vehmi olsa bile, ancak hareketle anlamlandirilabilecegi goriisiiyle filozoflarla bir
ortak paydada bulusur. Ancak o miimkiin varligin yaratilmasindan énce zamanin
50z konusu olmadigi hususunda cok nettir. Filozoflar1 elestirdigi Tehdfiit el
Felasife adli eserinde onlarin kadim zaman goriisii lizerine sunlar1 dile getirir:
“Filozoflar Allah’n alem tizerine zaman bakimindan degil, ancak zat bakimindan
takaddiim ettigine inamrlar. Bu 6ncelik birin iki, illetin malul tizerine takaddiimii
gibidir ki; bunlarin hepsi esit gibidirler. Bu durumda bunlarn her ikisinin ya

101 Eksinar, Zaman Kavramu, s. 33.

102 Farabi, Uyiinu 'I-Mesdil, $.63.

193 Bakir, Zaman Kavrami, s. 39.

104 Farabi, “Eflatun ile Aristo’nun Goriislerinin Uzlastirilmasi”, gev: M. Kaya, Istanbul, 1995, s. 118; Bakir,

Zaman Kavramu, s. 38.

195 Bakir, Zaman Kavrami, s. 66.

196 Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, s. 63.

07 Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, s. 67.
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kadim ya da hadis olmasmi gerektirir. Birinin kadim ya da hadis olmas1 muhaldir.
Ayrica, yine Allah alem {izerine zatiyla degil, zamanen takaddiim etmistir
denildiginde ise alem yokken, var olmadan 6nce zamanin varligini kabul etmek
gerekir. Yoklugun varliga 6nceligi olunca da Allah 6ncelik (evvel) yoniiyle degil,
sonluk (ahir) yoniiyle cok uzun bir siire¢ gegirmistir. Bu sekilde sonu olmayan
bir zamanin kabul edilmesi ¢elisiktir. Zira bu durum zamanin huddsu ile ilgili
sOylenenin muhal olmasini gerektirir. Eger zamanin kidemi gerekirse hareketin
de kidemi gerekir. Ciinkii zaman hareketin Ol¢iisiinden ibarettir. Biitiin bu
sOylenenlere karsilik soyle sOylenir: Zaman hadis ve mahliktur ve ondan 6nce
kesinlikle zaman yoktur.”%®

Gazzali hareketi, kuvveden fiile ¢ikmak olarak tanimlar. Degisim ise
varligin bir halden digerine ge¢mesidir. Degisen varligin kendisi degil, varligin
nitelik, tiir veya bagintisidir.®® Allah’in arazlan siirekli olarak an’da yarattigi
diisiincesinde olan Gazzali i¢in degisim de an 'da gergeklesen yaratmadir ve onun
icin zaman, noktasal zaman olarak sadece an’'dir. Mazi yok olmus, gelecek ise
heniiz var olmamistir. Vakit an olarak, hal ise vakitte icinde bulundugumuz
durum olarak ele alinmistir. Onun igin anlardan olusan zaman kesintili ve
siireksizdir.!°

Zamanin ne oldugu sorusuna Aristo ve onu takip edenlerin verdigi cevapla
cevap veren Gazzali Mi'yar ul-Ilm adli eserinde zaman kavramini, “hareketin
oncelik ve sonraltk bakimindan miktar: olarak, an’t ise, icinde gegcmis ve gelecek
zamamn birlikte yer aldigi, vehme dayanan bir zarf**! seklinde tanimlar. Bu
tamim, Aristo’nun Fizik kitabimin dérdiincii boliimiinde yaptig1 tamm**? ve ibn
Sina’nin Fizik | kitabinda yaptig1 tanimla'*® ortiigiir.**

fbn Sini, duraganligi hareketin yoklugu olarak tanimlar; bu yiizden
onceligi harekete vererek onu tanimlamaya baglar.!® Aristo gibi zaman
kavramini tanimlamada bir¢ok giigliikkten bahseder ve zamanin varligini tek bir
anlam tizere kabul edenlerin ihtilafa diistiiklerini vurgular. Ona gore zaman
tanimlayanlardan bir kismi hareketi zaman olarak kabul etmis, bir kismi ise
felegin hareketini zaman olarak kabul etmistir. Diger bir kism1 da felegin bir defa

98 Gazzali, Tehdfiit, s. 32; Ozkan, Ibni Arabi’de Zaman, ss: 19-20.

109 Sarikavak, “Zaman Anlayisi”, s. 64.

10 Sarikavak, “Zaman Anlayis1”, s. 69; Ozkan, Ibni Arabi’de Zaman, s. 20.

Y1 Eba Hamid el-Gazzali, Mi yar ul-Ilm -Ilimin Olgiitii-, gev: A. Durusoy-H. Hacak, Istanbul: TYEK, 2013, s.
450.

M2 Aristo, Fizik, ss: 5-10.

13 fbn Sina, Kitdbu's Sifd, Fizik I, gev. M. Macit-F. Ozpilave, Istanbul, 2004, s. 212.

14 Biisra Cosanay, Muhammed Ikbal Felsefesinde Zaman Kavrami, Mugla Sitki Kogman Universitesi Sos.

Bil. Enst., Mugla, 2017, s. 22-23.

15 fbn Sina, Fizik I, s. 100; Eksinar, Zaman Kavramz, s. 34.
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doniisiinii, felegin nefsini zaman olarak gérmiislerdir.!'® ibn Sina, bu goriisleri

ileri stirenlerin iginde, hareketi zaman olarak kabul edenlerin nasil ihtilafa
diistiiklerini soyle aciklar: “Onlar demislerdir ki, gozlemledigimiz varliklar
arasindaki hareket, gecmis olan ve gelecek olan bir seyi kapsayandir. Onun
dogasinda siirekli olarak bu nitelikte iki parganin olmasi vardir. Bu nitelikte olan
bir sey de zamanin kendisidir. Dediler ki: ancak bir hareket hissettigimizde onun
zaman oldugunu zannederiz. Hareketin bilincinde olmayan, zamanin bilincinde
olmaz. Tipki Ashab-1 Kehf gibi. Zira onlar, nefislerinin uyku ile dinlenmeye
basladig: an ile uyaniklik an: arasindaki hareketin bilincinde olmadiklar i¢in bir
glinden daha ¢ok (zaman) gegirdiklerini bilemediler.!’

Ibn Sind’nin zaman tasavvurunun omurgasini olusturan Aristo, bilkuvve
halden bilfiil héle gecis olan harekete ilisen zorunlu arazlar oldugu kanaatindedir.
Bu arazlardan biri de kendini zaman olarak gosterir.!® Zaman, -6nce ve sonra
cihetinden- hareketin miktaridir.**® Bu asamada Ibn Sini zamanin, 6nce ve sonra
gelenin bir arada bulunmadig1 bir seyin 6l¢iisii oldugunu zikreder. Yani zamanin
zatinda &nce ve sonra gelme sahibi oldugu sonucuna heniiz ulasilmamustir. Ibn
Sina’nin zatinda 6nce ve sonra gelme ifadesi ile kast1, hareket olmalidir.*?°

Zaman ve hareket arasindaki iliskiyi sorgulayan Ibn Sina, genel olarak
zamani bir seyin Olgiisii olarak ele alir. Bu baglamda zamanin harekete, hareketin
de mekdna olan baghligi ibn Sind’min zaman iizerine tartigmasinin temelini
olusturur.*?* Ibn Sina, zaman hakkinda fikir ileri siirenleri dért grupta ele alirken,
zamanin yalnizca zihni bir varlik oldugunu ileri siirenler hakkinda su bilgileri
aktarir: Zaman, hareket eden varligin kestigi mesafenin iki ucundan birine
yaklagmasi veya uzaklagmasi oraninda zihinde meydana gelen bir tasavvurdur.
Disarida iki ucu birbirine ulastiran bir arac1 bulunmadigindan dolay1 o, zihin
disinda mevcut degildir. Cismin bir ugta bulunusu ile diger ucta bulunusunu bir
araya getirip algilayan ve bu hareketi degerlendiren zihindir.*?

Ibn Sina hareketin zaman olmadigim agikga savunurken kendinden dnceki
dogulu ve batili pek ¢ok diisiiniiriin fikirlerini yorumlar. Sifa adli eserinde, bu
diisiiniirlerin farkli ontolojik diisiincelerini 6zet gegerek elestirel bir dille tartigir.
Ayn1 zaman dilimi i¢inde farkli mesafelerin alabilecegini veya farkl

16 bn Sina, Fizik I, s. 189.

Y7 bn Sina, Fizik |, s. 194; Eksinar, Zaman Kavrami, s. 37-8.

U8 Can, Ibn Sind Doga Felsefesi, s. 41.

18 fbn Sina, Tamumlar Kitabi, gev: A. Akyol-I. Arslan, Ankara: Elis Yay., 2019, s. 48; Can, Ibn Sind Doga
Felsefesi, s. 56.

120 Can, /bn Sind Doga Felsefesi, S. 58.

121 Yetmen, Zamanin Felsefi Temelleri, s. 67.

22 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara: AUIF Yay., 1974, s. 65; Demir, Islam
Kelaminda Zaman, s. 56.
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zamanlarda aymt mesafelerin kat edilebilecegini belirterek fikirlerini
giiclendirmeye ¢aligir.?® Fakat Ibn Sind zamam kavrayabilmek icin hareket ile
iliskilendirir. Zamanin varlik olarak fizikselligine siiphe ile yaklasan Ibn Sina,
sadece zihinsel ve imgesel bir kavram olmasini ayrica tartisir. Fiziksel bir
maddenin hareketi sebebiyle kavranmasini delil gostererek, zamanin gergekligini
ve var olusunu kabul eden Ibn Sina, varlig1, baska bir varhgin varligina bagh olan
zaman kavramim gercek kabul eder. Bu baglamda zaman kavramu fiziksel bir
nesnenin golgesine benzetilebilir. Golgenin varligi, bagh bulundugu fiziksel
maddenin varli§ina baglidir. Madde hareket etmedikce gélge maddeden bagimsiz
hareket edemez. Aristo gibi, Ibn Sind da zamanin bir nicelikler toplami1 oldugunu
savunarak, dairesel bir hareketten olustugunu kabul eder ve zamanin sadece
zihinsel bir diisiince ile anlara ayrilabilecegini belirtir.*** Ibn Sind zamanin
sadece hareket sayesinde kavranabilecegini, hareket olmadiginda zamanin da
hissedilemeyecegini ifade ederek, bu iki kavramin birbirinden ayn
diisiiniilemeyecegini savunur. Ibn Sind’ya gore fiziksel bir bedeni olmadig1 icin
zaman tek basina bir varlik degildir. Boyle kavramlarin varliklar1 bir nesneye
baglidir. Bu durumda zaman kavraminin da varligi ancak fiziki bir nesneye
baglidir. Biinyesinde hareket olan bir nesnede zaman vardir. Béyle bir devinim
yoksa zamandan soz edilemez.'?®

Ibn Riisd varlig1, biinyesinde hareket olan ve olmayan seklinde ikiye ayurir.
Bdylece biinyesinde hareket olan varlik zamanla iliskilendirilir. Diger yandan
bilinyesinde hareket bulunmayan varlik tanrisal o6zellikler tasir. Biinyesinde
hareket bulunmayan varlik i¢in zamansal bir oncelik veya sonraliktan
bahsedilemez; ¢iinkii éncesiz ve sonrasizdir.'?® Bu baglamda biinyesinde hareket
olan varligin sebebi biinyesinde hareket olmayan varliktir. Biinyesinde hareket
barindirmayan varliga zaman higbir sekilde miidahil olamaz. Boylece zamansal
bir oncelikten ziyade varlik kabiliyeti agisindan, hareketi kabul etmeyen varlik,
biinyesinde hareket olan varliktan 6nce gelir.®?” Zaman, bilincin harekete
referansla ortaya koydugu bir kavramdir. Ancak varolusunda hareketi reddeden
varliklarda zaman imkéansiz oldugu igin, zaman ve hareket birbirinden ayr
diistiniiliip ortadan kaldirilamaz.'?®

28 bn Sina, Fizik I, ss: 213-214.

124 Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, ss. 61-62.

%5 [bn Sina, Risaleler, cev: A. Agikgeng-M. H. Kirbasoglu, Ankara: Kitabiyat Yay., 2004, s. 59; Diindar, Dogu
Kiiltiiriinde Zaman, S. 65.

28 [bn Riisd, Tehdfiitii 't-Tehdfiit-Gazzdli ye Reddiye-, gev: K. Isik-M. Dag, Ankara: Ankara Okulu Yay. 2021,
s. 149.

27 [bn Riisd, Tehdfiit, ss: 376-377.

128 Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, s. 68.
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Ibn Riisd’e gore hareket, digeri olus ve bozulus olan degisimin iki tiiriinden
biridir.'?° Hareket bir yetkinlik olmasi itibariyle ancak onu kabul edebilecek olan
bir seyde gergeklesebilir.**® Aristo’nun hareketi “kuvve halindeki bir seyin kuvve
halinde olmas1 bakimindan yetkinligi” seklinde tarif etmesi, onun da bu hususu
kabul ettigini gosterir. Clinkii tabii veya sinai ne sekilde olursa olsun, biitiin
varliklar i¢in biri kendisinde kuvve hali bulunan ve hareketi kabul eden hatta bir
acidan hareketin kendisi olan, digeri de hareketin sonunda gerceklesen ve artik
kuvve hali bulunmayan iki tiir yetkinlik s6z konusudur.*®

Hareketi daha acik bir sekilde tanimlayabilmek icin Ibn Riisd, zitlar
konusuna yer verir. Zitlarin tek-¢ift, iyi-kotii, giizel-¢irkin 6rneklerinde oldugu
gibi, ara durum veya derecelenme kabul etmeyen tiirii ile asagi-yukari, az-¢ok,
soguk-sicak vb. gibi ara durumlar bulunan tiiri olmak tizere iki tiirtinden
bahseder. Ibn Riisd’e gore hareket saydigimiz ikinci tiirdeki zitlar arasinda
gergeklesebilir. Clinkii isaret edilen ara durumlarin varligi hareket i¢in gerekli
olan kuvve halindeki yetkinligin varlig1 anlamina gelmektedir. Bu ikinci tiirdeki
zitlarin bir kismi yer kategorisiyle (asagi-yukart), bir kismi nicelik (az- ¢ok), bir
kismi da nitelik (soguk- sicak) kategorisiyle ilgilidir.**

Ibn Riisd’de k hareket iic cesittir:

- Yer degistiren (en-nukle),

- Artan ve eksilen (en-niimuvv ve’n-naks),

- Doniisen (el-istihale).!3

Hareketin kendisi ancak sayacagimiz asagidaki ii¢ unsurun bir arada
bulunmasiyla gegeklesebilir:

- Harekete konu olacak bir var olan,

- Hareketin kendisinden baslayacagi ve kendisine yonelecegi mekéan,

- Hareketin iginde gerceklesecegi zaman.®*

Bu cerceveden konuya yaklasan ibn Riisd, “hareket ve zaman arasinda
zorunlu bir baglant1 oldugu” goriisiinii dogru bularak: “Zaman, zihnin harekete
oranla meydana getirdigi seydir. Bununla beraber ne hareket ne de zaman ortadan
kaldirilabilir. Ciinkli zamanin varlig1 ancak hareketi kabul etmeyen varliklarda

2% Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, Istanbul: Klasik Yay., 2004, s. 57.
0 Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, s. 64.

31 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, s. 64; Eksinar, Zaman Kavramz, s. 55.
32 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, s. 64.

13 [bn Riisd degisim (tegayyiir) olgusunu Aristo’da oldugu gibi dort kategoride ele almakla beraber, bunlardan
ilk Giciinii tereddiitsiiz hareket olarak degerlendirirken, olus ve bozulusu (el-kevn ve’l-fesdd) bunlardan ayr
tutma egilimindedir. Bkz: Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, s. 57.

3 Sarioglu, Ibn Riigd Felsefesi s. 66; Eksinar, Zaman Kavramz, s. 58.
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imkansiz olur.” demektedir.!® Ona gore alemin varhgindan once hareket
mimkiin olsaydi, hareketi kabul eden nesneler zorunlu olarak zamanda
bulunurdu, ¢iinkii hareket mutlak yoklukta degil ancak siikinu kabul eden bir
nesnede miimkiindiir ve bunun nedeni yoklugun varliga donligmesi miimkiin
olmaksizin, yoklukta kesinlikle bir imkan halinin bulunmamasidir. Bundan
dolayi, sonradan var olan bir seyin kendisinden 6nce gelen bir yoklugunun
bulunmasi, bu seyin yoklugunun, onun varligin1 kabul eden bir seyle baglantili
olmas1 ve oteki biitiin karsitlarda oldugu gibi kendisinden yoklugun kalkmasi
gerekir.’*® Hareket diisiiniilmeden zamanin tasavvur edilebilmesi ¢ok zordur.
Ciinkii mekan gibi zaman da yalnizca tabiatinda hareket ve degismenin
bulundugu varliklar hakkinda séz konusudur.®® Duyular tarafindan da
algilanabildigi icin hareket zaman olmadan da tasavvur edilebilir. Bu 6zellige
dikkat ¢eken Ibn Riisd’e gore idrak ve bilgi acisindan hareket zamana gore daha
once’dir.'*®

Hareketin pargalari arasinda s6z konusu olan 6ncelik ve sonralik iligkisi,
zamana gecmis ve gelecek olarak yansimaktadir. Her ikisi de kesintisiz nicelik
sayilan hareket ve zamanin pargalarini birbirinden ayiran seyin ne oldugu konusu,
bu durumun sonunda ortaya ¢ikan bir meseledir. ibn Riisd’e gore hem hareketin
hem de zamanin pargalarini birbirinden ayiran sey an 'dir. Ona gore sonradan var
olan harekette bir dncelik ve sonralik diisiinmek, t6zii bakimindan var olan bir
seyi diistinmek demektir. Clinkii sonradan var olan bir hareket, ancak zamanda
miimkiindiir, bir baska deyisle zamanin hareketin baslangicindan daha oteye
gecmesi gerekir. Ayni bigimde, baslangict bagka bir zamanin sonu olan bir
zamani diisiinmek miimkiin degildir. Ciinkii burada ge¢misin sonu ve gelecegin
baslangici olan an vardir. An simdi var olandir ve simdi var olan ise zorunlu
olarak gecmisle gelecek arasinda bulunur. Simdi var olandan Once gegmisin
bulunmadigimi diisiinmek imkansizdir. Ge¢gmis ve gelecek arasinda bir kopuklugu
kabul etmeyen ibn Riisd, bu baslangi¢ ve bitis noktasim1 an ile birlestirerek
zamanin kesintisiz bir nicelik oldugunu anlatmak ister.'*® An’in da daha iyi
kavranabilmesi i¢in matematikteki nokta ile karsilastirmasini yapar. Bir
diizlemde nokta, ¢izginin baslangi¢ ve bitis durumunu gésterir. An da bir zaman
diliminin baslangi¢ ve bitis durumunu gosterir. Ancak aralarinda sdyle bir fark
vardir: Nokta, ¢izgi iizerinde fiilen somut bir sekilde varliga sahiptir, fakat an igin
ayni sey sOz konusu degildir. Yine bir ¢izgi lizerinde nokta bir son ya da
baslangictir; an icin ise hem baslangi¢c hem son olma zorunlulugu vardir. Ciinkii

135 [bn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, s. 110.

1% Eksinar, Zaman Kavramu, s. 59.

BT [bn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, s. 104.

18 Eksinar, Zaman Kavrami, s. 62.

139 Eksinar, Zaman Kavrami, s. 63.
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an aklimiza geldiginde hem ge¢mis zamanin hem de gelecek zamanin an ile
birlikte tasavvuru kaginmilmazdir. Bundan yola ¢ikarak an’in diiz bir ¢izgiyi
olusturan noktadan ziyade, bir ¢emberde yer alan nokta’ya benzetilerek
aciklanmaya calisilmasi daha tutarh olacaktir.'®® Yine an’in noktaya
benzetilmesindeki problemlerden birini soyle agiklar: “An in hem gegmis hem de
gelecek zamanla birlikte bulunmamasi miimkiin degildir. O halde an zorunlu
olarak gecmisten sonra, gelecekten dncedir. Kendi basina var olmasi miimkiin
olmayan seyin, gecmis bir zamanin sonu olmaksizin, gelecegin varligindan 6nce
bulunmasi miimkiin degildir. O halde bu yanilginin nedeni an’in noktaya
benzetilmesidir.”4

Ibn Arabi, zaman kavramiyla iliskili olan harekette, maddenin devaml
hareket halinde olmasi ve hareket etmek i¢in bir sebebe muhta¢ olmasini goz ardi
edilemez bir durum olarak agiklar. Buradaki asil konu: “Madde kendi hareketinin
baslaticist midir?” sorusuna aranan cevaptir. ibn Arabi’ye gére zaman hareketle
anlagiliyorsa, hareket de gerceklesmek icin mekana ihtiyag duymaktadir. Bu
baglamda giiniimiizde ii¢ boyutlu olarak bilinen fiziksel mekanin, hareketin
yonlerini belirledigi sdylenebilir. ibn Arabi, gok cisimlerinin de zaman gibi
dairesel hareketten olustugunu belirtir. GOk cisimlerinin mekanik bir digli gibi
birbirini takip eden diizenli hareketi, zamansal ve mekansal diizenden sapmadan
hareketini stirdiirir. Bu durumda ay alt1 —fiziksel- olaylarin hareketlerinin ve
zamanlarmin farkli oldugunu anlatan Ibn Arabi, fiziksel unsurlarmn hareketlerinin
birbirine gegtigini ve mekanda birbirlerinin yerlerini isgal ettiklerini agiklar.4?
Nitekim, zamani hareketin golgesine benzeterek bu oncelik veya sonraligin
zamansal degil, nedensel oldugunu belirtir.}*® Ibn Arabi’nin bakis agisina gore
zaman, evrenin simdiki veya bu andaki var olusuna indirgenmistir. An’da belirli
bir siire gegmedigi icin zaman sadece insan aklinin gelecek ve gecmis olarak
siiflandirdig1 bir imge olarak kalmigtir.”4

SONUC

Caligmanin genelinden anlagilacagi lizere Dogu ve Bati medeniyetlerinin
zaman kavramma yaklagimlarinin farkli olmasi gibi, hareket kavramina da
yaklasimlar1 da farkli olmustur. Ornegin, temsilen dongiisel hareket neticesinde
hasil olmus ve en hizli hareket tiirii olmasi dolayisiyla yine dongiisel hareket
vasitast ile dl¢limiin miimkiin kilindig1 zaman, Aristo felsefesinde hareket, sayzi,
an gibi kavramlarla beraber incelenirken, once ve sonraya gore hareketin sayust
olarak tanimlanmustir. Ibn Sina da bu tanimdan yola ¢ikip zamanin mesafede once

40 bn Riigd, Tehdfiitii t-Tehdfiit, ss: 111-112.

141 Eksinar, Zaman Kavrami, ss. 63-4.

142 Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, ss: 77-8.

148 Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, s. 15.

144 Diindar, Dogu Kiiltiiriinde Zaman, s. 73.
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ve sonraya boliindiigii i¢in hareketin miktar: oldugunu belirtip, detaylandirmalara
ve degisikliklere gitmistir. Aristo’da zaman, salt bir degisim ve hareket degildir.
Ciinkii nesnenin degisme ve hareketi yine o degisen nesnenin i¢indedir. Bati
kiiltliriinii temsilen Aristo, zaman icin degisim demeyi yanlig bulur. Ciinkii
degisim hizli veya yavag olabilir. Biz hizli veya yavas derken bunu zamanla
belirleriz. Zamana hareket dememiz de dogru degildir. Biitiin bunlar1 sdyledikten
sonra Aristo, zamanin taniminda her ne kadar degisim ve hareket olmadigim
belirtsek de zaman bunlardan da bagimsiz degildir, demektedir.

Dogu diisiincesini temsilen Ibn Sina ise zamani kavrayabilmek icin hareket
ile iliskilendirir. Zamanin varlik olarak fizikselligine siiphe ile yaklasan ibn Sina,
sadece zihinsel ve imgesel bir kavram olmasini ayrica tartisir. Fiziksel bir
maddenin hareketi sebebiyle kavranmasini delil gostererek, zamanin gergekligini
ve var olusunu kabul eden Ibn Sina, varligi, baska bir varligin varligma bagl olan
zaman kavramimi gercek kabul eder. Bu baglamda zaman kavrami fiziksel bir
nesnenin golgesine benzetilebilir. Golgenin varligi, bagh bulundugu fiziksel
maddenin varligina baglidir. Madde hareket etmedik¢e gblge maddeden bagimsiz
hareket edemez. Genel olarak insan zihni ve algilar tarafindan algilanan zaman,
cisimlerin hareketini veya olaylar1 bir Oncelik-sonralik diizenine gore
simiflandirmaya yarayan bir kavram olarak agiklanir. Hareketin algisi olmadan
zamanin anlamindan s6z edilemez. Algilar disinda, drnegin uyku esnasinda ne
kadar vakit gectigini anlamak i¢in gok cisimleri ve olaylar referans alinmaktadir.
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