Akademik Siyer Dergisi/ Journal of Academic Sirah

e-ISSN: 2687-5810
Y11/ Year: 5, Ozel Say1/ Special Issue: Cahiliye, Sayfa / Page: 2-32

Cahiliye Donemi Sosyal Hayatinda Nesep Kiiltiirii
Genealogical Culture in the Social Life of the Jahiliyya Period

Omer Aras

Dr. Ogr. Uyesi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Ana Bilim Dal1
Asst. Prof., Bolu Abant Izzet Baysal University Faculty of Theology, Department of Islamic History
Bolu / Turkey
omeraras@ibu.edu.tr
orcid.org/0000-0003-3404-7862

Makale Bilgisi/ Article Information

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi / Article Type: Research Article
Gelis Tarihi: 7 Nisan 2024 / Date Received: 7 April 2024
Kabul Tarihi: 12 Temmuz 2024 / Date Accepted: 12 July 2024
Yayin Tarihi: 15 Aralik 2024 / Date Published: 15 December 2024
Yayin Sezonu: Aralik 2024 / Pub Date Season: December 2024

Atif: Aras, Omer. “Cahiliye Dénemi Sosyal Hayatinda Nesep Kiiltiirii”. Akademik Siyer Dergisi
Cahiliye Ozel Sayis1 (2024), 2-32.
Citiation: Aras, Omer. “Genealogical Culture in the Social Life of the Jahiliyya Period”. Journal of
Academic Sirah Jahiliyya Special Issue (2024), 2-32.
https:/ /doi.org/10.47169/samer.1466627

Intihal: Bu makale, iTenticate yaziliminca taranmaistir. Intihal tespit edilmemistir.

Plagiarism: This article has been scanned by iTenticate. No plagiarism detected.

web: http:/ /dergipark.gov.tr/samer e-mail: akademiksiyerdergisi@ksu.edu.tr
Yayinci: KSU Siyer-i Nebi Aragtirmalar: Uygulama ve Arastirma Merkezi

Published by: KSU Sirah Researches Application and Research Center
Etik Beyan: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan
tim ¢alismalarin Kaynakga’da belirtildigi beyan olunur.

Ethical Statement: It is declared that during the preparation process of this study, scientific and
ethical principles were followed and all the studies benefited from are stated in the bibliography.
Bu makale Creative Commons Alinti-Gayriticari Ttiretilemez 4.0 (CC BY-NC 4.0) Uluslararasi
Lisans1 altinda lisanslanmustir.

This article is an open access article distributed under the terms and conditions of the Creative

Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY-Nc 4.0).


http://dergipark.gov.tr/samer
mailto:akademiksiyerdergisi@ksu.edu.tr

Omer Aras / Cahiliye Dénemi Sosyal Hayatinda Nesep Kiiltiirii / Genealogical Culture in the Social Life of the Jahiliyya
Period

Oz

Nesep kan bag1 anlamina gelir. Akrabalik ve soy iliskileri bu temel tizerinden sekillenir. Arap kiiltiirtinde
siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alana etki eden merkezi bir olgudur. Bu hem Islam hem de Cahiliye
donemi icin gegerlidir. Zira her iki donemde de kabile sosyal dokunun hakim unsurudur. Kabileler ise kan
bag tizerinden tesekkiil eder. Bu bakimdan nesep kabilevi toplumda hayati konumdaki asabiyetin niivesini
tegkil eder. Asabiyet, merkezi bir otoritenin bulunmadig: toplumlarda kisi i¢in koruyucu bir kalkandir ve
onun hayatta kalmasini saglar. Bu ¢alismada Cahiliye déneminde Arap sosyal hayatinda nesep kiilttiriiniin
ne dlgiide etkili oldugu ele alinacaktir. Calismanin giris boliimiinde nesep olgusunun Arap sosyal hayatindaki
konumunun belli bir dénemle smirlandirilarak ortaya konulmasmin imkani sorgulanmis ve buna dair
cevaplar verilmistir. Nihayetinde kadim, yaygin ve giiclii bir olgu olarak nesebin Cahiliye ve Islami donem
cercevesinde bir biitiin olarak ele alinmasi gerektigi sonucuna varilmistir. Ayrica Islami dénemde ortaya
konan kimi uygulamalarin, yapilan diizeltmelerin Cahiliye dénemindeki nesep kiiltiirtiniin anlasilmasina
katki saglayacag1 vurgulanmistir. Takip eden basliklarda Cahiliye doneminde Arap zihniyetine hakim olan
nesep olgusu kisi, kabile ve kabile tistii olusumlar/yapilar seklinde bir tasnif tizerinden genisleyen halkalar
olarak ele alinmistir. Nesep, birbirini igeren birimler ile bir kan bag1 toplumu ortaya ¢ikardigindan takip edilen
bu sema ele alinan dénemdeki “saha” ile de uyumludur. Kisi baslig1 altinda bireyin zihin diinyasinda, sosyal
hayatinda, kendi kabilesine mensup kisiler ile 6teki diyebilecegimiz rakip kabile mensuplarini tanimlamada,
onlarla gelistirdigi iliskilerde nesebin nasil etki ettigine dair degerlendirmeler yapilmistir. Kabile kisminda
asabiyetin temelini tegkil eden nesebin kabile biinyesinde nasil bir fonksiyon icra ettigi, kabilevi kimligin
olusmasinda nasil birlestirici ve ayirict bir hususiyet arz ettigi tizerinde durulmustur. Kabile tstii seviye
konusunda ise Islam sonrasinda belirginlesen ve siyasete yon veren Adnani, Kahtani, Mead, Nizar, Rebia gibi
kabile iistii gruplarin Islam oncesinde var olup olmadigina dair tespitlerde bulunulmustur. Calismada literal
kaynaklarin yaninda arkeolojik veriler de kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, cahiliye, nesep, kabile, asabiyet, Adnan, Kahtén.

Abstract

“Genealogy/nasab” refers to the blood relationship. Kinship and lineage relations are shaped based on this
foundation. In Arab culture, it is a central phenomenon that influences political, social, economic, and cultural
realms. This is true for both the Islamic and the pre-Islamic (Jahiliyya) periods, as the tribe is the dominant
element of the social structure in both eras. Tribes are constituted through blood ties. In this regard, genealogy
forms the nucleus of the crucial concept of asabiyyah in tribal society. Asabiyyah serves as a protective shield
for individuals in societies without a central authority, ensuring their survival. This study examines the extent
to which the culture of genealogy influenced Arab social life during the Jahiliyya period.In the introduction,
the possibility of defining the position of the genealogy phenomenon in Arab social life within a specific period
is questioned, and answers to this are provided. Ultimately, it is concluded that genealogy, as an ancient,
widespread, and powerful phenomenon, should be considered as a whole within the framework of both the
Jahiliyya and Islamic periods. It is also emphasized that certain practices and corrections introduced in the
Islamic period contribute to understanding the genealogical culture of the Jahiliyya period.In the following
sections, the concept of genealogy, which dominated the Arab mindset during the Jahiliyya period, is
addressed through an expanding classification of individuals, tribes, and supra-tribal formations/structures.
Since genealogy creates a society of blood relations with interrelated units, this scheme aligns with the “field”
of the period being examined. Under the “individual” heading, evaluations are made on how genealogy
influenced an individual’s mental world, social life, relationships with members of their own tribe, and
interactions with members of rival tribes. In the “tribe” section, the function of genealogy, which forms the
basis of asabiyyah within the tribe, and its unifying and differentiating characteristics in the formation of tribal
identity are emphasized. Regarding the supra-tribal level, findings are presented on whether supra-tribal
groups such as Adnan, Qahtan, Maad, Nizar, Rabia which became prominent and politically influential after
Islam, existed before Islam. In addition to literal sources, archaeological data are also utilized in this study.

Keywords: Sirah, jahiliyya, genealogy, tribe, solidarity, Adnan, Qahtan.



Akademik Siyer Dergisi / Journal of Academic Sirah a

GIRIS: CAHILIYE UZERINE

Cahiliye kelimesi cehl (Js>) kokiinden tiiremistir. Cehl, bilgisizlik ve hilmin karsit1 olan kaba
sabalik, hakka uygun davranmama gibi anlamlara gelir. Cahiliye terim olarak Arap toplumunun
Hz. Peygamber gelmeden 6nceki dénemini, bu dénemde yaygin olan inang, adet ve goreneklerini,
yasam tarzini ifade eder. Bu kavram ayni zamanda Araplarin Islam 6ncesi dosnemdeki dini ve ahlaki
durumlarini tavsif eder ve olumsuz bir baglama oturtur. Kur’an’da bilgisizce yorumlarda bulunarak
zan pesinde kosmak (Al-i Imran 3/154), (kadinlar icin) acilip sacilmak (el-Ahzab 33/33) taassup
icerisinde olmak (el-Feth 48/26) Cahiliye’ye ait olgular olarak nitelendirilmistir. Yine el-Maide
5/50’de “Cahiliye idaresi” ifadesi ile bu donemdeki hak ve adalete dayanmayan kargasa ortamina

vurgu yapilmistir.!

Cahiliye doneminin hangi zaman dilimine isaret ettigi bu kavram etrafindaki tartismalar
arasindadir. Bu istifhamin sebeplerinden biri Kur’an’daki (el-Ahzéab 33/33) “el-cahiliyyetti'l-la”
ifadesidir. Bu baglamda ilk ve ikinci Cahiliye olarak iki donemin varlig1 kabul edilmistir. Taberinin
(6. 310/923) yer verdigi rivayetlere gore ikinci olan hakkinda Hz. Peygamber ile Hz. Isa arasindaki
zaman dilimi veya Hz. Peygamber'den hemen onceki yiizyil oldugu, flk Cahiliye konusunda ise
cesitli gortisler yaninda Hz. Adem ve Hz. Isa arasindaki dénemdir seklinde tespitler bulunur.2
Calismamizda kavramin -Araplar 6zelinde- milat 6ncesine uzanan bu kapsami kullanilacaktir. Zira
orneklemelerde kullanacagimiz [slam 6ncesine ait kimi Kuzey ve Giiney Arabistan yazitlart milattan
onceki tarihlere aittirler. Bununla birlikte bu calismada yogunlasilan nokta genel olarak Islam
oncesine yakin dénem olacaktir. Nitekim Islami donem kaynaklarindaki Cahiliye dénemi anlatilar

-Demircan’in ifadesiyle- “Yakin Cahiliye3* donemine aittir.

Cahiliye doneminin Araplarin islam &ncesi hayatlarini betimledigi seklindeki tanim bagka bir
soruyu giindeme getirir. Hangi bolgedeki Araplar bu kavramin kapsamina girer yahut girmez?
Siyer ve Islam tarihi kaynaklarinda Cahiliye dénemi Araplarina herhangi bir tahsis yapilmadan
isaret edilir# Bununla birlikte genis bir cografyaya yayilan Arap yarimmadasimin yani sira,
kuzeyindeki Irak ve Suriye bolgelerinde yasayan Araplar tek bir bicimde siniflandirilamayacak
Olciide cesitlidirler. Bedevi ve hadari oluslarindan, 6rf ve adetlerine, dini inaniglarina kadar farklilik
arz ettiklerini gorurtiz. Guneydeki gelismis medeniyete mukabil Orta Arabistan bolgesinde iptidai
bir yasam mevcuttur. Suriye ve Irak bolgesinde ve Giiney Arabistan’da kurulan devletlere mukabil
Necd bolgesindeki pek ¢ok kabile devlet otoritesinden uzak yasamaktadir. Bu genis cerceveye
ragmen Islam 6ncesinde Araplar1 genel olarak kapsayan birkag kavramdan bahsedilebilir. Ornegin
putperestlik Araplar arasinda yaygin bir inanistir. Ayrica lehge farkliliklar: ile birlikte Arapgay1

konusmak, siire dnem vermek, hamiyet sahibi olmak, comertligi onemsemek ve sehirde veya

1 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17;
Adnan Demircan, Cahiliye Araplar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 35-36; Adem Apak, Erken Dénem Islam
Tarihinde Asabiyet (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 11-18.

2 Ebtt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsiri’t-Taberi, thk. Mahmtd Muhammed Sakir (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2000), 20/260-262; Fayda, “Cahiliye”, 7/19.

3 Demircan, Cahiliye Araplari, 36.

4 “Kaneti’l-’Arabu fi'l-cahiliyye...” seklindeki ifadeler Araplara belirtilen sekilde, zaman ve mekan konusunda
herhangi bir tahsis yapmadan isaret eder. Orn. bkz. Ebti Abdirrahméan b. Amr b. Temim Halil b. Ahmed,
Kitabii’l-'Ayn, thk. Mehdi Mahztmi - ibrahim Samerrai (Beyrut: Dar ve Mektebetti’l-Hilal, ts.), 3/27.
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kirsalda kabileler halinde yasamak, Arap olmanin alamet-i farikalar: arasindadir. Bu bakimdan
Islam oncesinden Arap Yarimadasi'nin herhangi bir bolgesinden secilecek drnekler donemin nesep
kiiltiirtine dair 6nemli ipuglar1 sunacaktir. Hicaz bolgesine dair Islami dénem kaynaklarmndaki
ornekler gelismis ve yogun bir nesep olgusuna isaret ederken; Giiney Arabistan yazitlarindaki kimi
ornekler bu donemde bolgede nesep semalarinin hentiz net bicimde tesekkiil etmedigine kanitlar

sunmaktadir.

Cahiliye doneminde herhangi bir olguyu ele almak iki temel problemi beraberinde getirir.
Birinci problem bu dénemde kaleme alinmis yazili kaynaklarin yoklugudur. Islam’in dogup gelistigi
Hicaz ve Necd bolgesi ile ilgili arkeolojik malzemeler ise oldukca azdir. Islam’a yakin zaman
diliminde ise bu ¢esit malzeme daha da azalmaktadir ve bir olguyu biitiin yonleriyle agiklamak

konusunda yetersizdirler.

Cahiliye’ye dair Islam kaynaklarindaki haberler Islami donemde kayda gecirilmistir. Sozlii
olarak aktarilan rivayetlerin zaman igerisinde degismesi bir yana, kayda gecirildikleri zamana ait
tartismalar cercevesinde yeniden sekillendirildikleri konusunda da ¢nemli stipheler bulunur.
[slam’1 yiiceltmek amactyla Cahiliye'nin karalanmasi veya Sutbiyyenin, Arap kimliginin bir
pargcasi olarak takdim edilen bu doneme dair kiigtiiltticti haberler tiretmesi bu konudaki hususiyetler
arasindadir. Cahiliye ve bunun 6nemli bir parcas: olarak goriilen nesep, Sutibiyye ve Araplik
taraftarlar1 arasinda énemli bir tartisma konusu tegkil etmektedir. Bu bakimdan dénemi anlatan
rivayetler bu iki taraf arasindaki gerilimden yogun izler tasimaktadirlar. Sonu¢ olarak nesebin

oviilen mi yoksa yerilen mi bir olgu oldugu konusunda net bir tespit yapmak giictiir.

Rivayetlerin yazildig1 dénemden izler tasimasi konusunda nesebi rivayetler farkli bir hususiyet
tasir. Soyle ki; nesep dinamik bir olgudur. Degisime agiktir. Ozellikle kabile seviyelerinde giincele
gore sekil alir. Var olan siyasi durumun bir tasviri haline gelir. Olusan form ise kendine ayrica bir
tarih olusturur yani kendi kidemini kendi insa etmis olur. Ornegin biiyiik bir kabileler grubu olan
Kudaa'nin nesebi konusunda cgesitli tartismalar vardir. Bu kabilenin hem kuzey hem de giineyli
olduguna dair genis bir rivayet yekunu bulmak mitimkiindiir. Bu rivayetler kabilenin “kadim ve
dogru” nesebine dair bilgiler aktardiklari iddiasindadirlar. Hatta bu konuda Hz. Peygamber’e
dayandirilan rivayetler bulunur. Biitiin bunlar ise kabilenin Emeviler doneminde takindig: siyasi

tutum ve yaptig ittifaklarla ilgilidir.

Bu konuda aciklayic1 baska bir 6rnek Meéfir kabilesidir. Bu kabile Misir’in fethinde ve imarinda
onemli roller tistlenmistir. Genel olarak Kahtani/Giineyli bir kabile kabul edilir ve Himyeri oldugu
belirtilir. Kabile tarihi ile ilgili pek ¢ok rivayet de onlar1 Yemen bolgesi ile iliskilendirir.5 Hal boyle
iken bu kabilenin nesebi konusunda sonraki dénemde ihtilaflar ortaya ¢ikmis gortintiyor. Bir secere
onu Kuzey blokuna baglayarak Temim kabilesi ile kardes kilarken; diger secere Giineyli bir kabile
oldugunu ortaya koyar. Islami dsnemde ortaya ¢ikti1 anlasilan Kuzeylilik/Mudarilik iddiast ise bir
yazit tizerinde oldugu iddia edilen siir ile desteklenmektedir ki bu iddianin temellerini Islam

oncesinde insa etmektedir. Buna gore kabileye adini veren Meéfir'in mezarinda altindan levha

5 Bkz. Mehmet Ali Kapar, “Meafir (Beni Meafir)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003).
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tizerinde miisned yazi ile kendisinin Mudari oldugunu ve Himyeri diisiik seviyelilerinden olmadig:
ifade edilmistir. Bu kabilenin ismi Yemen yazitlarinda geg¢mektedir® ancak ilgili yazitlarda
bahsedilen ifadeye rastlanmaz. Ayrica en ge¢ hicri II. asrin sonlarinda Meéfir kabilesi
mensuplarindan bir kismu bu siirin uydurma oldugu ve Emevi déonemindeki asabiyet kavgalarinin

sonucu olarak tiretildigini diistinmekteydiler.”

Nesep soyleminin geriye doniik kendi tarihini insa etmesi konusunda nevékil eserleri 6nemli
bilgiler icerir. Nevakil; kabilelerin gocleri, dagilma ve birlesmelerini konu edinir. Bu eserler
kabilelerin kadim tarihlerini aydinlatma iddiasindadirlar. Bugiin elimize ulasabilen bu tarz bir eser
yoktur. Ancak Ibnii'l-Kelbi'nin Iftirdku Veledi Mead® adli kitabi, ondan iktibas edilen rivayetler
cercevesinde yeniden insa edilmistir. Bu eser pek ¢ok kabilenin [slam sonrasinda yasadig; stiregleri
[slam 6ncesinin bir yansimasi ve devami olarak sunmaktadir. Bu bakimdan ilgili dénem kadim

zamanlar tizerinden mesrulastirilmaktadir demek yanlis olmayacaktir.

Nesep olgusunu Cahiliye donemi dahilinde incelemek konusundaki ikinci problem bir olguyu
belli bir déonem dahilinde ele alabilmenin imkamidir. $oyle ki, nesep diistincesi Araplarin
kilttirlerinin 6nemli bir parcasidir. Arap kimligini olusturan ve sekil veren temel kavramlardandir.
Herhangi bir ortamda Arap kelimesi pesinden birka¢ kelimeyi cagristirtyorsa bunlardan biri
neseptir. Nesep kadim kokler tizerine yiikselen bir olgudur. Bu bakimdan Cahiliye ve Islam arasmda
kesin bir ayrim yaparak konuyu ele almak imkansizdir. Elbette iki donem arasinda nesep diistincesi
bakimindan kimi diizenlemelerin ve degisikliklerin gerceklestigi muhakkaktir. Fakat bu konuda
keskin bir dontisiim 6ngdrmek ve Islami donemle birlikte bu kiiltiirel motifin Araplarin hayatindaki
etkisini yitirdigini soylemek, hayatin akisina aykiridir. Nitekim kimi ¢alismalar her iki donem
arasinda keskin bir dontisim yerine, uzun zamana yayilan bir degisimin var olduguna isaret
etmektedir.? Ornegin Cahiliye ve Islami dénem arasindaki devamlilik konusunda
degerlendirmelerde bulunan Bilgin, Hz. Peygamber ve tebligini toplumsal degisim baglaminda
inceler. Yazar, calismasinda “toplumsal mucizenin” imkansizligini vurgular ve risaletin toplumu
hizl1 ve keskin bir bigimde dontistiirdugii diistiniilen bir devrim olarak okunamayacagimi soyler.
Bunun yerine “sosyal akiskanlik” kavramini ¢ne cikarir ve degisimin dengeli stirecler dahilinde
gerceklestigini ifade eder. Bu siirecin birbirini dengeleyen dinamik ve durgun olgular tarafindan

kontrol edilerek keskin doniistimlerin yasanmayacagin ifade eder.l® Nesebi diizlemde bunun bir

¢ Besir Abdtirrakib Said, el-Medfir: Dirase Eseriyye fi'l-mintikatey Kades ve Sdmi’ (Taiz : el-Miiessesetii’]-Yemeniyye
li's-sekafeti ve’l-ftinun, 2014), 46-71.

7 Ebii'l-Miinzir Hisam b. Muhammed b. Saib b. Bisr Ibnii’l-Kelbi, Cemheretii'n-neseb, thk. Naci Hasan (Beyrut:
Alemii'l-Kiitiib, 1986), 190; Eb4t Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Hisam, Kitabii't-Ticin fi miiliki
Himyer (San’a: Merkezii’d-Dirasat ve’l-Ebhas, 1979), 173; Omer Aras, Hicri III. Asrin Sonuna Kadar Araplarda
Nesep Kiiltiirti (1stanbu1 Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 197-201.

8 Ebii’l-Miinzir Hisdim b. Muhammed b. Saib b. Bisr Ibnii'l-Kelbi, Iftirﬁku veledi Mead, nsr. Ahmed Muhammed
Abid (Ebtizabi [Abudabi]: Darii'l-Kitiibi'l-Vataniyye, 2010), 57 vd.

9 Vejdi Bilgin, “Cahiliye’den Islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlik”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/1 (2005), 123-142.

10 Bilgin, “Cahiliye’den Islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlik”, 131. Ibnii’'l-Kelbi'nin kimi sahislar hakkinda
“O hem Cahiliye hem de Islam déneminde kavmi arasinda serefli bir kisi idi” ifadeleri sosyal zeminin biiyiik caplt bir
degisime ugramadigima dair isaretler olarak kabul edilebilir. Tlgili rivayet i¢in bkz. Ebii’'l-Miinzir Hisam b.
Muhammed b. Saib b. Bisr Ibnii’l-Kelbi, Nesebu Mead ve’l-Yemeni'l-kebir (Beyrut: Alemi’1-Kiitiib, 2004), 1/151.
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yansimasini Ibn Abbas’a nisbet edilen su goriislerde gorebiliriz. Buna goére insanlar el-Huctrat
suresi 13. ayetin geregini yerine getirmemekte ve hala “Ben senden daha tistiinim” demektedirler.
Oysa tstiinliik ancak takva iledir.!’ Bu rivayet [slam’in vaz ettigi esitlik prensibinin istenilen lgiide
benimsenmedigine isaret etmektedir. Ragip el-Isfehani (6. V./XI. yiizyiln ilk ceyregi) mezktr ayetin
son kismundaki “Allah katinda en iistiin olanimiz ondan en cok korkaninizdir” ifadeleri hususunda “bazi
arifler” olarak isaret ettigi kisilerin, “Allah bu ayetle hi¢ kimsede babalar ile 6viinmeye mahal
birakmamistir” anlaminda sozler sarfettiklerini belirtir.12 Yine Ibn Abbas’tan (6. 68/ 687-88) aktarilan
bir rivayete gore insanlar ti¢ muhkem ayete tabi olmayip hiikiimlerini terk etmislerdir. Bunlardan
biri de el-Huctrat suresi 13. ayettir. Insanlar fulan b. falan diye neseplerini tekrar ederek bu ayetin
emrine karsi gelmektedirler.’® Yine nesep olgusuna bakis konusunda toplumda var olan alginin
yogunluguna ve Islam’in telkinlerine ragmen terk edilmedigine isaret eden bir rivayette Hz.
Peygamber, kiyamet giinti gerceklesecek olan bir durumu tasvir ederken insanlarin Allah’in vaz
ettigi nesep anlayisina tabi olmayarak, “Ben falan b. fGlanim ve senden daha hayirliyim” dediklerini
aktarir. Sonucta Allah “Bugtin sizin nesebinizi alcaltryor ve benim vaz ettigim nesebi yiikseltiyorum,

muttakiler nerededir” buyurur.14

Nesep kiltiirtintin olumsuz bir asabiyeti de beraberinde tasir bicimde Rasid Halifeler
déneminin sonlarindan itibaren baslayarak Emeviler doneminde yeniden Cahiliye’deki formuna
benzer bicimde ortaya ¢iktigim soylemek miimkiindiir. Biittin bunlar suraya varir: Erken Islami
donemdeki nesep anlayisi Cahiliye doneminin aynisit olmasa bile; onunla pek ¢ok benzerlikler
gosterir. Bu bakimdan sonraki donem oncekini anlamada biiyiik bir 6rneklik tegkil eder. Bu
baglamda iki donem arasindaki devamlilik ve benzerligi kimi Ornekler tizerinde gormek
miimkiindiir. Ornegin Hz. Omer (13-23/634-644) doneminde Miisliiman oldugu s6ylenen Cebele b.
Eyhem (6. 21/642'den sonra) bir Miislimana siddet uygular ve kendisine kisas uygulanmasi
gtindeme gelir. Bu ihtimal Yemenli kabileler arasinda fitnenin dogma korkusunu da beraberinde
getirir. Nitekim Ensar’m Cebele'nin Medine’ye gelisinde onu ilgiyle karsiladigr ve onun goz
kamastiric1 maiyeti ile Kureys’e kars1 oviindiikleri nakledilir.’> Yine bu donemde Basra Valisi Ebti
Misa el-Es’ari'nin (6. 42/662-63) Cahiliye cagris1 olarak addedilen, kabileyi yardima cagirma
olaylarinda faili kirbacla cezalandirdigina iliskin rivayet buna dair isaretler arasindadir.’e Hz.
Osman déneminde miisahede edilen Emevi-Hasimi rekabetinin kokenleri Islam 6ncesi déneme
uzanmast!’ da iki donem arasindaki buitiinselligi gosterir. Bu donemde Irak bolgesinde kabileler

arasinda yeniden asabiyetin canlandigina, ayrica Kureys'e karsi diger kabileler arasinda bir

11 Ebs Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-Edebii l-miifred, thk. Semir b. Emin ez-Ziiheyri
(Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1998), 484.

12 Bbii’'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, Muhddardtii'l-iidebd’” ve muhdverdtii’s-
su‘ard’ ve'l-biilega (Beyrut: Darti’l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, 1999), 1/414.

13 Ebti Urve el-Basri es-San’ani Ma’'mer b. Rasid, el-Cami’, thk. Habiburrahman A’zami (Beyrut : el-Mektebetii'l-
Islami, 1982), 10/379 (No. 19419).

14 Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytb Taberani, Mu cemii’l-evsat, thk. Tarik b.
Avazullah b. Muhammed vd. (Kahire: Daru’l-harameyn, 1995), 4/388 (No. 4511).

15 Seleme b. Miislim el-Avtebi Suhari, el-Ensib (Amman: Vizaretii't-Ttiras ve’s-Sekafe, 2006), 2/527-528.

16 el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi Ebti Ubeyd, Garibii'l-hadis, thk. Muhammed Abdilmun‘im Han
(Haydarabad : Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1964), 2/180.

17 Apak, Asabiyet, 177.
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rekabetin dogduguna dair emareler tastyan olaylarin meydana geldigi aktarilir. Benzer bir 6rnekte
Hz. Osman’in hilafetinde Kafe Valisi Said b. As'm (6. 59/679) huzurundaki tartismalarda Beni
Esedli bir gen¢ tartaklanmis ve bu, kabilelerin birbiri ile catisma smirina gelmelerine sebep
olmustur.’® Olay neticesinde bir grup Kifeli, Sam’a siirgtin edilmistir. Yasanan tartismalarda Sam
Valisi Muaviye onlar1 Kureys’e kin beslemekle suclamaktadir. Kafeliler ise verdikleri cevapta
Kureys’in Cahiliye donemindeki durumunu hatirlatmaktadirlar.’® Cemel Savasi (36/656) 6ncesinde
Hz. Ali ordusuna Kufe'den katilan birliklere bakildiginda kabilelerin veya akraba kabilelerin
basinda o kabilelere mensup ayr1 komutanlarin var oldugu gorulir.2 Siffin Savast (37/657)
oncesinde ise Hz. Ali, ordusundaki kabileleri, Sam ordusunda ayni kabilenin karsisina
yerlestirmisti. Eger kabilenin akrabalar1 kars: tarafta degilse o kabileyi farkli bir kabile karsisina
konumlandirmisti.2t Bu sekilde kendi ordusu igerisinde kabile merkezli ¢catismalarin ¢ikmasina
engel olmaya calismaktaydi. Emeviler doneminde ise ilk halife Muaviye (41-61/661-680).
zamaninda kuzeyli ve gitineyli kabileler arasinda rekabetin gortiniir hale geldigine ve Muaviye nin
de bizzat bu konulara miidahil olduguna dair rivayetler bulunur.22 Muhtar b. EbG Ubeyd’in (6.
67/687) Irak hakimiyeti sirasinda cereyan eden olaylarda da benzeri nesebi gruplasmalar goriliir.
Bu hem Arap-mevali arasinda hem de Arap kabileleri arasinda meydana gelmistir. Muhtar'in
mevalilyi onemsemesi Araplar arasinda hosnutsuzluk ortaya ¢ikarmis ve nihayetinde ona isyan
etmiglerdir. Mevali ise ondan bulduklar1 destek ile Araplardan kimilerini 6ldiirme cesareti
bulabilmislerdir. Onun bu isyan sirasinda sarfettigi rivayet edilen ctimlelere baktigimizda ise
kuzeyli ve giineyli kabileler arasinda var olan rekabete isaret ettigi gortiliir.2> Mervan b. Hakem (65-
66/684-685) doneminde gerceklesen Merctirrahit Savasi'nda (65/684) Araplar arasinda kabile
gruplasmalar1 6n plana ¢ikmis?* ve bu savas sonrasinda genis gapli asabiyet merkezli catismalar

meydana gelmis ve kuzeyli giineyli boltiinmesi somutlagmustir.2>

Ezctimle sunu sdylemek yanlis olmayacaktir: Islami dénemden aktarilan durumlar Cahiliye
doneminin isaretleridir. O zaman pratikte bunun nasil yansidigmin da ornekleridir. Hz.
Peygamber’e, halifelere ya da sair kisilere yapilan itirazlarda Cahiliye doneminin yerlesik kanaatlar:
goriiliir. Dolayistyla bu konu ayni zamanda Islam ve nesep konusunun da bir parcasidir. Islam
neyin oniine ge¢cmeye calisiyorsa, onun Cahiliye doneminin bir kalintis1 oldugu soylenebilir.
Bununla birlikte Islam’in Cahiliye doneminden kalma pek ¢ok adeti yasaklamadigi, kimini ise
onayladig1 goriiliir.26 Ancak burada sunu goz ardi etmemek gerekir: Islam’'in reddettigi Arap

adetlerinden bahseden rivayetlerin ne kadari Islami donemde kabaran Arap asabiyetine ve tistiinliik

18 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarithu'l-iimem ve’l-miilik (Beyrut:
Dar’ut'Tiiras, 1967), 4/318.

19 et-Taberi, Tarih, 4/319.

20 et-Taberi, Tarih, 4/500.

21 et-Taberi, Tarih, 5/14.

2 Mechul, el-Fasil beyne’l-hak ve’l-batil min mefihiri Kahtan ve’l-Yemen, thk. Muhammed Abdiilkadir Harisat, Asam
Mustafa Abdiilhadi Akle (Amman: Miiessessetu Hamade li’d-Dirasati’l-Camiiyye, 2011), 307, 312-315.

2 et-Taberi, Tarih, 6/31-50.

2 et-Taberi, Tarih, 5/538-539.

% Merciirrahit savasi sonrasinda yasanan asabiyet merkezli ¢atismalar i¢in bkz. Fatih Erkocoglu, Emevi
Devleti'nin Déntim Noktast Abdiilmelik b. Mervan: (65-86 / 685-705). (Ankara : Tiuirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 190-
208.

26 Buna dair ifadeler i¢in bkz. Mechul, el-Fasil, 376.



g Omer Aras / Cahiliye Dénemi Sosyal Hayatinda Nesep Kiiltiirii / Genealogical Culture in the Social Life of the Jahiliyya
Period

algisina yonelik bir red kabilinden olusan Sutibiyyenin karsit tezlerinin parcalaridirlar? Soruyu
acmak gerekirse Arap {istiinliigiine meydan okuyan Sutbiyye, kendi tezlerini dogrulatmak
amactyla bu cercevede haberler dolasima sokmus mudur? Bu soruya A. Emin (6. 1954) “Evet” cevabi
vermektedir. Yine ayn1 muellifin ifadesiyle bunlari tespit etmek ise oldukga zordur. Zira bu donemi
oncesi ile kiyas edecek eserlerden yoksun oldugumuzu soyler.?” Iran istiinliigiine dair rivayetlerde
igerik olarak bu tonlar1 fark etmek miimkiindiir. Araplarin Cahiliye’yi sahiplenerek tistiinliik ortaya
koyan/koymaya ¢alismasini meneden rivayetler s6z konusu oldugunda bu rivayetlerin erken fslami
doneme mi yoksa Sutibiyye donemine mi ait oldugu seklinde bir ayrim yapmak zordur. Asagida
isaret edilen Cahiliye doneminde yasamis babalarin bir bocekten daha asag1 veya Cehennem yakiti
olduklarma dair rivayetler bu kabil anekdotlar arasindadir. Bu rivayetler 6ziinde esitlik esasi
tizerine vurgu yaparlar ve Islami idealleri hatirlatirlar ancak teknik bakimdan boyle bir tespit
yapmak oldukca giictiir. Ayrica bu baglamda Hz. Peygamber'den goriintirde birbirine gelisen

rivayetler aktarilmistir.

Yukaridaki ifadeler Cahiliye ve Islami dénem arasinda kimi kiiltiirel geler bakimindan bir
devamlilik olduguna isaret etmeye calismaktadir. Bununla birlikte kaynaklarimizda Cahiliye
hakkinda, nesep baglaminda hem sahiplenen hem de dislayan cgesitli rivayetler aktarilir. Bu
rivayetlerin genel ozelligi nesep kavrami etrafinda gelisen oviinmenin Cahiliye’'nin alamet-i
farikalarindan biri olarak kabul edilmesidir. Dolayisiyla her haltikdrda nesep bu donemde cari
olgularin basinda gelmektedir ve hayatin her alaninda yonlendiricilige sahip oldugu sdylenebilir.
Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerde buna dair pek ¢ok ¢rnek bulunur. Bunlardan birinde onun
Veda Hacci'nda (10/632) “Allah sizden Cahiliye kirlerini ve babalar1 yticeltmeyi gidermistir.
Insanlar iki cesittir: Allah katinda kiymetli olan muttaki -ki bu sereflidir- ve Allah katinda 6nemi
olmayan facir.” dedigi ve “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tamsasiniz diye sizi
kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O 'na itaatsizlikten en fazla sakinanimzdir. Allah
her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.” (el-HuctGrat 33/13) ayetini okudugu
belirtilmektedir.2s Inhiraf etmis bir nesep anlayisinin sosyal koklerine isaret eden buna benzer bir
rivayette ise Hz. Peygamber, “Dort sey tmmetimde Cahiliye kalintis1 olarak devam eder:
“Haseplerle oviinme, nesebi kiictimseme, yildizlardan yagmur isteme ve oliiye feryat ederek
aglama.” demektedir.? Yine bu baglamda Resulullah’in, “Kim delalet bayrag: altinda asabiyet icin
ofkelenirse, asabiyet icin savasirsa ve oldiiriiliirse veya asabiyete ¢agirirsa onun oliimii Cahiliye

tizerinedir” buyurdugu nakledilmistir.3

Bu rivayetlerde Cahiliye yeniden donmesinden korkulan bir zihniyet olarak ortaya ¢ikar. Hz.

Osman donemini konu edinen bir anlatida Ebti Misa el-Es’ari’den sikayet eden bir kisi onu

27 Ahmed Emin, Duha’l-Islim (Kahire: Lecnetii't-Te'lif ve’t-Terceme ve'n-Nesr, 1933), 77.

2 Ebt Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Manstr es-Sem’ani, el-Ensib (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1977), 1/37.

2 EbtGi Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani Abdiirrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahman
A’zami (Beyrut: el-Meclisti’l-ilmi, 1983), 3/558 (Hadis No: 6686). Hadis metninde “el-istiska bi'l-enva’” ifadesi
yer almaktadir. Enva’ konusunda detayli bilgi igin bkz. Muharrem Celebi, “Enva’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995). Juy

30 Ma’'mer b. Résid, el-Cimi ", 11/339 (No. 20707).
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Halife’ye “Cabhiliye isini dirilten” olarak anlatmaktadir.3! Muaviye'nin Basra Valisi Ziyad (6. 53/673)
burada irad ettigi meshur girissiz hutbesinde sehirdeki kabileleri Cahiliye cagris1 yapmamalar1
konusunda sert bicimde uyarmaktadir.?2 Hz. Peygamber’in ise yine bu baglamda Cahiliye’de 6lmiis
babalarla 6viinmeyi yasakladigi onlarin Cehennem yakiti olduklari, bir bocekten daha asagida
bulunduklar: seklinde uyarilar yaptig: belirtilir. Yine bu baglamda kendini Cahiliye déneminde
yasamis dedelerine nisbet eden ve dokuz nesil nesebini sayan birine Hz. Peygamber onuncular:
olarak Cehennem’de yer alacag1 uyarisini yapmaktadir.3 [slam sonrasina ait kimi rneklerde de bu
dénemin ait hissedilen bir nokta olmamasi gerektigine dair isaretler bulunur. Ornegin Abdulah b.
Ziibeyr'in (6. 73/692), huzurunda yapilan Cahiliye donemi ile ilgili konusmalardan fazlaca

hoslanmadig1 goriliir.3

Cahiliye donemine bir diger bakis ise bu donemi sahiplenen, Arap kimliginin 6ztintin, yer yer
bozulmamis dogasimnin burada sakli oldugunu ima eden ve bunu ilmi bir ugras alan1 olarak kabul
eden bakis agisidir. Genel olarak rivayetlerde bu kabulii gormek miimkiindiir. Yani onlar Islam’a
aykirt kimi uygulamalar hari¢ Cahiliye dénemi ile Islam arasinda Arap kimligi bakimindan bir
devamlilik farz ederler. Lecker'in ifade ettigi tizere 6rnegin “kabile” Cahiliye ve Islami donemi
kapsayan biitiinliiklii bir yap olarak kabul edilir.3> Kimi rivayetlerde kabilenin Islami dénemdeki
mensuplarinin Cahiliye doneminden ayri olarak ifade edildigi goriiliir.36 Ancak bu, kabile
biitiinliigiini bozan, islam Cahiliye ideolojik ayrimi tizerinden temellendirilen bir durum degildir.
Kabilenin -islami dénemde- 6nemli mevkilere gelmis mensuplarm ifade etmek tizere kullanilir.
Yine yukarida Abdullah b. Ziibeyr ile ilgili rivayette onun Cahiliye doénemi haberlerine kars:
hosnutsuz olusuna muhataplar1 “Insanlarin onlarin giizel hasletlerini bilmeleri gerekir” dedikleri
aktarilir. Webb'in dikkatimize sundugu bir dizede Islam ve Cahiliye arasindaki zitlik vurgulanirken,
Cahiliye'nin dislanmadig goriiliir. Buna gore sair Muhammed b. Miinazir (6. 198/813) Cahiliye’nin

hikayelerinin hikmet ve 6viing kaynag1 oldugunu belirtmektedir.3”

31 et-Taberi, Tadrih, 4/265.

32 et-Taberi, Tarih, 5/220.

3 Ma'mer b. Rasid, el-Cami‘, 11/437 (No: 20491); Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel,
Miisned, thk. Suayb el-Arnaut, Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 28 /445 (No: 17212).

34 b. Abdillah el-Kuresi el-Esedi ez-Ziibeyri ez-Ziibeyr b. Bekkar, Cemheretii nesebi Kureys ve ahbiaruhd, thk. Abbas
Hani el-Cerrah (Beyrut: Darti’1-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 2010), 1/434.

% M. Lecker, “Pre-Islamic Arabia”, The New Cambridge History of Islam: The Formation of the Islamic World Sixth to
Eleventh Centuries, ; (Cambridge : Cambridge University, 2010), 154.

36 [bnii’l-Kelbi, Cemhere, 333.

37 Peter Webb, “Cry me a Jahiliyya: Muslim Reconstructions of Pre-Islamic Arabian Culture— A Case Study”,
Islam at 250: Studies in Memory of G.H.A. Juynboll, ed. Petra M. Sijpesteijn - Camilla Adang (Leiden, The
Netherlands: Brill, 2020), 243-244 [Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed Niiveyri,
Nihayetii'l-ereb fi fiintini'l-edeb (Kahire: Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2002), 3/288 den naklen].
Cahiliye kavraminin erken Abbasi déneminde one c¢ikarildigini belirten Drory, kavramin kétiilenen bir
durumdan Arap kimliginin sakli olduguna inanilan bir hale evrildigini veya bu sekilde okundugunu ifade
etmektedir. Bunu da Islam éncesi gecmisin degisen islevselligi ile aciklamaktadir. Buna gore Céhiliye kavram
Islami dénem boyunca sekillenen algilar cercevesinde yeniden tanimlanmistir. Kavramin olumlu bir
baglamda sunulmasi ise Farisi kiiltiire kars1 bir argiiman olarak kullanilmasindan ileri gelmektedir. Bkz. Rina
Drory, “The Abbasid Construction of the Jahiliyya: Cultural Authority in the Making”, Studia Islamica 83
(1996), 33-49.
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Yukaridaki genel giris mahiyetindeki bilgiler islami donemde ortaya cikan nesep-Cahiliye
eslemesinin nasil anlasilmas: gerektigine dair ipuglari sunmak gayretindedir. Bu durumda nesep
Islam 6ncesi donemde etkin ana olgulardan biridir. Asabiyet, miifahare, miinafere, biiyiiklenme gibi
olumsuz Cahiliye adetlerinin c¢ekirdeginde nesep bulunur. Bu cercevede Cahiliye dénemindeki
nesep kiiltiiriinti anlamak icin Islami dénemdeki malumat iki agidan kaynak olarak kullanilabilir.
flki bu donemde nesep kiiltiirii konusunda degerlendirmeler yapan bilgilerin nesep kiiltiiriintin
gecmisteki durumuna yonelik sundugu ipuglaridir. Bu, olumlayan veya olumsuz goren seklinde
olmasma bakilmaksizin ilgili dsnemde bu olgunun etkinligine isaret eder. Ikinci olarak ise Arap
kiiltiirtintin biitiinselligi noktainazarmdan bakarak Islami donemdeki nesep kiiltiiriiniin genel
olarak benzerinin Cahiliye doneminde de etkin oldugu kanaatine ulasilabilir. Elbette bunu birebir
uygulamak miimkiin degildir. Zira yukarida ifade edildigi tizere nesep ozelikle kabile ve tstii
seviyelerde giincele gore sekil alirken, ayn1 zamanda kendine tarihi bir kimlik de insa eder. Zira
simdi olusan ge¢mise mugayir olmamalidir. Ayrica Islami dénemin kendine has sartlar1 bu
donemde tesekkiil eden nesep semalarmin ve olusan asabiyetin Cahiliye doneminde de var
oldugunu diistinmeyi zorlastirir. Ciinkii siyasi, sosyal ve ekonomik vasat birbirinden oldukca
farklidir.

Cahiliye doneminde etkin olan nesep anlayisimi ve kiltiirtinii anlamak konusunda
kullanabilecegimiz bir baska kaynak, Kuzey ve Giiney Arabistan yazitlaridir. Bu malzemeyi de
nesep kiiltiirii bakimindan ikiye ayirmak gerekir. Kuzey’deki yazitlar derin ve islami donemdekine
benzer bir nesep kiiltiirtine isaret ederken; Giiney’deki yazitlar nesebin bu bolgede daha az bir
yogunluga sahip oldugu konusunda kanitlar sunar. Bununla birlikte Giiney’deki miisned yazitlar
nesep literattirtinde yer alan kimi kabile isimlerine deginmek konusunda Kuzey’dekilere gore daha

cok malzeme barindirmaktadir.?8

Nesep hem Cahiliye hem de Islami dsnemde Arap kimliginin ana 6gelerinden biridir. Zira her
iki donemde de kabile, hayatin her alaninda etkin bir yapidir. Kabilenin modern déneme uzanan
Arap sosyal hayatindaki etkinligine dair su 6rnegi vermek miimkindiir. 1918 yilinda Osmanh
Hariciye Nezéreti biinyesinde kaleme alinmis bir raporda Hadramevt bolgesinin sosyal dokusu

soyle tavsif edilir:

“Kabile ahalisi Arabistan’in diger mahallerinde oldugu gibi ekseriyeti teskil eder. Bunlar
sinn-i riisde vasil olunca silah tasirlar. Bazi kabail sehirlerde ve koylerde yasarlar.
Bazilar1 kendilerine ait oldugu musaddak olan arazi dahilinde hal-i bedeviyette yasarlar.
Bunlar dahi sutibata veyahut ailelere miinkasimdirlar. Her birinin basinda bir reis yahut
“ebt” yani peder bulunur”.?

Dolayisiyla kabile, Cahiliye donemini anlamak konusunda onemli araclardan biri olarak

kullanilabilir. Yani Cahiliye alanmi bilmek bu déneme ait nesepleri bilmekten gecer demek yanlis

3 Ornegin Ali, kimi Yemen yazitlarimin MO. 1. asirdan itibaren Hasid, Bakil ve Hemdan gibi giineyli
kabilelerden bahsettigine isaret eder. Bkz. Salih Ahmed Ali, Muhddarat fi't-tarihi’l-'‘Arab (Bagdad: Matbaatiil-
irsad, 1968), 129. Kinde, Mezhic, Kahtan, Sebe, Kehlan, Mead, Nizar, Ezd, Esed, Gassan gibi isimler de
yazitlarda zikri gecen kabileler arasindadir. Ilgili isimlerin gectigi yazitlar i¢in bkz. M. A. Bafikiyye, fi'l-
‘Arabiyyeti’s-saide: dirdsat tarihiyye kasire (San’a: Merkezii'l-Buhus ve’d-Dirasati’l-Yemeni, 1987), 31; Aras,
Araplarda Nesep Kiiltiirii, 205-244.

% Bkz. Fahreddin Rumbeyoglu - Mehmed Nabi, Hadramut Meselesi (istanbul : Matbaa-i Amire, 1918), 4.
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olmayacaktir. Zira bu donemde tarih, atalar1 bilmek olarak anlasilir ve kabile kiilttirtintin onemli bir
parcasidir. Ayrica kabile tarihinin de temel 6gesidir. Dolayistyla kabile kimliginin olusumunda ve
kabile dayanismasimnin yasatilmasinda énemli bir role sahiptir. Kisi atalarmi bilmelidir -ki bu soy
agaci/nesep bilgisidir-. Atalar1 bilmek, onlarin savaslar1 hakkinda bilgi sahibi olmay1 iktiza eder. Bu
tiir bilgilerin sozlii kiilttir ortaminin bir geregi ve kahramanligin siirle ilaninin bir sonucu olarak
genellikle siirle aktariliyor olmasi da bu alanda bir miiktesebat1 gerekli kilar. Dolayisiyla bu tigii
birbirine bagh bir sekilde, son ikisi ise ilkine dair birer tamamlayici olarak ortaya cikar.#0 Nesep
bilmek erken Islami dénemde alim olmak ile es deger kabul edilmektedir ki bunun Cahiliye
déneminden izler tasidigim sdylemek abartili bir iddia olmayacaktir. Ornegin Kureys'in nesebi
konusunda uzman Mahreme b. Nevfel (6. 54/674) “Kureys ulemasmndan biri” olarak

zikredilmektedir4! ve Hz. Omer déneminde Medine divaninin yazilmasinda gorev almistir.

[slami donem kaynaklarinda sunulan nesepler Cahiliye donemine uzanir. Kisiden baslayan
secere oncelikle mensup oldugu kabile alt kolunun (fahz veya batn) babasmna baglanir. Devaminda
kabilenin babasi tizerinden Adnan ve Kahtan’a uzanir. Adnan ve Kahtan sonrasinda ise silsile Hz.
Adem’e varir. Bu hali ile nesepler Cahiliye dénemini de kapsar goriiniirler. Dolayisiyla Cahiliye
dénemi hakkinda bilgi vermeleri beklenir. Ornegin isimler {izerinden yapilan bir degerlendirmeden
kronolojik ¢ikarimlar yapilabilir. Silsiledeki her bir isme belli bir stire tayin edilerek herhangi bir
ismin yasadig1 tarih hakkinda tespit ve degerlendirmelerde bulunulabilir. Nesepler arasinda yapilan
kiyaslamalarla Islam oncesine ait rivayetlerin gercekligine dair tespitler ortaya konabilir. Ornegin
fbn Haldan (6. 808/1406), her ii¢ isim icin yiiz yil takdir edilerek neseplerden kronolojik veriler
¢ikarilabilecegini sdyler. Bununla birlikte kimi isimlerin secerelerden diismiis olabilecegi ihtimalini
de goz ard1 etmez.#2 Yemen nesepleri konusunda 6nemli bir isim olan Hemdani (6. 360/971"den
sonra), Kudaa kabilesinin tartismali nesebini tashih konusunda bu yaklasimi kullanir. Bu kabilenin
Meadi olamayacagin ifade ederken hareket noktasi neseplerdeki silsileyi esas kabul ederek elde
ettigi kronolojidir. Neticede her iki ismin yasadig1 donemler arasinda yaklasik iki ytiz yillik bir fark

oldugu sonucuna varir.#

Yukaridaki hesaplamalar nesep secerelerinin biyolojik siray1 eksiksiz takip ettigi kabuliinii esas
alir. Buna gore seceredeki her bir isim gercekte yasamistir. Birbirini takip eden isimler arasinda
hakiki bir baba-ogul iliskisi bulunur. Secereler herhangi bir sekilde takdim-tehir, isim ¢ikarma,
kisaltma, unutma gibi durumlardan etkilenmemistir. Bu bakis acis1 neseplerin cari oldugu sozli
kilttir ortaminda nesvii-nema bulur. Zira bu ortamda nesepler yazili olmaktan ziyade sozltidiirler.

Asabiyet tiretir bir konumda ve giigtedirler. Kan baginin birebir takip edildigi belgeler olarak kabul

40 Lecker, “Pre-Islamic Arabia”, 154.

41 fbnii'1-Kelbi, Cenhere, 76; ez-Ziibeyr b. Bekkar, Cembhere, 1/312.

42 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen ibn Haldn,
Tarthu Ibn Haldin (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1988), 1/215. Nesepler Islam &ncesi tarihe dair ne soyler sorusuna
cevap aradig1 calismasinda Temir bu yonde tespitler yapmakta ve neseplerdeki silsilenin net ve kesintisiz bir
kronoloji sagladigmn diistinmektedir. Bkz. Hakan Temir, “Islam Oncesi Arap Tarihini Yansitmast Bakimindan
Nesepler”, Cahiliye Uzerine Tetkikler 2, ed. Veli Atmaca (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2023), 150-151.

4 Ebt Muhammed Lisanii’l-Yemen el-Hasen b. Ahmed b. Ya’kab Hemdani, Kitabii'l-iklil min ahbdri’l-Yemen ve
ensdbu Himyer, thk. Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin el-Ekva’ el-Hivali (San’a: Vizaretii's-Sekafe ve’s-Seyyahe,
2004), 1/151-152.



Omer Aras / Cahiliye Dénemi Sosyal Hayatinda Nesep Kiiltiirti / Genealogical Culture in the Social Life of the
Jahiliyya Period
edilirler. Bununla birlikte kabile ortami tekdiize bir cizgide seyretmez. Siyasi, sosyal ve ekonomik
iliskiler dinamik bir zeminde sekillenir. Bu da yeni ittifaklar ve boltiinmeleri giindeme getirir. Ancak
bu durumlar dogal siirecler olmadiklarindan neseplerle, olusan yeni durumlar arasinda farklar
ortaya ¢ikar. Bu durumda neseplerin bu yeni durumlari yansitir sekilde yeniden diizenlenmeleri s6z
konusu olur. Ayrica sozlii ortamda neseplerin formu hafiza ve hatirlama ile yakindan ilgilidir.
Ancak hafiza ve hatirlama da yonlendirilen bir bigimde galisir ve genellikle hatirlanan, olmasi
istenen bicimde ortaya ¢ikar. Bu da yeni durumlara adaptasyonu kolaylastirir. Dolayisiyla nesepler
birebir tarihi cizgiyi takip etmezler. Bazi isimler nesep silsilelerinden diiser, bazen yeni isimler bu
silsileye eklenir, bazen kimi isimler ¢ne alinir, kimi zaman topluluk isimleri bir baba olarak kabul
edilir. Bu ttir durumlar ise genellikle secerenin grup isimlerini ihtiva eden kisminda gerceklesir.
Sonug olarak bir nesep silsilesi Cahiliye donemi ile ilgili belli isimlerin varlig: ile ilgili bilgi sunabilir.
Bunun 6tesinde ismin mahiyeti, kisiligi konusunda standart kabuller yaniltic1 sonuglar dogurabilir.
Bu bakimdan bir nesep seceresi Cahiliye donemi hakkinda pek az sey soyler demek yanlis

olmayacaktr.

Yukaridaki bilgiler nesebin tirettigi asabiyet konusunda Cahiliye dénemi ile Islami dénem
arasinda bir parallelik kurulabilecegini, ancak secereler tizerinden Cahiliye donemi hakkinda somut
bilgiler elde etmeye calisirken ihtiyath davranmak gerektigini soylemektedir. Dolayisiyla Islami
donemde ortaya ¢ikan nesep-asabiyet iliskisi, kisiyi ¢evreleyen nesebi gruplar, bu gruplarin asabiyet
yoniinden farki, kabilevi yasantidaki dinamizmin nesepler tizerinde yol a¢tig1 degisim ve doniistim,
neseplere yonelik bakis gibi hususiyetlerin Cahiliye doneminde de benzer bicimde tahakkuk ettigini

soylemek mumkiindiir.

Cahiliye doneminde nesebin sosyal hayattaki etkinligi calismanin bundan sonraki kisimlarinda
klasik nesep geleneginin takip ettigi tabakalar tizerinden islenecektir. Bu da buiytikten kiictige dogru
genel olarak kabul edilen haliyle sa’b, kabile, imare, batn, fahz ve fasiledir. Fasile kisinin en yakmn
akrabalarindan olusan kabilesidir. Her bir tabaka kendine denk yapilarla beraber bir iist yapinin
icerisinde bulunur. Bununla birlikte genel olarak kisinin etrafinda ti¢ asabiyet cemberinin
olustugunu gortirtiz. Bu, kisinin en yakin akrabalar1 olan fasile veya fahzi, bunun bagl oldugu
kabile ve kabileleri birlestiren kabile tistii yapilardir. Bu cercevede konu bu {ii¢ halka esas alinarak
kisi/birey, kabile ve kabile tistti yapilar seklinde ele almacaktir. Her bir bashik altinda hem olusan
secerelerin niteligi hem de ortaya ¢ikan gruplarin bu neseplerle iliskisi, yani tirettikleri asabiyet ele

alinacaktir.
1. BIREY

Col ortaminda birey her seyden 6nce bir kabile mensubudur. Kabilesi ile anlam bulur. Kabileye
baglandig1 nesebi onun kimliginin énemli bir parcasidir. Kisi nesebiyle kabilenin bir parcasi haline
gelir ve haklarmi koruma altina alacak bir yapiya dahil olur. Kazandig1 bu kimlik ayni zamanda onu

diger gruplardan da ayirmus olur. Bu da nesebi, kabilevi gruplar arasindaki sinir haline getirir.

Nesebin birey icin ayirict konumu, ona sagladiklari, kabile ile arasinda kuvvetli baglar meydana
getirir. Kisi nesebinin yani kan bagmmin kendisine tistiin 6zellikler kazandirdiginmi diistintir. Nesep
ona ayirici bir benlik duygusu verir. Bu duygu onun digerlerinin {istiinde bir konumda oldugu

fikrini de beraberinde getirir. Cahiliye doneminde kabile mensuplarinin en biiyiik 6viinglerinin
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nesepleri oldugu kabul edilir.#4 Mekke fethi sonras1 Miisliiman olan Uyeyne b. Hisn (6. 30/650 [?])
Hz. Peygamber’e “Ben serefli atalarin ogluyum”4 derken Cahiliye zihniyetine ait bu duygularla
hareket ediyor olmalidir. Ona atfedilen anlatilar Cahiliye diistince diinyasinin nesep etrafinda
kisilerde nasil duygular tirettigi konusunda daha detayl isaretler igerirler. Bunlardan birinde onun
kendi gibi Fezare kabilesinden ancak farkli bir koluna mensup kisiyle nesebi {izerinden miifahareye
giristigi ve “Ben Uyeyne’yim, ben Ibn Hisn’im, ben Ibn Huzeyfe’yim, ben Ibn Cevn’im”4 dedigi
goriiliir. Onun bu tartismada kendini kabilesi disindan kisilere de nisbet ettigi soylenir. Buna benzer
bir 6rnekte bir bedevi Hz. Peygamber’e gelir ve insanlarin nesep bakimindan en tisttinii kimdir gibi
sorular yoneltir.#” Bu tsttnliik algis1 yer yer hukuka konu olan uygulamalar1 da etkilemekteydi.
Diyet konusunda kimi kabilelere iki kat 8deme yapilmasi bunun érneklerindendir. Ornegin Mekke
fethine sebep olan olay anlatilirken; burada birbirine saldiran iki kabileden biri olan Kindne’den Beni
Esved b. Rezen'in iistiin sayi1lmasindan dolay: iki diyet aldiklar: belirtilir.4

Cahiliye doneminde kisi; nesebi ile kendisinde fazilet, iisttinlitk ve seref gibi hasletlerin
bulundugunu diistintirdii. Buna mukabil bir kabileye sarih baglarla baglanmayan, soyunda koleler
veya cariyeler® olan kisiler de diisiik nesep sahibi kabul edilirdi. Ornegin annesi cariye olan kisiye
hecin denilirdi. Soyunda iki veya {i¢ cariye olana miikerkes, soyu tamamen cariyeler ile bezeli olana
mahyts, kendisi ve babasi kole olan kisiye el-abdu’l-kin, babas1 mevla annesi Arap olana felankas,
nesebine baba tarafindan Arap olmayanlarin karistig1 kisiye ise mukrif denilir.50 Bu sifatlar aym
zamanda niteledikleri kisiye toplumsal bir konum da bi¢mis olmaktaydi. Bu dogrultuda Cahiliye
zihniyetini tasiyan kisilere gore soyunda cariye bulunanlar mirastan pay alamazlardi. Babalar1 da
bu gocuklar1 neseplerine katmiyor idiler.5! Ayrica onlarin evlenmelerine de sicak bakmazlardi.>2
Muhadarat adli eserdeki bir rivayete gore bu anlayis Abbasi ilk donemine kadar varligim
stirdurmistiir. Buna gore Halife Mehdi'ye (159-169/775-785) gelen biri, hecin oldugu icin amcasinin
kizinin kendisine layik goriilmediginden sikayet etmekte ve durumunu utandigindan dolay: ancak
kisik sesle soyleyebilmektedir.? el-Ikdii’l-ferid deki bir hikaye de bu zihniyeti gozler 6niine serer.

Buna gore Temim bedevilerinden biri ayn1 zamanda kendi kabilesine mensup -Abbasi halifesi

#4 Ebh Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 1994), 9/79.

45 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani Cahiz, el-Mehdsin ve'l-ezdid (Beyrut: Daru Thyai'l-Ultim,
1991), 150.

4 Ebtit Ubeyde Ma'mer b. el-Miisennd, Kitibii’d-Dibic, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin vd. (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1991), 96-97.

47 Cahiz, el-Mehdsin ve’l-ezdad, 150.

48 Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer el-Vakidji, el-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1989),
2/781.

49 Cahiliye ve Islami donemde cariyeler ve dogurduklari cocuklar etrafinda olusan algt ve buna dair drnekler
icin bkz. Feyza Betiil Kose, Hz. Peygamber Dénemi'nde Cariye (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2022), 81-88.

50 e]-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi Ebti Ubeyd, el—Garbe'i’Z-mu,sanneﬁ thk. Safvan Adnan Davudi (Medine :
el-Camiatii’l-Islamiyye, 1993), 1/403. Detayl bir liste icin bkz. Aras, Araplarda Nesep Kiiltiirii, 28.

51 Ebtt Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Abdiirabbih, el- Tkdii’l-ferid (Beyrut: Dart’1-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 1984), 7/141; Abdiilgani Hac Sakir el-Geylani, Ehemmiyyetii'n-neseb inde’l-‘Arab kable’l-Islim ve fi'l-
Kur’ani’l-Kerim ve’s-siinneti'n-nebeviyyeti’s-serife (Amman : Daru Ammar, 2008), 131.

52 Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-Mesdil ve'l-ecvibe fi'l-hadis ve'l-luga, thk.
Mervan el-Atiyye - Muhsin Harabe (Beyrut : Daru Ibn Kesir, 1990), 43.

53 Ragib el-Isfahani, Muhiddarat, 1 /421.
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Manstr (137-159/754-775) donemindeki Basra kadisi- Sevvar b. Abdullah’a gitmis ve “Babam 6ldii.
Ben, kardesim ve bir hecin birakti.” demis ve mirasin nasil boliinecegini sormustur. Bunu ifade
ederken yere, kendisi ve safkan Arap kardesi i¢in birbirine yakin iki ¢izgi, hecin olan kardesi icin ise
bu iki ¢izginin uzaginda bir ¢izgi ¢izmistir. Kad1 baska bir miras¢1 yoksa malin tice boliinecegini
sOoyleyince adam sasirmis ve herhalde anlamadin diyerek durumu tekrar anlatmistir ve “Nasil olur
da hecin, ben ve kardesimle ayn1 miras1 alir?” demistir. Kadinin ayni cevabi vermesi tizerine ise
bedevi sinirlenerek onun gergek bir Arap olmadigmi sdyleyen kiictimseyici sozler sarf etmistir.>
Ona gore gercek bir Arap kani tastyan kisi -kendi bakis acisina gore- Araplar aleyhine gortinen boyle

bir karara imza atmayacaktir.

Hecin kavramu siyahi olmayan cariyelerden doganlar: ifade eder. Siyahi cariyelerden doganlar
ise “egribe” (miifredi: gurab=karga) olarak isimlendirilir. Derilerinin renginden dolay1 kargaya
benzetilmislerdir.5> Her dogan siyahi annenin ¢ocuguna algaltici manalari cagristirir bicimde bu isim
veriliyor muydu sorusuna kesin bir cevap vermek zor goruiniiyor. Zira bu kavram tespit
edebildigimiz kadariyla tekil olarak kullamilmiyor. Oysa hecin boyle degildir. Buna mukabil
kaynaklar “egribetii’l-arab” diye bir grup siyahi Arap’tan bahseder. Ornegin Ebt Ubeyde (.
209/824 [?]) bunlarin cesaretleri ile {inlii ti¢ sair oldugunu belirtir.> Baska bir eserinde bu say1 dorde
cikar ve bu kavramla yalnizca Cahiliye donemindeki bir grubun kastedildigi soylenir.5” Dolayisiyla
bunlar sairlik ve cesaretleri ile 6ne ¢ikmis bir gruptur ve kavramun kiictiltiicti anlami olsa bile bu
hali ile 6viicti manalar da tasidig1 gortulur. Bu sairlere dair sealikten olduklar: seklinde kayitlar
duistiliir ki bu da savascilik ve cesaretlerinin bir parcasi olmalidir.5 Bunlar babalar: tarafindan genel
olarak sahiplenilmez ve annelerine nisbetle kole kabul edilirlerdi.?® Antere® 6rneginde oldugu gibi
toplumda onlar1 6ne ¢ikaran cesaret ve kahramanlik sergilediklerinde babalar1 onlar1 neseplerine
katardi. Herhalde bu durumda onlarin beyaz olan hecinlerden daha asag1 bir durumda olduklar:
kabul edilebilir.61

Yukaridaki kavramlar kisilerin soy temelli nasil kategorize edildiklerine bir isaret olarak
yorumlanabilir. Burada sunu agik bicimde gormek mumkiindiir. Nesep kisiye kan ile belli bir
noktaya baglanma imkani verir. Bu ayn1 zamanda kan yolu ile olumlu, istiinliik bahseden

ozelliklerin de kisiye aktarilarak onda toplanmasi anlamma gelir. Duisiik kabul edilen bir anne ya

54 [bn Abdiirabbih, el- ‘Tkdii'l-ferid, 3/365.

55 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi Ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitii’l-a ‘zam, thk. Abdiilmahid Hindavi
(Beyrut: Darii’-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2000), 5/511.

56 Ma’mer b. el-Miisenna, Kitibii’d-Dibac, 40.

5 Ma’'mer b. el-Miisenna Ebtt Ubeyde, Serhu nekaizi Cerir ve’l-Ferezdak, thk. Muhammed Ibrahim Huvver - Velid
Mahmd Halis (EbGzabi [Abudabi]: el-Mecmaii’s-Sekafi, 1998), 2/544.

%8 Bunu destekleyici ifadeler icin bkz. Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, es-Si'r
ve’s-suard, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-Hadis, 2002), 1/353.

% Ebt Ubeyde, Serhu neka’izi Cerir ve’l-Ferezdak, 42.

60 Tbn Kuteybe, es-Si'r ve’s-suard, 1/243.

61 Benzer ifadeler igin bkz. Kose, Hz. Peygamber Dénemi'nde Cariye, 82. Ali, Cahiz’'dan yaptig1 aktarimlar
cercevesinde Araplar ile Siyahiler arasinda Céhiliye doneminde evlilikler oldugunu ve toplum igerisinde yer
edinen, bir Arap gibi kabul edilen Afrikalilarin oldugundan bahseder. Islami dénemde Araplarin
zenginlesmesi ve yeni imkanlar onlar1 beyaz irklarla evlenmeye yo6nlendirmis, sonug olarak siyahileri
kiictimseyen bakis ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla bu bakis agisini Islami donemde ortaya ¢ikmis olarak goriir.
Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’I-Islam (Beyrut; Londra: Darii’s-Saki, 2001), 7/311-312.
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da baba veya atalardan biri ise kisiye olumsuz ozellikler aktarir. Bir rivayette kanin tisttinliigtintin
fiziki olarak disaridan gortilebilir sekilde telakki edildigi fark edilir. Cahiz'm (6. 255/869) abartili
oldugunu belirterek aktardigina gore Beni Seyban’dan Taglib kabilesine bir grup igerisinde esir
diisen Kkisi esirlerin boyunlar1 vuruldugunda kanlarin karismadigmi gormdistiir. Arap kamn asla
mevalinin kanina karismaz, iki ayr1 kol halinde akarlar. Hecin kanlarina ise karisir ancak onlarin
tizerinden akar.®2 Bunun Cahiz'in da ima ettigi {izere ug bir rivayet oldugu soylenebilir. Yine de
Cahiliye doneminde kimi soylarin kanlarmin maddi olarak temiz kabul edilip kuduz hastaligina sifa
olacagimin diistintilmesi bu tiir haberlerin kabul gorebilecegi ihtimalini akla getiriyor. En azindan
toplumun bir kesiminde bu haberleri tiretecek vasatin oldugunu ispat etmektedir. Nitekim Mezhic,
Kinde, Himyer, Beni Amir (Ezd), Gassan, Evs ve Huzaa kabilesinden belli soylarin béyle olduguna
inanilird1.6* Suhari bu anlayisin erken Islami dénemde hala yasadigina dair ilging bir olay aktarir.
Buna gore kuduz hastaligina yakalanan biri Es’as b. Kays’a (6. 40/661) geldi ve kanindan kendisine
vermesini istedi. Zira duyduguna gore bu hastaliktan ancak krallara ait kan ile kurtulunabilirdi.
Es’as yash oldugu i¢in buna takat getiremeyecegini ancak oglu Muhammed’e gitmesini soyler.
Ancak daha sonra diger oglu Kays'i isaret eder. Clinkiit Muhammed’in annesi Hz. EbtG Bekir’in

kizidir. Kays'in annesi ise Yemen krallariin soyundan bir kadindir.®

Nesep bag ile birlikte tistiin ve dustik 6zellikler kazanilir ve bunlar nesiller sonrasinda bile
kiside etkisini gosterir. Bu baglamda bir Arap atasozii “Daymun nesebi uyumaz” (s ¥ Jadl 3 )
diyerek bu gercege isaret etmektedir. Burada kisiye evlenecegi kadin1 se¢cmesi konusunda
tavsiyelerde bulunulur. Ciinkii ¢ocugun daha ziyade annesine benzeyecegi diistiniiliir.®5 Bu
baglamda anne ve babasi Arap olanlar, neseplerinde gayr-1 Araplik olanlara savasta korku salma
tsttinltigline, Arap olmanin zorunlu bir sonucu ve getirisi olarak sahip olacaklardir.¢ Abdiilmelik
b. Mervéan'la (66-87/685-705) ilgili su hikdye bu olguyu aciklayicidir. Buna gore ogullarini at
yarisinda yaristiran Halife, Velid”in birinci, Stileyman’m ikinci olup annesi cariye olan Mesleme nin
yavas kalarak sonuncu olmasi tizerine “Demedim mi size yaris giinti hecinlerinizi yaris atlariniza
bindirmeyin. Ciinkii rakipleri onlar1 gecer. Hiir bir annenin oglu ile bir hecin bir olabilir mi hig!
Teyzeleri de onunla birlikte at1 siirer ve o basarisizliga stirtiklenir. Elbette kotii nesep kendini
hissettirir” seklinde bir siir okumustur.®” Siirin bazi versiyonlarinda hecinin kaslarmin zayif,
kamgisiin etkisiz olacagl, ayaklarimin zor durumda kalip hareket edemeyecegi, dayilarinin ona
agirlik olup asag1 cekecekleri benzeri ifadeler bulunur.®® Bu siiri halifenin dillendirmis olmas:

tartismalidir ¢tinkii baska yerlerde baska sahislara isnat edilir. Ayrica Abditilmelik’in, siiri bu

62 Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani Cahiz, el-Beyin ve’t-tebyin, thk. Ali Bu Miilhim (Beyrut:
Dar ve Mektebetii'l-Hilal, 2002), 3/41.

63 Tbn Hisam, Kitabii't-tican, 142; Suhari, el-Ensib, 1 /435-436.

64 Suhari, el-Ensab, 1/435-436.

65 Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Simarii(semerii)’l-kulilb fi'l-muzaf ve’l-mensiib (Kahire : Darii’l-
Maarif, t.y.), 343.

% Gair Uneyf b. Hakem’e ait bir dize ve Merztki'nin (6. 421/1030) aciklamalar1 icin bkz. Ebt Ali Ahmed b.
Muhammed b. el-Hasen Merziki, Serhu divini’l-hamdse, thk. Garid es-Seyh (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2003), 126.

7 Ragib el-Isfahani, Muhddarait, 1/422.

%8 Ragib el-Isfahani, Muhidarat, 2 /678.
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diistinceyi reddetmek icin okudugu da belirtilir.®® Bununla birlikte sosyal ortamda olgunun

yayginligini ve bunun Cahiliye’den kaldigini sdylemek iddiali olmayacaktir. Cahiz “kaba saba bir

bedevi””0 ve yoksul olarak nitelendirdigi Abid el-Kilabi ile aralarinda gegen su diyalogu aktarir.

“Ona, hecin ve bin cerib toprak sahibi olmak seni mutlu eder miydi? dedim. ‘Higbir sey
karsihginda dustkligt kabul etmem’ dedi. ‘Halife de bir cariye ¢ocugudur’ dedim.
‘Allah ona itaat edenleri rezil etsin’ dedi. Ben de ona ‘Allah'in Peygamberleri
Muhammed (s) ve Ismail (s) de cariye ¢ocugudur’ dedim. ‘Bunu ancak Kaderiler
soyliiyor” dedi. ‘Kaderiler kimdir’ dedim. ‘Bilmem” dedi.””*

Cahiz'm Hz. Peygamber ve Hz. Ismail ile ilgili soyledikleri Sutibiyye taraftarlari ile Araplar
arasindaki tartismalara isaret ediyor. Abid el-Kilabi ise pek ¢ok rivayette Cahiliye zihniyetinden
izler tastyan sorular soran, tepki veren, itiraz eden, Islam’in gerceklestirmis oldugu kiiltiirel
doniisiime direnen diisiince tarzinin temsilcilerinden sadece biridir. Onlarin kiiltiirel direnci,
Cahiliye doneminin izlerinin Islami donemin ilerleyen yillarina sirayet etmesini saglamistir.
Cahiz'in yukaridaki nitelemeleri yapmasi ise onun ile arasinda gecen yine neseple ilgili su ilging
olay sebebiyledir. Miiellif ondaki asir1 deve sevgisini goriince “sizinle develer arasinda bir akrabalik
mi var” diye sordu. Abid, “Evet irki safkan Arap olanlarla aramizda dayi-yegenlik vardir” cevabin
verdi...””2 Isaret edildigi tizere Cahiliye zihniyetinden kurtulamamis demekle haksizlik
etmeyecegimiz el-Kilabi'nin dilinden dokiilenler Arap olmanin bu donemde nasil algilandigini agik
secik ortaya koymaktadir. Arap olmak nesebi saf ve bunun lazim-1 gayr-1 fariki olarak ustiin
ozellikler sahibi olmakla es degerdir. Dolayisiyla, bu anlayis cercevesinde safkan ve iyi irk

hayvanlarin Arap olmasi bedevi zihninin muhal gormeyecegi bir durumdur.

Hz. Peygamber doneminde gerceklestigi soylenen kimi olaylarda da bazi sahabilerin anneleri
veya soylarmdaki bir ninelerinin siyahi olmasiyla ayiplandiklari belirtilir. Ornegin Ebti Zer (6.
32/653) ile Bilal-i Habesi (6. 20/641) arasinda boyle bir diyalog yasandigi belirtilir. Hz.
Peygamber'in de bunu Cahiliye adeti olarak tavsif ettigi ifade edilir.”? Yine Resulullah’in 6len
kardesinin esine “Bir cariye ¢ocugu ile mi evlendin?” seklinde 6fkelenen Ebt Derda’y1 (6. 32/652

[?]) uyardig: ve insanlarin esit oldugunu vurguladig: belirtilir.”

Cahiliye donemindeki nesebi bakis bir donuklugu da beraberinde getirir. Bu da nesiller boyunca
insanlarin belli bir karakter tizerinde devam edegelecegi diistincesidir. Kisi tistiin ve temiz kabul
edilen bir nesepten geliyorsa kimi davranislari ile bu nesebe layik oldugunu ispat edecektir. Ancak
diisiik nesep sahibinin nesebinin farz edilen diistkliigtiniin disina ¢ikmasi onlara gore zordur.
Kisinin yaptig1 fiiller bir sekilde onun atalarinin yaptiklarinin benzeri olacaktir. Bunu Hz.

Peygamber’e yoneltilen Ibn Ebi Kebge isimlendirmesinde gormek miimkiindiir. Ziibeyrinin (6.

¢ Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davtid Beléziiri, Ensdbii’l-esrif, thk. Riyaz Zirikli, Stiheyl Zekkar
(Beyrut: Daru’'l-Fikr, 1996), 7/241.

70 Ebtt Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib el-Cahiz el-Kinani Cahiz, Kitabi'l-Hayevin (Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2003), 4/310.

71 Ragib el-Isfahani, Muhddarat, 1/421.

72 Cahiz, Kitabii’l-Hayevdn, 4/310.

73 Ebti Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 2001), 1/15 (No. 30).

74 Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 9/78.
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236/851) anlatimina gore Ebti Kebse Hz. Peygamber’in anneannesinin babasidir. Huzaalidir ve ilk
defa kavmine muhalefet ederek Sira yildizina tapmistir. Bu bakimdan miisrikler Hz. Peygamber’i
dedesine nisbet etmekteydiler. Miiellif burada kastedilenin bir ayiplama olmadigin belirtir. Ayrica
Cahiliye nesep diistincesine dair 6nemli bir tespit yapar. Buna gore Araplar kisinin yaptiklarmin bir

sekilde ge¢mis atalarmin etkisiyle ortaya ¢iktigina inanmaktaydilar.”

Araplarin Cahiliye donemindeki nesepleri ile iliskileri anlatilirken onlarin bu dénemde
neseplerini ezberledikleri veya koruduklari, Islami donemde ise yazdiklar1 séylenir. Yine bu
baglamda Araplara bahsedilen {i¢ seyden birinin nesep oldugu belirtilir. Araplar kendilerini bu
hususiyetleri ile diger toplumlar icerisinde 6ne ¢ikarirlar. Bu sekilde herkesin kendi babasina nisbet
edildigini ve hic¢ kimsenin ait olmadig1 soya katilmadigini kabul ederler.” Bununla birlikte bunlarla
tezat sekilde bazi Cahiliye uygulamalarinin neseplerde karisikliga sebep oldugu goriiliir. Bu
uygulamalar neseplerin muhafaza edilmedigi, korunmadigr durumlardir. Bireyin konumunu
etkileyen nesebi durumlardan biri evlilik disi dogan cocuklardir. Bunlar genellikle cariyeler
tarafindan diinyaya getirilirlerdi. Cariyenin sahibi bu c¢ocugun kendisinden oldugunu
diisindtigtinde onu nesebine katar, istilhak ederdi. Ayni sekilde kisinin cariyesi olmayan bir
kadindan evlilik disi1 dogan ¢ocugu da kendi nesebine kattig1 durumlar olurdu. Benzer bicimde
istibda” denilen bir uygulama ile kisinin esini baska bir erkekten ¢ocuk sahibi olmaya tesvik ettigi
durumlar ile bir kadinin pek ¢ok kisi ile beraber olup dogan cocugu bunlardan birine nisbet ettigi
orneklerin varligr bilinir. Ayrica evlatlik alma/alimma da kisinin nesebi konumunu etkileyen
durumlar arasindadir. Bu durumda evlatligin gercek bir nesep bag: ile baglanmadig: bilinir ancak
nesebi onu evlatlik alan kisiye ilhak edilirdi. Evlatlik, babas1 sayilan kisiye mirasci olurdu.”” Baz1
durumlarda ise kisi belli bir sahsm kendi babas1 oldugunu iddia eder, onun nesebine katilirdi. Bu

durumda bir grubun nesebine de dahil olmus sayilirdi.

[slam’in getirmis oldugu yasaklar tizerinden de Cahiliye doneminde bu tiir nesebi karisikliklara
mahal veren uygulamalarin varlig anlagilir. Ornegin el-Ahzab suresi 5-6 ve 37. ayetler evlatliklar
konusunda kimi hukuki diizenlemeler getirir. Yine bu baglamda Hz. Peygamber evlilik dist
cocuklarin artik istilhak edilemeyecegini belirtmistir. Bunu toplumda yaygm oldugu anlasilan
zinanin yasaklanmasmin bir parcas: olarak uygulamis ve Cahiliye isi olarak nitelendirmistir.7s
Benzer bigimde Resulullah bile bile baska bir kisinin babas1 oldugunu iddia etmeyi kiifiirle es deger

olarak nitelendirirken, baska bir kabileye neseben katilmay1 da yasaklamistir.”

Cahiliye doneminde bireyler neseplerini Islami dénemde oldugu gibi derinlikli sekilde ifade
ediyor muydu? Bu kisimda son olarak cevaplayacagimiz sorudur. Bu konuda kesin tespitler yapmak
zordur. Zira Cahiliye donemine ait neseplerin; baska bir deyisle bireyin nesebindeki Cahiliye’ye ait

kismin [slami dénemdeki ameliyelerden veya diizenlemelerden hali olmadigmni sdylemek zordur.

75 Ebt Abdillah Mus’ab b. Abdillah b. Mus’ab Ziibeyri, Nesebu Kureys, thk. E. Levi Provengal (Kahire: Darii’l-
Maarif, 1982), 262.

76 Ebti'l-Hasan Zahirtiddin Ali b. Zeyd b. Muhammed Beyhaki, Liibdbii’l-ensdb ve’l-elkib ve'l-a kab, thk. es-Seyyid
Mehdi Recai (Kum: Ayetullahi’l-Uzma el-Mar’asi, 2007), 1/195.

77 Buhari, el-Ciami ‘u’s-sahih, 5/81 (No. 4000).

78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/391 (No. 3491); 11/265 (No. 6681).

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/369; Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih, 4/180 (No. 3508).
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Ornegin kabilelerin birbiri ile rekabet ettikleri bir ortamda kokenlerin kidemine isaret eden nesepler,
uydurma ve abartili siislemelere konu olabilecektir. Bununla birlikte bu dénemde uzun nesep
silsilelerinin var olabilecegini gosteren arkeolojik deliller bulunur. Bugtinkii Suudi Arabistan
siirlarinin hemen kuzey bolgesinde yasamis olan bedevilerin kazimis oldugu yazitlar bunun en
onemlileri arasindadir. Ornegin bir yazitta kisi yirmi dort nesile varan nesebini tasa kazimistir.® Bu
yazitlarda Islami donem kaynaklarinda var olan ve Cahiliye dénemine uzanan neseplerin benzerleri

bulunur.
2. KABILE

Kabile ayn1 babanin ogullar1 olans! veya boyle olduklarina inanan kisilerin olusturdugu etnik
ve siyasi grup olarak tanimlanabilir. Bu yoniiyle kabile mensuplar: birbirlerini ayni kanin tastyicilar
olarak gortirler. Birbirlerine bu bag ile baghdirlar. Bu bag onlar1 disariya kars: biitiin halinde tutar.
Ayakta kalmalarini saglar. Asabiyetin tanimi da sayilabilecek bu ctimleler nesep olgusunun kabile

acisindan hayati roltinii gostermektedir.

Kabile, devlet otoritesinin olmadig Cahiliye toplumunda kisinin hayatta kalma garantisidir.
Kisi nesebi ile kabilenin ensabina katilir ve onlardan bir fert haline gelir. Bu da babasmin nesebi
tizerinden kabilenin atasina uzanan bir secere ile gerceklesir. Her bir bireyin, ve her bir fasile, raht
ve batnin nesebi ile kabileyi cevreleyen nesepler/ensab ortaya gikar. Boylece kabile mensuplar:
akrabalar olarak yekdigerine kenetlenir. Nesebin gercek fonksiyonu da bu sekilde kabile
mensuplarinin dayanismasin1 ve birbirlerini korumasmi saglamak seklinde ortaya cikar. Ayni

sekilde kabile mensubu da kabilesinin yiikledigi sorumluluklar1 yerine getirmek durumundadir.

fbn Haldtin nesebin kabile agisindan bu yoniine vurgu yapar ve gercek nesep olgusu olarak bu
sonuglari tireten nesebi kabul eder. Nesebi bu fonksiyonu tizerinden degerlendirir. Ona gore kabile
ve grup acisindan nesebin temel islevi grup iiyeleri arasinda dayanismay: saglamasidir. Bunun
otesinde, nesebi ugrasiy: fayda saglamayan yalnizca ismi kalmis bir koken arayisi olarak gortir ve
faydasiz oldugunu belirtir. Cahiliye désneminde kabile agisindan nesebi ele alirken Ibn Haldtin'un
bu yaklasimini kullanmak oldukca faydalidir. Zira nesep bu donemde bir koken ispatindan ziyade
faydas1 amaclanan bir olgudur. Bu olgu kabile agisindan olumlu sonuglar dogurur. Fakat kimi
durumlarda kabileler arasinda derin ayrimlar da meydana getirir. Dolayisiyla nesebin olumsuz
tesirleri ortaya ¢ikar. Hz. Peygamber biittin inananlarin kardes oldugu timmet fikrini yerlestirmeye
calisirken kabile asabiyetinin bu olumsuz taraflarim1 ortadan kaldirmaya calismistir. Zira bu
durumda kisi Miisltiman kardesine kars1 haksiz olan kabilesini destekleyebilecektir. Kisiler aras: ve
hukukun konusu olmasi gereken problemler kabilelerin dahil oldugu, timmet bilincini zedeleyici
biiytik problemlere dontisebilecektir. Hz. Peygamber bu sekilde bir kabile mensubunun kisisel
problemini ¢ozmek tizere biitiin kabilesini yardima cagirdigr “ya ale fulan” seklindeki cagriy

“Cahiliye gagris1” (da’vetii'l-cahiliyye) olarak nitelendirmistir.82 Bu cagr1 atalara istinat ve intisap

80 Online Corpus of the Inscriptions of Ancient North Arabia (OCIANA) veri tabanina kayitli AbWS 8 kiinyeli
yazit. Bkz. http:/ /krc.orient.ox.ac.uk/ociana/ (Cevrimigi, 22/03/2024)

81 Ebti Ubeyd, el-Garibii'l-musannef, 1/381.

8 Ma'mer b. Rasid, el-Cimi’, 11/340 (No. 20709). Hz. Peygamber, Ensar ve Muhacirler arasindaki bir olayda bu
tur cagr1 yapildigini duymus, bunu da benzer bicimde nitelemistir. Bkz. Ebti Davtd Stileymén b. Davad b. el-
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edilerek yardim talebinde bulunmaktir. Islam hiikmiiniin disina cikis ve Cahiliye donemini
cagirmak anlamindadir.® Bunun Islami dsnemde de devam ettigini goriiriiz. Pek cok olay kadim
kokenlere istinat eden bu lafizlarin Miusltimanlar arasindaki problemlerde giindeme geldigine isaret
eder. Muaviye (6. 60/680), Ahnef b. Kays'1 (6. 67/686-87) kardesine anlatirken onun icin “Bu adam
ofkelendiginde Temim’'den ytiz bin kisi neye 6fkelendiklerini bilmeye gerek duymadan 6fkelenir”s
diyerek Cahiliye doneminin bu adetine zimnen isaret eder. Hz. Ebi Bekir donemine ait bir olayda
da buna isaretler vardir. Zekat konusunda zekat memurlari ile problem yasayan bir kadin “Ya Ale
Malik” diye kabilesine seslenince Hz. Ebt Bekir’in komutani “bu bir Cahiliye ¢cagrisidir” seklinde

tepki gostermistir.8>

Cahiliye doneminde nesepler yazili hale gelmemislerdir. Tamamen s6zlii ortamdadirlar ve bu
ortamimn o6zellikleri ile muttasiftirlar. Islam sonrasindaki formlarindan farklidirlar. Kaynaklarin
kisith oldugu bu ortamda kabile mensuplarinin neseplerini yazili kayitlarda oldugu gibi detayl
olarak ezberlemedikleri duistintlir. Zira ilim kabilinden bir ugrasdir ve ¢6l ortaminda buna hem
ihtiyac hem de zaman ayiracak imkanin olmadig: diistiniliir. 1htiyag olctistinde ve ¢ok kaba cizgiler
cercevesinde neseplerin bilindigi kabul edilir. Ornegin kabile igerisindeki iki alt kol birbirlerinin
akrabasi olduklarini bilir ancak bunu detayli neseplerle ortaya koymazlar. “ Aynmi babanin ogluyuz”

seklindeki ifade kesintisiz ¢izgilerin fonksiyonunu icra eder.

Cahiliye doneminde bir kabile islami désnemde oldugu gibi batnlara ayrilir. Batnlar ise fahzlar
ve fasileleri igerirler. Dolayisiyla bir kabile, icerisinde pek ¢ok nesebi grubu barindirir. Kureys
ozelinde bakacak olursak en tist baba olan Fihr b. Malik’e bagh Kureys batnlar1 bulunur. Bu batnlar
da daha alt ailelere ayrilirlar. Zaman gegtikce ve niifus arttikca nesepler uzaklasir ve 6zellikle buiytik
kabileler icerisinden yeni kabileler ortaya cikar. Kaynaklarin yetersizligi, aileler arasinda ¢ikan
catismalar ve bunlara bagh yasanan gocler kabileyi genis bir sahaya yayilmak durumunda birakir.
Bu da kabile icerisinde tek bir asabiyet etrafinda toplanmayr imkansizlastirir. Bu ancak biittin
kabileye meydan okuyan bir 6tekinin varlig ile miimkiin olur. Bununla birlikte stirekli asabiyet
tireten gruplar genellikle kisinin seceresini net bigimde stirdtigti akrabalarmnm olusturdugu
topluluklardir. Kabile icerisinde kardes olan gruplar yeri geldiginde birbirlerine karsi miicadele

ederler. Fakat gereken durumlarda, savasan kardesler ortak bir diismana kars1 bir araya gelirler.

Cahiliye doneminde her kabile genel olarak bir erkek atanin soyundan geldigini
diistinmektedir. Yer yer kimi kabileler ise kadina nisbet edilirler. Onun ismi ile anilirlar. Bununla
birlikte bunlar bir istisnadir ve kabile igerisinde soy “babalar” {izerinden devam eder. Her kabile

babasi ile oviintir ve diger kabilelere kars: tistiin oldugunu diistintirdii.8¢ Ayrica miicadele iginde

Carad Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Ttirki (Cize: Hicr li't-Tibaa ve’n-Nesr, 1999),
3/279 (No. 1814).

8 Avniiddin Yahya b. Muhammed b. Hiibeyre es-Seybani ed-Dfiri ibn Hiibeyre, el-if,sdh ‘an me ‘ani’s-sthah, thk.
Fuad Abdiilmiin'im Ahmed (Riyad : Darii’l-Vatan, 1996), 8/292.

8¢ Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘yan ve enbd i ebnd 'i'z-zaméan
mimmi sebete bi'n-nakl evi’s-semd‘ ev esbetehii’l-‘ayan (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 2/500; Ahmed Emin, Fecrii’l-
Islam (Beyrut : Darii’-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2009), 182.

85 Suhari, el-Ensab, 2/800.

86 Kabilesinin baba, amca ve dedeler ile iistiin oldugunu savunan bir sairin dizeleri i¢in bkz. Ibnii’1-Kelbi, Iftirﬁk,
84.
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bulundugu kabileler ile nesepler tizerinden de miicadele ederdi. Muhatabini babasi ile kiictimser ve
onun kanini tasimasimdan dolayi diisiik olduguna inanirdi. Bu sekilde birbirlerine tisttinliik taslarlar
ve hakemler kabilelerin bu konumlarina gore hiikiim verirlerdi.8” Ak kabilesine mensup bir sair
babalarindan kaynaklanan tistinltigti “ Ak b. Adnan bizim babamizdir. Kimin babas1 bizim babamiz
gibiyse insanlarin tamamina efendilik olarak 6ne gecer.”# seklinde ifade etmektedir. Yine kabileler
babalar1 tizerinden kiicimsenmekte ve onlardan dolayr diistik o©zellik sahibi olduklar
diistintilmekteydi. Sair Cerir (6. 110/728 [?]), Taglib kabilesini elestirirken onlar1 babalar1 tizerinden
elestirmektedir.8? Hassan b. Sabit (6. 60/680 [?]) de Sakiflileri babalarinin kotii olmasi, kendilerini

ise onun benzerleri olmakla elestirmektedir.%

Kabile mensuplarimin bir babanin oglu olmalari, ayn1 kani, benzer 6zellikleri tasiyor olmalar:
onlar1 diger kabilelerden ayirir ve aralarina soy sinirlari gizer. Nesepler artik teoride birbirine
karismaz gibi goriintir. Bununla birlikte kabileye, cesitli yollarla katilimlarin gergeklestigini
goriiriiz. Bu da kabile icerisindeki kan bag1 yeknesakligin1 bozar. Cahiliye déoneminde 6zellikle bazi
kabileler i¢in bu “nesep safiyeti” 6zelligi zikredilir. Ornegin Ibn Halddn Kureys, Kindne, Sakif, Esed,
Hiizeyl gibi kabilelerin kurak ve izole bolgelerde yasadiklarindan baska kabilelerle karismayarak
neseplerindeki ariligi muhafaza ettiklerini sdyler. Bunun asabiyet tiretme konusunda daha etkin
oldugunu ifade eder. Buna mukabil baz1 Yemenli kabilelerin neseplerinin karismis, alt kollarinin
birbirine ge¢mis oldugunu soyler. Ayrica onlarin Arap olmayanlar ile karistigini belirtir. Bunun da
ilerleyen donemde asabiyetin kaybolmasina sebep oldugunu vurgular.” Buna isaret eden bir siirde
Curhtmla bir kisi neseplerinin ilk yaratilis tizere herhangi bir karisikliga maruz kalmamasi ile
ovuinmektedir.92 Bir baska ornekte ise kabile mensubu kendi kabilesinin tek bir babaya mensup ve
aralarma ytik atlar1 karismamus atlara sahip olmasiyla 6viinmektedir.” Bir sair ise hem anne hem de

babasinin Beni Seyban’dan olmasi ile 6viinmektedir.

Yukaridaki ifadeler kabilenin tek bir kan bag: inanc1 etrafinda nesepleri ile toplandigini, bunu
bir 6viing vesilesi olarak kullandiklarini ve bu esas iizere hareket ettiklerini ifade eder. Ancak bu
durum ayni zamanda bir yeknesakligi, sosyal ve siyasi hayatin karmasikligi karsisinda esnek
olamamay1 beraberinde getirir. Bununla birlikte kabileyi hem Islam hem de Cahiliye déneminde
cogunlukla disaridan katilimlara acik halde goriiyoruz. Dolayisiyla kabile hem ona kan bagi ile

kesintisiz neseplerle bagh olanlar hem de sonradan katilanlardan olusan bir buittin haline gelir. Bu

87 Semir Abdtirrezzak Kutub, Ensibii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, t.y.), 9; Ali, el-Mufassal, 8/181.
Miinéfere kelimesine sozliiklerde iki sahsin birbirine tisttinliik saglamak tizere atismasi anlamlari verilir. Pek
cok tanimda bunun nesepler {izerinde cereyan ettigine vurgu yapilir. Orn. bkz. ishak b Ibrahim Ebt Ibrahim
Farabi, Divanii’l-edeb : mu’cemu lugavi tiirasi., thk. Ahmed Muhtar Omer (Kahire : Miiessesetii Dari’s-sa’b, 2003),
2/468.

88 [bnii'l-Kelbi, Iftirdk, 54.

89 Ebti Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi Ibn Habib, Serhu Divini Cerir, thk. Numan
Muhammed Emin Taha (Kahire: Darii'l-Ma’arif, t.y.), 1/388.

% Ebii'l-Velid (Eba Abdirrahmén) b. el-Miinzir el-Hazreci Hassan b. Sabit, Divdnu Hassin b. Sabit., thk. Abd
Muhanna (Beyrut: Darii’'I-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 200.

91 {bn Haldtn, Tdrih, 1/161-162.

92 Suhari, el-Ensab, 1/112.

% ez-Ziibeyr b. Bekkar, Cembhere, 2/46.

9 [bnii’l-Kelbi, Nesebu Mead, 1 /41
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da kabile mensuplar1 arasinda bir kategorizasyonun ortaya c¢ikmasma sebeptir. Bu durumda
kabileye kan bag ile bagli olanlar, yani nesepleri agik bicimde o kabilenin babasina ulasanlar sarih
olarak isimlendirilir. Ornegin Mudar ve Rebia Hz. Ismail’in sarih cocuklar1 kabul edilir. Ciinkii
bunlarin nesepleri konusunda bir ihtilaf bulunmaz.% Ziyad el-A’cem (6. H. 132’den once) ise
Hevéazin'den Benti Itr kabilesini bilinen bir babaya sahip olmamakla ve merkeplerden daha asagilik
halifler olarak elestirmektedir.” Elbette bu basliklar altinda homojen bir denklik varsayildigin
soylemek zordur. Kimi soylar daha prestijli iken baz1 soylar daha alt seviyede goriilmekte idiler.
Bununla ilgili bir 6rnekte Hire hiikiimdarinin Tay kabilesinden aldig: esirler arasindan secerek

bazilarini serbest birakmasi onlarin asil bir soya mensup oluslarina baglanir.9

Sarih olarak nitelendirilenlerin ardindan kabileye sonradan katilanlar1 zikredebiliriz. Bu katilim
hem bireyler bazinda hem de gruplar diizeyinde olup; hilf, vela ve car seklinde gerceklesir. Hilf
genellikle kabile mensuplarindan biri ile anlasmay: ifade ederken céar ve vela sigimma yolu ile
kabileye katilim1 karsilar.”® Bu tiir katilimlarda nesepler de etkilenir yani karisir. Zira katilan kisi
veya grup katildig1 grubun nesebine de dahil olur. Zaman igerisinde ise o kabiledenmis gibi kabul
edilirler.® Ibn Hald@in bu durumlarda kabilenin kendisine katilanlara koruma sagladigina yani
nesepten amaglanan faydanin ortaya ciktigina isaret eder. Bunun da hakiki bir nesep oldugunu
soyler. Zira nesebin hakikati onunla amaclanan asabiyet semeresinin elde edilmesidir seklinde
diistintir.1® Neseplerin karismasi yalnizca kabileye disaridan katilimlarla gerceklesmez. Yer yer
kabile icerisinde de kimi alt kollar birbirine katilirlar. Bu, kabile icerisinde yeni grup ve neseplerin
ortaya gikmasina vesile olur. Ornegin Temim kabilesi icerisinde bulunan Beracim kabilesi ayni
kabileye mensup Beni Hanzala kolunun kimi alt kollarinin katilimi ile meydana gelmistir.10! Biiytik
kabileler igerisinde alt kollar arasinda ayn1 babanin ogullar1 olmak gibi bir bilincin var oldugunu da
goriiyoruz. Muhadram sairlerden Amir b. Sa’saali Lebid b. Rebia (6. 40 veya 41/660 veya 661) ayni
kabilenin Beni Bekr koluna “Babamiz babanizdir ve aramizdaki baglar yakindir”102 diyerek buna
isaret etmektedir. Yine Temim, batnlar1 savaslar sirasinda aralarindaki kardesligi

hatirlamaktadirlar.103

% Ebt Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb en-Nesai ibn Ebti Hayseme, et-Téarihu'l-kebir, thk. Salah b.
Fethi Helel (Kahire: el-Farukii’l-Hadise, 2006), 2/723.

9% [bnii’l-Kelbi, Cemhere, 385.

9% Muhammed Ahmed Cadelmevla Bek Cadelmevla, Eyyamii’l-Arab fi'l-cahiliyye. (Kahire : Daru Thyai’l-Kittibi'l-
Arabiyye, 1946), 102.

9% Hakan Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayat (Ortaya Cikistndan Hz. Peygamber Dénemine Kadar) (Istanbul:
Siyer Yayinlari, 2020), 76-77.

9 Nesep kitaplarinda pek ¢ok kisinin ve grubun halif olduguna dair kayitlar disiiliir. Dolayisiyla bunun
istisnasiz bir kaide oldugunu sdylemek zordur. Orn bkz. Ibnii'l-Kelbi, Cembhere, 164; el-Kasim b. Sellam b.
Miskin Ebtt Ubeyd, Kitdbii'n-Neseb, thk. Meryem Muhammed Hayriiddir” (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1989), 355.

100 fon Haldtin, Tarih, 1/163.

101 {bnii'l-Kelbi, Cemhere, 194. Kila’ kabilelerinin durumu da benzerdir. Bunlar ayni soya mensup kabilelerden
miitesekkil bir gruptur. Bu topluluk igerisindeki iki grup icin Ebti Ubeyd, Beni Kila” soyuna mensup olmak
bir hilfe mensup olmak gibidir ifadelerini kullanarak kabileler igerisindeki bu tiir olusumlarin keyfiyetine
isaret eder. Bkz. Ebti Ubeyd, Kitibii'n-Neseb, 343.

102 Ebti Akil Lebid b Rebia b Malik Lebid b. Rebia, Divanu Lebid b. Rebia el-Amiri. (Beyrut : Darii'l-Ma'rife, 2004),
127.

108 Cadelmevla, Eyyamii’l-Arab fi'l-cahiliyye., 94.
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3. KABILE USTU YAPILAR

Hatirlanacagy tizere Arap nesep gelenegi Araplarin iki ana cizmden: Adnan ve Kahtdn'dan
turediklerini soyler. Bir yaklasima gore buna Kudda da eklenir.1* Fakat ikili yap1 icerisinde
Kudaanin Kahtéani bloka eklendigini gortiyoruz. Bunlar genel kabule gore ayn1 zamanda Araplar:
olusturan iki ana sa’b olarak kabul edilir.1% islam sonrasindaki bu ikili yap1 nesep sisteminin ana
omurgasini olusturur ve her kabile bu iki noktadan birine baglanir. Adnan ve Kahtan isimlerine
yakin seviyelerde ise Himyer, Kehlan, Mead, Nizar, Mudar, Rebia, Hindif ve Kays gibi kabile tistti
ittifaklar olusur. Bu ittifaklar yer yer Kaysi-Kelbi veya Temim-Ezd rekabetinde oldugu gibi bu iki
gruptan onde gelen kabilelerin isimleri etrafinda olusur. Olusan bu ittifaklar bir bakis acisina gore
neseplerdeki isimler altinda meydana gelirler. Diger bir bakis agis1 ise ortaya ¢ikan ittifaklarin bir

stire sonra bir isim olarak neseplerde kendine yer buldugunu soyler.

Kabile {iistii yapilar konusunda su soru giindeme gelir: Adnan-Kahtan ayrimi Cahiliye
déneminde de Islam sonrasmdaki gibi mevcut mudur? Bu konudaki genel yaklasim bu iki ismin
birer koken olarak Islam &ncesinde bilindigi ancak asil seklinin, asabiyet {iretir bir tarzda ortaya
cikisinin Islami dénemde; bu dénemde ortaya citkan bazi sartlar gercevesinde gerceklestigidir.106
Yine bu baglamda Mead, Nizar, Mudar, Rebia, Hindif gibi gruplarin Cahiliye déneminde Islam

sonrasindaki sekliyle var oldugu konusunda tartismalar bulunur.

[slam 6ncesindeki kabile {istii yapilarin durumu ti¢ kaynak grubu tizerinden tetkik edilebilir.
[lki Islam kaynaklaridir. Ikincisi Islam &ncesi Arap kabilelerinden bahseden Bizans kaynaklari,
sonuncusu Arap dilinin cesitli lehcelerinde yazilmis Kuzey ve Giiney Arabistan bolgelerinde

yazilmis yazitlardir.

[slami dénem kaynaklari genellikle Araplarin nesepleri konusunda Islam oncesi ve sonrasi
seklinde bir ayrim yapmaz. Herhangi bir donem kayd: olmaksizin Arap neseplerinden bahsedilir.
Bu, nesep geleneginin ruhuna da uygundur zira bu bakis agisina gore nesep kisiden baslayip en tist
birime ulasana kadar kan bagni takip eder. Dolayisiyla Islam sonrasi Islam 6ncesinin devamindan

ibarettir. Ayrica Islam oncesinde de Adnan-Kahtan ayrimi mevcuttur. Kimi rivayetlerde Islam

104 Ebg Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi Ibn Hazm, Cemheretii ensdbi’l-‘Arab (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983), 7.

105 Cahiz babalar1 farkli olsa da belli 6zellikleri ortak oldugu icin nasil her iki grubun halis Araplik kiimesini
olusturduguna dair agiklamalar yapar. Bkz. Ebtt Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib el-Cahiz el-Kinani Cahiz,
Resailii’s-siydsiyye (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 2002), 477. Burada o, nesepler tizerinden bir birlestirme
cabasi gostermez. Zira Araplar Arap adinda bir atada birlesmez. Araplik ilk kez Arapca konusmakla ilgili bir
ozellik olarak kabul edilir. Adndn ve Kahtan nesepleri Ehl-i Kitab kiiltiiriinden miiktebes nesepler
cercevesinde Abir b. Saleh’de birlesir. Bu tespit icin bkz. el-Melikii'l-Esref Miimehhidiiddin Omer b. Ytisuf b.
Omer el-Gassani Resli, Turfetii’l-ashab fi ma ‘rifeti’l-ensib, thk. K. W. Zettersteen (Beyrut: Daru Sadir, 1992), 18.

106 Ornegin, Wellhausen, Dozy’'nin Kays ve Kelb arasindaki rekabetin kokenlerinin Islam ®&ncesine uzandig1
goriistinii kabul etmez ve bunu tarihi vakiaya uygun kabul etmez. Bkz. Julius Wellhausen, The Arab Kingdom
and Its Fall, cev. Margaret Graham Weir (Calcutta : University of Calcutta: London ;: Routledge, Ann Arbor,
Michigan: MPublishing, University of Michigan Library, 1927), 182. Bu ayrimin Islam sonrasinda olustuguna
dair goriisler icin ayrica bkz. Ali, el-Mufassal, 2/144; Cevad Ali, “el-Miidevvenatii'l-'Arabiyye lima kable’l-
Islam”, Mecelletii'I-Mecmai’l- “[lmi’l- ‘Iraki 31 /3 (1980), 236; Apak, Asabiyet, 59; Zoltan Szombathy, The Roots of
Arabic Genealogy: A Study in Historical Anthropology. (Piliscsaba: The Avicenna Institute of Middle Eastern
Studies, 2003), 92; Kerim Zeki Hiisameddin, el-Luga ve’s-sekife: dirdse antro-lugaviyye li-elfiz ve aldkdti’l-kardbe
fi's-sekifeti’l-'Arabiyye (Kahire: Daru Garib, 2001), 397.
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sonrasinda nesep baglarini asan veya bunlarla tezat teskil eden durumlarmn kokenlerinin Islam
oncesinde oldugu kabul edilir. Bu durumda tartismalarla birlikte Islam sonrasinda olusan sema
[slam ©ncesinin yeniden tesekkiil etmesinden bagka bir durum degildir. Bu konuda nesepleri
ihtilafl1’9” Has’am ve Becile kabileleri 6rnek verilebilir. Hz. Peygamber’den mervi bir anlatida bu iki
kabile Enmar’in iki kolu olarak Yemenli kabileler icinde Sebe’ye mensup olarak gosterilir.108 Ziibeyri
Becile’nin Sam ve Magrib’tekileri hari¢ Yemen'e intisab ettiklerini sdyler. Has’am ise kendi nesebi
tizeredir ancak Mudar’a kars1 Yemen'in yanindadir seklinde bilgiler sunar.1? [bnii’l-Kelbi'nin Iftirdk
adli eserinde bu iki kabile kuzeylidir ancak kendi kardesleri tarafindan yurtlarindan
¢ikarilmiglardir. Bunlar zaman igerisinde Yemenlilesmisler ve biz Mead b. Adnan soyuna degil;
Kahtan soyuna mensubuz demislerdir.!1° Bu rivayetlerde [slami donem terminolojisinin kullamildig:
ilk anda goze carpar. Ayrica kabilenin Islam 6ncesinde Adnani veya Kahtani oldugu konusunda da
net bir tespit yapmak zordur. Her iki goriis taraftarlarinin iddialarmi desteklemek tizere belli
argtimanlar one stirdtigii belki de tirettigi gercegi bu ihtilaflardan ulasilabilecek yegéane net sonugtur
demek miimkiindiir. Cahiliye’ye dair rivayetler genellikle Islami donemin geriye yansitilmasindan
¢okca izler tasir. Kabile isimlerinin gercekten yasamuis tarihi kisilikler oldugu tartismalarmi bir
kenara birakirsak nesebi tartismali fyad b. Nizar'a babasinin vasiyet ettigine dair rivayetler bunun

ornegi olarak gosterilebilir.111

Adnan ve Kahtan ayrimi tam manasiyla ve genis bicimde Cahiliye doneminde tesekkiil etmis
midir sorusuna bu cercevede Islami dénem kaynaklarindan cevap aramak yamniltici sonuclar
doguracaktir. Bununla birlikte bu kaynaklar Cahiliye nesepleri konusunda goz ard: edilmeyecek
ipuglar1 sunar. Ornegin pek ¢ok kabilenin kendini diger kabilelerle akraba gordiigiinii biliyoruz.
Islam sonrasinda olusan sistem bu kabuller iizerine bina edilmistir. Bu cercevede hums kabileleri
arasinda ayni soydanlik fikrinin var oldugunu biliyoruz.1?2 Kureys ile akrabaliklar1 sayesinde bu
gruba dahil olan kabileler!’* de bu duruma isarettirler. Cerir b. Abdullah’in (6. 51/671) Kelb kabilesi
mensuplarina karst Temimli Akra” b. Habis (6. 33/653-54) ve Fezareli Uyeyne b. Hisn’a (6. 30/650
[?]) “babami babaniz olarak buluyorum” seklinde hitap ettigi siiri kabileler arasindaki akrabaliga
vurgu yapar. Bu baglamda kimi kabileler aralarinda akrabalik sebebiyle birbirini amcaogullar
olarak gormektedir.!* Hassan b. Sabit’in siirlerinde de Ezd gibi, pek ¢ok kabileyi birlestiren kabileler
topluluguna isaretler oldugunu gormekteyiz.!15 Neticede Islami dsnemde eldeki nesep semalari bu
donemden tevartis edilen malumat tizere bina edilmistir ve ortaya ¢ikan detayli nesep semasinin

basit halinin bu dénemde var olduguna dair isaretler bulunur.

107 Bu konudaki ihtilaflarin bir dzeti icin bkz. Ebtt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn
Abdiilber, el-Inbih ‘ald kabd ili’ r-ruvit (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1350), 100.

108 Tbnii’l-Kelbi, Nesebu Mead, 1/133.

109 Ziibeyri, Nesebu Kureys, 7.

110 [bnii’1-Kelbi, Iftirdk, 57-66.

11 {lgili rivayet icin bkz. Ibn Hisam, Kitabii't-ticin, 222.

112 Bkz. Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/364.

113 Ma’'mer b. el-Miisennd, Kitibii’d-Dibic, 114.

114 Bkz. Ibn Hisam, Kitdbii't-ticdn, 283.

115 Ahmed Faruk Islim, el-Intima fi-si'ri’l-cdhili (Dimask: [ttihadi’1-Kiittabi'l-Arab, 1998), 29.
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[slam 6ncesi kabileler arasi savaslari konu edinen Eyyamii’l-Arab rivayetleri iizerinden bu
doénemdeki kabile iistii yapilar konusunda kimi isaretlere ulagmak miimkiindiir. Oncelikle
vurgulamak gerekir ki Islam 6ncesinde ve Islam’m ilk yillarina tekabiil eden dénemde yasandig
soylenen en uzun ve biytiik savaslar kabile gruplar1 arasinda degil genellikle kabileler arasinda
yasanmustir.l6 Bu savaslarda kabile iistii yapilara isaret edilmez. Oysa biiyiik savaslarin genis
gruplar arasmnda olmasi beklenir. Bununla birlikte kimi rivayetler kabile iistii yapilara isaret
ediyor.l” Hazaz Savasi’'nda Yemen ve Kuzeyli kabileler kars1 karsiya gortintiyor. Kuzeyli kabileler
Mudar, Rebia ve Kudaa’dan miitesekkildir. Kars1 tarafta ise bu tiir cephelesmelerde 6ne ¢ikan
Mezhic’i gortiyoruz. Onlar Rebia’ya karsi diger Yemenli kabileleri yardima c¢agirmislardir. Bu
savasa dair baska bir rivayette ise Mudar ve Rebia baslarina Yemenli bir kral getirmek isterler.
Atanan kral 6ldiiriiliince Yemenli kabileler Amir b. Sa’saa, Bekr b. Vail ve Taglib’den olusan Nizar
blokuna kars1 savasirlar. Yemenli kabileler ise Mezhic onderliginde savasmaktadirlar. Bu savasi
anlatan siirlerde Yemen cephesinin Himyer ve Mezhic olarak belirtildigini de goriiyoruz.18 Yine bu
tur rivayetler icerisinde Nizar kabileler grubunun bazi savaslarda bir araya gelerek savastigi

belirtilmektedir.119

Yukaridaki rivayetlerden Islam 6ncesinde Yemen ve Kuzeyli kabilelerin savaglarma dair net
isaretler cikarilabilir mi sorusuna kesin bir cevap vermek miimkiin degildir. Buna cevap aranan pek
cok calismada Islam 6ncesinde bu tiir gruplasmalarin gercek manada Islam sonrasimnda ortaya giktig1
sonucuna varilir.’?0 Zira Islam &ncesinde Arap Yarimadasinda bu tiir genis kapsamli kabile
bloklarinin olusmasmin zemininin olmadig1 duistiniiliir. Ctinkti bu donemde su ve otlak i¢in ancak
kiictik olgekli catismalar meydana gelebiliyordu. Ayrica kabileler ayrik ve birbiri ile nizali gruplar
olarak yasadiklarindan bunun gergeklesmesi zordur.12! Bununla birlikte Arap kabileleri arasinda
Kuzey ve Giiney arasimnda bir ayrimin kokleri islam dncesine uzanir. Yemen yazitlar1 MS 1. asirdan
itibaren kuzey ve giineye mensup kabilelere isaret ederler. Ancak bu kabileler Adnan-Kahtan
ayrimini yansitmazlar.22 Ornegin Yemenli Gassan ve Hirelilerin, Mead ve Nizar gibi baz1 kabile
tisti yapilarin yazitlarda yer aldigini gortiyoruz. Bu da Arap nesep ilminin derin koklerine isaret
olarak degerlendirilmistir.”? Bu goriiniimlere ragmen Islam oncesine ait bu arkeolojik verilerdeki
isimlerle Islam sonrasindakilerin kapsamlarinin ayni olmadigi goriiliir. Ornegin yazitlarda gegen
Kahtan biitiin Yemenli kabilelerin babas1 degil, bir kabilenin atas1 olarak yer alir. Ayrica nesep
sistemi igerisinde Yemenli kabul edilen Ezd, Gassan, Mezhic, Kinde gibi kabileler yazitlarda Yemen

toplumu disinda kabul edilirler. Yazitlarin genelinde bu kabileler Yemen’e hizmet eden, ¢llerden

116 Bkz. Ma'mer b. el-Miisennd, Kitabii'd-Dibdc, 77-79.

117 Buna dair bir liste icin bkz. Cafer Acar, Islim’da Savas: Cahiliye ve Risalet dneminde Savas Olgusu
(Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2020), 97-98. Acar eserinde Céhiliye donemi savaslarini incelerken Adnani
ve Kahtaniler arasinda gerceklesen savaglara isaret ediyor. Onun da Islami donem terminolojisini Cahiliye
dénemine yansitarak bu dénemi ele aldigini séylemek miimkiindiir. Orn bkz. s. 91, 111, 149 vd.

118 Cadelmevla, Eyyamii’l-Arab fi'l-cahiliyye., 109-111.

119 Ma’mer b. el-Miisenna, Kitabii’d-Dibic, 127.

120 Ali, Muhddardt fi't-tarihi’l-‘Arab, 161.

121 Apak, Asabiyet, 59.

12 Alj, “el-Miidevvenat”, 236.

12 M. A. Bafikiyye, fi'l- ‘Arabiyyeti’s-saide, 31-32.
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gelen ve yer yer sehirlere saldiran kuzeyli kabileler olarak nitelendirilmektedir.12* Kuzey Arabistan
yazitlari icerisinde nemli bir yeri bulunan Nemara yazitinda da (MS 328) Mead ve Nizar kabile
gruplarma atif yapilir. Aymi sekilde Riyam 2006-17 yazitinda Mead, Nizar gibi kabile st
gruplardan bahsedilir ancak bunlar Islami dénem neseplerinde oldugu gibi birbirlerini iceren
bicimde veya biitiin Kuzeyli kabilelerin atas: seklinde zikredilmezler.125 Ornegin ZI 752 yazitinda
Nizar; Gassan, Ezd ve Mezhic gibi kabilelerle zikredilir. Her biri bu dénemde kabile anlamindaki
sa’b olarak nitelendirilirler.

Yukaridaki ifadelerden Yemen yazitlarinda, Islam sonrasi nesep sisteminde yer alan kimi
ogelerin goruldugii ancak bire bir ayn1 kullanimlarin yer almadig anlasilir. Buna dair Kahtani
neseplerden Ya'rib ismi ornek olarak verilebilir. Nesep gelenegi bu ismin ona ilk kez Arapca
konusmasimdan dolay: verildigini soyler.!” Yemen nesepleri agisindan oldukga 6nemli bir yere
oturan Ya'rtb Yemen yazitlarinda gortinmez. Bununla birlikte yazitlarda olan/oldugu
distintilen/iddia edilen nesepler Yemenli kabileler acisindan oldukca 6nemsenir ve neseplerin
kadim olusuna ve otantikligine isaret olarak degerlendirilir.!28 Ne var ki bu yazitlar cogu zaman
hatali bicimde okunmuslardir.?® Yazitlarda Islami donemle birebir értiisen bu tiir secerelerin
olmayis1 bu konuda kaydadeger bir eksikligin hissedilmesine sebep olmus gortintiyor. REP4304
olarak isimlendirilen “yazitta” “Abdiisems b. Sebe b. Yesctib b. Ya'rtib b. Kahtan” seklinde Islami
donemdeki neseplerle uyumlu bir silsile aynen gecer. Ancak bu bronz levha sonraki dénemde
miisned yaziy1 bilen kisiler tarafindan sahte olarak tiretilmistir.1 Dolayisiyla islam déneminde
ortaya ¢ikan secereler arkeolojik kayitlarla desteklenmezler. Secerelerle ilgili tartismalar ve olusum
stireclerine dair ipuclarma baktigimizda da bunlarin tarihi stireci tam anlamiyla yansitmadigini

goririz.

Cahiliye siiri Islam oncesi kabile iistii yapilar konusunda kimi isaretler barindirir. Ancak Islami
dénemde ortaya ¢ikan kabile tistii yapilar sistemini kamilen burada bulmak zordur. Ornegin Mead,
Nizar gibi isimlere tesadiif edilirken; Adnan ismine bir istisna disinda rastlanmaz. I. Sahid (6. 2016)
Cahiliye sairlerinden Mezhicli el-Efveh el-Evdinin (6. 570 civar) siirlerinde Mead ve Nizér’a kars:
oviindiigiinden ve Ciirhiim kabilesini sahiplendiginden bahseder. Bunun Islam &ncesi kabile
gruplasmalarina dair 6nemli bir isaret oldugunu soyler. Ona gore MSIV. Asrin ilk yaris1 bu kabilevi

gruplarin ortaya ¢iktig1 donemdir.’®! Bizans kaynaklar1 ve Stiryani kaynaklar da Mead kabileler

124 Alj, “el-Miidevvenat”, 236.

125 Jérémie Schiettecatte - Mounir Arbach, “The Political Map of Arabia and the Middle East in the Third Century
Ad Revealed by a Sabaean Inscription”, Arabian Archaeology and Epigraphy 27 /2 (2016), 1-32.

126 Digital Archive for the Study of Pre-islamic Arabian Inscriptions: Project DASI, http;/dasi.cnr.it, ts. (Erisim 26
Mayis 2024).

127 Suhari, el-Ensib, 1/130.

128 Bkz. Hemdani, el-Iklil, 1/60-61.

129 Ali, el-Mufassal, 1/102. Hemdani'nin hatali sekilde okudugu bazi yazitlar i¢in bkz. Ahmed Hiiseyin
Serefeddin, Tarihii’l-yemeni’s-sekafi (San’a: Camiatu San’a, 2004), 23-24.

130 Ali, “el-Miidevvenat”, 234.

131 Irfan Shahid, Byzantium and the Arabs in the Fifth Century (Washington, D.C.: Dumbarton Oaks, 1989), 346-347.
el-Efveh el-Evdi'nin Mead ve Nizar'a kars1 oviindugi siirler ve terctimeleri icin bkz. Ahmet Sen - Erdogan
Demir, “Cahiliye Donemi Sairlerinden El-Efveh El-Evdi’de Fahr Temas1”, Amasya llahiyat Dergisi 12 (2019),
195-221.



Omer Aras / Cahiliye Dénemi Sosyal Hayatinda Nesep Kiiltiirti / Genealogical Culture in the Social Life of the
Jahiliyya Period

grubuna isaret ederler. Bunun yaninda Kinde Devleti'ne goénderilen bir elcinin kaleme almis oldugu

metinlerde bu kabileler toplulugu Kinde kabilesinden ayr1 olarak zikredilirler.132

SONUC

Cahiliye donemi, nesep olgusunun yogun bicimde Arap yasantisina etki ettigi bir zaman
dilimidir. Bu etki calismamizda ti¢ halka halinde ortaya konulmustur. Bunlar kisi, kabile ve kabile
tistli yapilardir. Cahiliye doneminde nesep kisinin kimligini olusturan énemli olgulardan biridir.
Zira, kabileye mensubiyet neseple saglanir. Nesep bu dénemde kisi icin kendini diger kabilelerden
ayiran ve ona ¢viinmeye medar duygular bahseden bir hiiviyettedir. Bireylerin birbirine denk
olmamas: nesep temelli insa edilen ve toplumun genelinde kabul goéren bir durumdur. Kisiyi
cevreleyen nesebi halkalarin ikinci seviyesi, nesebin grup diizeyinde islevsellik kazandig1 seviye
kabiledir. Kabile mensuplar1 nesep baglarini net bicimde stiremiyor olsalar dahi bir babanin oglu
olduklarma, ayn1 kanin damarlarinda dolastigina inanirlar. Nesep sayesinde akraba olduklarmni
distiniir ve akrabaligin geregi olarak birbirlerinin yardimina kosarlar. Ayni babanin ogullar: olmak,
akraba olmak gibi duygular kabileyi ayakta tutan asabiyetin ¢ztinii olusturur. Kabile, hayatiyetini
bu sekilde devam ettirir. Kabile mensubu haksiz ya da hakli olduguna bakmaksizin “kardesine”
yardim etmelidir. Bu da Cahiliye donemine damgasmi vuran kabile kavgalarinin, asabiyet
miicadelelerinin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Nesep kabile diizeyinde ortak bir kimligin
olusmasina katki saglar. Kabile geriye dontik olarak nesebini hatirlarken, ge¢misteki atalarmi ve
onlarin hayat hikayelerini de 6grenir. Dolayisiyla nesep tarih bilincinin de niivesini meydana getirir.
Olusan kimlik, sahip olunduguna inanilan kan, kabileyi bir arada tutarken, rakiplere karsi da bir
miicadele arac1 haline dontisiir. Zira nesep, onlar1 rakiplerine tistiin kilan 6gelerden biridir. Cahiliye
doneminde kabileler kimi kabilelerle akraba olduklarina dair bir bilince sahip idiler. Bireysel planda
oldugu gibi kabileler de amcaoglu, kardes gibi akrabalik baglari ile diger kabilelere baglaniyorlardu.
Bu da kabile iistii yapilarin varligina dair bilince isarettir. Bununla birlikte Islami dénemde oldugu
gibi net olarak Adnan-Kahtan ayriminin olmadig1 seklinde degerlendirmeler bulunur. Cahiliye
dénemine dair siirler, Yunan kaynaklari, Kuzey ve Giiney Arabistan yazitlarinda Mead, Nizar gibi
kabile tistii yapilarin isimleri vardir ancak bunlarin Islami dénemdeki yapilarla birebir aym
olmadig diisiiniiliir. Ornegin Nizar, Yemen yazitlarinda Ezd ve Gassan gibi bir kabile olarak anilir.
Eyyamii'l-Arab rivayetlerinde de genel olarak bunu okumak miumkiindiir. Bu calismada da

benimsenen kanaat budur.

132 Omer Aras, Islam Oncesinden Hz. Muhammed'in (s) Vefatina Kadar Kinde Kabilesi. (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 59.
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