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Oz

Bu makalede insan olarak nitelenmeyi saglayan bilgilerin delil olma keyfiyeti ile sorumlu
olmanin varolussal ve epistemik siirecleri Mu'tezili bakis acisiyla tartigilacaktir. insani bilen
kilan 6zsel ve bilissel nitelikler nelerdir? Aklin delil olma keyfiyeti ve delilden bilgiye ulasma
stirecinde tasidig1 islevsel katki nasil anlagilmalidir? Akil delil ve bilgi siirecinde 6znenin
etkinligi ne diizeyde gerceklesmektedir? Insani sorumlu kilan asgari bilissel kosullarin
teklifin dogasiyla olan bagntisi nasil agiklanabilir? Her insanin dogas: ve akli yetisiyle
sorumluluga kaynaklik eden bilgi diizeyine erisme basaris1 gosterebilecegi varsayildiginda
bu kapasitenin varli§ina ragmen basarisizlik durumunda ahlaki karsiligi (ceza) hakli ¢ikaran
nedir? Buna benzer sorularin cevabini aramak makalenin asil ilgisini olusturmaktadir. Zira
Mu'tezili teolojide Allah’i, O’'nun iistiin vasiflarini fark etmemek ve erdemli bir yasayis tizere
teklif siirecini tamamlamamak, bireyin inang ve ahlaki diizeyiyle orantili bir sonugla
karsilagsmasi anlamina gelmektedir. Kaldi ki akliyla insan, esyanim illet ve sebeplerini
arastirabilir, delilin isaret ettigini kavrayabilir ve bilinmeyene ulastiracak epistemik siireci
tamamlayabilir. insan dogasiyla; kendini bilir, dis diinyadan haberdardir, irade eder,
algilayabilir, evvelibilgilere sahiptir, diistinmeye hazirdir, delillerin farkindadir, konusulam
anlayabilir, fiillerinin nedenlerini, ahlaki degerlerin 6zlerini bilebilir. Su halde makalede
insani sorumlu kilan baslangig ilkeleri ve insan dogasindan kaynaklanan biligsel sinurlar
incelenecektir. insanin fiziksel gelisiminden akli olgunluga kadar sorumluluk asamalars,
tasviri bir yontemle Mu'tezili bakis agisiyla ele alinacaktir. Akilli bir varlik olarak insani
miikellef kilan evveli bilgilerin temel niteligi zikredildikten sonra sorumlulugu gerektiren
varolussal ve biligsel siirecler analiz edilecektir. Makale, firkalar arasinda bir karsilastirma
olmadig i¢in Mu’tezile ekseninde ana tema tahlil edilecektir. Bu nedenle ayrintili liigavi ve
1stilahi kavram analizlerine yer ayirmadan temel mesele aklin ve ahlaki doganin merkezde
oldugu bir tema etrafinda irdelenecektir. Makalede, insani miikellef kilan fiziksel faktorlerle
en alt bilgi diizeyi, sorumlu olmayi gerektiren bilgilerin nitelikleri ile teklifin akli ve ahlaki
stireci konu edinilmektedir. Allah hakkinda bilginin varolussal ve bilissel siireclerle ilintisi
kategorik ayrimlarla tespit edilerek hedeflenen 6zgiinliik saglanacaktir.
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One Cikanlar

Mu'‘tezile’de insan, akilli bir varlik olarak bilgiye gli¢ yetirebilir ve ahlaki bir varlik olarak
da degerler tiretebilir.

o Aklen olgun her birey, basit bir istidlalle en temel ahlaki degerleri idrak edebilir. Varliga
dair bilinglilik hali icerisinde varolussal olarak bilgiye ve eyleme hazirdur.

o Akilll insan, istidlal yetisiyle bilinenlerden bilinmeyene ulasabilir ve yeni bilgileri
deneyimlemek i¢in var olan delilleri diizenleyebilir.

o Akil dogrudan degil, istidlal yoluyla Allah’in varligina ulasabilir, O’'nun niteliklerini ayirt
edebilir ve buradan ahlak{ yasama iliskin sonuglar ¢ikarabilir.

o Allah’t ve O’'nun {istiin vasiflarini fark etmemek ve erdemli bir yasam siirmemek bir
vahiyden haberi olsun ya da olmasin bireyin cezalandirilmasini hakl ¢ikarir,
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Abstract

In this article discusses, the evidential nature of the knowledge that qualifies one as a
human being and the existential and epistemic processes of being responsible will be
discussed from a Mu‘tazilite perspective. What are the intrinsic and cognitive qualities that
make human beings knowers? How should the intellect be understood as evidence and its
functional contribution to the process of gaining knowledge from evidence? To what extent
is the activity of the subject's realized in the process of intellect, evidence, and knowledge?
How can the minimum cognitive conditions that make human beings responsible be
explained in relation to the nature of the obligation (taklif) Assuming that every human
being, by virtue of his/her nature and rational faculties, is capable of reaching the level of
knowledge that is the source of responsibility, what justifies moral retribution
(punishment) in the case of failure despite the existence of this capacity? Seeking answers
to questions like these is the main interest of this article. In Mu‘tazilite theology, not
recognizing God and His superior qualities, and not completing the process of obligation for
a virtuous life means that the individual will face a consequence proportional to his level of
belief and morality. Moreover, man can use his/her intellect to investigate the causes and
reasons of things, to understand what the evidence points to, and to complete the epistemic
process that leads to the unknown. By nature, man knows himself/herself, is aware of the
external world, wills, perceives, has a priori knowledge, is willing to think, is aware of the
evidence, can understand what is said, knows the causes of his actions, and the nature of
moral values. Therefore, this article will examine the initial principles that make human
beings responsible and the cognitive limits that arise from human nature. The stages of
human responsibility from physical development to intellectual maturity will be discussed
from a Mu‘tazilite perspective with a descriptive method. After mentioning the basic nature
of the a priori knowledge that makes man responsible as an intelligent being, the existential
and cognitive processes that require responsibility will be analyzed. Since the article is not
a interfactional comparison , the main issue will be analyzed on the axis of Mu'tazila. For
this reason, the main issue will be examined around a theme in which the intellect and
moral nature are at the center, without giving space to a detailed lexical and terminological
conceptual analysis. The article focuses on the physical factors that make human beings
responsible, the lowest level of knowledge, the qualities of knowledge that require being
responsible, and the intellectual and moral process of obligation. The relationship of
knowledge about God to existential and cognitive processes is determined with categorical
distinctions in order to ensure the originality sought.
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Kalam; Mu'‘tazila; Human; Existence; Responsibility; Knowledge; Reason
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Highlights

In the Mu'tazilities, man, as an intelligent being is capable of knowledge and as a moral
being can produce values.

Every intellectually mature individual can comprehend the most basic moral values
through simple reasoning. He is existentially ready for knowledge and action in a state
of Awareness of existence.

The intelligent person can move from the known to the unknown through the faculty
of reason and organize the evidence in order to experience new knowledge.

The intellect can reach God's existence, distinguish His attributes, and draw conclusions
about the moral life, not directly, but through reasoning.

Failure to recognize God and His superior qualities and to choose a virtuous life justifies
the punishment of the individual, whether or not he is aware of a revelation or not.
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Giris

insana insan olma liyakatini kazandiran iki temel kosuldan séz edilir. Bunlar, dogru
bilgi ve muhkem ameldir. insanin beslenme, iireme, hissetme, hareket etme bakimindan
diger canlilardan bir farki yoktur. insani faziletli kilan nitelikler kuskusuz konusmast,
distinmesi, diger 6zel yetileri ile iyi ve yararli isler ortaya koyup degerler tiretebilmesidir.
Oyle ki dil ve diisiinme yetenegi olmasa insanin siradan bir hayvandan ya da cansiz bir
heykelden fark: kalmaz. Nitekim insan; ilim, konusma ve anlama yetisiyle melekler gibi
bir varlik iken beslenme, tireme ve cinsiyet yoniiyle diger canlilar formunda bir varliktir.'
insani diger canlilardan ayiran temel unsur, fikir kuvveti yani diisiince ve anlama
yetisidir. Clinkii akil, ilim, hikmet, temyiz ve séylem ancak bu kuvveyle elde edilebilir. Bu
kuvve sayesinde insan, malumdan hareketle mechule ulasabilme yetenegine sahip bir
varlik olmustur. Ustelik bu &zel yetki, onun, seylerin illet ve sebeplerini arastirabilme,
delil ve isaretlerdeki bagintilar1 kavrayabilme ve bilinmeyene erisebilme kapasitesine
isaret etmektedir.?

Cahiz’e (61. 255/869) gore de insan, diger canlilardan kudreti, bir fiile giic yetirebilmesi
(istitda) ve ihtiyar yetisiyle ayrilir. istitda ve kudretin akil ile diizenlenmesi ise insamn
farkini ortaya koyan temel formdur. Insani, bitki ve hayvanlardan ayiran ve Allah'in;
“g6klerde ve yerde olan her seyi, Kendinden [bir bagis olarak] emrinize vermistir, bunda diisiinen bir
topluluk icin mesajlar vardir® ayetiyle beyan ettigi konumu hak etmesini saglayan insanin
bigimi/sureti degildir. Insan, istitia ve temkin yetisiyle biitiin canlilarla ortak olan
beslenme, iireme, hareket etme, ihtiya¢ duyma gibi niteliklerden ayrilir. Cahiz’e gore
marifet ve bilgi, iyi ve kotii arasinda temyiz giicii saglarken; istitda bir delile dayanmak
icindir. Akil, istitda ile bagintili olan bir yeti iken marifet, istitdatin sonucudur. Istitia ve
kudretin yoklugu, aklin islevini yitirmesi ve bilginin temelinin yikilmasidir. Istitaa, aklin
varliginin temelidir ve bilginin varlig1 bu temelin varligina baghdir.* Su halde insan, akill
bir varlik olarak bilgiye giic yetirebilir ve degerler iireterek ahlaki bir varliga doniisiir. Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf'n (61. 235/849-50) ahlaki epistemolojisinde bu akli siireg {i¢ énemli esasa
dayanur. 1lki, ahlaki bilgi, tiim insanlarda dogustandir. Bu bilgi yalnizca insani gelisimin bir
parcasi olarak vardir. ikincisi ahlaki bilgi, kisisel farkindaligin bir par¢asidir. insan zorunlu
olarak kendi bilgisinden, Allah’in varhigindan, birliginden ve adaletinden haberdar olabilir.
Uglinciisii de ahlaki gérev ve yiikiimliiliiklerin bilgisi vahye degil, ondan bagimsiz insan
dogasina ve kapasitesine baglidir.’ Béylece akh sayesinde insan, bir dinden 6nce de Allaht
bilebilir, iyi ile kotilyli temyiz edebilir ve viicibiyet diizeyinde nimet verenin farkina
varabilir. Bu sayede bir el¢iden habersiz olanlar i¢in de iyi ve ahlakli bir yasam olanakli hale

! Ragib el-isfahéni, ez-Zeri‘a ild mekarimi's-seri‘a, thk. Ebii'l-Yezid Ebu Zeyd el-Acemf (Kahire: Darii’s-Selam, 2007),

78-79.

Ragib el-isfahani, ez-Zerf‘a ild mekarimi’s-seria, 77.

> el-Casiye 45/13.

*  Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Misir: Mektebetii’l-Mustasfa el-Babil-Halebi ve
Evladiihi, 1943), 5/542-543; Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1998), 1/70; Nasr Hamid Eb{l Zeyd, el-itticahiil-Aklf fi't-Tefsir (Beyrut: el-Merkezii's-Sekafi’l-’Arabi, 2003),
50.

> A.Kevin Reinhart, Before Revelation The Boundaries of Muslim Moral Thought (Albany: State University of New York
Press, 1995), 140.
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gelebilir.® Ebii’l-Hiizeyl, Allaht bilmenin zorunlu ve bir yaratici tarafindan evrenin
yaratildigi bilgisine sahip olmanin kaginilmaz oldugu (zar(ir]) kanatindedir.” Kadi
Abdiilcebbar (1. 415/1025) benzer sekilde Allah’t bilmenin zorunlu oldugunu diisiinse de
bunun bir zorunluluktan kaynaklandigin: kabul etmez. Ona gére Allah'in bilgisine ve nesnel
degerlere ancak aklin delletiyle ulasilabilir. Ciinkii akil, 6ziinde baska bir seyin varligina
ulastirma vasitasi olarak var edilmistir.? Mu'‘tezile nazarinda sadece akil degil, yaratilmig
olan her sey Allah’in varlig1 bilgisi i¢in birer delildir. Diger bir ifadeyle akil, hem bilme araci
hem de bilginin kendisidir. Bu baglamda Cahiz, akilsiz varliklar istidlale ehil olmayan delil
iken; akilli varliklar istidlal edebilen delildir, der. O, insanin kendisinden hareketle delille
kurdugu bu varolussal iliskiyi su sekilde formiile eder. Her istidlal edebilen delildir, fakat
her delil, istidldl edemez. Dolayisiyla dogasi geregi insan, akli ve iradesiyle delil olan
miistedildir.’ Bu ise aklin, dogasi ve isleviyle delil ile mantiksal ilinti kurabilen (istidlal) bir
delil oldugunu gosterir.

Mu'tezile’ye gore akil, Allah’'in bir gaye {izere var edip insana liitfettigi 6zel yetidir. Akil
ile insan, hayvan ve diger cansiz varliklardan ayrilip, 6zgiir ve sorumlu bir varlik olarak
yaptiklarinin hesabini verebilen bir yetki elde etmistir. Akil, bu yoniiyle teklifin de
konusudur. Akilli olmanin geregi olan teklifin konusunun ne oldugu hususunda her
miikellef bilgilendirilmeli ise Kadi Abdiilcebbir’a gére bu bilgilendirme, zarGri bilginin
yaratilmasi ya da delillerin var edilmesiyle miimkiindiir. insani sorumluluk, bu bilgi ve
kapasiteye bagli iken bilgi de aklin varligina baghdir. Allah’in varlig1 bilgisi, kaginilmasi veya
degistirilmesi miimkiin olmayan zorunlu yiikiimlilikkler arasindadir. Ciinkii bu
yiikiimliiligt ihmal etmek kétii sayilir ve kot olandan kaginmanin zorunlu oldugu yalnizca
akil yoluyla belirlenmistir. Kétiilitkten kaginmak bilgi olmadan imkansiz oldugundan o
zaman bu bilgi zorunlu hale gelir."* Ayni1 zamanda insan, akil yiiriitme niteligiyle olgu ve
olaylarin rasyonel 6zlerini (degerler) kesfetme yetisine sahip oldugu icin de sorumlu bir
varliktir. Dolayisiyla bir eylemin iyi veya kot oldugu bilgisi, failin eyleminden 6nce gelir ve
akil sahibi her fail, bir eylemin 6viilebilir ya da kinanabilir oldugunu (aklen) bilebilir. insana
ozel bu nitelik, miikellefiyetin biligsel ve varolussal zeminini olusturur. Buna ragmen insan,
distinmenin zorunlu oldugunu fakat sinirlari olmasi gerektigini idrak edebilen de bir
varliktir. Bu sebeple akilli her varlik icmali diisiinme yetisine sahip olsa da ayrintili bir
sekilde bilme kapasitesi pek cok faktére (zaman, mekan, kosullar vs.)) bagh olarak
farklilagabilir. Su halde insanin ortak niteligi akledebilir olmasidir. Fakat kavrama yetenegi
farkli diizeylerde olabilir ya da kosullara bagli olarak degisebilir. Nitekim Rummani (51.
384/994) akli, sahit Alem araciligiyla giib aleme istidlali miimkiin kilan bilgi olarak tanimlar
ve insanlarin bazilarinin digerlerine nazaran daha akilli oldugunu soyler. Buna gére ¢ok

®  Hiiseym, en-Nez atiil-Akliyye fi-Tefkiri'l-Mu tezile, 69.

Abdiilkahir el-Bagdady, Ebiv'l-Hiizey!'in, Allah’t ve sifatlarini (zar(irf olarak) bilmenin akil yiiriitmeden de énce
oldugu diisiincesine isaret eder. Ayrintili bilgi icin bk. Abdiilkahir el-Bagdads, Usilii'd-din (istanbul: Matbaatii’d-
Devle, 1938), 32.

Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), cev. ilyas Gelebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurulu Baskanlig1 Yaynlari, 2013), 1/66-67.

°  Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 1/33.

10 gadi Abdiilcebbar, Serhiil-Usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 2/338-340.

Omar Farahat, The Foundation of Norms in Islamic Jurisprudence and Theology (New York: Cambridge University
Press, 2019), 42.
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fazla istidlalde bulunan biri aklen yani bilgi yoniinden digerinden daha tistiindiir."” Bir diger
ifadeyle insaru diisiiniir kilan ve diisiinme kapasitesini artiran bilginin oramdir. Kadi
Abdiilcebbar'in akly, dzel bilgilerin toplami olarak tanimlamasi da® bir yoniiyle diisiinme
ediminin niteligiyle bu bilgilerin orani arasindaki iliskiyi agiklar. Basitten analitik akla dogru
akli gelisim seyri bilgi oraniyla iliskili bir stirece donistir. Ne var ki her bir miikellefin derin
bir arastirma ve anlama cabasi igerisinde olmasi tarihin hicbir déneminde ve toplulugunda
miimkiin olmamustir. Ustelik miikelleflerin tamamindan ayni nazarf cabayi gstermelerini
istemek gii¢ yetiremeyecekleri bir seyi onlardan talep etmektir. Bu durumda Allah, kabihin
faili olacagi gibi miikellefler arasinda bir ayricaligin olusmas: (adl geregi) itirazi da
kacinmilmaz kilacaktir. Oysa Allah, Mu'‘tezili teolojide hem diinyada hem de ahirette adalet
tizere kalmalidir. Ayrica dinin ve aklin hangi imkéanlari insana sundugu adaletin varligi i¢in
gereklidir. Adalet, her miikellefin basit istidlallerde bulunarak en temel akli ve ahlaki
meseleleri idrak edebilecegi bir imkidni miikelleflere tarmmalidir, Acikgasi varliga ve
degerlere dair bilinglilik hali, aklen olgun her bireyi kapsamaldir.” Belirtildigi tizere
Mu'‘tezile’nin kasty, ilimlerin derinligine vakif olmak ya da deliller hakkinda detay bilgilerle
yiikkiimlii olmak elbette degildir. Ciinkii Mu‘tezili teolojide Allah, bir elgi ya da rehber
olmaksizin kendisini idrak edebilecegi bir form/fitrat {izere insani yarattigindan her bireyin
akil yiiriitmesi vaciptir. Ustelik varligin bizatihi kendisi de Allah’in varhigina isaret olmasi
i¢cin yaratilmis nesnel bir delildir. Buna ragmen fitri ve aklf bilgi Allah hakkinda yetersiz
kalirsa ebedi cezanin hak edilmesi kaginilmazdir. Bunun disinda bir resuliin araci oldugu din
vasitasiyla da Allah’1 bilmek zorunlu hale gelebilir. Ancak Mu'‘tezile’de akil ve haberin insam
bilgiye zorlamadig1 unutulmamalidir. Fakat inanglardan bagimsiz olarak insanin Allah'in
varligina ulasabilecegi tek ortak yeti yine akildir.”® Giinkii akil, bilgiye ulasmanin aleti
(istidlal), hakikati kesfetmenin ve ona erismenin yoludur. Bu bakimdan Mu‘tezile’de tevhid,
adl, niibiivvet ve seriati kapsayan dinin asillarini aklin idrak etmesi, tafsili bir bigcimde degil,
oncelikle icmall yoniiyledir. Hatta bu asillarin tiimel idraki noktasinda alim ile avam
arasinda bir fark yoktur. Dolayisiyla seriat gelmeden 6nce asillarin tiim ayrintisiyla
bilinmesi zorunlu degildir." Nitekim Ress? (6. 246/860), Allah’in bilgisine aklin; kullugun

Rummani, Tefsiru-Ebi’l-Hasen er-Rummdni, haz. Hidr Muhammed Nabha (Beyrut Daruw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2009),
120.

3 Ayrintih bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn{ fi-ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl, thk. Muhammed Hidr Nabha (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2012), 11/370-374.

Bu diizeyde olamayan zaten miikellef degildir sadece diger miikelleflerin faydalanmas icin yaratilms bir varlik
olabilir. Ayrintil bilgi iin bk. Himmasf, el-Miinkiz mine't-taklid (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islam?, h. 1414/1993),
1/266.

Mu'‘tezile akla mutlak bir giiven icerisinde oldugundan bir el¢i ya da ilah bildiri olmadan insanin Allah’'in
varligini idrak edebilecegini savunur. Ciinkii akil, tek bagina insanin diinya ve ahiretle ilgili islerine yol
gostermede yeterlidir. Peki akil, tek basina yeterli ise Allah'n goénderdigi elcilerin var olus gayesi nedir?
Mu'tezile, Allah'in bir elci aracihigiyla gerceklestirdigi iradesini, insanin menfaati dogrultusunda bir liituf olarak
niteler. Bu nedenle peygamberler géndermek, seriatlar vaz etmek, hiikiimler bildirmek, en dogru yolu gésteren
uyarilar hazirlamak sadece liituftur. insan bir el¢inin haberinden bagimsiz iman ederse bu durumda mesakkatin
ziyadesi nedeniyle miikafati da o oranda artar. Ayrmntili bilgi icin bk. Hiiseym, en-Nez'atiil-Akliyye fi-Tefkiri’l-
Mu'tezile (Beyrut: es-Seriketii’l-'Amme, 1976), 69.

Abdunnur Baza, Nazariyyetii't-Ta'lil fi'l-Fikrayni'l-Keldm? ve'l-Usiili (Beyrut: el-Ma’hedii’l-Alem? li’l-Fikri’l-islamf,
2011), 40; Mu'tezile’nin Bagdat ekolii, Allah1 bilmeyi vaciplerin ilki kabul ederken; Basra kolu, vaciplerin ilki
olarak nazara isaret eder. ibnii’l-Melahimi bu ayrimi derin bir farklilik olarak gérmez. Sadece ifade farklilig:
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bilgisine kitabin; ibadetin bilgisine resfliin delil oldugunu belirtirken bu ayrimi vurgulamak
ister. O, akli diger iki delilin asli ve dnciilii kabul eder. Ciinkii kitap ve resul (siinnet), ancak
akli kanit ile bilinebilir. Allah hakkinda bilgiyi akliyattan kabul eden Ressi, akli methumlar:
ispat ve nefy olmak iizere ikiye ayirir. ispat, Allah’t bilme ve varligini ikrar iken; nefy,
tesbihten onu tenzih etmektir. Ona gore tevhid, ispat ve nefy arasinda dengenin
saglanmasidir.”” Bu ise insani sorumlu kilan en basit istidlal bilgisinin olusmas: demektir. Bu
nedenledir ki Kadi Abdiilcebbar akil ile kastedilenin bizatihi kendisi olmadigini diisiintir.
Akl ile iktisabi bilgilere ulasmayi saglayan 6zel/belirli bilgileri ve yiikiimlii tutulan fiillerin
yerine getirilmesini saglayan kapasiteyi kasteder. Bu nedenle akilli birey, gerekli bilgileri
elde etmeyi miimkiin kilan ve vAcip olan fiilleri yerine getirmeyi saglayan (5zsel) bilgilere
sahip bir varliktir. Ona gére dolaysiz (zorunlu) bilgi sezgiseldir ve bu y6niiyle bir kanita
ihtiyag duymaz. Ustelik bu bilgi, Allah'in akil sahibi her insanda dengeli ve hassas bir
kapasite olarak var ettigi apacik bilgidir. Su halde onun 6zel bilgiler olarak niteledigi akil
sayesinde nazar, istidlal ve amel yani teklif gerceklesir. O, zar(iri bilgiler ile akil arasinda bir
ayrim da yapmaz. Bdylece bedihi bilgiler, nazar ve istidldli miimkiin kilar ve teklifi
hiikiimlerin yerine getirilmesi icin (epistemik) ash olusturur. insan igin &zel bilgiler,
kavrama ve diisiinme kapasitesidir ve kétiiliige yonelmeme hususunda insana kontrol
yetkisi verir. Bireyin kil olarak nitelenmesi i¢in de bu zorunlu bilgilerin (biitiin parca iliskisi
ve genel ahlaki ilkeler) varligi zorunludur. Dolayisiyla akil da vahiy gibi dogrudan Allah
tarafindan verilmis bir bilgiler biitiintidiir.'® Fakat burada diisiinme, bilgi ve neticesinde
makul kanaatlerin (dogru davranis) var olmasinin temel 6lgiitii her haliikarda bireysel aklin
islevsel kullanimidir.

insamin akleden ahlaki bir varlik olmasi elbette metafizige dair bilginin kendisinde
dogrudan (zar(iri) yaratildig1 anlamina gelmez. Giinkii inkAr ve ahlaki olmayan davranislar
yeryiiziindeki yasamin bir gercegidir. Bu nedenle akilli birey, kendi varliginda hazir buldugu
bilgileri bilme siirecine dahil edebilme iradesini (zorlayici nedenlerin etkisinden bagimsiz)
gosterebilmelidir.” Ozellikle bir din/inanctan ya da bir otoritenin baskin etkisinden
bagimsiz olarak Allah hakkinda bilginin kosullarini kendisinden ve evrenden hareketle
etkin bir diisiinme faaliyeti (nazar) yoluyla edinebilmelidir. Zira Mu'‘tezilf diisiincede akil,

olarak degerlendirir. Ayrintili bilgi igin bk. ibnii’l-Melahimi, Kitabii'l-F&’ik fi-usiili'd-din, thk. Faysal Bedir Avn
(Kahire: Dariv'l-Kiitiibi'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2010), 444.

icmay da her {ig delili kapsayan dérdiincii bir delil olarak vurgular. Ayrintil bilgi igin bk. Kasim er-Ressi, Mecmii
Kitabii ve Resdilii li'l-imami’l-Kasim b. [brahim er-Resst, thk. Abdiilkerim Ahmed Cedeban (San’a: Darii’l-Hikmeti’l-
Yeméniyye, 2001), 631-632; Muhammed Ammara, Resdiliil-adl ve't-tevhid (Kahire: Daru’s-Surilq, 1988), 1/124-126;
Kasim er-Ressi'nin Tevhid ilkesi ve tesbihin reddi konularindaki gériisleri igin bk. Mehmet Umit, Zeydiyye-
Mu'tezile Etkilesimi -Zeyd b. Ali'den Kasim er-Resst'nin Oliimiine Kadar- (istanbul: iISAM Yayinlari, 2010), 195-97, 202-
207; Resul Oztiirk, Kasim er-Resst ve Zeydiyye Keldmi (Van: Ahenk Yayinlari, 2008), 88-92, 105, 113 vd.

Akal, bir duyu, arag, kuvve ya da madde degil, bilinen seylerin 6zel toplamidir. Ornegin aklin madde olarak
anlagilmast her tiirlii arazi kabul eden bir cevher oldugu anlamina gelir. Bu da edilgen bir bir formda bilginin
yaninda cehaleti de kabul edebilecegini gosterir. Ayrintili bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/370-374.
Erken tarihte Gaylan ed-Dimeski, Allah’a imanin ikinci bir bilgi ile gerceklestigini sdyler. Onun ikinci bilgi ile
kast1, nazarin sonucunda olusan bilgidir. ilk bilgi, insanin nazar ve istidlale yonelmeksizin benliginde hazir
buldugu bilgidir. Miitekellimlerin zar(iri bilgi olarak niteledigi bilgi, Geylan'da ilk bilgi tiirtidiir. Gaylan'in
diisiincesinde Allah1 bilme, insan{ fiil olan nazarin neticesinde gerceklesir. Bu da insanin giicii dahilinde olan
ve iradesi dogrultusunda var olan bilgidir. Bu sebeple erken dénemde bilgi meselesi, bir yoniiyle iman diger
ydniiyle de insanin kudreti, irade ve ihtiyari ile baglantili bir konu olmustur. Ayrintili bilgi icin bk. Ebl Zeyd, el-
Itticahii’l-AkL fi't-Tefsir, 47.
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hem nazar ile elde edinilen (miikteseb) bilgilerin altinda yatan kapasitedir hem de zorunlu,
apagcik bilgilere dogustan sahip olmaktir. Buradan hareketle makale, Allah'in varhgma
inancin fiziksel kosullariyla birlikte bir kapasite olarak aklin ve bilginin islevine
odaklanmaktadir. Mu‘tezili diisiincede insani sorumlu kilan baglangic ilkeleri ve insanda
hazir olan bilginin sinirlarini kategorik olarak izleyebilmeyi gaye edinmektedir. Bunun icin
de akall bir varhik olarak insani miikellef kilan evveli bilgilerin temel niteligi zikredildikten
sonra sorumluluga ulastiran varolugsal ve bilissel siirecler tetkik edilecektir. Makale firkalar
arasinda bir karsilastirmaya dayanmadigi icin Mu'tezile merkezinde ana tema tahlil
edilecektir. Calismada ayrintihi liigavi ve istilahi kavram analizlerine yer ayrilmayacak
muhtevayi olusturan kategorik siirecler tasnif edilerek ekol icerisinde bir karsilastirma
sunulacaktir, Ayrica makale bashgi icin marifetullah kavrami bilingli olarak tercih
edilmemistir.”® Nitekim bu baglik altinda makale diizeyinde ¢alismalarin varhig: dikkate
degerdir.”* Kald1 ki marifetullah, insanda var olan Allah’a dair bilginin hatirlanmasi ya da
hatirlatici zihinsel siireclerin mantiksal bir zorunlulugudur. Dahast ma‘lum ile kurulan her
mantiksal ilinti bir anlamda marifeti olusturur. Bu ydniiyle dongiisel bir harekettir ve
insanin baslangica (fitrata) déniisiinii de ifade eder. Makale ise insarun bilgi (marifetullah)
oncesindeki fiziksel ve bilissel yapisina, bilginin gerekli kildig1 sorumluluklara ve kayitsiz
kalinan bilginin uhrevi hitkkmiine odaklanmaktadr. ilintili olsa da makalenin ana temasi
zihnin salt nesnelerden hareketle Allah hakkinda bilgiye ulasabilecegi gercegi degildir.
insanin daha &éncesinde varolussal ve bilissel olarak hazirolus siirecleri makalenin asil
ilgisini olusturmaktadir. Su halde insani miikellef kilan fiziksel faktorlerle en alt bilgi diizeyi,
sorumlu olmay1 gerektiren bilgilerin nitelikleri ile teklifin akli ve ahlakikaideleri ana temay1
olusturmaktadir. Sonug olarak makalede, insanin fiziksel gelisim ve aklf olgunlukla birlikte
gelisen sorumluluk asamalari, buradan hareketle uhrevi konumu tasviri bir yontemle takip
edilecektir. Allah hakkinda bilginin varolussal ve bilissel siireclerle ilintisi kategorik
ayrimlarla tespit edilerek hedeflenen 6zglinliik saglanacaktir.

1. Insana ‘Akil’ Niteligini Kazandiran Bilgiler
Mu'‘tezili diisiincede Allah, kendisini etkin akil (nazar/akil yiiriitme) yoluyla bilmenin
isaretlerini var etmistir.”” Akla gelebilecek ilk soru da neden akil yliriitme gérevlerin

0 Ebi Hilal el-Asker?, marifetin, ilim kelimesine gore daha husis? oldugunu séyler. Marifet ona gore bir seyin
digerinden ayrildig1 6zii/zatim bilmektir. Ziihri'ye atifla marifet kelimesinin irfanii’d-dar (evin kalintilari)
terkibinden tiiredigini ifade eder ve kalintilar sayesinde varlig: anlasilan sey i¢in kullanildigini zikreder. Evin
kalintilarinin irfan olarak nitelenmesi de eve iliskin bilgiye gétiirdiigii icindir. Elbette dar/ev ile terkib halinde
ifade ettigi anlam her marifetin eser, delil ve isaret ile elde edildigi anlamina gelmez. Nitekim arif, bilgisi
dahilindeki bilinenleri temyiz giiciine sahip olan kimsenin de adidr. Ayrintili bilgi icin bk. Eb(i Hilél el-Askerd,
el-Furtiku'l-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim (Kahire: Darii'l-ilm ve’s-Sekafe, 1998), 80.

#1 Marifetullah’in kelam ekolleri ve sufiler nazarinda muhtevast ile farkli siirecleriyle ilintili arastirmalar icin
bk. Recep Ardogan, “Keldmcilara Gére Zaririlik ya da Nazarilik Yéniiyle Marifetullah”, Marife 6/1 (2015), 176-
199; Riza Korkmazgdz, “Islim Diisiincesinde Allaht Bilmenin (Ma'rifetullah) Yollar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 14/3 (2014), 185-226; Mehmet Sasa, “Kadi Abdiilcebbar’in Marifetullah Teorisi”, Kader 17/1
(Haziran 2019), 153-184; Nuray Durmus, Mu‘tezile Akilcihiginda! Havatirin Rolii: Marifetullah Ornegi, Kafkas
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2023), 452-476.

2 Kadi Abdiilcebbar, nazar ile diisinmeyi/fikr, kalp ile tefekkiirii kasteder ve fikrin nasil olustugundan séz eder.
Fikir, bir seyin halini tefekkiir etmek, onu baska seylerle karsilastirmak veya vuku bulan seyleri baska seylerle
kiyaslama yoluyla gerceklesir. Ayrintili nilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/4; Ibnii'l-Melahimi ve Ebu’l-
Hiiseyn bir kelimenin es anlamli baska bir kelime ile tarifini dogru bulmaz ve onun bu tanimim kabul etmezler.
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basinda gelmektedir? Ciinkii vahyin hiikiimleri, ne sdyleyecegimiz ve ne yapacagimizla ilgili
olarak Allah hakkinda bilgi ortaya ¢ikmadikca hicbir ise yaramaz. Ornegin kime dua
edecegimizi bilmeden dua etmemizin bize bir faydasi olmadigi malumdur. Burada sdyle
sorulursa: Etkin (spekiilatif) aklin Allah bilgisine gétiirdiigiiniin delili nedir? Bu soruya Kadi
Abdiilcebbar kendi varligim (nefs/diisiiniir olma) ve fiziki cisimler hakkinda
gozlemlediklerim (deliller), seklinde cevap verir.”® Mu'tezile, hem Allah bilgisine hem de
ahlaki pratiklere ulasmada aklin birincil faktor oldugunu israrla savunur. Onlara gére Allah,
insanoglunu hem algilayan hem de diisiinen olarak yaratmustir. Bu kapasiteye baglh olarak
ahlaki yasam da dahil Allah’in varligim ve niteliklerini rasyonel bir sekilde arastirma
sorumlulugu insanin en basta gelen gorevidir.* Zira insanin ilk akil (bedihi) ile Allah’1 bilme
sinirina erisebilmesi zar(iridir. Biitiin akillar bu diizeyde esit konumdadir. Bunun igin
insanin akli olgunluga ulasmis olmasi akli teklifin 6n kosuldur. Bu baglamda Kadi
Abdiilcebbar, akli olgunluga ulasan akilli varligin niteliklerini su maddelerle tasnif eder:

1. irade eden, kerih goren ya da inanan olmak gibi sahsina 6zel nitelikleri oldugu tizere

bilme

2. Algilanabilir (miidrekat) olanlari bilme. Akil, duyu idraklerini akll idraklere
doniistiirebilir.
ilk zorunlu bilgileri (bedthi) bilme
Delalet ettigi yon tizere delili bilme
Fiillerin yapma ve kaginma gerekgelerini bilme
Uyuyan ve unutanin aksine bir dai/motiv tizere fiili yaptigin bilme
Genel anlamda fiillerin hasen ya da kabih oldugunu yani fiillerin (degersel) yonlerini
bilme.”

Bir ve ikinci maddede akil, psikoloji bilimin kavramlariyla ifade edilecek olursa biling ve
sezgi anlamina gelir. Bu maddeler, akilli ve cocuk icin de gecerlidir. Ugiincii ve dérdiincii
maddelerde akilli varlik, cocuktan ayrilir, Ciinkii sehvet® ¢ocukta daha baskindir. Delilin
kendisini, stipheli olandan ayirt edebilecek bir kontrol yetisi heniiz onda gelismemistir.

Nk

Onlara gore nazar, inang ve varsayimlarla bir seye vakif olmak i¢in inang ve faraziyelerin diizenlenmesi tizerine
diistinmedir. Bilgi icin bk. ibnii’'l-Melahimi, el-Mu’temed fi-ustilid'din, thk. Martin McDermott-Wilferd Madelung
(London: el-Hud3, 1990), 27.

insanin kudreti dahilinde olan ve olmayan fiillerle marifetullaha istidlalin imkéni icin bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhii'l-Usiili'l-hamse (Mu'tezile’nin Bes ilkesi), 1/146-148; Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Usiiliil-hamse el-mensiib
ila’l-Kadi Abdilcebbdr b. Ahmed el-Esedi’l-Ebady, thk. Faysal Bedir Avn (Kuveyt: Meclisii'n-Negri’l-illm, 1998), 66.
Kadi Abdiilcebbar, insanin akil yiiriitmesinin varolussal formunu en temelde, kendi edimlerinin idraki icerisinde
olmasi ve varlik iizerinde istidlal yapabilme yetisi olarak belirler. Ayrintili bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhii'l-Usiili'l-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 1/86-88, 154-156; Anthony Robert Byrd, A Euro-American ‘Ulama?
Mu'tazilism, (Post) Modernity, and Minority Islam (Georgia: Georgia State University, Religious Studies, Thesis, 2007),
32; Ayrica bk. ibnii'l-Melahimd, Kitdbiil-F@’ik ff usiili'd-din, 40, 59.

% Hiisnii Zeyne, el-Akl 'nde'l-Mu'tezile (Beyrut: Darii'l-Afaki’l-Cedide, 1978), 36-37; Kadi Abdiilcebbar, kemal-i aklin
bilgi ile ilintisini ti¢ kisma ayirir. ilki, delillerin asillarini bilmektir. Bu bilgi, algi nesnelerini (mudrekat) ve fiil fal
bagintisisina dair evvell bilgileri kapsar. ikincisi, delillerin matlibunu (hedef bilgi) bilmektir. Nazar ve istidlal
ile ilintili durumlar1 bilmek bu tiirdendir. Sonuncusu ise diger iki bilginin varlig: ile gerceklesecek bilgilerdir.
Deney, gdzlem, deneyim, egitim vb. tiirden bilgiler bu kapsama dahildir. Ayrntili bilgi icin bk. ibn Metteveyh,
Kitabii'l-mecm fi'l-muhit bi't-teklif, thk. J. J. Houben (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 2/261.

KadiAbdiilcebbar’a gére sehvet, insan tabiatinda mevcut bir meyil olup insanin istedigi davranslar: yapma
yoniinde egilim gdstermesidir. Ayrintil bilgi icin bk. Osman Demir, Kadf Abdiilcebbar'da insan Psikolojisi (Bursa:
Emin Yayinlari, 2013), 54-55.
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Fakat akilli varligin akil yiiriitme konusunda ara sira hatalar yapmasi sehevi kuvve
nedeniyledir. Zira akil, ancak sehvetin baskin etkisiyle islevini yerine getiremez. Dolayisiyla
cocugun sehveti kontrol etme acziyeti, hata yapma olasiligini artirir. Bu nedenle ¢ocuk ve
deli, sehevi duygulara daha kolay boyun eger. Sehveti kontrol etmek ise bireyin akil sahibi
olarak nitelenmesi ve sosyal uyumun gerceklesmesi i¢in olduk¢a 6nemlidir.”
Hakim el-Ciisem{ (5. 494/1101) de kisinin akil sahibi olmasini gerektiren bilgileri biraz
farkla su sekilde siiflandirir:
1. Bireyin kendisini bilmesi
2. Kendi halini ve kosullarini bilmesi
3. Sezgisel/algilanabilir olanlar1 bilmesi
4. Kategorilestirebilme yolunu bilmesi: Ornegin mevcudun, kadim ve hadis olma
disinda kalamayacagini bilme.
5. Deneyim ve adet iizere olusan bilgi: Bir cismin iki ayr1 mekinda bulunamayacagi ya
da pamugun atesle temasinda yanacagi bilgisi.
Fiilin f4il ile ilintisinin bilgisi
Olaylarin gercek yiiziinii idrak bilgisi
Eb{ Ali el-Ciibbaf’ye (61. 303/916) gore haberleri verenin bilgisi. Eb( Hasim el-Ciibbai
(8. 321/933), bu bilgi tiiriinii akli olgunlukla iliskilendirmez ve sem‘iyyatin miikellef
olmayanlar i¢in de gegerli oldugunu diisiiniir. Fakat yine de o, sem‘iyyat bilgisinin
akli olgunlugu gerektirdigini inkar etmez.
9. Mubhatabin ne kastettigini anlama bilgisi.
10. Kabih ve hasen olan seylerin deger yonlerini (vech) idrak bilgisi.”
Hakim el-Ciisemf, biitiin bu bilgiler gerceklestiginde kisi akilli niteligine sahip olur, der.
Bu bilgilerin yoklugunda ise akil ile nitelenemez. Dolayisiyla akil, bu bilgilerin biitiiniidiir.”
Bunlar, insanin yaratilistan kendinde hazir buldugu ve deneyimledigi ilk bilgilerdir.
Cahiz'in ileri stirdigii tizere bilginin Allah’a isnad edilmesi meselesi, insani kudretin
ilkeleriyle ¢elismemelidir. Ciinkii kudret, akil ve bilginin varlig1 icin temeldir. C4hiz, bu
sorunu tabiat fikrine tutunmakla ¢ézmeye calisir. Ona gore bilgilerin tamamu tabii/dogal
zorunluluk {izere meydana gelir. Insanun fiilleri de bunun disinda degildir. Onun irade
disinda bir kesbi de yoktur.*® Chiz ve onun gibi diisiinen Mu'tezili bilginlerin, bilginin
zar(irf olusunu tabiat kanunlariyla iliskilendirmesi iman noktasinda Cebriyye ile benzer
oldugu fikrine gétiirmiistiir. Buna gére kafir, imana kadir degildir. Clinki o, Allah'in
yaratmus oldugu tabiati (inanma dogasi) kendisinde tasimamaktadir. Ancak Ebl Zeyd,
Cahiz'in teorisinden boyle bir sonucun ¢ikarilmasimi dogru bulmaz. Allah’a ve sifatlarina

Cahiz’a gére sehvet, fiile istek uyandirip ona yénlendirirken akil fiilden vazgegirebilir. Sehvet galip gelirse bu
baskin etkiyle fiil meydana gelir. Fakat akil tistiin gelirse bir fiil gergeklesmeyebilir. Ancak o, yine de fiilin tab’an
olusmasina bu durumun engel olmadigini diistiniir. Anlagildig1 kadariyla aklin bir fiilin vukunu mutlak surette
gerektirmemesi ayrica bir denetim/ydnetim sistemi olmasi nedeniyledir. Bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni, 9/50; Ayrintili bilgi iin bk. Zeyne, el-Akl inde’l-Mu'tezile, 38.

»  Hakim el-Ciisemd, ‘Uydni'l-mes@’il fil-usdl, thk. Ramazan Yildirim (Kahire: Daru’l-thsan, 2018), 383-384.

Hakim el-Ciisemi, Uyinil-mes@’il fil-‘usil, 384; Mu'tezile'de tarih igerisinde aklin mahiyetine ydnelik
yaklasimlarin tahlili ve kavramun farkli tamimlar1 icin ayrica bk. Ramazan Altintas, “Mu’tezile’de Akil Anlayist”,
Kelam ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, haz. Mustafa Oztiirk vd. (Elazig: Firat Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi, 2004), 311-322.

30 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/26; Ebli Zeyd, el-itticahiil-Akli fi't-Tefsir, 51.
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dair zarGri bilgi kafirde de bulunmaktadir. Fakat kafir, inadi, inkiri ve bu inat ve inkar
tizerindeki 1srar1 nedeniyle kéfir olmustur. Cahiz'e gore kfir, bilen ile inat eden arasinda
kalan fakat inancina/mezhebine tutkusu kendisini kusatan biridir.’* Oyleyse deli ve cocuk
disinda insanlar arasinda akil ve bilgiye erisim noktasinda bir ayrim s6z konusu degildir.
Akilli varlik ile kastedilen de insan olmamin dogasini yansitan baglangic ilkeleri ve
onciillerdir. Bu baglamda Cahiz, akilli varligin niteliklerini su sekilde tasnif eder:

1. Kendisini idrak eder. Kendisinden haber verebilir, durumunun farkindadir,
kendindeki oluslar algilayabilir.*

2. Algi idrakleri ise iki tiirliidiir. Duyusal idrakler ve akli idrakler ya da kavramlar. ilki,
bes duyu ile esyay1 bilmektir. Akli idrakler ise duyusal olmayan gizil olan seylerin
idrakidir. Duyu idrakleri, bilginin temelidir ve giibe delil olan asli olusturur.”

3. lyiile kétiiyti, fayda ile zarari birbirinden ayirmaya gelince; akill birey, fiillere iyi ya
da kot nitelikleri kazandiran kosullari bilebilir. Cocuktan ve bir deliden farkli olarak
Allah’in ne emrettigini ve yasakladigini idrak edebilir.

4, Acik, basit algilar ve zahiri olgulara dair Cahiz, Arap aklirn tasvir eder. Arab’a gére
her sey sezgisel, dogal ve adeta bir ilham gibidir. Hi¢bir surette bir ¢aba, tahammiil,
diistince hareketi ya da talep gereksinimleri yoktur. Sadece kalpleriyle alakali olan
seyleri ezberlerler. Bir kasit, zorluk, talep olmaksizin akillariyla bag kurarlar. Bagka
bir yerde bu ilim tiiriine su sdzlerle isaret eder: Hakikatlerin cogunda, diisiinmeksizin
acik olmayan siipheler vardir. Bununla seytan, gaflet icerisinde olan insanlari aldatir.
Zahirf olan islerde onlar1 aldatmaya bir yol bulamaz. Ciinkii akilli insanlar, zahirf ve
apagik olgulari bilirler. Kapsamli fikirlere ve goriislere inmeden, istisare ve
yardimlasmaya yonelmeden, kitaplar: incelemeden ve derin diisiincelere dalmadan
bilebilirler. Kendini diisiinen zayif karakterli, aptal insanlarin aksine insanlar
goriineni oldugu gibi bilirler.**

5. Akil yiiriiten, bir neden/dat olmaksizin hareket etmez. Diisiinen biri, fikri harekete
geciren ihtiyag ve degisim talebi olmadan diisiinmez. Nedenler ne kadar artarsa akill
birey fiile o denli yonelir. Havatir (diisiinmeye yonelten icsel cagri) artmadikca
nazar; ihtiyaclar artmadik¢a havatir artmaz, diisiince ancak ihtiya¢ ve gayeden
uzaklagildiginda kaginilan olur. Su halde akilli birey, eylemi niyet ettigi bir sebep ve
amag dogrultusunda yapar yani fiilini yaparken bilinglidir.*

Cahiz, “akil, ikrah (baski ve zorlama) halinde kdrdiir”, der. Bu nedenle her birey, diisiincesiyle tercihini belirleme
noktasinda esittir. Fakat insanlar arasinda anlayis ve idrak farklilig1 ya da farkli cevresel kosullar her akilli bireyi esit
dinf ve ahlaki sonuglara ulagtirmamaktadir. Bilgi icin bk. Cahiz, Kitdbiil-Hayevan, 4/452; Ayrintih bilgi icin bk. Ebli
Zeyd, el-ltticahiil-AKIi fi't-Tefsir, 51; Cahiz, insanlarin akillarimin hemen hemen birbirine yakin oldugunu diisiiniir. Buna
gore akillarin bilgiye ulasabilme ve hakikatleri anlayabilme noktasinda esitligi, en nihayetinde insanlar arasinda ortak
bir &lgiitiin varlig1 anlamina da gelmektedir. ilgili yer icin bk. Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, 1/100.

Cahiz, Kitabii'd-deld’il ve'l-itibar ale’l-halk ve't-tedbir (Beyrut: Daru'n-Nedveti'l-islimiyye, 1987/1988) 69-70;
Abdiilmecid el-Cevzi, Mekdnetii'l-Akl fi'l-Felsefetil-Cahiz (Cezayir: Cezayir Universitesi, Sosyal Bilimler Fakiiltesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 196-197. Not: Sayfa numaralandirmada Pdf gériiniim esas alinmustir.

Bilgi i¢in bk. Cahiz, Kitdbii't-Tebassur bi't-ticdre, thk. Hasan Haseni Abdiilvehhab (Kahire: Miiessesetii Hindawf,
2017), 39; Cevzi, Mekanetiil-Akl fi'l- Felsefeti’l-Cdhiz, 196.

Céhiz, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 3/28-29; Cevz,
Mekanetii'l-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cahiz, 197.

Cahiz, Resd’ilii’l-Cahizi’l-Keldmiyye, haz. Ali Bl Miilhim (Beyrut: Diru ve Mektebetii Hilal, 2002), Cevzi, Mekdnetiil-
Akl fi'l-Felsefeti’l-Cdhiz, 197.
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6. Akilli birey, eylemi tistlenmeyi veya eylemden kaginmay: gerektirecek nedeni bilir.
0, fiillerini segebilen kisidir. Aklinin giicii, dogasimun giicii karsisinda zayiflamaz. AkIl
mizaci (gariza) dogasinin tiim giiglerini ve arzularini tatmin eder. Bu nedenle Chiz,
istitda ve temkini insanin ayirici vasfi olarak niteler.

7. Akill birey, delilin isaret ettigi sekilde bilir. Akil, delil olabilecek sey ile olmayacak
olani ayirt edebilir. Siipheli olanlar arasinda delili anlayabilir ve delil ile hileyi
ayirabilir. Ornegin miilhid, akilli biridir. Delil ve kanitlari anlayabilir. Sayet
niibiivveti ispat etmek i¢in sunulan delilleri kavrarsa uykusundan uyanr,
sersemlikten hakikatin izzetine ve batilin rezilligine, delilin stiphe tizerindeki
hitkmiine tanik olur.*

Ebii'l-Hiizeyl, marifeti insarun fiili, bu marifetle iligkili olan kudreti de Allah’in insana
ihsan seklinde anlar. Ancak bu diisiince kendisini yeterince ikna etmez. Daha dogrusu kula
verilmis olan (ilaht liituf) kudretle kullarin fiillerinden biri olan marifet arasindaki baginti
sorun teskil eder. Bu sorunu asmak icin o, bilgileri ikiye ayirir. ilki, Allah’t tanima ya da
Allah’t tanimaya cagiran delili bilme seklinde 1zdirard; digeri de bu bilginin disinda kalan
duyu/sezgisel bilgileri ile kiyastan olusan ihtiyari/iktisdbl bilgilerdir.”” Ebii’l-Hiizeyl,
bilgilerin kategorik olarak dort tiiriinden s6z edilebilir, der:

1. Bedihi/evveli bilgiler: Kisinin kendi varhigini bilmesi gibi.

2. Sezgi/duyu yoluyla bilme

3. Haber yoluyla bilme

4. Nazar ile bilme

Allah’t bilme yolu bedihi olmaz, ¢iinkii bu bilgide siiphe, istidlal ya da ihtilaf olusmaz.
Dolayisiyla bilmeme gibi bir secenek meydana gelmez. Allah, sezgi ile de bilinmez. insan bu
sekilde bilme formuna sahip degildir. Haber vasitasiyla da bilinemez. En nihayetinde haber
de duyuya/idrake dayanmalidir. Bu durumda Allah, soyutlama yapabilme yetisi olan akil ile
bilinir,®® Ancak Ebii’l-Hiizeyl'in diisiincesinde Allah’t bilme hali, diisiinme ediminin
karmasik stireclerine maruz birakilmayacak diizeyde basit ve (birey i¢in) zorunludur.

Bisr b. Mu‘temir (8. 210/825), bilgilerin ii¢ farkli seklinden séz eder. ilki, insanin
kendisini bilmesidir. Bu bilgi, insann fiili degildir. insanda dogrudan yaratilan bir bilgidir.
Diger ikisi de sezgi araciligiyla idrak edilenler ve rey ya da kiyas yoluyla bilinenlerdir.
Nazzim (81. 231/845) ise bilgiyi ikiye ayirir. Bes duyuyla bilinen sezgisel bilgiler ve haberler
zar(ri iken; akil yiiriitme yoluyla elde edilen spekiilatif bilgiler mukteseptir. Diger bir
tasnifte Nazzam zorunlu olarak var olan bilgileri:

1. Duyusal bilgi yani bes duyuyla baglantili bilgi.

2. Biyografiler ve ge¢mis olaylar gibi haberlerin dogrulugunun bilgisi.

3. Muhatabin niyetini bilmek yani kisinin, diyalog ve tartisma sirasinda hitap edenin

sozlerini bir baskasina degil kendisine yonelttigini bilmesi.

iktisabi/akil yiiriitme yoluyla elde edilen bilgiye gelince bunlar akli ilimlerdir; yani
Allah’1 ve elgilerini bilmek, tefsir ilmi, fetva ilmi gibi dogas1 ihtilaf ve anlasmazlik olan ve
ydntemi akil yiiriitmeye dayali olan ilimlerdir.”

% Cahiz, Res@’ilii’l-Cahizi'l-Keldmiyye, 156; Cevzi, Mekanetiil-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cdhiz, 198.

Ebir’l-Hiizeyl, Cehm b. Safvin’in cebr diistincesi ile Gaylan'in ihtiyar anlayisi arasinda orta bir konumda yer alir.

Ayrintil bilgi icin bk. Ebl Zeyd, el-itticahii'l-AKIE fi't-Tefstr, 48.

% Himmasi, el-Miinkiz mine’t-taklid, 1/260-261.

¥ Chhiz, Resd’iliil-Cdhizi’l-Keldmiyye, 112; Cevzi, Mekdnetiil-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cahiz, 254; Ayrintili bilgi i¢in bk. Osman
Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 248-252.
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Muammer b, Abbad’a (3l. 215/830) gdre insanin sahip oldugu biitiin bilgiler on cinstir.
Bu bilgilerden besini, duyularin idréki olusturmaktadir. Ge¢mis biyografilere ve mevcut
tilkelere iliskin bilgiler altinci cinsi; muhivere ve tartiymada muhitabinin sana y6neldigine
ve sadece seni kastettigine (kasdii'l-miitekellim) iliskin bilgiler yedinci cinsi
olusturmaktadir. Muammer b. Abbad, insanin kendi varligmma iliskin bilgisini (viicGdi’l-
insan li-nefsihi) sekizinci cins olarak belirlemistir. O, “insarun kendi varligina iliskin bilgisi”
tizerinde, duyularin hicbir sekilde etkisinin bulunmadigini, bu bilginin biitlin bilgilerin
temeli oldugunu ve bildigimizi varsaydigimiz biitiin seyler i¢inde en kiiciik bir kuskuya dahi
yer birakmayacak bir bilgi oldugunu sdyler. “Insan ya kadimdir ya da hadistir” seklindeki
bilgi dokuzuncu; “insan muhdes olup kadim degildir” seklindeki bilgi de onuncu bilgidir.*

Ebi Ali el-Ciibb4l ve Eb{i Hasim el-Ciibbai ile takipgileri, akli olgunluk ile tamam olan
bilgilerin zar(ri oldugunu diisiiniirler. Bunlar arasinda idrak bilgileri, mevcudun kadim ve
hadis olma disinda kalamayacagi, bir seyin var olma ya da yok olma diginda
bulunamayacagy, bir cismin iki mekinda ayni anda yer alamayacagi, muhatabin séziinden
kastinin bilinecegi, kendisi hakkindaki bilgileri, bazi kabihlerin kétii oldugu, bazi hasenlerin
de iyi oldugu bilgisiyle baz1 vaciplerin vacip olma nedenleriyle haberleri iletenin bilinmesi
zar(ri bilgi tiirleridir. Bunun digindaki bilgiler, miiktesebtir. Zar(iri bilgiyi miikteseb
bilgiden ayiran temel kriter ise bir kimsenin sek ve siipheyle kendisinden uzaklastirmasi
miimkiin olmayan bilgiler zar(ri; siipheyle kendisinden uzaklastirmasi miimkiin olan
bilgiler miiktesebtir.** Nitekim insan bilme yetisiyle askin bir varlik olan Allah’1 zorunlu
olarak bilemez ve kesinlikle algilayamaz. Bu nedenle Allah hakkinda dogrudan ve zorunlu
bir bilgi yoktur.* Teklif devam ederken insanin Allah’a dair bilgisi her haliikarda delillerle
garantilenmistir. Buna gére delillerin ve delil tizerinde nazarin varhigi zorunlu iken Allah’t
bilme 1zdirard sekilde degildir.

Nitekim Mu‘tezile’de akli delil disinda kalan diger deliller, Allah’t bilme hususunda
fer’dir. Allah"1 bilmek asil olduguna gére kitap, stinnet ve icmadan olusan fer ile asl’a istidlal
miimkiin goriilmez.*® fbnii’l-Melahim? (61. 536/1141) akli delilin ncesinde nazar yok ise
delil olmayacagini sdyler. Fakat semf delil i¢in bu kaide gecerli degildir. Ciinkii sem{ delil,
kitap, restliin s6zleri ya da immetin ortak kanaatidir. AkIi delil ile bilinmeyen bir sey,
Allah’in ya da resuliin s6ziidiir. Ancak akli delil, sem1 delil olmaksizin da medlul ile epistemik
bir bag kurabilir.** Bu nedenle Nazzdm’a gére akil, din gelmeden 6nce tefekkiir ve teemmiil
ederek yaraticiy1 bilebilir. Ebii’l-Hiizeyl'e gére de Allah’1 bilmek ve O’nu bilmeye sevk eden
delili bilmek aklin zarGri olusundan kaynaklanir.*” Fakat burada Mu‘tezile’nin aklin delil

0 Chhiz, Res@ilii’l-Cahiz-Mesailiil-cevabat fil-marife, thk. Abdiisselam Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, 1979), 4/51-52;
Hakim el-Clisemd, Uydni'l-mesd’il fi'l-‘usdl, 373; Muammer b. Abbad’a gére on bilgi tiirii: Bunlardan besi duyu
algilaridir. Altinci ve yedinci tiirler, gegmis yasamlarin bilgisi ve muhatabin niyetinin bilgisidir. Nazzdm’'in da
zikrettigi bir bilgi tiirtidiir. Sekizinci tip bilgi, 6z-bilgi ya da 6z biling (suur) diyebilecegimiz seydir ve bu tiir bilgi,
duyular kullanilmadan elde edilir. Dokuzuncu ve onuncu tipler ise bunlar kidem ve hiidtsa dair bilgilerdir. Kisi
dncelikle kendisinin ya kadim ya da hadis oldugunu ve tigiinciisii olmadigin bilir, sonra 6zellikle kendisinin ezell
degil sonlu oldugunu bilir. Bilgi i¢in bk. Cahiz, Resd’ilii’l-Cdhizi’l-Keldmiyye, 112.

1 Hakim el-Ciisemi, Uyiini'l-mes@’il fi'l-‘usil, 373-374.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Ustlil-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 1/64.

3 Baza, Nazariyyetii't-Ta'lil fi'l-Fikrayni'l-Kelami ve'l-Usilli, 37.

“ ibnii’l-Melahimf, Kitabii'l-Faik fi-usili'd-din, 37.

* Kadri Hafiz Tugan, Mekdmu'l-Akl inde’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kuds, 2002), 81.
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olan niteligini, her seye hitkkmedebilecegi tarzinda anlamadigi vurgulanmalidir. Onlar icin
akil, -yalnizca- idrak kaynagidir. Yoksa dinin varligina ragmen seriatin asli ve kaynagi
degildir.*® Dolayisiyla aklin en 6zel vasfi, seriat olmasa da delillerle Allah hakkinda bilgi
edinebilecek ya da O'nun varligina dair animsamay1 yapabilecek yeti olmasidir. Kisiyi akil
yapan ve nazara hazirlayan da evvell bilgilerin varhigidir. Bu akil, insanin kendisi, fiziki
evren ve ahlaki degerlere dair bilgi biitiinlii§iinden olusur. Insanin miikellef olmasinin
nedeni de bu bilgilerin dogasimin bir parcasi olmasidir. Ancak su husus da belirtilmelidir ki
Mu'tezile agisindan akil, bagh basina bir amag tasimaz. Aklin ve dolayisiyla nazarin nihai
gayesi, Allah’in bilinmesi ve bireyi ahlaki davranisa motive etmesidir. Bu hedefe ulastiracak
olan bir sey de (nazar) vicib olmanin disinda kalamaz. Acikcasi Mu'‘tezili diisiincede Allah'in
bilgisine sahip olmak, fail icin en asli gérevdir. Bu sorumlulugu yerine getirmeyi saglayacak
diistinme/nazar eylemi de ayru sekilde zorunludur. Kaldi ki Mu'‘tezile’de aklin, zartirf olarak
idrak edilemeyen seyleri delilsiz bilmesi imkansizdir. Zira bedihi ve duyu vasitasiyla
bilinemeyen ancak eserleriyle (yaratim) bilginin konusu olabilir. Diger taraftan akli
olgunluga ulasan miikellefe nazarin vuciibiyet keyfiyeti de tartisma konusudur. iskafl (61.
240/854) ve Ca'fer b. Harb (5l. 236/850-51) basta olmak {izere Mu'‘tezile’nin ¢ogunluguna
gore bir elginin tebligi ulasmasa, Allah’a dair haberler isitmese ya da aklina bir sey gelmese
de bireyin yaraticiy1 bilmesi vaciptir. Daha sonra tevhid ve adl'in muhtevasina yonelik akl
motive eden bazi sorular olugsa nazar yine gereklidir. Yani birey, cisimler, rii'yet, cebr,
kader vb. konularda da nazara yénelmeli, dogru olana ulasincaya kadar akli sorusturmaya
devam etmelidir. Sadece vaid konusunda bir istisna s6z konusudur. Katilik kaydi olmasa da
bu hususta bireyin nazara yonelmesi miimkiindiir. Ebil-Hiizeyl ise biitiin bu konular
(hatirsiz/bir uyaran ya da teblig olmaksizin) delil ile bilmenin vacip oldugunu sdyler. O,
dogrudan (delil olmaksizin) nazarla bilgiye ulasilmasini kabul etmez. Onun diisiincesinde
delili bilmeyle birlikte bilgi edinme siireci de baslar. Ca’fer b. Miibessir (6l. 234/848-49)
bunlara ilaveten, isyan ettiginde daimi bir cezaya maruz kalacagim bilmenin de vacip
oldugunu ileri siirer. Ustelik o, vaidin de aklen bilenebilecegi kanaatini tagir. Bisr b.
Mu‘temir, Ebii’l-Hiizeyl gibi hatir olmasa da zikredilen hususlari bilmenin vacip oldugunu
soyler. Ancak biitiin bu bilgilerin nazar ve istidlal ile gerceklesecegini itiraf eder. O, bu
diistincesiyle ona muhalefet eder.”” Su durumda akil, teklife giic yetirebilmenin (temkin) en
onemli kosuludur. Akil sayesinde miikellef, istidlile ve bilgi edinmeye gii¢ yetirebilir,
sorumlu bir varliga doniiserek hesap verebilir.

2. insam Teklif'in Oznesi Kilan Bilgiler

Kadi Abdiilcebbir, seri vacipleri vasif, kavl ve ibare cinsinden olanlar ile bunlarin disinda
kalanlar olmak iizere ikiye taksim eder. Ornegin sehadeteyn’i ikrar ilk kisma girerken;
namaz, orug, hac gibi vacipler ikinci kisma dahildir. Ancak bir insanin tanikligini onaylamas:
i¢in dncelikle neye sahit oldugunu bilmesi gerekir. Buna gore sehatedeyn, Allah’1 bildikten

¢ Bukonuda Zeydi usulcii Kasim Emir b. Muhammed’in (8.1050/1640), “Mu’tezile ve Es’ariler’in ittifakiyla hakim
olan ser’dir”, goriisii dikkat cekicidir. Bu gériis, Mu'tezile’ye atfedilen akil, her seyde hiikiim sahibidir ithamina
bir reddiyedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Kasim Emir b. Muhammed, Hiddyetiil-ukil ila-gayeti’s-se’li fi-ilmi’l-ustl (San’a:
Mektebetii'l-islamiyye, h. 1401/1981), 1/308; Baz4, Nazariyyetii't-Ta'lil fil-Fikrayni’l-Kelam{ ve'l-Usiili, 48-49.

" Bunun diginda Dirdr b. Amr (8. 200/815 [?]), Bisr b. Giyas el-Merisi (8. 218/833), Haseviyye'den bazsi ile
Miicebbire, miikellefe emir ve nehiyleri bildiren bir elci gelinceye kadar akli ile delil getirmesi vacip degildir.
Revéfiz ise bir resul veya imamin varligin sart kosar. Bilgi icin bk. Clisemt, Uyiini'l-mes@’il fi'l-usiil, 400.
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sonraki asamadir. Clinkii dini emir éncelikle kimin farz kildigini bilmeyi gerektirir. Su halde
ibadet tiiriinde vAcipler Allah’a yakinlasma ve kulluk amaciyla yapildigindan ancak Allah’,
tevhidi ve O’'nun adaletini bildikten sonra hasen olur. Dolayisiyla bu tiir vacipler, Allah
bildikten sonra hiikiim ve yiiriirlitk kazanir. Sehadeteyn’i ikrar ise Allah’tan baska ilah
olmadigini ve Hz. Muhammed'in O'nun elgisi oldugunu dile getirmektir. Ancak bu soz,
yalana ve dogruya ihtimali olan bir ifadedir. Oyleyse ikrar eden kimse neyi onayladig
konusunda tam anlamiyla bilingli olmalidir.* ibn Metteveyh de (61. 5./11. yiizyilin ortalari)
insanin sorumlu oldugu biitiin fiillerin ilim ve amel olmak iizere ikiye ayrildigini séyler.
Amel, ilme ihtiya¢ duyarken; ilim (her zaman) amele gerek duymayabilir. O, amelin ilme
ihtiya¢ duymasinin iki nedeninden s6z eder. ilk olarak miikellefin bilmedigi bir fiili yerine
getirmesi miimkiin degildir. ibn Metteveyh, burada sadece bir fiilin bilinmesini kastetmez.
Bir fiilin yapilma gerekgesinin de bilinmesi gerektigini vurgular. Digeri de ilmin tek basina
yeterli olacagi fiillerdir. Allah1 ve sifatlarini bilmek bu tiirden bir bilgidir.** Vacipler ise
akliyyat (akll mefhumlar) ve seriyyat (dini mefhumlar) seklinde ikiye ayrilmaktadir. Dini
mefthumlar akli olandan sonra gelmektedir. Seri esaslarin bilgisi, ancak Allah’i, O'nun
birligini ve 4dil olusunu bildikten sonradir.*® Bu bakimdan Mu‘tezili teolojide aklin dinden
once oldugu kaidesi, bir kimsenin Allah’1 bilmenin yolu olarak akli/nazar tercih ettiginde
onlarin israrla vurguladigi hedefe (Allah’'in varligi bilgisi) ulasabilecegini giiclii sekilde
vurgular.”

Mu'tezili diisiincede ilahi liitfun tabii bir unsuru gériilen din ve diinya isleriyle ilgili
hususlar, akli ve seri meselelere dair 6zler/esaslar insan aklinda tiimel bir form olarak
mevcuttur. Bdylece her birey, nazar yoluyla bir dinin igerisindeki hakikatleri de bilebilir.
ibn Metteveyh'in buradan ulasmak istedigi, teklifi emirlerin akil ile uyum igerisinde
oldugunu vurgulayip “seriatler (teklif) akla aykirt sekilde gerceklesir” iddiasinda bulunan
Berahime'’yi gecersiz kilmaktir. Teklifin konusu olan fiiller; yapilmasi gereken vacipler, terki
zorunlu olan kabihler, terki ya da yapilmasi mendub olan hasen fiillerdir. Bunlarin tiimel
gercekligi akilda sabittir. insan, yapilmadigi ya da terk edilmedigi (kabih) taktirde zararin
kaginilmaz oldugu fiillerin zorunlu dogasini aklen bilebilir. Ya da bir faydasi olmayan fiili
yapmanin hasen olmadigini anlayabilir. Bu itibarla insanin akil ylirlitmeye, arastirmaya,
ydnlendirici bir cagri ve uyariciya (dal-miitenebbih) ihtiyag duymasi fiillerin dzlerini
bilmesi nedeniyledir.”> Ona gore bilgiyi aramanin ve de dini yoneltilen elestirileri
yanitlamanin yolu bu bilgi diizeyininin idrakiyle iliskilidir. Fakat insanin akil yiiriitebilmesi
icin fiziksel ve zihinsel olarak hazir olmasi gerekmektedir. Buna binaen fbn Metteveyh,
teklif 6ncesi Allah tarafindan yerine getirilmesi gereken vacipleri ikiye ayirir:

1. Aklin kemale ermesini saglayan (fiziki ve fikri) donanim

2. Asli delillere hazir bir yaratilig

Zar(iri bilgiler (asli deliller) ve akli olgunluk ile insan, kendisinin muhdes oldugunu,
filllerinin kendisiyle iliskisini, eylemlerinin kasit, deval ve ihtiyariyla gerceklestigini

“  Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-UstiliT-hamse (Mu'tezile'nin Bes flkesi), 1/122-124; Seyyid Abdiissettar Meyhtib, Ebi Resid
en-Nisdbiiri ve Erdiihiil-Keldmiyye ve'l-Felsefiyye (Kahire: Mektebetii’s-Sekafi't-Diniyye, 2006), 156-157.

* [bn Metteveyh, Kitabii'l-mecmi fi'l-muhit bi’t-teklif, thk. ] J. Houben (Beyrut: Matbaatu'l-Katulikiyye, 1965), 1/5.

%% Himmasi, el-Miinkiz mine’t-taklid, 1/267.

51 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usilil-Hamse (Mu tezile'nin Bes Ilkesi),1/114.

52 {bn Metteveyh, el-Mecmii, 1/22.
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bilebilir. Delillerin asillarini (ilk bilgiler) bilmek, zar(iri olmahdir. Glinkii bunlar, zorunlu
olarak bilinmez ise her delilin bir baska delile dayanmasi gerekir ve bu da nihayetsiz deliller
dizgisinin olusmasi demektir. Dolayisiyla zorunlu bilgiler ile aklf olgunluk, ibn Metteveyh’e
gore ayrilmaz bir biitiindiir.53 Tbn Metteveyh, akli olgunluga erisen ve asli delilleri bilen
birinin elde edecegi bilgileri ise iice ayirir:
1. Teklife konu olan fiiller, bunlarin nitelikleri ve yerine getirme gerekgelerine dair
bilgisi
2. Teklif edenin, sifatlarinin ve hikmetinin bilgisi
insamin fiillerinin sonucunda hak edecegi yarar ya da zararin bilgisi.**
ibn Metteveyh, teklifin geregi olan bilgileri de ikiye ayirir:
1. Kisinin miikellef olmasim miimkiin kilan en asgarf bilgi
2. Teklifin kendisine dayandig1 bu nedenle de bilinmesi zorunlu olan aslf bilgiler.
Insan igin yeterli olan ve daha fazla bilmesi gereken seylerin oldugunu ibn Metteveyh
inkar etmez. Insan aklen zulmiin kabih oldugunu bilir ve zuliim olan bir fiile taniklik ederse
bu fiilin zuliim oldugunu anlayabilir. Fakat daha ayrintili ve gerekgeli olarak bilmek
istiyorsa burada nazar devreye girecektir. Nitekim bir fiil iyi mi, faydali mi, zarar1 engelliyor
mu, hak edilmis mi gibi nedeni anlamaya yonelik sorgulamalar ayrintilhi bilmeye
ydnlendirici faktdrlerdir. insan fayda ya da zarar1 engelleme iradesi olmaksizin yalanin kétii
oldugunu bilebilir. Ancak yalan fiiline faydali ve zarar engelleyici yonler bitismis
olabilecegi ve kabih olmaktan ¢ikacagi bilgisi ancak nazar araciligiyla gerceklesir.” insan,
akliyla vacip fiili yapmaya ve kabih olan fiilden kaginmaya ¢agiran her seyin vacip oldugunu
bilebilir. Ayni sekilde seri bir hitkmiin bu nitelige sahip oldugunu bildiginde vacip olduguna
hiikmedebilir. Allah’1 bilme yontemi olarak nazar da insanin fayda elde etme ve zarardan
kaginma yontemi olarak bilebilecegi bir vaciptir.®® Selefi EbG Ali el-Ciibbal'ye gore
miikellefin bilmesi gereken bilginin en alt 6lgiitli, Allah’t ve tek oldugunu bilmesidir.
Dolayisiyla O’'nun adaletini bilmesi gerekmez. Clinkii bu bilgi, O’nun kendisi disinda fiilleri
hakkinda bir bilgidir. Eb0 Hasim el-Ciibbalye gore ise Allah’, tevhidi, adaleti,
miikafat/sevap ve ceza/ikabi hak edecegini bilmelidir. O, bilginin liituf olmasi hasebiyle
vacip oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla liituf sadece Allah'in zitini, sifatlarini ve adaletini
bilmekle gerceklesmez. Ayni zamanda ahlaki degerleri de birey bilebilir.*”
ibn Metteveyh, miikellefin bilmekle yiikiimlii oldugu bilgileri farkli versiyonlariyla su
sekilde tasnif eder:
1. Tevhid ve adaleti bilmek. Diger hususlar adaletin kapsami igerisindedir. Bu da tam
anlamiyla Allah’y, tevhidi, adl’i, va’d ve vaidi, el-menzile beyne’l-menzileteyn’i, emri
bi'l-ma’ruf nehyi ani’l-miinkeri bilmekle gerceklesir.

53 fbn Metteveyh, el-Mecmii, 1/6-7.

* fbn Metteveyh, el-Mecmii’, 1/7.

%5 fbn Metteveyh, el-Mecmii’, 1/22-23.

%6 [bn Metteveyh, el-Mecmii’, 1/23.

Eb(i Hasim el-Ciibbai, Eb( Ali el-Ciibbai’nin diisiincesini kabul etmez. Giinkii Eb( Ali, nimet verene tesekkiiriin
vacip olusundan Allah’t bilmenin vacip oldugu diisiincesine bir baginti kurar. Fakat Eb(i Hasim, bu bagintiy1
adalet sifatiyla saglar. Zira Allah'in fiilleriyle ihsanda bulunma kast1 dogrudan bilinemez. Ancak O’nun adil ve
hikmet sahibi bir varlik oldugu bilindikten sonra siikrii hak ettigi bilinebilir. Ayrintih bilgi icin bk. ibn
Metteveyh, el-Mecmii‘, 1/9.
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2. Tevhid, adalet, niibiivvet ve seriati bilmek. Adalet; va'd ve vaid ile bilinmesi gereken

diger hususlar1 kapsar.>®

ibn Metteveyh, insanin bilme gerekgesini de iki kategoride ele alir:

1. Sebeplere izafe edilenler: Aklin delil olmasi; tevhid, adl, niibiivvet ve diger esaslarin

bilinmesini gerekli kilar.

2. Bilgilere izafe edilenler: Tevhid ve adl’e konu olan bilgiler.

Bu bilgiler ayni zamanda baska bilgi tiirleriyle de ickindir. Bilinen her bilgi, maksad:
gerceklestirecek diger bilgilerle i¢ icedir. Ornegin, Allah’t ve adaletini bilmek, miikafat ve
ceza ile kastedilen gergek liitfu bilmeyi de saglar.” Bu bilgilerin tertibi konusunda fbn
Metteveyh'e gore ilk Once tevhid bilinmelidir. Sonra da tevhid {izerine adalet
diizenlenmelidir. Bunun ise iki sekli s6z konusudur:

1. Adl'ibilmek, Allah’in fiillerini bilmektir. Ancak O’nun fiillerinden konusabilmek igin

de 6nceden zitini (varligini) bilmek gerekir.

Adalet ilkesine Allah'in 4lim ve gani olmasiyla delil getirilebilir. Bu da tevhid
kapsamindadir, Adl'i temellendirebilmek icin de 6ncesinde tevhidi bilmek gerekir. Tevhide
dair asillarin tertibi ise birtakim Onermeleri bilmeksizin tevhide dair bilginin
gerceklesmeyecek olmasidir, Tevhid ile hedeflenen de sadece Allah’in ikincisi olmayan
sifatlar: hak ettigine yonelik bilgidir. Bu da cisimlerin hidis oldugunu ve var olmak i¢in bir
muhdise ihtiya¢ duydugunu bilmeksizin gergeklesmez. Daha sonra da Allah'in zitindan
ayrilmast miimkiin olmayan sifatlarin beyaruyla tevhide konu olan 6nermelerin bilgisi
saglanir.® Diger taraftan ibn Metteveyh, miikellefin tevhid bilgisine ulasabilmesi icin bir
tertip lizere takip etmesi gereken bes asil belirler:

1. Allah’a ulastiracak yontemin varligim bilmek

2. Muhdes varliklarin bir muhdisi oldugunu bilmek

3. Muhdisin zitinin gerekli kildig sifatlar1 hak ettigini bilmek

4. Zataaykir niteliklerin ondan nefy edilmesi gerektigini bilmek

5. Allah’'in sifatlar1 itibariyle tek oldugu, nefy ve siibut yontiyle hicbir varligin O'na
ortak olmadigini bilmek.*" Bilgilerin bu sekilde tertibi, zatin kendisine ve
niteliklerine ulasmay1 temin edecek akli diisiinceye bir atiftir,

Kadi Abdiilcebbar da delilleri tasnif ederek nceligi ve diger bilgilerin kaynaklik degerini
akla dayandirir. O, delillerin ilkinin akil oldugunu séyler. Ciinkii akil ile iyi ve kéti ayirt
edilebilir. Akil ile kitabin, siinnetin ve icmanin hiiccet/delil oldugu bilinir. 0, bazi kimselerin
bu siralamaya sasirdiklarini ve delillerin kitap, stinnet ve icma oldugunu akla gerek
duyulursa ancak {i¢ delilden sonra yer verilebilecegini ileri stirdiiklerini sGyler. Ancak Allah,
akil sahiplerini muhatap alir. Kitap, siinnet ve icmanin delil olmasinda akil asildir. Kitap
asildir dersek, akillarda var olan1 harekete gecirdigi icindir. Hikiimlere dair deliller var olsa
da fiillerle ve faillerle ilgili hiikiimler arasinda ayrim yapmay: saglayan akildir. Akil
vasitasiyla ulQhiyette tek bir ilah oldugunu bildigimizde kitapta da O'nun hikmet sahibi
oldugunun delilini biliriz. Ne zaman ki O'nun elgiler génderecegini ve onlar1 mucizelerle
yalancilardan temyiz edebilecegini bildigimizde elgilerin s6ziiniin delil oldugunu

¢ [bn Metteveyh, el-Mecmil’, 1/9.
**  [bn Metteveyh, el-Mecmi’, 1/10.
¢ fbn Metteveyh, el-Mecmi’, 1/11.

-
-
-
' {bn Metteveyh, el-Mecmii’, 1/26.
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anlayabiliriz. “Resliin iimmetim hata iizere bir araya gelmez” s6ziine taniklik ettigimizde
icmanin delil oldugunu biliriz.* Bu durumda Kitap, siinnet ve icma delillerine gegerlilik
kazandiran akildir. Aklin delil oldugu bilinmeden diger asillarin delil degeri bilinemez.
Burada Kadi Abdiilcebbir, dinin kendisine dayandigi asl'in akil oldugunu vurgulayarak
evrensel bir (epistemik) temelin varhigini 6nemser. Apacik bilgiler, etik degerler ve algisal
deneyimler insanin kendisinde yaratilmis olan bilgi formlaridir. Boylece ahlaki bilgi kendi
kendisini dogrular ve vahiy gibi herhangi bir dis destege ihtiya¢ da duymaz. Genel kam
olmasa da Mu'tezile igin artik dini farkhilik ahlaki cesitliligi gerektirmez.®® Bu baglamda
Hakim el-Clisemi, semi bilginin yeterli olacag1 iddiasina dine inanmayanlarin nasil
bilecekleri sorusunu sorar. Bir dine inanmayanlar icin tiimel bir delilin olmasini zorunlu
goriir. Akil, bu nedenle bir dine inanan ya da inanmayan herkes i¢in gecerli delildir. Yine
hak ile batili ya da hakikati dile getiren ile batili ileri stiren arasindaki ayrimi yapacak olan
da akildir.*

Hékim el-Clisemt, Kadi Abdiilcebbar gibi dinin asillarinin dért oldugunu belirtir. Bunlar;
tevhid, adalet, niibiivvet ve seriat bahisleridir. flk bilinmesi gereken ise tevhiddir. Ciinkii
Allah ve sifatlar1 bilinmeksizin niibiivvet ve seriat hakkinda bilgi edinmek miimkiin degildir.
Bu bilgiler, zar(iri olarak ya da taklid vasitasiyla edinilemez. Hakim el-Clisemi, Allah
bilininceye kadar delil iizerinde nazar/akil yiiriitmenin gerektigini sdyler.65 O, biitiin
miikellefleri kapsayacak asillarin neler oldugu sorusunu sorar ve vacip olan ilk aslin ne
oldugunu sorgular ve zorunlu olanlarin (farz) iki kisma ayrildigini belirtir. Ancak dncelikle
inanan biri i¢in kategorik bir siniflama yapar.

1. Biitlin miikellefleri kapsayan farzlar: Tevhid, adl, niibiivvet meseleleri, namaz, orug

gibi serf esaslar. Hakim el-Clisemi, burada da bir siniflama yapar.

1.1.Sadece bilginin yeterli oldugu esaslar: Tevhid, niibiivvet ve adl’e dair ilkeler.

1.2.1lmin yaminda amelin de gerekli oldugu esaslar: Namaz, orug, cihat, zekat, hac
gibi yapilmasi gerekli olan ibadetler ile katl, zina, riba, kiifr, fisk gibi terki gerekli
olan kétiiliikler. Bu sekilde fbn Metteveyh ile benzer bir ayrima isaret eder.

2. Kelamin ve ser? hiikiimlerin fiirQilarini bilmek gibi farzi kifayeler.

Miikellefe vacip olan ilk sey de Allah’i bilmek icin deliller tizerinde akil yiirtitmektir.
Akabinde Allah’in sifatlari, adaleti sonrasinda da niibiivvet ve seriata dair meselelerin
bilinmesi gelir. Hakim el-Clisemi, ni¢in vaciplerin ilki Allah’1 bilmek i¢in nazara yénelmek
oldugu sorusuna cevaben ilim ve ameli gerektiren diger vaciplerin yerine getirilebilme
kosulunun bu bilgiden sonra miimkiin olacagini 6ne siirer. Ciinkii Allah bilinmeden O'nun
sifatlari, adl’i, niibiivvet ve seriata dair esaslar bilinemez.%

6 Kadi Abdiilcebbar Fadlii'l-i’tizal-tabakatii'l-Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid (Kahire: y.y., 1986), 139; Kad? Abdiilcebbar,

Serhii’l-Usili'l-hamse (Mu'tezile’nin Bes ilkesi), 1/144-146.

Byrd, A Euro-American 'Ulama? Mu'tazilism, 30.

¢ Hakim el-Ciisem, er-Risdle fi-nasthati’l-'amme, thk. Cemal es-Sam{ (B.y.: y.y., h.1438/2016), 90.

% Hakim el-Ciisemt, er-Risdle fi-nasthati’l-'amme, 87; ibnii'l-Melahim, Allah’in miikellefi teklife hazir halde ontolojik
biitiinliigiinii sagladiktan sonra Kendisinin tek oldugunu (tevhid), hikmetini, sevab ve ikabi bilmekle onu
sorumlu tutacagini sdyler. Giinkii Allah’t bilmek, teklif miiessesinde liituflarin en giigliisiidiir. Biitiin bunlary
bilmek ise ancak nazar ile miimkiindiir. Dolayistyla Allah’in nazar ile miikellef tutmasi en tist degerdir. Ayrintili
bilgi icin bk. ibniv'l-Melahimi, Kitabiil-Fa’ik fi-usili'd-din, 441.

¢ Hakim el-Ciisemi, Tahkimu'l-ukil fi-tashihi'l-usil (San’a: Miiessesetii'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2008), 47;
Hakim el-Clisemt, er-Risdle fi-nasthati’l-'amme, 87-88.
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Son olarak Zeydi alim Kasim b. Muhammed (61. 1029/1620), miikellef olmay1 gerektiren
bilgileri su sekilde tasnif eder:

1. Nazar araciligi ile idrak edilmeyen zaruri bilgiler (Muammer’in on delili)

2. Nazar vasitastyla idrak edilen istidlali bilgiler.”

Ona gdre nazar, bir inancin (itikad) olusmasi icin bir seyde hatirin hareketidir. Es
anlamlisi tefekkiirdiir. Bu da sahih ve fasid olmak tizere ikiye ayrilir:

1. Kendisiyle bir seyin izini siirmek. Sani’i (var edeni) bilmek i¢cin mesnu (var edilen)

hakkinda tefekkiir etmek.

2. Allal'm zat1 veya ruhun mahiyeti hakkinda tefekkiir etmek gibi gayb:i taslama

cihetinden nazar.®®

Kadi Abdiilcebbar, insamin zihinsel isleyisinin tekdiize (evrensel) oldugunu diistiniir. Ona
gore belirli bir akil yiiriitme yonteminin tutarh bir sekilde uygulanmas: bilginin ortaya
¢ikmasinin tabii nedenidir. Bu nedenle hem akil yiiriitme hem de bilgi failin kendi eyleminin
tirtinleridir.69 Buradan hareketle Allah'in akli yaratma gerekgesi ve istidlalin keyfiyeti basit
bir tasnifle su sekilde ifade edilebilir:

1. Akl yaratan Allah’tir, Clinkii Allah, her seyin yaraticisidir,

Akil, insan i¢in en serefli ve en degerli seyi arastirmak ister.

Allah da aklin her seyi arastirmasini ve anlamasini ister.

Allah, akildan her seyi arastirmasini istedigine gore tabi olarak akildan Kendisini
aramasini da ister.

Aklin, Allah’1 aramas: vaciptir.

Allah’in imkéansiz bir seyi istemesi makul degildir.

Oyleyse akil vasitasiyla Allah’in varhgina ulasmak miimkiindiir.

Sayet aklen Allah’t bilmek miimkiin degilse gli¢ yetiremeyecegi bir sey akla vacip
kilinmustir, Bu ise Allah’in irade etmesi miimkin olmayan muhal bir seydir.”

Biitlin bu tasniflerde 6ne ¢ikan kavram (asl) dikkat edildigi tizere akildir. Ebirl-Hiizeyl
akly, bilgileri elde etme (iktisab) kuvveti ya da insanin kendisiyle bir hayvani ya da yer ile
gok arasini ayirmasini saglayan zorunlu bilgiler olarak tanimlar.” Bu tammdan anlagildigi
kadariyla akil, zorunlu bilgilerin toplami ya da hazir fitri bilgilerdir. Ebii'l-Hiizeyl icin akil,
hem akil hem de bilgidir. Yani hem bilme kapasitesi ve siireci hem de bir kez edinildiginde
bilgi biitiinii anlamina gelir. Dahasi akil veya rasyonellik anlamiyla akledebilme yetisi, Allah
tarafindan insana yerlestirilmistir. Dolayisiyla akil, salt insani bir yeti degildir. Allah'in

L

® N0

¢ Kasim b. Muhammed, Kitdbiil-esds li-‘akd’idil-ekyds (Sa’da: Mektebetii Ehlii'l-Beyt, ts.), 21.

¢ Kasim b. Muhammed, Ta’limiyyye'nin aksine Mu'tezile ve $ia’nin dnciilerine gore sahih olan nazar aklen ve
dinen vaciptir, notunu diiser. izah i¢in bk. Kasim b. Muhammed, Kitdbii l-esds li-‘akd’idil-ekyds, 22-23.

Farahat, The Foundation of Norms in Islamic Jurisprudence and Theology, 38-39.

7 Milhem Kurbani, Iskdlat-Nakdii Menheci fi'l-Felsefeti ve'l-Fikri's-Siydsiyyi ve Felsefeti’t-Tarih (Beyrut: el-Miiessesetii’l-
Camia, 1981), 58.

Bu tamimin disinda ona gére akil, insanin nazard bilgilere sahip olmasini saglayan kuvvedir. Ayrica sezgi/hissin
kendisi akil yani ma’kuldur. Sezgi, akledilebilir olmasi miimkiin olandir. Sezgiyi akil olarak isimlendirmesi
ma’kuliyetinin ve idrakinin akil sayesinde olmasidir. Gurabi, onun sezgiyi akil olarak adlandirmasin, her sey
stirekli olarak degismektedir diyen Herkalitos'u red sadedinde olabilecegini diisiiniir. Giinkii seyler, siirekli
degisiyor ise sabit olmayacak, sabit olmayan bir seyin de akledilmesinin imkim kalmayacaktir. Bunun yarunda
stipheci Gorgias’a kars1 bir argiiman olma ihtimaline de deginir. Zira insan, duyusal mevcutlarin varligini kabul
edip {izerinde akledebilmeli ki sezgisel olmayan seyleri de akledebilsin. Ayrintili bilgi igin bk. Ali Mustafa Gurabf,
Ebii'l-Hiizeyl el-Alléf (Beyrut: Matbaatii Hicazi, 1949), 97-98.
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bahsettigi bir kapasite olarak vardir ve bilenin algisi sayesinde bilende bir bilgi biitiinii
olugmasini saglar. O halde klasik Mu‘tezile icin akil, hem kazanilms bilgi kapasitesi, hem de
bazi acik ve tartigilmaz gerceklere dogustan sahiplik anlamindadir.”

Cahiz, akil, ilimlerin ilkelerini idrak edebilir, fikir/diisiince, bilinenden bilinmeyene
¢ikarim saglayabilir, faydali ve zararli olam, tiimel ilkeleri ayirt edebilir, der.” O, akli ikiye
ayirir. ilki, matbu/garizi (dogal) akildir. ilk akil, insanla birlikte var olur ve yaratilisla
sekillenir, dogas1 geregi insan bu akli hazir bulur. Diisiinme aleti olarak anladigi bu akl,
Allah’in insanda vekili olarak goriir. Madde olarak niteledigi miikteseb akil ise insanligin
tecriibe ve deneyimlerinden iiretilmis olan akildir. Ona gére dogal aklin kemale ulasmasi,
miikteseb aklin varligina baghdir. Her iki akil arasindaki iliski, alet ve madde arasindaki
ilintiyle kiyaslanabilir. Fitri akil lambaya benzerken; miikteseb akil, lambay1 1s1tan yaga
benzer. Lamba alet iken, yag maddeyi olusturur. Matb(i/fitri akil, ancak miikteseb aklin
yardimiyla yetkinlige ulasabilir. Dogal akil her ne kadar sinirlar1 belli olsa da miikteseb akil
icin belirli bir siur s6z konusu degildir.” Dolayisiyla Cahiz’e gore dogal aklin bir sinir1 var
iken tecriibf akil icin bir kisitlama yoktur.

Kadi Abdiilcebbar, akil ile evveli/zorunlu bilgileri aywrmaz. Zar(ri bilgiler ile akil
arasinda bir ayrim yapmadigindan akla, insanda yaratilmis 6zel bilgilerin toplami, der.
Bedihi bilgiler, nazar ve istidlali miimkiin kilar ve teklifi hiikiimlerin yerine getirilmesi i¢in
asli olusturur. Bu bilgiler, insandan bagimsiz, iradesi ve kasdi olmaksizin verili oldugundan
teklife dahil degildir. Zar(ri bilgiler, istidlall bilgileri elde etmek icin kudret/temkin
konumundadir. Akil, istidlali bilgileri elde etme kudretidir. insan da akli ile istidlale
muktedir olur.” Tiimel anlamda akli olgunluk, Allah’i bilmenin siiphe barindirmaz
asamasini olusturur. Ancak Allah’1 inkr etme ya da inkirda israr nasil olusmaktadir? Bunun
bir nedeni, Allah’in (varhigi) bilgisinin, akillarda zorunlu ya da ilhamla dogustan yer
almamasidir. Allah’t bilmeye, birligine ve adl vasfina yalniza nazari akil ile ulasmak
zorunludur. Nazar da insanin diistinmesi, akil yliriitmesi gerektigini hatirlamasi, tevhid ve
adaleti inkdra neden olan gaflet ve cehaletten sakinmasi igin gereklidir.”® Kisacasi
Mu‘tezile’ye gore din, sagduyulu, rasyonel ve tutarl bilgiye dayanir. Bu nedenle mantik dis1
bir inanca sicrama bu diisiincede yer almaz. Iman, akli basinda her insanin kolayca
erisebilecegi birkag temel basit gercegin taninmasindan ve bunlara gore hareket etmekten
ibarettir. Evrenin yaraticisi olan Allah’in varligy, sezgi veya vahiy yoluyla degil, algilanabilir
diinyadan sagduyulu ¢ikarimlarla da bilinebilir. O'nun her seye giicii yeten, her seyi bilen,
daima canly, ne uzayda fiziksel bir cisim ne de bir bedene ickin bir unsur oldugu vb. en temel
vasiflar1 kolayca kanitlanabilir.”” Ancak Mu'tezile’de akil, Allah hakkinda bilgiyi 6zneye
dayatmaz. Kaldi ki akil yiiriitme insanin fiili ise bu fiilin 1zdirar{ olmasi diisiiniilemez. Ustelik

7> Byrd, A Euro-American ‘Ulama? Mu'tazilism, 29.

7 Tahir b. Salih el-CezAird, et-Temrin ale’l-Beydn ve't-Tebyin (Beyrut: Meketebetii-Ehliyye, h. 1325/1908), 5.

7 Cahiz, “Risileti’l-Mead ve’l-Meds”, Mecmi Res@’ilii’l-Cahiz, thk. Muhammed Taha el-Hiciri (Beyrut: Daru'n-
Nahzati'l-Arabiyye, 1983), 115-116.

7> Ayrmtili bilgi igin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/370-375; Semih Dugaym, Felsefetiil-Kader fi-Fikri'l-Mu'tezile
(Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnani, 1992), 170, 175.

76 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usilil-hamse (Mu'tezile’nin Bes ilkesi), 1/90; Ayrica bk. Ahmed Mahmud Subhi, fi-ilmi’l-

Keldm-el-Mu'tezile (Beyrut: Darii’'n-Nahzati’l-Arabiyye, 1985), 205-206.

Wilferd Madelung, “Universality in Mu‘tazili Thought”, Universality in Islamic Thought: Rationalism, Science and

Religious Belief, ed. Michael Morony (London: I.B. Tauris, 2014), 10.

77

Eskiyeni eISSN: 2636-8536



1378 « Existential and Cognitive Processes of the Responsibility of Knowing God in Mu'tazila

zar(rd, her haliikarda insan iradesi disinda gerceklesen bilgidir.”® Fakat akil, yetiskinlik
déneminde bireyde ikna olma istegini harekete gegirebilir. Ciinkii insan ayni zamanda ikna
olma ve kanaat etme istegine sahip olan bir varliktir. Her diisiinme edimi akabinde bir ikna
diizeyinin de var olmas demektir. Bireyin kendisini veya bir baskasini ikna etmeye calismasi
akilla celisen bir olgu da degildir. Ancak ikna siireci kesin bir bilgi anlamina gelen bir hali
cagristirmaz. Bir anlamda bireyin kendisine yonelerek kesin olmayan kanaatleri tahkik ve
tetkik etme siirecidir. Bu agidan ikna, zar{iri olarak yakini bilgiye doniisen bir hal degildir. Ne
var ki bir kimse akli kullanmanin sagladig: lezzetle ikna olabilir. Bir baskas: da kesin bilgiye
ulasmaksizin ikna olmaktan hosnut olmayabilir. Ciinkii ikna, olasilik ifade eden dnermeler
arasinda akhin ulastig1 sonucu kavramaktir.” Bu bakimdan Mu'‘tezilf diistincede akil yiiriitme,
-genellikle- belirli bir diizeye ulasmak icin inang ve kanaatlerin incelenmesi buradan yeni bir
kanaat ve inang olusturmasi seklinde anlagilmistir.*® Su halde insanin inang nesneleriyle
iliskisi dinamik bir iligskidir. Dolayisiyla teklif siiresince akli muhakeme inanglarin tutarlihk
olgiitiidiir. Hatta Allah bilindikten sonra dahi bu bilgi siyasi, kiiltiirel, cevresel ya da tarihi dig
faktorlerin etkisi dikkate alinarak zihni 6lgekte diisiincenin konusudur.

insan digsal bir miidahale olmasa da bir yaratici hakkinda fikir sahibi olabilir. Ciinkii evren
kendisini olusturan biitiin formuyla insan aklini yonlendirecek deliller ile ickin sekilde var
edilmistir. Mu'‘tezile’de muhkem ve saglikl bir akil, fizik ile metafizik arasinda bag kurabilecek
zihn bir donanima sahiptir. Bundan sonraki asama ise ikn olma ve kavrama halidir. Clinki
insan, bir yaratici fikrine sevk edecek varolussal yetilere sahip olsa da O'nun kim oldugu,
nitelikleri ve fiilleri hakkinda detayli bilgi diizeyine sahip olmayabilir. Var olduguna inandig
ylice varlig1 anlamak/tanimak icin ilave bilgilere ihtiya¢ duyabilir. Vahiy, insana inandig
yaratici kudretin ne oldugu hakkinda bilgi veren en kestirme yoldur. Bu sayede insan, ikna
(kavrama) asamasmna gecerek inang ile bilginin biitiinlestigi kalbi-zihni bir uyum
yakalayabilir. Ancak inang ile bilgi arasinda makul ve tutarli bir uyumun siirekliligi icin kna
stireci islevsel olmalidir, Zira biitiin insanlarin uzlas: icerisinde benimseyerek inandigi ve
tarudig1 bir ilah s6z konusu olmayabilir. Bu nedenle miikellefin bir inangla iliskisi, mantiksal
bir iknaya dogru snamalardan olusan bir siirectir. Baslangicta basit ve ibtid4l olarak baslayan
epistemik siireg yetiskinlikle birlikte geliserek olgunlasmis bir bilince déniisiir.

3. Sorumlulugun Fiziksel, Biligsel ve Yargisal Siiregleri

Mu'tezile, sorumluluk i¢in bilginin daha dogrusu miikellef olmay1 saglayacak bilgilerin
zorunlu oldugunu ileri siirer. Bu da ya insanda bilginin yaratilmasi ya da delil ile istidlal
yapabilecek bir yetinin varligiyla miimkiindiir. Mu‘tezile'nin bir kaide olarak bilme
kosuluna yaptigi vurgu, biitliin insanlar arasinda nesnel bir esitligin olmasi yoniinde
kabultidiir. Bu sebeple Mu'‘tezile, diinyada insanlar arasinda esit sekilde paylasimi yapilan
en adil sey akildir, der.*' Onlara gore tutarli akil yiiriitme, bilginin nedeni oldugundan insan
akli/zihni de evrenseldir. Farkli olmayan ilkeler, nedenler ve kiideler tizere ‘bilgi’ herkes
icin elde edilebilir niteliktedir. Bu kaide geregince inkir edenlerde de inan¢ ydniinde

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Ustlil-hamse (Mu'‘tezile’nin Bes Ilkesi), 1/86.

79 Ayrmtili bilgi i¢in bk. Abdullah el-Urevi, Mefhumu'l-Akl (Beyrut: Merkezii’s-Sekafiyyi'l-Arabi, 2001), 82.

8 Farahat, The Foundation of Norms in Islamic Jurisprudence and Theology, 39.

Bu durumda delillerin ve benzeri nitelikleri tasiyan varliklarin yaratilmasi, ibret, 6giit ve boyun egdirme
yoniiyledir. izah i¢in bk. Hiiseym, en-Nez'atiil-Akliyye fi-Tefkiri'l-Mu tezile, 106.
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degisime olanak taniyacak bir bilginin varligi zorunludur. Nitekim Kadi Abdiilcebbar'in
bilgiyi kesinlik hissi (siikGinu'n-nefs) olarak tanimlamasi ve bilginin saglam bir zihinde ayni
kosullarda ortaya ¢ikacagini ileri siirmesi bilme siirecinin evrensel niteligine bir atiftir. Ona
gore her rasyonel birey, sahip oldugu inanglarin dogru olduguna ydnelik icsel ikni
durumunu saglayacak siireci takip etmis olsa ayni kesinlik diizeyinde bir inanca ulasabilir.*
Bu bilginin teklif ile iliskisi ise fiziksel ve fikri olgunlugun varligima baghdir. Mu‘tezile’de
biiluga ermis olmak sorumluluk i¢in yeterli fiziksel nedendir. Clinkii biilug ile birlikte insan
fiillere duyarlilik gelistirebilir ve iyiyi yapip kétiiden kaginma bilgisine sahip olur. Diisiinen
oldugunu idrak ederek diisiinme ile diisiinmeme arasindaki farki temyiz edebilir. Bu da akil
sahibi olarak deli, cocuk ve hayvandan ayrilmasi anlamina gelir.*

Ancak burada Mu'tezile'nin bulug ile kastinin sadece ihtilam ya da yas oldugu
anlasilmamalidir. Onlara gore bulug, akli olgunluktur. Bulug 1zdirari, miisihede ve nazardan
olusan bir bilgi biitiinliigiine insanin ulasmasidir.* Yine de bulug 6ncesinde cocukta bazi
evvell bilgilerin varligi hususunda farkli gériisler ileri siiriilmistiir. Ornegin, Eba Ali el-
Ciibbat’ye gére cocuk, akli olgunluktan 6nce zulmiin kétii oldugunu bilebilir, Ebi Hasim el-
Ciibbai ise ancak akli olgunluk ile kabihlerin kabih oldugunu bilebilecegini séyler. Bildigi
anda da (yapildig: takdirde) yergiyi hak eder. Ebii’l-Kasim el-Belhi (1. 319/931) bu hususta
olasilik kaydi diiser. Eb(i Abdullah el-Basri (61. 369/979-80) de Eb{i Ali el-CiibbAl gibi diisiiniir.
Eb(l ishak b. Ayyas (81. 386/996) ve Ebil Ali b. Hallad (81. IV. Yiizy1l) ise Ebli Hasim el-Ciibbal
gibi diistiniir. Hakim el-Clisemd, kabihlerin kabih oldugu bilgisini, akl{ bilgilerin nihayeti
olarak goriir. Bu nedenle 4kil olmayan birinde gerceklesmesi ona gore miimkiin degildir.
Giinkii kabihi bilen ve onu kabih olamayandan ayirabilen akil sahibi biri, bir engel olmadig
stirece yapildigi takdirde kinamayi hak eder.®

Mu'tezile nazarinda aklf olgunluk, aklin yetkinlesmesi ve tamamlanmasi anlamina gelir.
Ciinkii ahlaki yarg: icin bir dlgiit olarak kullamilir. Akl olgunluga erisen birey, ahlaki
yargilarda bulunabilme yetenegine sahip olur. insana etrafindaki seyleri ve mahiyetlerini
algilamak ve ahlaki edimleri yargilamak icin bu fikri diizey gereklidir. Su halde idrak
nesnelerine dair insanda bir bilgi olusmast i¢in akli olgunluk dncelikli kosuldur. Aksi halde
insanin bilgi nesnesi hakkinda aklina bir seyin gelmesi muhtemel gériilmez. insan kendisine
yiiklenen gorev icin bu miikemmel akilla hareket etmelidir. Akl gelisim evreleriyle
donatilmis olgun insan, eylemlerini temel ahlaki ilkelere gore kontrol edebilir. Bir anlamda
Mu'tezile ahlakinin esas1 da burada gizlidir. Ciinkii insan akli, doganin ve insan eylemlerinin
degerinin temel kriteridir.*® En nihayetinde Mu‘tezili diisiincede insanin sorumlulugunun
dogmast icin epistemik bir siireg 6ngoriilmektedir. Bu baglamda Ebii’l-Hiizeyl'e gore
bilgilerin tertibi: 1. Insanin kendisini bilmesi. 2. Tevhid ve adalet ilkesiyle Allah’in miikellef
tuttugu yiiktimliiliikleri bilme. 3. Haber cihetinden oldugundan sadece sem’? bilgiye dayali
olanlar1 bilme. Onun diisiincesinde ilk iki bilgi zar(ridir. Ancak ikinci bilgi olan tevhid ve
adl bilgisi, insanin kendisini bilmesinden sonra siire icerisinde olusur. fkinci bilgide

8 Farahat, The Foundation of Norms in Islamic Jurisprudence and Theology, 35; Siik(inii'n-nefs’in ilgili izah1 i¢in bk. Kadi
Abdiilcebbar, Serhii’l-Usilil-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 1/76-78.

8 fbn Metteveyh, el-Mecmii’, 1/1-2

8 Hiiseym, en-Nez atiil-Akliyye fi-Tefkiri’l-Mu'tezile, 105.

& Hakim el-Ciisemi, ‘Uyiini'l-mesd@’il fi'l-‘usal, 391.

8 Shiojiri Kazuko, “Reason and Revealed Law in Mu'tazilite Ethics”, Miscellanea Philosophica 18 (2000), 103.
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ardigiklik ya da ayriklik s6z konusu degildir. Dolayisiyla o, Allah’in teklifle yiikiimlii tuttugu
seyleri de ayr1 tutmaz. Cocuk kendini bildiginde ikinci asamadaki bilgileri de tabfi/fitri bir
zorunlulukla bilmelidir. insanin bu iki bilgi asamasinda ihtiyar1 yoktur.*” Ugiincii bilgi tiirii
de kesin delil olan bir haberi isitmis oldugu ikinci halde gerceklesir. Ebirl-Hiizeyl'e gore
cocuk Allah’, tek oldugunu ve adaletini bunun yaninda teklifin konusunu bilmesine ragmen
ikinci halde bunlarin tamarm gerceklesmez ve {iiincii asamada oliirse kéfir olarak 6liir. Bu
konuda bir sekilde kusuru olan herkesin ebedi cezay1 hak edecegini ileri siirer. O, eksiksiz
bilginin, imanin bir ciizii oldugu kanaatindedir.®

Ebii'l-Hiizeyl’den Kadi Abdiilcebbar’a kadar uzanan sdylemsel gelenekte insani ahlaken
yiikiimli durumuna getiren sey de dogustan gelen rasyonel bilgi kapasitesidir. Anlasildig
kadariyla Ebit'l-Huzeyl, bilgiyi dinin en 6nemli parcas: haline getirmistir. Ona gore birey,
insanlig1 nedeniyle dogustan gelen bir ahlaki bilgiden, kisisel farkindalik ve erdemlilik
asamalarina dogru ilerlemektedir. O, bu asamalar1 yas ve olgunluk agisindan yasal olarak
tarumlamak yerine ahlaki sorumluluga ilerlemeyi, dogustan gelen ahlaki bilgiden, algi ve
deneyim yoluyla sezgisel benlik bilgisine kadar akil acisindan diizenler. Ona gére, kendini
bilmek, zorunlu olarak Allah’in birligi (tevhid) ve adaletinin (adl) bilgisine gerekce
olmaktadir, Kaldi ki bu esaslar, Mu‘tezile'nin bes temel ilkesinin ilk ikisidir. Dahasi Allah'in
niteliklerine iliskin bilgi, O'nun bizden ne istedigi, yani ahlaki bir yasam stirmemiz
konusunda kisiyi kesin sonuglara varmaya yonlendirir. Burada ahlaki bilgi, Allah'in
niteliklerine iliskin bilgiyle baglantili olsa da sonugta vahiyden degil, tiim rasyonel
varliklarda bulunan dogustan gelen ahlaki bilme kapasitesinden kaynaklanir. O halde, ister
zamansal ister cografi isterse de sadece kiiltiirel anlamda olsun Miisliiman, vahy1 bilginin
simirlarimin - disginda olsa bile, akll duslinceyle Allah’a ulasabilir, ahlaki davranis
sergileyebilir. Ebii'l-Hiizeyl'in insanin Allah’la iligkisinde akla olan giiveni yaklasik iki yiizyil
sonra Kadi Abdiilcebbar tarafindan benimsenmistir. Kadi Abdiilcebbar da tipki onun gibi
tiim insanlarin ortak bir rasyonellige bagl oldugunu ve bu dogustan gelen kapasitenin,
Allah’in bilgisine ulasmanin temel yolu oldugunu ileri stirmistiir.*

Cahiz ise aklin ti¢ fonksiyonuna isaret ederek séz konusu asamalar1 izaha caligir.
Oncelikle akil, insanin dogasina itaatsizlik etme ve arzularina karsi ¢ikma giicii veren heva'yi
baskilayic1 glic veya bir alettir. Akabinde insanin iyiyi ve kétiiyii bilmesini, dogruyu ve
yanlis1 anlamasin, giizel ve ¢irkini algilamasini saglayan bir temyiz aletidir. Son olarak da
bilginin kaynagidir.”® Cahiz'e gére akil, cocukla birlikte dogan bir yatkilik veya glictiir ve

87 Gurabf, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, 115.
8 Gurabf, Ebii'l-Hiizeyl'in Eflatun’un idealar alemi diisiincesinden etkilenmis olabilecegini diisiiniir. Biitiin bu
bilgileri bilmek, fitr bir emirdir. insanin bunda bir eksikligi ve kusuru olmas: miimkiin degildir. insan, Allah,
tevhidini, adaleti ve ahlaki degerleri O'nun yarattig1 akil vasitasiyla zorunlu olarak bilmelidir. Ayrmtil bilgi igin
bk. Gurabi, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, 99-100.
Insanin nigin akil yiiriitebilen bir varlik oldugunu izlemek igin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-Usilil-hamse
(Mu'tezile'nin Bes flkesi), 1/74-76; Byrd, A Euro-American 'Ulama? Mu’tazilism, 30-31. Cahiz ehl-i kiblenin iki siuf
oldugunu belirtir. ilki, tevhid, adalet ve vaidi bilenlerdir. Diger sinif ise bunlari bilmeyen cahil simftir. Fakat bu
kimselerin dzelikle éziir ve mazaret sahibi olduklarini belirtmesi bireysel, tarihi ve cevresel farkli faktérlerin
insanin tercihlerine etki edebilecegini cagristirmaktadr. ilgi icin bk. Ebii’l-Kasim el-Belhi, Kitabii'l-Makalat ve
maahu uytiniil-mesdil ve'l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kiirdl-AbdiilhAmid Kiirdi (istanbul: Kuramer, 2018),
342.
% Cahiz, er-Resd’ilii’l-Edebiyye (Beyrut: Daru ve MektebetiVl-Hilal, h. 1423/2002), 89; Cevzi, Mekdnetiil-Akl fi'l-
Felsefeti’l-Cahiz, 236.
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cocuklukta baslayip ergenlik dénemine kadar gegen bir gelisim siireci igerisinde yetkinlige
ulasir. Cahiz'de akil, dogustan yani icgiidiisel/dogal (matbu) ve insanin temas ettigi cesitli
seylerle, diinyamn kendisine sundugu yasant1 ve kosullarla, zamarin kendisine sagladig
deneyimlerle kazandig1 miikteseb akil olmak tizere iki tiirliidiir. Miikteseb akil, insanda var
oldugu andan itibaren insan kil olarak adlandirilmay: hak eder. Ciinkii kendisini bir
cocuktan ya da diger canlilardan ayiran bir yetkinligi bu sayede elde eder. Cahiz,
garizi/dogal akil, akilli varliklarda bulundugu gibi aptallarda, delilerde ve gocuklarda da
bulunur, der. Dolayisiyla akilli varliklar: digerlerinden ayiran miikteseb akildir. Dogal akli
bicimlendiren/gelistiren sey ise sanat, edebiyat ve farkli ilimlerde bilgi edinmeye olanak
saglayan sosyo-kiiltiirel temaslardir. Bununla ilgili olarak Cahiz soyle der: Garip haberleri
ve tuhaf manalari fazla dinlemek, zihinleri keskinlestirir/gelistirir ve kalplere (akillara) veri
saglar. Clinkii akil, diistinmek, neden ve olgular tetkik etmek igin 6zel bir yetidir.”" Akil,
kisinin dogasindaki giicler arasinda arzulariyla miicadele eden bir giictiir ve kisinin sehevi
arzularina tistiin gelmesi i¢in dogalarinin en giigliisti de akil olmalidir.*” “Miikteseb akil” 6zii
itibariyle kisinin edindigi tecriibe, bilgi ve deneyimlerin toplamindan baska bir sey
olmadigindan esasinda Cahiz’in su sozleriyle dile getirdigi seydir: Edeb, bagkalarinin aklidir,
onu kendi akliniza eklersiniz. Cahiz, tecriibe, yasant1 ve deneyimlerin etkilesimiyle insan
aklinin gelisimi arasinda dogrusal bir bag kurar. Aklin bilissel islevi ise dogustan gelen aklin,
kendisinde hazir buldugu, fitrattan gelen giiciin (kuvve) etkisiyle ya da Cahiz’in ifadesiyle
kendisine verilen iyi yap: (et-terkibiil-ceyyid) sayesinde yavas yavas bilgiyi 6grenmesiyle
gergeklesir. Bu yapi insany, bilginin akilla iliskili oldugu yasalarm varligina gétiirtir: Sezgisel,
tiimevarimsal ve tiimdengelim bagint1 yasalar1.”

Cahiz'e gdre ¢ocuk, ancak canliligin geregi oraminda akla ihtiyag¢ duyar. Fakat toplum,
zaruri olarak yeni ihtiyaclara gereksinim igerisindedir. Bu nedenle birey, tabii ve insani
alemi idrak edip anlamaya yardim edecek yeni araglara yonelir. Sonrasinda ise gayb lemini
ve canli cansiz her seyi kendi emrine veren Allah’1 bilme ihtiyaci hisseder. Cahiz, bu sekilde
bilgiyi toplumsal yasamin zar(ir? bir unsuruna déniistiiriir. Akli, diinyada bilgiyi, fayda ve
zararh olana kars1 temyiz giicii kazandiran bir konuma yiikseltir. Béylece insan, asama
asama kendisini mutluluga gétiirecek bilgiye ulasmaya calisarak, sezgisel bilgiden akli
bilgiye kadar yiikselir. Diisiinsel bilgi Syle bir sinira ulasir ki yalnizca daimi miikéfata
ulastiracak, kalic1 azaptan kurtaracak olan ilim ve ameli arzu eder.** Acikgasi Cahiz, bilgi ve
akly, insanin ihtiyag ve zorunluluklaryla iliskilendirir. Bilgelerden birinin dykiisiiyle de bu
dustincesini izah eder: “Ve bilgelerden birine denildi ki: Ne zaman aklettin? S6yle dedi:
Dogdugum saat. Bunu inkdr ettiklerini gériince bilge sdyle dedi: Ben korktugumda agladim,
aciktifimda yemek istedim, ihtiyacim oldugunda gégiis (siit) istedim ve bana verildiginde
sustum. Soyle der: Bunlar benim ihtiyaclarimin miktarlaridir ve her kim, ihtiyaglarinin
miktari bilirse ve verirse o vakit bu akildan baskasina ihtiyaci yoktur.” Chiz ¢ocugun
ihtiyaci igin gerekli olan bilgiyi akil olarak isimlendirir. O, bilgi ile ihtiyaci bir araya getirerek

1 Cahiz, Res@’ilii’l-Cahizi'l-Keldmiyye, 136; Cevzi, Mekanetiil-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cdhiz, 190.

2 Cevzi, Mekanetii'l-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cahiz, 194.

% Ayrmtili bilgi i¢in bk. Cevzi, Mekdnetii'l-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cahiz, 237-240.

% Cahiz, Resd’ilii’l-Cahizi'l-Keldmiyye, 118-119; Cevzi, Mekanetiil-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cdhiz, 259-260.

% Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii ve Matbaatii Mustasfa el-Babi
el-Halebi ve Evladiihii, 1968), 7/56.
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bilgiyi beseri varligin zar(iri bir unsuru kabul eder. Bilginin insan dogasinda hazir bulunmas:
ise Allah'in aslah olan fiilidir. Fakat bu bilginin Allah’a izafe edilmesi akil ve marifetin
varliginin temelini olusturan insani kudret ilkesinin ihlal edildigi anlamina gelmez. Bu
celiskiyi asmak icin Chiz, biitiin bilgiler tabii olarak zorunludur. insanin fiilleri tabiatlarimin
geregidir. Insanin iradesi disinda kesbi yoktur, diisiincesine ulagir.”

Cahiz, miikellefin temyiz sahibi akilli bir varlik olmas: gerektiginin farkindadir. Bu
nedenle ¢ocuk, kendisinde istitia, ihtiyar, akil ve bilgi olmadig1 i¢in yiikiimlii degildir.
Cahiz’e gore, bir cocugun bilme, ayirt etme, anlama ve farkinda olma gibi yetilerinin heniiz
gelismedigi ayni zamanda tecriibe edilebilir bir olgudur. Fakat aklin gelisimi, cocukluktan
itibaren siiregelen bir yetkinlesme siirecidir. Bu, cocukta yetiskinlerden farkl olan fakat bir
giin kendisini akil sahibi kilacak bir kapasite (isti'dad) ya da kuvve’nin oldugunu gésterir.*”
En nihayetinde Cihiz'e gére insanun biitlin bilgileri, Allah’t bilmek de dahil 1zdiraridir.
Allah1 bilmek ise bir el¢i aracihigiyla gerceklesir. Bir resuliin dogrulugu da istidlal? degil,
zorunlu bir bilgidir. Buluga eren sahis, dogru olan nebiyi miitenebbiden (yalanci
peygamber) ayirabilir. Bunun icin nazar ve fikri bir caba gostermesine de gerek yoktur.
Giinkii bireyin, cocukluktan yetiskin oluncaya kadar edindigi tecriibeler bu ayrimi gerekli
kilar.”® Akilli birey sorunlar tzerinde fikir yurittiigiinde acik¢a bilinen delillerden
bilinmeyene dogru zihni bir hareket diizenler. Bilinenden bilinmeyene dogru bu zihni
hareket yetisi, cocuklugundan itibaren insanda zorunlu olarak zaten hazirdir.”® Cahiz’e gére
cocuk 6nce deneyimler yasar, sonrasinda ise bilgiye hakim olur. Yasadigi deneyimler kasith
degildir ve dogal olarak gerceklesir. Cocuk bilgiye hakim oldugunda yetiskinlige erismis
demektir. Yetiskin oldugunda da sahip oldugu bilgi ve ayirt edebilme yetisi sayesinde
peygamberin dogru oldugunu bilebilir. Peygamberi bilmesiyle de Allah’ bilir. Dolayisiyla
Allah1 bilme, bir resul vasitasiyla tamamlanmis olur.'® Chiz’e gore insanlar, hareket,
stiklin, ictima, iftirak, ziyade ve noksan gibi oluslar ile Allah’t tamimazlar., Ancak resulii
tanidiktan sonra Allah’a isaret eden delilleri anlayip anlamlandirabilir. Bundan sonra vacip
olanlar1 yapabilir, herkese kapali olan bilgilerden haberdar olabilirler. Kendilerinde bir
stiphe ya da korktuklari bir sey olmaksizin teklifin konusunu tistlenebilirler. Biitiin bunlar,
el¢inin bildirdiklerinin ikna edici, delillerinin agik, kanutlarimin belirgin, otoritesinin baskin,
burhaninin net olmast sebebiyledir."!

Ancak Cahiz’in iddialar karsisinda bazi sorularin akla gelmesi kaginilmazdir. Ornegin,
bir el¢inin dogru oldugu akil yliritmeyle mi yoksa zorunlu olarak mu bilinecektir? Burada
Cahiz, zorunlu olarak bilindigini iddia eder. Diger bir soru ise bir peygambere ve deliline
bunun yarinda peygamberlik iddiasinda bulunan bir yalanciya ve hilesine taniklik eden biri
akil ylirtitmeden nasil dogru ile yalan ayrabilir? Akil yiiriitme ve dogru diistince ile bu
ayrim saglanir denirse niibiivvet bilgisinin iktisabi oldugu zaten kabul edilmis olur. Akil
yiiriitme ve fikr sorusturma yapmaksizin aradaki fark: anlayacag: sdylenirse bu durumda

% Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1995), 175.

7 Cevzi, Mekanetii'l-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cahiz, 193.

% Cahiz, Resd’iliil-Cahizi'l-Keldmiyye, 119; Ali Bl Miilhim, el-Mendhicii'l-Felsefiyye inde’l-Cdhiz (Beyrut: Daru’t-Talia,
1980), 171.

% Bl Miilhim, el-Mendhicu'l-Felsefiyye inde’l-Cahiz, 172.

100 Cevzl, Mekanetii'l-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cahiz, 258.

101 CAhiz, Resd’ilii’l-Cahizi’l-Keldmiyye, 117.
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delili hileden ayirt edemeden nasil (dogru) bilgi gerceklesecek? Cahiz, insanda bilginin bir
stireg igerisinde olustugunu tekrar eder. Buna gore bir insan yetiskinlik déneminde hiiccet
ile hileyi, imkansiz ile miimkini, ittifak edilen bir sey ile aksi olan bir durumu ayirt edebilir.
Yine aliskanliklara (adet) ve doganin isleyisine dair hususlarda bilgi sahibi olur. Bu dénemde
sahte/hilenin boyutlarinin nereye kadar ulasacagini bilebilir. insanin zulmiin ve hilesinin
sonlu oldugunu bilmesi gibi olaylarin ve ¢aglarin gidisatina iliskin bilgileri elde eder.*
Esasinda onun kasti, insanin yasantilarla edindigi tecriibelerdir. O, bu tecriibeleri bilgi
kapsaminda degerlendirir. Elgilerin delillerine yonelmeden 6nce bir yetiskinin tecriibesi, bu
tiirden bilgileri asama asama edinmistir. Sayet nibiivvetin dogruluguna iliskin egilim,
islerin isleyisi, caglarin akisi, diinya iliskileri ve isleri yonetme deneyimi hususunda bilgi
olmadan meydana gelirse o takdirde bir peygamberin dogru oldugu bilgisine ulagilamaz.
Dolayisiyla kanitlar1 gérmiis, davranis ve gelenekleri bilmis, diinyay1 deneyimlemis olan bir
kisi peygamber ile sahte birinin s6z ve fiillerini ayirabilir.'”®

Cahiz'in aksine Bisr b. Mu‘temir gére Allah hakkinda bilgi, insani bir eylemdir, yani

iktisabidir, 1zdirari degildir. Ciinkii Tanr1'ya dair bilgi ya diistinmenin sonucu olabilir ya da bir
ibtida? (6zsel/fitri) olabilir; fakat her iki durumda da miiktesebtir. Cahiz, Bisr b. Mu‘temir ve
takipgilerine gére “Allah’1, O'nun elcilerini ve kendisinde ihtilaf bulunan her seyi bilmek iki
seyden yoksun degildir: Ya onceki bir nazar nedeniyle insandan kaynaklanmistir ya da
onceleyen bir illet ve sebep olmaksizin baslangicta meydana gelmistir. Baslangicta meydana
gelmisse o zaman ihtiyar (tercih) bir neden olamaz ve zorunluluk ondan ayrilmaz. Sayet
dnceden bir nazarla bilgi meydana gelmisse Allah’in, kitaplarimn ve elgilerinin bilgisi, insarun
fiili olmaya daha layiktir. Boylece nazar neticesinde bilgi; arastirma/anlama yéniiyle de idrak
gerceklesir.”'* Su halde Mu'tezile’ye gore akli bilgilerin ti¢ asamasindan s6z edilebilir:

1. Gocugun kendisini bildigi ilk asamada duyusal varliklardan olusan ¢evresini tanimaya
calisir. Bu asamada ¢ocugun bilgisi sezgiseldir. Algilanabilen varliklar1 ve kendi
varhgini sezgileri/duyum aracihigiyla idrak edebilir. Cocuk yaratilisin geregi olan
yiikiimliiliikleri bilmez. Giinkii bu yiikiimliliikleri, akli olgunluga eristigi bulug ile
bilebilir. Akil, cocukluk déneminde yetkinlige ulasmamuistir. En basit sorumluluklar
bile heniiz gocuk icin erkendir. Yiikiimliilikler, insanin buluga ermesiyle gecerlilik
kazanacak olan nazar ve bilgiden sonradir. Ancak bulug ile kastedilen belirtildigi tizere
fiziksel gelisim degil, aklin olgunluk diizeyidir. Ebii'l-Hiizeyl bu nedenle bulug ancak
akli yetkinlik ile gerceklesir, der. Fakat burada o, akli olgunlugu hukuki formuyla
anlamaya calismaz. Onun diisiincesinde akli sorumluga ilerleyis dogustan gelen ahlaki
bilgilerden algi ve deneyimlerden olusan sezgisel bilgiye dogru akil acisindan
gergeklesir.'® Cocuk, akli yetkinlige ulastiginda vahiy ile muhatap olmasa da Allah’
bilmelidir. Aklf olgunluga erisip Allah bilgisinin kendisinde olusmadig1 cocuk ona gére
kafir gibi ebedi cehennemliktir., Eb(i Ali el-Ciibbai de nazarin hasen oldugu bilgisine
zorlanmadikga kisinin balig olmadig1 kanaatindedir.'*

192 Cahiz, Resd’ilii’l-Cahizi'l-Keldmiyye, 117; Cevzi, Mekanetiil-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cdhiz, 259.

195 Cahiz, Res@’ilii’l-Cahizi'l-Keldmiyye, 117-118.

104 Cahiz, Res@’ilii'l-Cahizi'l-Keldmiyye, 110; Cevzi, Mekdnetii'l-Akl fi'l-Felsefeti’l-Cdhiz, 253-254.

19 Byrd, A Euro-American ‘Ulama? Mu'tazilism, 30.

Cocugun zihinsel gelisim ve temyiz asamasii takip icin bk. Cahiz, Resd’ilii’l-Céhizi’l-Keldmiyye, 118; Gaydan es-
Seyyid Ali, “Nazariyyetii’l-Ma'rife inde Miitekellimi’l-Mu’tezile”, Nazariyyetiil-Ma'rife-Dirdsdt ve Buhds, ed.
Ammar Abdiirrezzak es-Sagir. (Necef: el-'Utbetii’l-Abbasiyyetii'l-Mukaddese, 2023), 306, 308, 309.
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2. 1k asamadan sonra dogrudan (miibasereten) gelen asamadir. Bu asamada ¢ocuk
(zihnen) buluga ermistir. Tevhid ve adl’e dair biitiin bilgilerin bireyde ayrintisiyla
olusmasi gerekmez. Ancak Allah’in tekligini ve adaletini bildikten sonra yapmakla
yiikiimlii oldugu her seyi bilmelidir. Biitiin bunlar kendisini bildikten sonra ikinci
asamada gerceklesmez ve liglincii asamada gocuk 6liirse kifir olarak dlmiis olur. Bisr
b. Mu‘temir de bu goriistedir. Bu asamada buluga ermis olan geng ancak haber
cihetinden sem’ ile bilinmesi gerekenleri bilmelidir. Bu merhale, tiglincti asamaya bir
hazirhk dénemidir. Daha dogrusu nazar ve diisiincenin olustugu asamadir.
Mu'‘tezile’ye gore ger¢ek manada bulug budur.

3. Tevhid ve adl’e dair net bilgilerin yer aldig1 6zel bir asamadir. Derin diisiincenin
varhigiyla bilinenlerin idrak edildigi dénemdir. Ebii’l-Hiizeyl, sorumlulugu nazarin
varligi ile birlikte ikinci asamada baslatmust1. Clinkii akil, bulug ile bilme yetkinligine
ulasmistir. Ugiincii asamada insan, akli bilgilere yani Allah’in bilgisine ve seriata
artik hazir haldedir.'”

Ebii'l-Hiizeyl, herhangi bir kayit ve sart ileri siirmeksizin Allah’ bilmenin vacib
oldugunu diisiiniir. Nazzam, ilah? bilgiye yonlendirecek bir hatirin varlhigini gerekli goriir.
Stimime b. Esres, biitiin bilgilerin zaruri oldugunu ileri siirer. En ilging gériis de ona nispet
edilir. Siimame’ye gore sayet Allah, kendisini bilmeye insani zorlamamus olsa ve insanlar da
bununla emredilmemislerse sadece diger canllar gibi ibret icin ya da kullanilmak/
yararlanilmak i¢in yaratilnuslardir. Ona gére insan, Allah’in bilgisine akli ile ulasacak bir
diizeye erisememisse ibret icin yaratilan bir hayvandan farki yoktur. Glinkii akil, bilmek igin
yaratildigina gore bilmeye gii¢ yetirememis bir varligin akli da yok demektir. Dolayisiyla
hayvan ile benzer bir konumdadir ve onlar gibi toprak olacaklardir.'®® Hatirlanacag: tizere
Ebii'l-Hiizeyl’e gére bir kimse akil yiiriitmeden, nazari sorgulama yapmadan, Allah’in
kendisine ihsan ettigi akli kullanmadan Allah’t bilmeden 6liirse kafir olarak Slmiistiir.
Allah’'in birligine ve adaletine iman eder, fakat teklif geregi yerine getirmesi gereken
yiikiimliiliikleri yerine getirmeden 6liirse fasik olarak 6liir. Clinki belirtildigi {izere insan
yasaminin ilk aninda yani cocukluk aninda kendisini, ikinci asama bulug ile Allah’, tigiincii
asamada ise ancak haber vasitasiyla bilebilecegi seyleri bilmesi gerekir. Biitiin bunlar
insanin 8ziir beyan edemeyecegi hususlardir.'” Ebirl-Hiizeyl'in diisiincesinde insan, bu
diinyada Allah’1 bilmekle yiikiimliidiir. Ahirette ise bu bilgi zorunlu olarak gerceklesecektir.
Bu nedenle o, teklifi emirler ahirette yiirtirliikte olmayacagindan ihtiyar yetisinin sona
erecegini sGyler. Diinyada tercih edebilen insanin bu niteligiyle ahirete intikali s6z konusu
degildir. Oyleyse ahirette insann fiilleri cebri/zorunlu olmalidir. Bu sebeple Ebii’l-Hiizeyl'e

17 Mu'tezile, akli gelisim icin belirli bir yas araligi belirlemez. Yalmzca insamin akli gelisimiyle birlikte
gerceklesecek olan asamalardan séz eder. Tam bir yetkinlige ulastiginda ise insan bilgiyi elde etmeyi ihmal
ederse cehaleti nedeniyle hesap verecek birine doniisiir. Ayrintili bilgi icin bk. Seyyid Ali, “Nazariyyetii’l-Ma'rife
inde Miitekellimi’l-Mu‘tezile”, 309-310.

Hayyét, bu iddiamin dogru olmadigini ve Stimdme’nin kifilerin ebedi olarak cehennemde kalici oldugu
diisiincesinde oldugunu ileri siirer. Ayrintili bilgi igin bk. Hayyat, Ebii'l-Hiiseyin, Kitabiil-Intisr ve'r-red ‘ale'bni'r-
Rdvends el-miilhid, thk. Henrik Samuel Nyberg (Beyrut: ed-Daru'l-'Arabiyye li'l-Kiittab, 1993), 86; Hiiseym, en-
Nez'atii’l-Akliyye fi-Tefkiri'l-Mutezile, 69-70.

Abdiilkahir el-Bagdady, el-Fark beyne'l-firak, 129-130; Subh, fi-llmi’l-Keldm-el-Mu tezile, 206; Mennén Salim Mans(r,
en-Nazzdm Erdiihii’l-Keldmiyye ve'l-Felsefiyye (Misir: Aynii’s-Sems Universitesi Felsefetii fi’l-Edeb, Yiiksek Lisans
Tezi, 1990), 36; Subht, fi-llmi’l-Keldm-el-Mu'tezile, 206.
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diinyada kader, ahirette cebr? denmistir. Ornegin Allah, insani ahirette dogru olmaya
zorlayacak bu zorunluluk geregi onlar sadece dogruyu s6yleyeceklerdir, Konusma zorunlu
oldugundan konusan olacaklardir. O, diinyay1 amel, emir, sikint1 ve imkén alani olarak
goriirken ahiret bunun aksinedir. Ahiret ceza/karsilik alanidir. Allah, insanin faili
olamayacagi nimet ve lezzetleri cennet ehli i¢in var edecektir.""® Onun diisiincesinde akal,
dogru bir sekilde delilleri izleme imkaniyla yaratilmistir. Ahiret ise delilin ulastirmak
istedigi medlule (kanitsiz) sahit olunacak yerdir. Bunun aksine Allah, ahirette iktisdbi olarak
bilinecektir iddias1 s6z konusu olursa buna dair bilgi ya nazar ile ya da nazar1 hatirlamakla
gerceklesecektir. Nazar ile bu bilginin olusmasi miimkiin degildir. Ciinkii nazar, mesakkat
olan bir eylemdir. Cennet ise mesakkatin gerceklesecegi bir sorumluluk alani degildir. Bu
bilginin nazar1 hatirlama sonucunda gerceklesmesi de olasi degildir. Zira bu durumda ilca
degil de, ihtiyar yoluyla bilmenin gerceklesmesi gerekir. Ayrica insanlarin bu ilim sebebiyle
miikellef olmalar1 gerekir ve diinyadaki teklif, ahirette de gerekli hale gelir. Ustelik nazar
her hatirlandiginda sevaplarin artmasi ve hatta cennete giren ilk kimsenin Hz.
Peygamber’in konumunda olmas: gerekir."! Benzer goriisii Kadi Abdiilcebbar da savunur.
O, ahirette nimetlerin bireylerin kendi kasit ve gayretleriyle elde edilemeyecegini
biitliniiyle Allah’a ait oldugunu aksi halde insanlarin bir peygamberin ulastigi miikafata
denk nimetleri talep edebilecegini séyler.""*

Kadi Abdiilcebbar, bunun yaninda, teklif devam ettigi siirece Allah'in zar(iri olarak
bilinemeyecegine dikkat ceker. ‘Teklif devam ettigi siirece’ ifadesini o, bilingli kullanir.
Bununla 6lmek tizere olanlar ile ahiret ehlini disarida tutmayr amaglar. Ciinkii onlarin
bilgisi, artik zar{irf olmustur. Ebii’l- Kasim el-Belhi ise bu goriiste degildir. Ona gére Allah,
diinyada ve ahirette delil ile bilinir. Clinkii istidlalf olarak bilinebilen bir varlig1 bilme
yonteminin zar{irlye doniismesi miimkiin degildir.'*® C8hiz’e gére Allah’i tanimayan hig
kimsenin yetiskinlige ulastig1 sdylenemez. O, Allah’m varligina dair bilginin rasyonel olarak
zorunlu oldugunu ve kisiye akilli diyebilmek igin bu bilginin edinilmesi gerektigini sdyler.
Bu nedenle bireylere, emir veren bir Allah’in var oldugu sdylenerek yardimci olunabilir. Bu
soylemin farkina vardiginda yetiskin birey iletilen bu haberi arastirarak zorunlu sonuca
ulasmalidir. Boylece Allah’t kabul etmekle yiikiimlii hale gelir. Bu kisinin tevhidin tiim
ayrintilarii bilmesi beklenmez, ancak Allah'm varliginin yami sira gerekli ahlaki
yiikiimliiliiklerin de farkinda olmalidir. Aksi takdirde Allah’t tanimayan bir kfir olarak 8liir
ve cehennemde sonsuz cezaya ¢arptirilir,™**

Sonug olarak Allah’in liitfu, 0'na kulak vermeyi secerlerse vahiyleri de d4hil olmak {izere
insanlara rehberlik etmeye yardimci olacak biitiin ihsanlarini kapsar. ilahi rehberlik ve
liituflar herkes icin esit ise ayni zamanda her insan, essiz menfaatlere (cennete) ulasmak
i¢in esit sansa da sahiptir. Fakat bir gaye tizere konulmus isaretlere ve var olan bilgilere

10 sehristan, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1/45;
Gurabf, Ebii'l-Hiizeyl el-All4f, 105.

"1 Eb{i Resid en-Nisabiird, el-Mesd’il fi'l-hildf beyne’l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Maan Ziyade-Ridvan es-Seyyid
(Beyrut: y.y., 1979), 331; Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes lkesi), 1/94.

12 gadt Abdiilcebbar, Serhiil-UsiiliT-hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 2/66-68.

113 gadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 1/84, 94.

~

4 Isma'il R. Al-Far(qt, “The Self in Mu’tazilah Thought”, International Philosophical Quarterly 6/3 (1966), 377.
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kulak vermezse bu durumda yalnizca kendisi suglanacaktir." Su halde Mu'tezile’ye gore

insan akli yetisiyle Allah’1 bulabilir, O’'nun niteliklerini ayirt edebilir ve bunlardan ahlaki
yasama iliskin sonuglar ¢ikarabilir. Allah’t ve O’nun tistiin vasiflarini fark etmemek, adalet
ve tevhidden ahlaki davranislar i¢in anlamlar ¢ikarmamak, herhangi bir vahiyden haberi
olsun ya da olmasin bu ¢agriy1 reddeden kisinin cezalandirilmasini hakli ¢ikarir.

Sonug

Mu'tezile’ye gore Allah'in teklif yurdunda insana esit sekilde liitfettigi en dnemli varlik
akildir. Akl sayesinde insan diisiinebilir, konusabilir, idrak edip temyiz edebilir béylece
diger canhlardan ayrilarak bilgi ve degerler {iretebilir. Bu niteligiyle o, bir vahiyle
karsilasmasa da akliyla bir yaratici fikrine ulasabilir ve ahlaki bir yasami tercih ederek
erdemli bir varlik olabilir. Varolussal ve biligsel yapisiyla varlik alaninda bireysel ve sosyal
uyumu ayni zamanda refahi tesis edecek tevhid ve adaletin 6zlerini kendi dogasinda idrak
edebilir. Mu'‘tezile’ye gore insan, ileri arastirmalara ve uzun akl{ istidlallere gerek duymadan
varlik ve oluslarin degersel 6zlerine dair bilgiyi kendinde bulabilir. Ciinkii her insan, evvell
onciiller ve basit istidlallerle tevhid ve adalet ilkesine ulasabilecek tabii yetiyle var
edilmistir. Ayrica Allah'in insanoglunu hem algilayan hem de bilen bir varlik olarak
yaratmasi, delilden medliile sevk edecek fikri bir formun varligina da isaret etmektedir. Bu
bakimdan miikellefe vacip olan ilk sey de Allah1 bilmek icin deliller iizerinde akil
yiirtitmesidir. Allah’in varligim ve niteliklerini rasyonel bir sekilde arastirma sorumlulugu
ise akilli varligin ilk ve éncelikli gérevidir. insan, istidlal yetisiyle bilinenlerden bilinmeyene
ulasabilir ve yeni bilgileri deneyimlemek icin delilleri diizenleyebilir. Ciinkii o, esyanin illet
ve sebeplerini arastirir, delil ve isaretlerdeki bagintilar kavrar ve bilinmeyene ulastiracak
epistemik siireci bu sekilde tamamlayabilir. Nitekim insan dogasi geregi, kendini bilir, dis
diinyadan haberdardir, irade eder, nefret duyar, algilayabilir, evveli bilgilere sahiptir, i¢ten
gelen bir sesle diisinmeye hazirdir, konusulam anlayabilir, fiillerinin nedenlerini
kavrayabilir, iyi ve kétiiniin nesnel degerlerini idrak edebilir. Biitiin bu sayilanlar, insamn
akil sahibi oldugunu gosteren 6zsel niteliklerdir. Farkli tammlari olsa da -esitligi
vurgulamak adina- akil, biitiin bu bilgilerin toplamindan olusan 6zel bir yetinin adidir.
Bedihi bilgiler, sezgi bilgileri, haber ve nazari bilgiler insan bilgisinin ontik ve epistemik
kaynagim olusturur. Buna ragmen insan, bir yaratici fikrine zorunlu olarak ulasamaz.
Yeryiiziinde inkarin varligi buna imkan tanimaz. imanin tercihe dayal dogasi, bu olasiligi
dustintilemez kilar. Ciinkii iman, bilgi gibi zorunlu degildir. Yaratici, duyularla da bilinemez.
Gunkli insan, bu sekilde bilme niteligiyle var edilmemistir. Haber de duyulara
dayandigindan Allah’in haber vasitasiyla bilinmesi miimkiin degildir. Oyleyse Mu‘tezill
epistemolojide Allah hakkinda bilginin kaynag yalnizca nazardir. Akil, soyutlama yetisiyle
fiziki 4lemden metafizik dleme istidlali saglayan asli unsurdur. Mu‘tezile’de Allah'in
varligini bilmek vAcip olduguna gére O'nu bilmeyi saglayacak yontem nazar da vAciptir.
Insan, spekiilatif akil yiiritmeyle tevhid ve adl’in bilgisine ulasabilir. insan zihninin tertip
ettigi diisiinsel sema, bilme ydntemini, bilginin kendisini ve kosullarini idrak edebilir, Buna
gore akll olgunluga erisen her birey, Allah’a ulastiracak yontemin farkindadir,
yaratilmislarin bir yaraticisi oldugunu ¢ikarimla bilebilir, yaraticimin hak ettigi sifatlari

115 Khalid Blankinship, “The Early Creed”, The Cambridge Companion To Classical Islamic Theology, ed. Tim Winter.
(New York: Cambridge University Press, 2008), 50.
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kavrayabilir ve zitina aykir niteliklerden O’'nu tenzih edebilir. Mu‘tezile’de akli olgunluk
denilince, aklin yetkinlesmesi ve tamamlanmasi anlasilir dolayisiyla salt fiziksel gelisim
kastedilmez. Akil, ahlaki yarg: icin temel bir 6l¢iit olarak kullaruilir. Akli olgunluga erisen her
birey, ahlaki yargilarda bulunabilme yetenegine sahip olur. Seyleri ve mahiyetlerini
algilayabilir ve ahlaki edimleri yargilayabilir. Sonug olarak Mu'tezile’ye gore insan, akli
yetisiyle yeni bilgilere ve Allah hakkinda bilgiye ulasabilir, 0’'nun niteliklerini ayirt edebilir
ve buradan hareketle ahlaki yasama iliskin sonuglar ¢ikarabilir. Allah’t ve O’nun {istiin
vasiflarin1 fark etmemek, adalet ve tevhidden ahlaki davraruslar igcin makul anlamlar
cikarmamak, herhangi bir vahiyden haberi olsun ya da olmasin her akil sahibi bireyi
sorumlu kilar.
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