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Klasik islam Tarihgilerinde ilmin Araglarinin Tasviri
The Perception of Classical Muslim Historians to Tools of Knowledge

Ziya POLAT*

Oz

[slam  Medeniyetinin ilim anlayisi,
vahyin ve yazili gelenegin driintdiir. Bu iki
kavram Islam medeniyetinin temelini olugturan
Kur’an ve siinnette 6nemli bir yer tutar. Klasik
Islam tarihgileri eserlerini yazarken ilim ve yaz
kiltiiriiyle ilgili kavramlari 6nemsemis, bunlarin
hem kendi eserleri hem de Islam Medeniyeti i¢in
ne anlam ifade ettiklerinin bilincinde olduklarini
gostermislerdir.
Makalede klasik Islam tarihcilerinden Taberd,
Ibni’l-Esir ve Ibn Kesir'in ilim ve yazi kiiltiirii ile
ilgili kullandiklari kavramlar ve bunlarin kullanim
bigimleri tasvir edilecektir. S6z konusu miielliflere
bakildiginda ilim ve yazi kultiri ile baglantili
kalem, levh-i mahffiz, insan ve yaratilmasi,
Hz. Ademe Ogretilen isimler/kavramlar, suhuf,
alfabe ve ilk yazan gibi kavramlarin kullanildig
gorilmektedir. Bu kavramlarin  bir kismi
insanlik ve insanhigin bugiine kadar ortak bir
sekilde gelistirdigi medeniyetin vaz gegilmez
unsurlari  oldugu  bilinmektedir. Dolayisiyla
makalede incelenen bagliklar klasik Islam
tarihgiligini Kur’an ve Stinnet merkezli insa eden
Miislimanlarin biitiin bir insanliga sunduklar:
degerler olarak ifade etmek dogru olacaktir.
Anahtar Kelimeler: Klasik Islam tarihgileri,
tevhid, ilmin araglari, yaratilis diisiincesi, isimler,
alfabe, kalem.

Abstract

The knowledge of Islamic civilisation
is the product of divine revelation and written
traditions. The Quran and Sunnah (Prophetic
tradition) which form the basis of Islamic
civilisation, thus have such a prominent position.
In the writings of classical Muslim historians, it
has been shown that they were aware of these
concepts relating to both scholarship and writing
culture. This is quite evident in their own works
and in the context of Islamic civilisation.
This article, will illustrate the usage of both
concepts in the works of classical Muslim
historians, such as al-Tabari, Ibn al-Athir and Ibn
Kathir. These authors have engaged with issues
related to these concepts such as: the pen, the
preserved tablet, the first human and his creation,
names or concepts taught to Adam, scrolls, the
alphabet and the first human to ever write. Some
of these notions were known to be indispensable
elements of civilisations which humanity has
developed so far in common. Therefore, it can be
said, that the notions examined in this article as
values that Muslims built their classical Islamic
historiography on, centred on both the Quran
and the Sunnah, were in fact put forward to the
whole of humanity.
Keywords: Classic Muslim historians, tawhid,
tools of scholarship, creation, the first names, the
alphabet, the pen.
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Giris

Diinya tarihi yazan klasik Islam tarihgileri, eserlerini tevhid anlayis iizerine
bina etmislerdir. Tevhid, Allah’in varligina ve birligine, onun her seyin yaraticis1 ve
sahibi olduguna inanmaktir (Faruki, 2014: 95114; Faruki, 2003). Hayat felsefelerini
ve diisiince bigimlerini bu anlays iizerine bina eden klasik Islam tarihgileri, yaratilis'
diisiincesini merkeze alarak eserlerini kaleme almislardir. Onlara gore tesadiif eseri
var olan hicbir sey yoktur. Her sey bir plan, diizen ve Allah’in yaratmas: ¢ercevesinde
olmustur. Ayetlerde bu sekildeki varolus siinnetullah (K. Kerim; 48/23; 17/77; 35/43)
olarak ifade edilmistir. Bu ayet orneginde oldugu gibi Tevhid anlayis1 Kuran ve
Siinnet iizerine bina edildigi icin klasik Islam tarihgileri de eserlerini bu iki kaynag:
temel alarak yazmuslardir.

[bni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih adli eserinde Islamda tarihin kullanmaya
baglanmasi ve zaman? kavramini isledikten sonra Yaratmanmin Baslangici ve Ilk
Yaratilan seklinde bir baslik kullanir. Eserini bu diigiince iizerine bina eden miiellif
ilk olarak kalemin yaratildigini tartigtiktan sonra sirasiyla nelerin yaratildigini
anlatir. Insan 6ncesi yaratilan varliklarin tasviri bittikten sonra da Hz. Adem (as)’in
Yaratilmas: baghgiyla birlikte insanlik tarihini yazmaya baglar (Ibni’l-Esir, 1985, I:
1-23). Ibnit'l-Esirin kullandigi bu yéntem hemen hemen diinya tarihi yazan biitiin
klasik Islam tarihgilerinin eserlerinde kullandiklar1 metottur. Nitekim diger iki
miellife bakildiginda da ¢ercevenin farkli olmadig: goriilecektir (Taberi, 1991, I:
1-106; amlf, 2008, I: 9-105).

Yukarida ifade edilen teorik alt yap1 cercevesinde bu ¢alisma klasik Islam
tarihgilerinden Taberi, Ibni'l-Esir ve Ibn Kesir'in tevhid anlayisi ve yaratilig
diisiincesi ¢ercevesinde yazdiklar: diinya tarihlerinde ilmin araglarina yaklagimlari
tasvir edilecektir. Calismanin s6z konusu ti¢ miiellifle sinirlandirilmasinin nedeni
birbirlerinin takipgisi olan miielliflerin bu anlayis1 nasil gelistirdiklerini tespit etme
amaglidir. Aksi halde ucu agik bir ¢aliyma ortaya ¢ikacaktir ki bu da bir makalenin
sinirlarini agsacak mahiyettedir.

Bumakale, sonrakiarastirmalaricin giris mahiyetinde bir caliyma olarak kaleme
alinmistir. Dolayistyla makalede yukarida isimleri gecen klasik Islam tarihgilerinin
ilmin araglar1 olarak ifa edilebilecek biitiin kavramlara genel yaklasimlar: tasvir
edilecek, herhangi bir detaya girilmeyecektir. Bu genel ¢calisma sonrasi her bir baslik
veya ilmin araci olarak tanimladigimiz her bir unsur i¢in ayr1 birer ¢alisma yapilmasi
planlanmaktadir. Bu ¢alismalarda konular detayli bir sekilde incelenecek, iddialarin
dayandirildiklar hadisler ve veriler soy kiitiigli yontemi kullanilarak analiz edilecek,
boylece klasik Islam tarihgilerinin ilmin araglar1 konusunda soylediklerinin bir
haritasi ¢ikarilmis olacaktir.

Farkli medeniyetlerdeki yaratilis mitolojileri ve anlayislari igin bkz: Yonar, Goniil. (2015). Yaratilis Mitolojileri.
Istanbul: Otiiken.

Zaman kavrami ve kullanimuyla ilgili tartigmalar ve bir éneri i¢in bkz: Agari, Murat. (2004) Islam Tarihine
Metodolojik Bir Yaklagim. Van: Bilge Adam.
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Tk yaratilan kalemdir

[k olarak neyin yaratildigi konusun Islam ilim geleneginde birgcok yonden
tartisjma konusu olmustur. Genel olarak Miisliman alimler konuyu ilgilendikleri
alan cercevesinde ele almislardir (Ozsenel, 1998: 171). Klasik Miisliiman tarihciler
de meseleyi kendi zaviyelerinden tartisarak eserlerine ilk olarak neyin yaratildig:
sorusuyla baglamiglardir. Bu yoniiyle konumuz agisindan ilging ve 6nemli tartigmalar
yapmuslardir. Konu hakkinda kurulacak son ctimleyi en bagta kurmak gerekirse soyle
ifade edilebilir: Bakig agilarini sunmaya caligtigimiz klasik Islam tarihgileri yaratilan
ilk varligin ne oldugu konusunda genel bir kanaate (bazi farkliliklar harig tutulursa)
vardiklar1 sdylenebilir (Taberi, 2008, I: 31; Ibnii’l-Esir, 1985, I: 14-15; Ibn Kesir, 1994,
I: 6). Tartigmalar olmakla birlikte ti¢ miellif de yaratilan ilk seyin kalem oldugu
diisiincesindedirler. Bu konuda ozellikle Hz. Peygamberden rivayet edilen su {ig
hadis kaynak olarak gosterilmektedir:

1. Ubade b. Samit’ten rivayet edilen ilk hadis: Allah, ilk 6nce kalemi yaratti,
sonra kaleme yaz, diye emretti, kalem de olup bitecek her seyi yazdi
(Taberi, 1991: 38; Ibnir’l-Esir, 1987, I: 17; Buhari, 1959: VI, 92; Tirmizi,
1996:V, 348; Ahmed b. Hanbel, 2001: XXXVII, 378-379).?

2. Ibn Abbas’tan rivayet edilen ikinci hadis: Allah ilk olarak kalemi yaratt:
ve ona her seyi yazmasini emretti. Bu hadis bagka senetlerle de rivayet
edilmektedir. (Taberi, 1991: 38; Ibn Ebi Seybe, 2004: XIII, 47; Beyhaki,
2003: IX, 4).

3. Ubade b. Samit tarikiyle soyle bir hadis daha rivayet edilir: Yiice Allah, ilk
once kalemi yaratti, ona yaz, diye emretti, kalem: Ey Rabbim! Ne yazayim?
diye sordu. Allah ona: Kaderi yaz, dedi. Kalemde hemen olan ve ebediyete
kadar olup bitecek seyleri yazdi. (Taberi, 1991: 38-39; ibn Kesir, 1994: 1, 6;
Tirmizi, 1996: IV, 29; Ebu Davud, 2009: VII, 86; Ahmed b. Hanbel, 2001:
XXXVII, 381; Beyhaki, 2003: X, 344).*

Taberi sadece bu hadisleri aktarmakla yetinmemis, 6zellikle ibn Abbas’tan
hem bagka hadisler rivayet etmis hem de bu konudaki goriislerini ifade etmistir.
Konu hakkinda en ¢ok hadis rivayet eden ve sahabenin en biiyiik alimlerinden birisi
olan Abdullah [bn Abbas’in (Cakan, 1988, I: 76-79) bizzat kendisi de yaratilan ilk
seyin kalem oldugu goriistindedir (Taberi, 2008, I: 28, 29, 32). Bu goriisiinii de Hz.
Peygamberden yaratilan ilk seyle ilgili rivayet edilen hadisleri karsilastirip dogru olan
hadisin kalem hadisi oldugunu ifade ederek temellendirir. Dolayisiyla Allah kalemi
biitiin mahluklardan 6nce yaratmistir. Ona gore Hz. Peygamber arsi, suyu ve baska
bir seyi bundan istisna etmemistir (Taberi, 1991, I: 42).

Diger miiellifimiz Ibni’l-Esir de Taberi'nin yukarida naklettigi hadisleri ve
diger alimlere ait goriisleri aktardiktan sonra sunlari sdylemektedir: “Su bir gercektir

* Taberi bu hadsin sahih ve makbul oldugunu ifade eder. Ibni’'l-Esir, Ubade b. Samit tarikiyle rivayet edilen bu
hadisin sahih oldugunu ve ibn Abbasin da buna benzer bir hadis rivayet ettigin ifade etmistir.

¢ Ibn Kesir bu hadisin Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud ve Tirmizi tarafindan rivayet edildigini ifade etmistir.
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ki, yazi yazmak i¢in 6nce bir alete ihtiya¢ vardir, bu alet ise kalemdir” (Ibni’l-Esir,
1985, I: 15) Yani Ibnii’l Esir diger tarihgilere gore tersinden yorum yaparak eger yazi
varsa zorunlu olarak kalem de vardir. Dolayisiyla yazinin yazilmasindan o6nce ilk
olarak kalem yaratilmis ve o kalem de Hz. Peygamber’in hadiste aktardig: sekilde
Allah’in emriyle yazmaya baslamustir.

Ibn Kesir, yaratilan ilk seyin ne oldugu ile ilgili gesitli hadisleri ve alimler
arasindaki ihtilaflar1 aktardiktan sonra sunlar1 séylemektedir: “Dolayisiyla kaderleri
yazan kalemin yaratilmasindan 6nce de Argin yaratilmis oldugu sabit olmaktadir
ki cumhuru ulema da bu gériistedir. Oyleyse hadisteki “kalemin ilk yaratik oldugu”
seklindeki ifadeyi, “kalemin bu alemdeki ilk yaratik oldugu” tarzinda anlamak
gerekir” (Ibn Kesir, 1994, I: 6) Yani ibn Kesire gore kalem bu diinyada yaratilan ilk
varliktir. Dolayisiyla miiellif kalemin yaratilan ilk varlik oldugunu kabul etmekle
birlikte bunu daha ¢ok bu diinyayla sinirlandirmakta ve bu yorumuyla diger
miielliflerden ayrilmaktadir.

Levh-i Mahfiiz

Klasik Islam tarihgileri yazi ve kalem konusundaki tartigmalari aktarirken
kullandiklar1 6nemli bir kavram da levh-i mahfazdur. Ilm-i [lahi (Devellioglu, 2010:)
olarak da ifade edilen kavram sézliikte “yazi yazmaya uygun yassi ve diizgiin yiizey”
anlamindaki levh ile “korunmus” manasindaki mahfuz kelimelerinden olusan levh-i
mahfz “Gzerine yazi yazilan, silinmekten ve degisiklige ugramaktan korunmus
diizgiin satih” demektir (Yavuz, 2003, XXVIIL: 151). Bu kavram terim olarak “Allah
tarafindan takdir olunmus seylerin yazili oldugu manevi levha; Allah’in bilgisinin
tespit edildigi, biitiin varliklarin esaslarini ihtiva eden, mahiyeti ve 6zii bilinmez
korunmus levha” (Akay, 1995:274) anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerimde (K.
Kerim, 85/22) bizzat bu ifadenin yer aldig1 ayetler oldugu gibi bu anlama gelebilecek
ayetler de yer almaktadir. “Bu tiir ayetlerin genel muhtevasindan anlagildig1 tizere
kainatta meydana gelecek biitiin varlik ve olaylar bu kitapta yazilmistir. Gokte ve
yerde kiigiik biiyiik ne varsa, insanlarin ecelleri, fertlerin ve milletlerin bagina gelecek
musibetlerin tamami Allah’in ilminde yer almis ve levh-i mahftz denilen bir kiitiige
kaydedilmistir” (Yavuz, 2003, XXVII: 151).

Taberi’nin konuyla ilgili aktardig1 hadisler sunlardir:

Taberinin Umran b. Husayn tarikiyle rivayet ettigi bir hadiste kendilerine
hilkatin anlatilmasini isteyen bir grup sahabeye Hz. Peygamber sunlar1 soyler:
Kudreti ve san1 yiice olan Allah (c.c.) ars1 tizerinde bulunuyordu. Ars her mahluktan
once mevcuttu. Allah Lavh-1 (Mahfuz)da olacak her seyi yazdi (Taberi, 1991, I: 45).
Tabertnin aktardig: bir hadis de su sekildedir: Ertat b. Munzir'in rivayetine gore
Damre sunlar1 sdylemistir: Allah kalemi yaratti, bundan sonra neleri yaratacagini ve
olup bitecek seyleri yazdi. Kalem ile yazilan bu kitap diger mahluklar yaratilincaya
kadar Allah1 bin y1l takdis ve tesbih etti (Taberi, 1991, I: 49).

Urgan, Taberi Tarihinin gevirisinde (1991, I: 44) “Allah vardir. O'ndan 6nce
hi¢bir sey yoktu Ars1 da su iizerinde idi. Zikirde her seyi yazdi, sonra da gokleri
ve yeri yaratti (Ibn Kesir, 1994, I: 6)” hadisinin cevirisinde Zikir ifadesinin levh-i
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mahflz anlamina geldigini ifade etmistir.

Taberi emin olmamali ki, rivayet ettigi bu hadislerin sithhati konusunda
herhangi bir yorumda bulunmamustir. Miiellifin rivayet ettigi bu hadisler levh-i
mahfizun mahiyeti hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir. Hadislerden
anlagildig1 kadariyla levh-i mahfiiz, yaratilmiglarla ilgili ilahi bilginin yazildig: bir
nesne oldugu sdylenebilir. Ikinci hadiste bunun yaratilan ilk varlik olan kalemin
yazdig1 bir kitap oldugu ifade edilmekte, boylece kelime daha anlasilir bir hale
biiriindiiriilmektedir. Taberi’nin aktardigi bu hadislerde dikkat ¢eken bir diger yon de
kalemle kitabin (levh-i mahttiz) iliskisidir. Yani ilk olarak kalem yaratilmis, kalemin
vazifesi de yazmak olduguna gore {izerine yazilacak kitap da ondan hemen sonra
yaratilmistir. Boylece Taberinin tasavvuru tamamlanmis olmaktadir. Yani 6nce
kalem, sonra iizerine yazi yazilacak kitap yaratilmis ardindan da yaratilacak olan her
seyin bilgisi bu kitaba yazilmigtir. Boylece ilahi plan olusturulmus, sonra da diger
mahluklar bu bilgi ¢ercevesinde yaratilmigtr.

[bni’l-Esir'in konuya bakisi diger iki miielliften tamamen farklidir. Miellif,
ilk yaratilanin kalem oldugu diisiincesinden yola gikarak; kalem yaratildiysa {izerine
yazi yazilacak bir seyin de yaratilmis olmasi gerektigini soylemektedir: “Su bir
gercektir ki, yazi yazmak igin dnce bir alete ihtiyag vardir, bu alet ise kalemdir. Ayrica
yazinin yazilacag: bir sey daha gereklidir ki, bu da “Levh-1 mahfuz’dur. Aslinda
kalemden sonra ikinci olarak “levh-i mahftiz’un zikredilmesi gerekirdi. Gergi isin
dogrusunu en iyi bilen Allah’tir, fakat Levh-1 mahfuz’un yaratilisinin kalemden sonra
zikredilmemesi, belki de miilazemet (kalem ile iizerine yazilacak olan seyin birbirini
gerektirdigi esasindan) hareketle lafzin manasindan anlagilacagi diisiincesine
dayanmaktan ileri gelmektedir (Ibni’l-Esir, 1985, 1, 15)” Taberi’nin vardig1 noktadan
hareket eden miiellif bu ifadelerle hem levh-i mahftiz'un 6nemini ortaya koymakta,
hem de yazi i¢in zorunlu bir nesne oldugunu ifade etmektedir. Fakat Ibnit’l-Esir bu
noktadan hareket etmekle birlikte Taberiden farkli olarak vardigi noktay:1 herhangi
bir rivayet ile agiklama geregi duymadan mantiksal bir ¢ikarimda bulunmaktadir.
Cikarimi somutlastirmadigi i¢in de bu diinya ile sinirlandirmamakta boylece tarih
tasavvurunu destekleyen bir anlayis ortaya koymaktadir.

Diger miiellifimiz Ibn Kesir, et-Taberani’nin, Ibn Abbas yoluyla rivayet ettigi
bir hadiste Hz. Peygamber’in soyle soyledigini ifade eder: “Dogrusu, Allah levh-i
mahftiz’'u beyaz inciden yaratti. Levh-i mahftiz’'un sayfalar1 kirmizi yakuttandir,
kalemi nurdur, yazis1 nurdur, onda her bir giin, 360 lahzadir. O, yaratir, rizik verir,
oldirir, diriltir, ylceltir, al¢altir, diledigini yapar (Ibn Kesir, 1994, I: 13)” Konuyu
kiirsiiniin yaratihigindan sonra anlatan Ibn Kesir, herhangi bir yorumda bulunmaz.
Fakat hadisten anlasildigina gore levh-i mahfz bir kitaptir. Dolayisiyla bu noktada
diger miielliflerle hemfikir oldugu sdylenebilir. Ibn Kesir bu nebevi aktarimi
sahabeden ve tabiinden bazi sézler aktararak desteklemistir. Ozellikle ibn Abbas’tan
levh-i mahttiz’u tasvir eden rivayeti oldukga tafsilatlidir.

“Buna gore Ibn Abbas sdyle sdylemektedir: Levh-i mahftiz’un bag kisminda
su yazi vardir: Allah’tan baska ilah yoktur. O birdir, dini Islamdir. Muhammed onun
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kulu ve el¢isidir. Allah’a iman edip, vaadini dogrulayan, peygamberlerine tabi olan
kimseyi Allah, Cennet’ine koyar. Levh-i mahftiz, beyaz inciden bir levhadir. Uzunlugu
goklerle yer arasindaki uzunluk kadardir. Genisligi de dogu ile bat1 arasindaki genislik
kadardir. Sayfalari inci ve yakuttandir. Kapaklar: kirmizi yakuttandir. Kalemi nurdur.
Yazist Arga bagldir. Ashi da bir melegin kucagindadir (Ibn Kesir, 1994, I: 13)” Enes
b. Malik ve seleften bazilar1 dediler ki: “levh-i mahftiz, Israfil'in cephesindedir (ibn
Kesir, 1994, I: 13)”

Aktarilan bilgilerden yola ¢ikarak levh-i mahftz'u kisaca ezeli ve ebedi
bilgilerin yazili oldugu sey/nesne diye tanimlayabiliriz. Ezeli ve ebedi bilgi mevcut
ise insan1 belirli bir amag¢ dogrultusunda var eden yaraticinin, yarattigi canliryla amaci
dogrultusunda iletisime gectiginde bu bilgiyi onun istifade edecegi sekilde hizmetine
sunmasi dogaldir. Ciinkii levh-i mahftiz ve ondaki bilgi bir yoniiyle insanin yaratildig
andan kiyametin kopacagr zamana kadar gecen siirede yasanacaklarin kaydidir.
Kiyametin ve insanin varlig birbirlerinin sebep ve sonucudur. Yani insan olmasayd1
kiyamet de olmazdi diyebiliriz. Kiyamet ya da insanin yaraticiya kars1 sorumlulugu
onun ancak ezeli bilgiyle bilgilendirilmesi halinde anlam kazanacaktir. Dolayisiyla
insanin sorumlulugunu yerine getirebilmesi ancak ezeli bilgiden istifade etmesiyle
miimkiin olacaktir. Bunun tek yolu da bilginin insana 6gretilmesidir. Nitekim insanin
ihtiyag duydugu bilgiler isimler araciligryla Hz. Adem'e 6gretilmistir.

Insanin yaratilmas:

Insan, ilmin araglarinin tasvir edildigi bir caligmanin parcasi olabilir mi?
Bu gekilde ara¢ konumuna indirgenmis olmuyor mu? Insan, ilmin aract m1 yoksa
kendisiyle ilmin anlam buldugu bir varlik m1? insanin s6z konusu oldugu bu ¢ergevede
arag-anlam ayirimi yapmak miimkiin mii? Bu sorular konuyu hem 6nemli kilmakta
hem de zorlagtirmaktadir. Klasik Islam tarihgilerine bakildiginda yaratilan bir varlik
olarak insan, yeryiiziinde ilahi iradenin tecellisi olarak varligini devam ettirmektedir.
[lahi irade yaninda insan iradesi ikinci planda kalmakta ve bu yoniiyle 4demoglu araci
konumuna indirgenmektedir. Fakat diger yandan yeryiiziindeki pratikler baglaminda
kendi iradesi de devreye girmekte ve bu aracilik anlam kazanmaktadir. Boylece hem
aracin hem de anlamin dahil oldugu ve ilahi irade ile tanimlanan halifelik kavrami
ortaya ¢ikmaktadir.

Klasik Islam tarihgileri tevhid inanci ve yaratilig diisiincesinin geregi olarak
siiphe gotiirmezbir sekildeinsanin Hz. Adem’in sahsinda Allah tarafindan yaratildigini
belirtmis, konuyu Hz. Adem’in yaratilmasi bashgi altinda tasvir etmislerdir.
(Taberi, 1991, I: 112; Ibni’l-Esir, 1985, I, 23; Ibn Kesir, 1994, I: 87). Fakat miiellifler
anlatilarinin temeline Kuran ve Hadisleri alsa da yer yer tasvirleri birbirinden
farklilik arzetmektedir. Mesela miielliflerin dayanak noktalar1 “ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim (Kur’an 1/30)” ayetidir. Taberi bu ayetle ilgili yorumlar1 yaptiktan
sonra daha ¢ok israili rivayetleri andiran birgok aktarimda bulunur. Ozellikle “Allah,
Hz. Adem’i yeryiiziiniin farkli yerlerinden aldig1 toprakla yaratti” (Taberi, 2008, I:
91) ifadesi bunlardan biridir. Maksadin anlasilmasi babindan Taberinin Hz. Ali
{izerinden rivayet ettigi bir ifade soyledir: “Adem, yerin yiizeyinden alinan topraktan
yaratilmistir, alinan bu toprak arasinda hos ve iyisi bulundugu gibi, kétiisti de vardir.
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Sen bunun eserini Adem’in ogullarinda gériiyorsun ki, bunlarin da iyisi ve kétiisii var
(Taberi, 1991, I: 115)” Ayni sekilde Taberinin (1991, I: 122) Ebu Hureyreden rivayet
ettigi bir hadise gore Hz. Peygamber sunlar1 soyler: “Yiice ve kudretli olan Tanr1
Adem’i kendi eliyle yaratti. Ona kendi ruhundan iifiirdii, meleklerden bir topluluga
ona secde etmelerini emretti, onlar Ademe secde ettiler.

Ikinci miiellifimiz Ibni’'l-Esir (1985, I: 23-26) bu konuda Taberiden farkli bir
tasavvura sahip degildir. Kuran ve hadis iizerine bina ettigi anlatisinda Taberiden
farkli olarak tekrarlardan kaginmis ve konuyu bir kompozisyon igerisinde biitiin
olarak tasvir etmistir.

Diger miellifimiz Ibn Kesir (1994, I: 87-90) oncekilerden farkli olarak
Kur'andaki Hz. Adent'in yaratiligi ile ilgili ayetleri toplu bir sekilde aktararak konuyu
bunun iizerinden sekillendirmistir. Hadislerle destekledigi tasavvurunda Allah'in Hz.
Adem’i dért konuda sereflendirdigini belirtmistir. Buna gére:

1. Onu kendi eliyle yaratmistir (Ibn Kesir, 1994, I: 92).
2. Ona kendi ruhundan tflemistir.

3. Meleklere, ona secde etmelerini emretmistir.

4

Esyanin isimlerini ona 6gretmistir (Ibn Kesir, 1994, I: 93). Bu yonleriyle
Allah, Hz. Adem’i meleklerden bile iistiin tutmustur (Taberi, 2008, I: 69).

Klasik Islam tarihgileri kiilli bir anlati insa ettiklerinden, insan 6ncesi zamani
tartisma konusu yapmiglardir. Onlara gore Allah, yerytiziinde hiikiim siirmeleri i¢in
insandan once bagka varliklar da yaratmustir. Fakat insan, yaratilan bu varliklarin
zirvesini olusturmaktadir. Taberfye goére insan Oncesi varliklar olarak ifade
edilebilecek bu canlhilar Ademe secde etmeyi kabul etmedikleri i¢in Allah tarafindan
yok edilmislerdir (Taberi, 1991, I: 109; Ibni’l-Esir, 1985, I: 22). Benzer bir sekilde
ibn Kesir, diger iki miellifte olmayan bir durumdan bahsetmektedir. Buna gore
Allah, Hz. Ademden 6nce yeryiiziinde hin ve bin denen iki varlik tiirii yaratmugti.
Bunlar yeryiiziinde bozgunculuk yapinca Allah cinleri onlara musallat kildi. Cinler
bu varliklar1 yok ederek yeryiiziine yerlestiler. Daha sonra Allah, Hz. Adem'i yaratip
yeryiiziine yerlestirdi. Béylece insanin yeryiiziindeki seriiveni baglamis oldu (ibn
Kesir, 1994, I: 68). Nitekim yakin dénemde yapilan yorumlara bakildiginda ilgili
ayetlerden, ilahi iradenin etkisiyle yaratilisin bir siire¢ igerisinde meydana geldigi,
Hz. Adem’in yaratilmasinda Allah’in iradesine dikkat gekildigi, Hz. Adem’in baska
bir canlidan tekamiil (evrim) suretiyle degil, topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir
canli tiirtin ilk atasi, yeryiiziinde, diger canli ve cansiz varliklarin aksine, yiikiimlii ve
sorumlu tutulan ve bunun i¢in gerekli manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik kabiliyetlerle
donatilmis bir varlik olarak yaratildig: agik bir sekilde ifade edilmistir (Bolay, 1988, 1,
358-359). Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse Hz. Adem, insanligin atasi (Ebu’l-
beser) olup yeryiizii sakinlerinin hepsi ondan tiireyip ¢ogalmis ve ondan 6nce insan
tirtinden bir varlik yaratilmamustir (Sabuni, 2003: 244).

Yukarida ifade edilen agiklamalardan sonra evrim teorisine deginme ihtiyaci
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hasil olmugtur. Buna gére modern tartismalarda insanin canli bir hiicreden
evrimlegerek, yani belirli agamalardan gegerek insana benzeyen “6n insan” (Mcneill,
2008: 25) veya primatlarin bir tiirli olan “antropoitler (insansi canlilar)” (Ponting,
2011: 3), “hominidler (insanin dogrudan atasi)” (Ponting, 2011: 4), “homo habilis
(yetenekli insan)”, “homo erectus (dik insan)” (Ponting, 2011: 8) gibi canlilardan
“homo sapiens (insan)” (Ponting, 2011: 9) haline doéniiserek ortaya ciktig: ileri
stirilmektedir. Evrim teorisiyle ilgili yapilan bu tartismalarin “Nuh'un Gemisi”
modeli iizerinden vardigi nihai nokta insanin tek bir yerde (Afrika) bir seferde
(200.000 kadar y1l 6nce) evrimlestigi fikridir (Ponting, 2011: 10). Yaratilistan ziyade
evrimi temel alan bir diigiincenin aniden olusan bir durumu yatilisla degil de evrimle
aciklamasi anlagilir bir durumdur.

Bu ara bilgiden sonra asil konuya déniiliirse tasvirlerinde temel olarak Kur’an,
hadisler ve diger Islami kaynaklarindan istifa eden klasik Islam tarihgileri, gerekli
gordiikleri yerlerde israiliyat da kullanmislardir (Taberi, 2008, I: 62-71; Ibnii’l-Esir,
1985, 1: 23-26; Ibn Kesir, 1994, I: 87-109). Bunlar icerisinde ulasabildikleri biitiin
kaynaklar1 kullanan Taberi gibi tarihgiler (Taberi, 2008, I, 62-71) oldugu gibi 6zellikle
israiliyat konusunda ¢ok titiz davranan Ibn Kesir gibi tarihgiler de olmustur (Ibn
Kesir, 1994, I: 3). Israiliyatla ilgili tartigmalara girmeden sunu diyebiliriz ki klasik
Islam tarihgilerine gére Allah, Hz. Ademi biitiin safhalariyla birlikte topraktan
yaratmistir. Allah'in kendi eliyle belli bir amag ¢ercevesinde yarattig1 insani bagibos
ve bilgisiz birakmasi diisiiniilemez. insanin temeddiin etmesi i¢in ona ilmi bahseden
Allah, ilmi gelistirecek ve ihtiyaglarini giderecek araglar olan kalem ve yaziy1 da ona
Ogretmistir.

Allab’in Hz. Adem’e Ogrettigi Isimler ve Zanaatlar

Allah (c.c.), Insana yiikledigi emanetin sorumlulugunu yerine getirebilmesi
i¢in ihtiyag duyacag: temel bilgileri de ona 6gretmistir. Nebevi/vahyi gelenek goz
6niinde bulunduruldugunda bu konudaki temel bilgilerin neler oldugu goriilebilir.
Bunlarin, insan varliginin heniiz basladig: yeryiiziinde hem hayatini idame ettirecek
hem de Allahn istedigi sekilde diizenleyecek temel bilgiler oldugu soylenebilir.
Konu hakkinda ¢1kis noktasini Bakara suresinin 31. ayeti olusturur. Ayete gore Allah,
Ademe biitiin isimleri 6gretmistir.

Ayette ifade edilen isimlerin ne olduguyla ilgili ¢ok cesitli goriisler ortaya
konmus (Ibnii’l-Esir, 1985, I: 26), konu farkli boyutlariyla tartisilmistir. Bir gruba
gore biitiin isimlerden kastin her seyin bilgisi oldugu yorumu yapilmis, ayet
genellestirilmistir. Diger gruba gore bu isimler Hz. Adem’in ihtiyag duydugu
bilgiler oldugu sdylenmis, ayet 6zel-genel ayirimina tabi tutulmustur (Taberi, 2008,
I: 66). Tartigmalar iizerinden ayetin ifade bicimine bakildiginda “biitiin isimler”
tanimlamasinin “6gretti” seklinde tamamlandigi goriilmektedir. Buifade vahyi/nebevi
gelenek araciligiyla ilk insanin ve ilk toplulugun yeryiiziinde ihtiya¢ duyacag biitiin
bilgilerin kendisine 6gretildigi seklinde yorumlanabilecegi anlasilmaktadir. Mesela,
ogretilen bu isimler insana verilen 6zel isimler olarak tasnif edilebilir. Eger bu isimler
olmasaydi insanlar birbirlerini tantyamazlardi. Buna gore Allah, evlatlarindan farkl
olarak Hz. Ademe &zel isimler dedigimiz biitiin ziirriyetinin isimlerini tek tek 6gretti
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(Taberi, 2008, I: 66). Bu 6zel isimler diginda genel isimler dedigimiz insan, hayvan,
yeryiizii, kolay, zor, deniz, dag ve buna benzer diger varliklarin isimleri (Taberi, 2008,
I: 66) oldugu gibi at, katir, deve, cin, vahsi hayvanlar gibi tiir adlar1 dahil her seyi
isimlendirdi ve onlar1 adlariyla grup grup ogretti (Taberi, 2008, I: 69). Kisaca Allah,
Adempe biiyiiklii kiigiiklii nesne ve fiillerin isimlerinin tiimiinii grettigi séylenebilir
(Ibn Kesir, 1994, I: 91).

Yapilan nakillerden bu bilgilendirmelerin sadece isimler bazinda kalmadigini
bazi meslekleri ve aletleri de kapsadigi goriilmektedir. ibn Abbas’tan nakledilen
bir rivayete gore Cebrail, Hz. Ademe yedi bugday tanesi getirdi ve onlar1 ekmesini
soyledi. Hz. Adem, Cebrail'in rehberliginde onlar1 yere ekti, sonra ekin olarak yerden
bitince de onlar1 bicti, harmanladi, 6giittli, yogurdu, ekmek yapt: ve ondan yedi.
Biitiin bunlar1 cennetten farkli olarak bin bir zahmetle yapmist: (Ibnii’l-Esir, 1985,
I: 35; Ibn Kesir, 1994, I: 123). Ibnir'l-Esir (1985, I: 35) bu sikintinin Taha suresi 177.
ayette bahsedilen reng¢berlik zahmeti oldugunu ifade etmistir. Bu rivayete gore Hz.
Adem tarimi da Cebrailden 6grenmistir. Dolayisiyla yeryiiziinde hayatini devam
ettirebilmesi i¢in yaratilisla birlikte insana verilen donanimi harekete gecirebilmek
amaciyla 6n bilginin de verildigi anlasilmaktadir.

Hz. Adem ve Havva yere indirildiklerinde ciplaktilar veya cennete {istlerine
orttiikleri yapraklar bulunuyordu. Elbise ihtiyaglarini gidermek igin Allah onlara bir
melek gonderip bir koyun kesmelerini ve onun yiiniinden elbise yapmalarini emretti.
Onlar da melegin yardimiyla séyleneni yapip koyun derisinden kendilerine elbise
yaptilar (Taberi, 2008, I: 81, 86). Aynu sekilde tarihgilerimize gore Allah yeryiiziinde
hayatlarin1 devam ettirmek ve gesitli ihtiyaglarin1 gidermek igin insanogluna bir
melek araciligiyla 6rs, tokmak ve kerpeten gibi aletler génderdi (Ibni’l-Esir, 1985,
I: 34). Bagka bir zaman da Cebrail, Hz. Ademe tag ve demir parcastyla geldi, bunlari
ona vererek birbirine siirtmesini sdyledi. Hz. Adem bunlar1 birbirine siirtiince ates
ciktigini gordii ve boylece ates yakmasini 8grendi. Thtiyag duydugunda Cebrail ona
demirciligi 6gretti ve ekin ekip bi¢gmesini kolaylastirmak igin bir okiiz verdi. Bu
okiizle nasil cift siirmesi gerektigini de dgretti. Boylece Hz. Adem de onunla cift
siirmeye bagladi (Ibni’'l-Esir, 1985, I: 35). Ayni sekilde miiellifimizin aktardigina gore
Havva iplik egirmek, bez dokumak, hamur yogurmak, ekmek yapmak gibi kadinlar
tarafindan yapilan biitiin isleri yapmuistir (Ibni’l-Esir, 1985, I: 47). Bunlari da ilahi
bilgi destekli 6grendigi biiyiik bir ihtimaldir.

Taberinin aktardig1 hadislerde Hz. Adem’in ogullarindan Kabil'in tarimla,
Habil'in de hayvancilikla (¢obanlik yapryordu) ugrastigi anlagilmaktadir (Taberi,
2008, I. 88, 90). Bu aktarimlardan ¢obanligin da Hz. Ademe ve cocuklarina
ogretildigini anliyoruz. Nitekim Kuranda anlatilan Adem’in iki ¢ocugunun kissast
(Kuran, 5/27-29) da bu rivayetlerle ve yapilan ¢ikarimlarla uyumludur.

Tasvir edilenlerden yola ¢ikilarak sunlar ifade edilebilir: “Hz. Adem ve onun
soyunun diger birgok varliktan daha tistiin ve degerli sayllmasinin temelinde Allah’in
onlara verdigi bilgi giicii bulundugu soylenebilir. Nitekim Kuranda meleklerin,
insanoglunu “yerytiziinde fesat ¢ikaran ve kan doken” varlik olarak nitelendirmeleri
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{izerine Allahin Ademe biitiin isimleri &grettikten sonra bunlari meleklere
sordugu, onlar bilemeyince Ademe, “Ey Adem, onlara esyanin isimlerini bildir!”
dedigi ve Adem’in isimleri onlara bildirdigi agiklanmistir. “Tefsirlerde genellikle,
bu ayetlerdeki “isimler”in kavram bilgisi oldugu ve meleklerin bilmedikleri seyler
hakkinda Hz. Aden’in bilgili kilindig1, béylece onun ilimde meleklerden daha istiin
nitelikte yaratildig1 yine bu ayetlerde belirtilmektedir. S6z konusu ayetlerin birinde,
“Allah Ademe biitiin isimleri 6gretti” denilerek Adem’in bilgisinin genisligine isaret
edilmistir. Bilgi gibi bir meziyet ve imtiyaza sahip olmak meleklerin bile Adem'e
secde etmesini gerektirdigine gore, insanoglu ayni meziyet sayesinde tabiattaki
birgok varliga ve giiclere hakim olup esyaya sekil verme ve onlar1 kendi yararina
kullanma kabiliyetinde yaratilmistir (Bolay, 1988, I: 360)” seklinde yorumlanmuigtr.
Kisaca klasik Islam tarihcilerine gore diyebiliriz ki Yiice Allah, Hz. Adem’i Cennet’'ten
cikarip yeryiiziine indirdiginde ona her seyin bilgisini ve sanatin1 gretmigtir (Ibn
Kesir, 1994, I: 106). Dolayisiyla ayette kastedilen isimler meleklerin dahi bilmedigi
maddi ve manevi bilgiler oldugu gibi diinya hayatin1 idame ettirebilmek i¢in gerekli
olan biitiin bilgiyi de kapsiyordu. Hz. Adem ve ailesi ihtiyag¢ duydugunda Cebrail
gerekli takviyeyi yapmis ve boylece yeryiiziinde hayatin devami saglanmustir.

Suhuf

Arapca sahife kelimesinin ¢oguludur, yayilmis agilmis sey, {lizerine yazi
yazilmis veya yazilacak kagit anlamlarina gelmektedir. Kitap ve defter ile es anlaml
olarak biitiin halinde veya kismen kaydedilmis herhangi bir metni ifade etmektedir.
Dolayisiyla tek bir yapragi oldugu gibi defter gibi dikilmis pek ¢ok yapraga da isaret
edilmektedir. Terim anlami olarak Kuranda suhuf kelimesi 6nceki peygamberlere
Allah tarafindan gonderilen kutsal metinleriifade etmek i¢in kullanilmistir (Dumlu,
2009, XXXVII: 477). Bu anlamda Kuranda bir¢ok yerde ifade edilmistir. Ozellikle
“Kuskusuz bu ilk sahifelerde vardir (Kur'an, 87/18)” ayeti ile ilgili ¢esitli yorumlar
yapilmis ve bu sayfalarin Hz. Adem’in ogullar1 Hebetiillah ve Idrise indirilen
sayfalar oldugu soylenmistir (Taberi, 2008, I: 107). Muhtemelen Hebetiillah, Sit'in
diger ismidir. Ciinkii Hz. Ademden sonra ilk olarak peygamberlik ona verilmistir.
Aslinda bu ayetin kast1 Hz. Ademe indirilen sayfalar olabilecegi gibi, onunla birlikte
bildigimiz ve bilmedigimiz bagka sayfalar1 da kastetmis olabilir. Clinkii bu ayetten
hemen sonra Hz. Ibrahim ve Hz. Musanin sayfalarindan bahsedilmektedir (Kur’an,
87/19). Geleneksel anlatilarda peygamberlere toplam yiiz suhuf indirildigi, bunlarin
on (veya yirmi bir) sahifesinin Hz. Ademb, elli sahifesinin Hz. Site, otuz sahifesinin
Hz. Idrise, on sahifesinin de Hz. Ibrahime vahyedildigi ifade edilmektedir (Koksal,
2004, I: 19, 68).

Sézliik ve terim anlamlarindan anlagildigina gore suhuf, sayis1 belli olmayan
yazili veya yazisiz sayfalar anlaminda kullanilmaktadir. Her iki durumda da
calismamamiz igin 6nemli bir kavramdir. {lk insan ve ilk peygamber Hz. Ademe
on veya yirmi bir sahife gonderilmisti. Hz. Adem’in bunlari anlatabilmesi ve
kendisinden sonrakilere aktarabilmesi i¢in okuyabilmesi ve yazabilmesi gerekiyordu.
Peygamberligin geregi olan gorevlerini yapabilmesi igin Cebrail kendisine yazi
yazmay1 0gretmisti o da sayfalar1 kendi elleriyle yazip ¢ocuklarina aktarmigti (Taberi,
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2008, I: 94; Ibni’l-Esir, 1985, I: 42). Bu verilerden sonra Hz. Peygamber’in okuma
yazma bilmedigi fakat vahyi etrafindakilere aktardig: itirazi akla gelebilir. Dolayisiyla
bir bilginin aktarilabilmesi i¢in yazili olma zorunlulugu olmayabilir ihtimalinden,
Hz. Adem’in de sozlii ya da yazili aldig bilgiyi okuma ve yazmasi olmadig icin
sozli aktarmustir denilebilir. Oysa isin ashi boyle degildir diye disiiniiyoruz.
Ciinkii Hz. Peygamber iimmi de olsa etrafinda onun soylediklerini yaziya gegiren
katipleri vardi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmemesi herhangi
bir engel olusturmuyordu. Fakat Hz. Adem’i béyle diisiinemeyiz. O, ilk insan ve ilk
peygamberdir. Etrafindakilere 6gretmedigi miiddetce ¢ocuklarinin béyle bir gorev
tstlenmesi miimkiin degildi.

Allah, Hz. Ademe peygamberlik yaninda yeryiiziiniin hiikiimdarhigini da
vermisti (Taberi, 2008, I: 94; Ibnir’l-Esir, 1985, I: 42). Muhtemelen bu hiikiimdarlik
onun peygamberlik gorevini kolay bir sekilde yapmasini saglamistir. Allah’'in
kendisine 6grettigi bilgiler sayesinde her alanda ¢ocuklarina rehber olmus, gocuklar1
peygamberlik gérevi disinda hayatin idamesi ile ilgili bilgileri de ondan 6grenmis ve
onu dogal bir hitkiimdar olarak kabul etmislerdir.

Hz. Adem vefatetmeden nce oglu Site vasiyetini yaptive onadiger ¢ocuklarinin
sahip olamayacag bilgiler verip onu kendisine vekil tayin etti. Boylece riyaset Hz.
Ademden sonra oglu Site gecti. Allah da ona elli sayfa génderdi ve Hz. Ademe olan
hitkiimdarlik vekilligine peygamberlik de eklenmis oldu (Taberi, 2008, I: 96; Ibni’l-
Esir, 1985, I: 43; ibn Kesir, 1994, 1, 131, 133). Kardesleri de onun hem peygamberlik
hem de hiikiimdarlik gorevini tasdik edip ona tabi oldular. Sit peygamber babasina
ve kendisine indirilen sayfalar: birlestirip onlarla amel etti. Ayrica onun Mekkede
yasadig1, Kabe'yi tas ve camurla insa eden ilk peygamber oldugu da sdylenmistir
(Taberti, 2008, I: 102; Ibni’l-Esir, 1985, I: 49). Farkli rivayetlerde Site elli degil de yirmi
dokuz sayfa indirildigi, Allah’in ona bu sayfalar1 Hz. Adem’in sayfalariyla birlestirip
amel etmesini istedigi, boylece babasina indirilen yirmi bir sayfayla toplam elli sayfa
oldugu da soylenmistir (Koksal, 2004, I: 68).

Sit'ten sonra Allah, Idrise otuz sayfa indirdi. Nitekim klasik Islam tarihgilerine
gore Hz. Ademden sonra ilk yaziy1 yazan da Idris'tir (Taberi, 2008, I: 106; Ibnii’l-
Esir, 1985, I: 53). S6z konusu kaynaklarda Idris'in iigiincii peygamber oldugu
vurgulanmaktadir (Ibn Kesir, 1994, 1: 134). Idris diger iki peygamber gibi hiikiimdarlik
da yapmustir. Bu silsilede Idris'in adi Hanuh olarak da ge¢mektedir (Ibnii’l-Esir,
1985, I: 56). Hanuh'a kendisinden dnceki peygamberlerin sayfalariyla amel ettigi ve
onlar1 gok okuyup insanlara onlardan ¢ok ders yaptig1 i¢in Idris adinin verildigi de
soylenmistir (Koksal, 2004, I: 79).

Biitiin bu anlatilanlardan peygamberlere indirilen suhuflarin yazinin insana
ogretilmesinde ve insanlarin yaziy: gelistirmesinde temel etken oldugu soylenebilir.
Elimizdeki mevcut maddi kaynaklara baktigimizda kadim medeniyetlerin de
yazi konusunda klasik Islam tarihgileri gibi diisiindiigiinii goriiyoruz. Mesela eski
Misirhilara gére yaziyr Tanr1 Tahot'un kendisi yaratmis ve insanlara bagislamistir.
Misir yazist olan Hiyeroglif’in kelime anlami “Tanr1 yazisr” anlamina gelmektedir
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(Jean, 2006: 27).

Alfabe

Insanin gelisigiizel ve bosuna yaratilmadigi (Kur’an, 23/115) aksine onun
istedigi gibi bir hayat yasayabilsin diye Allah tarafindan kendisine gerekli bilgi ve
donanimin (Kur'an, 2/31) verildigi diisiincesinden yola ¢ikan klasik Islam tarihgileri,
Hz. Ademle bu diinyada hayatini idame ettirecek gerekli bilgilerin de dgretildigini
ifade etmislerdir (Taberi, 2008, I: 94; Ibnir’l-Esir, 1985, I: 43). Alfabe sz konusu
ilmin aktarilmasinin 6nemli araglarindan biridir. Ciinkii alfabe olmadig: taktirde
kalem, miirekkep ve levhanin hi¢bir anlami olmayacak ve yazi diye bir olgudan
bahsedilemeyecektir.

Klasik Islam tarihgileri, tarih tasavvurlarinin tamamlayici bir pargast olarak
alfabenin ilk insanla birlikte var oldugu diisiincesinde olmuslardir. Dolayisiyla Hz.
Ademe dgretilen bilgiler arasinda alfabenin de oldugunu ifade etmislerdir. Fakat
konu hakkinda verdikleri bilgi diger bagliklara gore yetersiz kalmistir.

Allah ilk insan ve ilk peygamber Hz. Ademe yaratilis amaci gergevesinde bir
hayat stirmesini istemis ve bu dogrultuda ona ¢esitli emirlerin yazili oldugu bazi
sahifeler gondermistir (Taberi, 2008, I: 95; Ibnii’l-Esir, 1985, I: 43). Iste klasik Islam
tarihg¢ilerinin alfabe hakkindaki tasvirlerini tarih tasavvurlarinin bir pargasi olan s6z
konusu sahifelerden dolayli olarak ortaya ¢ikarmaktadirlar. Bu da daha gok Hz. Ademe
gonderilen suhufun bir parcasi olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii ona gonderilen ilk
suhufun kalic1 bir sekilde aktarilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla suhufun kendini
kalic1 kilacak unsurlari da i¢cinde barindirdig: tasavvur edilmektedir.

Yazili metin anlamina geldigini ifade ettigimiz suhuf’tan istifade edilebilmesi
i¢in hem okunabilmesi hem de aktarilabilmesi gereklidir. Bunun da sozlii ve yazili
aktarim olmak tizere iki tiirii vardir. Yazili bir metnin sadece sozlii aktarildigini
soylemek aciklayici olmayacaktir. Ciinkii yazmak aktarilma amacimi daha iyi
bir sekilde saglamakta ve bilginin daha kalic1 olmasini saglamaktadir (Cengiz,
2015: 259). Dolayisiyla ilk yaratilan kalem, kalemin kiyamete kadar olacak seyleri
yazdigt yer olan levh-i mahftiz ve peygamberlere gonderilen suhuf cergevesinde
diigiindiigiimiizde klasik Islam tarihgileri okuma ve yazmanin dolayisiyla alfabenin
ilahi bir bilgi oldugunu diisiinmiislerdir. Clinkii Allah bizzat insana kalemle yazmay1
ogretmistir (Kur’an, 96/4). Bundan dolayidir ki Allah, Hz. Ademee gesitli emirlerle
birlikte mucem harflerin i¢inde bulundugu 21 varak gondermistir (Taberi, 2008, I:
95).

Mucem harfler hakkinda kesin bir bilgimiz olmamakla birlikte alfabe veya
noktali harfler (Ibni’l-Esir, 1985, I: 43) anlamina geldigi sdylenmistir. Boylece bu
mucem harfler insan, kalem ve levha ile birleserek suhufun kalc1 olmasini saglamustir.
Kaynaklarda mucem harflerin tek gesit olmadigi Hz. Adem’in 12 farkli yazi ile 700
dil bildigi ileri siirtlmiistiir (Bolay, 1988, I: 363). Elbette bunun bdyle oldugunu
soyleyebilmek i¢in daha saglam dayanaklara ihtiyacimiz vardir; fakat herhangi bir
kaynagimiz olmadig igin bu diisiinceyi tasdik etme imkanimiz da bulunmamaktadir.
Yine de bunun klasik Islam tarihgileri tarafindan olmasi gereken bir sey olarak
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algilandig1 goériilmektedir. Ciinkii Hz. Ademe Allah tarafindan her seyin bilgisi
ogretilmis, bu alfabeler ve diller de 6gretilen bilgilerin bir pargasidir.

Nun / Miirekkep / Divit / Hokka

Arap alfabesinin harflerinden biri olan, Arapgada balik, hokka veya kilig
demiri anlamlarina gelen “nun” antik dil ve alfabelerde de kullanilmistir (Durmus ve
Giindiizdz, 2007, XXXIII: 243). Klasik Islam tarihgileri kalem ve yaziya degindikleri
yerlerde kalem suresindeki ayetle baglantili olarak “nun” harfinin anlami iizerinde
de durmuslardir. Bu cercevede miielliflerimizden ilki olan Taberi eserlerinde
once “nun” ve kalem hakkinda yapilmis farkli rivayetleri aktarir. Bunlarin birine
gore “nun” harfi “hut” yani balik anlamina gelmektedir ki yerytizii onun iizerinde
bulunur (Taberi, 1991, I: 61-63; amlf, 2001: XXIII, 140).° Taberi'nin verdigi bu anlam
makalenin ilgilendigi konular arasinda yer almasa da ibn Manzfir'a gére “hut; bir seyi
korumak, muhafaza etmek” anlamina da gelmektedir (1999: III, 395). Dolayisiyla
genelde anlasildig1 tizere “hut” sadece balik ve hayvan cinsinden bir varlik olarak
anlagilmamali, belki de insanin {izerinde yasadig1 kiireyi, olusturdugu gelenegi,
kiiltiirii, ilmi ve medeniyeti uygun kosullarda muhafaza etmek, béylece insanin
varhigini siirdiirmesini saglamak seklinde anlagilmalidir. insanin irettiklerini kalict
hale getirmeye yarayan unsurlardan birinin miirekkep oldugu diisiintildiigiinde
klasik Islam tarihgilerinin “nun” harfine verdikleri hokka veya divit anlami daha
aciklayici olmaktadir.

Taberi tefsirinde “nun” igin aktardigi anlamlardan divit ve nurdan bir levha
(2001, XXIII: 143-4) oldugu ifadesi kalemle baglantis: olmas1 baglaminda 6nemlidir.
Miiellif, kalemin bildigimiz kalem oldugunu ifade ederek somut bir tanimlamada
bulunur. Ardindan kalemle ilgili rivayet ettigi hadislere atfen telmihte bulunur
(Taberi, 2001: XXIII, 145). Nun ve kalemi birbirini tamamlayan iki unsur olarak
onlarla zikrin yazildigini ifade eden hadisleri aktarir. Béylece divit, kalem ve bu
ikisiyle yazilan kitap birbirini tamamlayarak insanoglunun medeniyet kurmasini ve
ilmin gelismesini saglayan araglarin 6nemini ortaya koymustur.

I[bnit’l-Esir ve Ibn Kesir kalem suresindeki “nun” ifadesini geleneksel yorum
icerisinde kalarak balik olarak tasvir ederler. Bu anlamda kelime yazi ve ilimden
ziyade diinyanin dengesini saglamakla iliskilendirilebilir (Ibnii’l-Esir, 1985, I: 16;
Ibn Kesir, 1994, I: 17-18).6 Taberiden aktarilan bu rivayete iliskin her iki miellif de

5 Miiellif Ibn Abbas'tan su ifadeleri rivayet eder: Yiice Allah ilk énce kalemi yaratip, kaleme: yaz, diye emretti.
Kalem kiyamete dek olup bitecek seyleri ve hadiseleri yazdi, bundan sonra suyun iizerinde Nun’u yaratti, yeri,
Nun tizerine dosedi, onu toprakla orttii” Yukarida verdigimiz sayfalarda Taberi bu ifadelerin dort farkli anlatisini
yapar. [bniil-Esir ve ibn Kesir de ayni anlatiy1 degistirmeden aktarirlar.

¢ Ibni’l-Esir “nun” harfine sadece balik anlamui verir: “Allah, yeri balik iizerinde yaratti, bu balik: “Ntin. Kaleme
andolsun ki..” (Kalem, 1) ctimlesiyle baglayan ve bu stirenin adini alan “Ntn” (balik)dur. O, balig1 suyun
igerisinde, suyu yalgin ve diiz tas tizerinde yaratti, bu tag1 melekin sirt1 tizerine koydu, meleki de kaya tizerine
yerlestirdi, kayayi riizgara biraktu. Iste bu kaya, yerde ve gokte bulunmayan, fakat Hz. Lokman tarafindan zikredilen
kayadir. Balik kimildadi, onun bu kimildamasiyla yer sarsilip sallandi, bunun tizerine Allah, yerin tizerine daglari
yerlestirip yiikseltti, boylece yer sabitlesip istikrar kazandi. Bundan dolay: daglar yere kars1 iftihar edip 6gtiniirler.
Iste bu: “Yerin insanlar ile birlikte sarsilmamast igin yeryiiziinde sabit ve yiiksek daglar yarattik...” (Enbiya, 31)
ayetinde ifade edilmistir” (Ibnii’l-Esir, 1985, I: 16). Taberiden rivayet edilen (1991, I: 61-63) ve oldukga klasik bir
yorum olan bu ifadelere baktigimizda miiellifin “nun”u kullanma bigiminin koruma merkezli oldugu goriilecektir.
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herhangi bir yorumda bulunmaz. Fakat Ibn Kesir hadis olarak aktarilan bu rivayetin
senediyle ilgili bazi itirazlarda bulunur. Ona goére Siiddiden aktarilan bu seylerin
senetlerinde gariplikler vardir ve anlatilanlarin ¢ogu israiliyattir.

Yaz1 ve i1k Yazan

Modern tarih yazimi, yazinin ilk olarak Stimerlerde ortaya ¢iktig1 konusunda
hemfikirdir (Kramer, 2002: 12-13; Jean, 2004: 12). Ciinkii bugiin elimizde olan
ilk yazili tabletler Siimerlere tarihlenmektedir. Yani onlardan 6nce yazi yazan bir
uygarlik bilmiyoruz. Oysa iki asir 6ncesine kadar Stimerlerle ilgili herhangi bir sey
bilmiyorduk. Dolayisiyla bir miiddet sonra Siimerlerden 6nce yasamis baska bir
uygarliga ait yazili herhangi bir sey bulamayacagimiz anlamina gelmez. Ozellikle
tarih aragtirmalarinin ve arkeolojik kazilarin ¢okga ilerledigi ve her giin yeni bir seyin
ortaya ¢ikarildig: giiniimiizde bu ihtimal daha da yiiksektir.

[slam’in ana metinlerinde vurgulanan yaratilis ilkesi ve halifelik geregi Allah'in
insan1 6n bilgiyle donattigini biliyoruz. Tarih metinlerini olustururken bu kaynaklar:
temel alan klasik Islam tarihgilerine gére s6z konusu 6n bilgilerden biri de yazi
yazma becerisidir. Bunu ilk insan olan Hz. Ademde gorebiliyoruz. Insanhigin atast
olan Hz. Adem dogal olarak halifelik vasfindan dolay1 hem yeryiiziiniin hitkiimdari
hem kendi ¢ocuklarinin idarecisi hem de Allah tarafindan onlara peygamber olarak
gorevlendirilmisti. Peygamberlik gérevinin bir geregi olarak da Allah ona yirmi bir
sahife géndermis, Hz. Adem onu ¢ocuklarina teblig etmistir. Cebrail'in ona yazi
yazmay1 dgretmesi sonucu o da sahifeleri kendi elleriyle yazarak ¢ocuklarina miras
birakmustir (Taberi, 2008, I: 94; Ibnii’l-Esir, 1985, I: 42).

[lk dénem Islam tarihgilerinden Taberi bu konuda bir¢ok farkli rivayet
aktarmustir. Ona gére Hz. Adem’in ¢ocuklarindan kendisine peygamberlik verilen ilk
sahis Sit olmasina ragmen kalemle ilk yazan Idris'tir. Ciinkii Allah, Idrise otuz sahife
indirmis o da onlar1 yazmis ¢evresindekilere teblig edip 6gretmistir. Dolayisiyla
Ademden sonra ilk yazan odur (Taberi, 2008, I: 106). Taberi, Ebuzer kanaliyla
aktardigi bir hadiste Hz. Peygamber; Allah'in Hz. Idrise otuz sahife indirdigini ve
kalemle ilk yazanin da o oldugunu séylemektedir (Taberi, 2008, I: 107). Benzer bir
hadisi Ibnir’l-Esir de Ebuzer kanaliyla aktarmaktadir (Ibni’l-Esir, 1985, I: 54). Ayrica
Ibni’l-Esir Taberiden farkli olarak Hantih'un (idris) Hz. Adem’in ogullarindan
kendisine ilk defa peygamberlik verilen ve kalemle yazi yazan, ayni zamanda ilm-i
niicim (astroloji) ve hesap ilmiyle ugrasan ilk insan oldugunu soylemistir. Ona gore
Hanuh, Yunan filozoflar1 katinda biiyiik bir itibara sahipti. Yunan diistintirleri ona
Filozof Hirmis (Hiirmiiz) adin1 vermislerdir (Ibni’l-Esir, 1985, I: 53).

Ibn Kesire gore ilk yazan konusunda hadiste isaret edilen zat Idris’tir. Nitekim
Muaviye b. Hakem es-Siilemi, kum ile yazi yazma konusunu Hz. Peygambere
sordugunda Idris peygamber cevabini almistir. Hadiste, kumla yazardi vurgusu 6n
plana ¢iktig1 gibi Hz. Idris'in yazis1 dviilmiis ve sahabe de onun yazisi gibi giizel
yazmaya tegvik edilmistir (Ibn Kesir, 1994, I: 135).

Yaptigimiz alintilardan sonra ilk yazanin kim oldugu konusunda bir belirsizlik
ortaya cikmaktadur. Fakat Taberi; Ademden sonra ilk yazan Idristir kaydini eklemekte
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ve belirsizligi ortadan kaldirmaktadir (Taberi, 2008, I: 106). Nitekim ibn Ishak da
ayn1 kanaattedir (Ibn Kesir, 1994, I: 134). Taberi bu iddiasin1 Hz. Adem vefat edecegi
sirada Site vasiyetini yazdigini séylemekle desteklemektedir (Taberi, 2008, I: 96).
Bagka bir yerde de Hz. Adem vefat etmeden 6nce oglu Site hem nasihat edip vasiyet
yazdigini, yazdig: kitabi da ona verdigini ve onu Kabil ve ¢ocuklarindan kurumasini
istedigini soylemektedir (Taberi, 2008, I: 100). Fihrist miiellifi de Taber{’yi destekleyen
bir ifade kullanir (Ibnii'n-Nedim, 2006: 7). Tiirkiyenin son dénem tarihgilerinden
Asim Koksal da yaptig1 alintilarla ilk yazanin Hz. Adem oldugu diisiincesindedir
(Koksal, 2004, I: 55, 79).

Yukarida yapilan alintilardan islam tarihgilerinin 6nemsiz denebilecek farklarla
ilk yazan kisinin Hz. Adem oldugunda hemfikir olduklarini gériiyoruz. Vasiyetname
konusu durumu daha da agikliga kavusturmaktadir. Eger sadece nasihat olsaydi sozlii
olmasi biiyiik bir ihtimaldi. O halde yazidan bahsedilemezdi. Fakat vasiyetname ve
kitap vurgusu yapilmaktadir ki bu da yazi bilmeyi zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla
Allah’in &gretmesi/bilgilendirmesi sonucu Hz. Adem’in yaziyr da bildigi sonucunu
cikarabiliriz. Zaten Islam tarihgileri arasinda yazinin ilahi bir bilgi oldugu ve ilk
insanin bu ilahi bilgiyle donatilip yeryiiziinde hayatin1 devam ettirmeye ¢alistig1
diistincesi hakim olmugtur.

Kalemle yazma konusu farkli degerlendirilebilir. Hz. Adem yaziyordu, fakat
kalemle degil de baska bir nesne ile yaziyordu diyebiliriz. Nitekim boyle bir ayirima
gittigimizde Hz. Adem farkli bir nesneyle ilk yazan, Idris de kalemle ilk yazandir
sonucuna varabiliriz.

Sonug

[slam medeniyetinin temelini, Kur’an ve Hadis {izerine insa edilen, ilim gelenegi
olusturur. Hadis ilminden dogan klasik dénem Islam tarihgiligi de bu iki temel
esastan yola ¢ikilarak tevhid anlayis1 ve yaratilis diisiincesi tizerine bina edilmistir.
Bunun en bariz 6rnekleri diinya tarihi yazan klasik dénem Islam tarihgilerinin
eserlerinde goriilmektedir. Aslinda bu eserleri yaratilmislarin tarihi olarak ifade
etmek daha dogru olacaktir. Ciinkii bu eserler Allah’in yarattig1 ilk varligin ne oldugu
tartismastyla baglar, insanin yaratilmasina kadar gecen siire icinde yaratilmis diger
varliklar1 s6z konusu ederler. Bu ¢ergevede yaratilan ilk varligin kalem oldugu iddiasi
manevi bir goriiniim arz etse de insanla dogrudan baglantist vardir. Ilmin énemli
araglarindan biri olan kalem olmasa insan belki de ilmi biriktiremeyecek boylece ayni
seyleri tekrarlayip duracakti. Sartlarin olgunlasmasiyla birlikte Allah, yerytiziinde bir
halife yaratacagini soyleyerek bu diinyada ilmi ve kalemi anlamli hale getirecek ana
unsuru da sisteme dahil ediyordu.

Klasik Islam tarihgileri yaratilig diisiincesi cercevesinde Allah’in insani
basibos birakmadigini, sikintili olan diinya hayatinin belli amaglar dogrultusunda
diizenlenmesi gerektigini, bu amaglarin da peygamberler vasitasiyla insana
ulagtirildigini ifade etmislerdir. Be ¢ercevede amaglanan hayatin yasanmasi, diinya
hayatinin sikintilarinin azaltilmasi ve insanoglunun yeryiiziine kararl bir sekilde
tutunmasi i¢in bazi bilgilere ve araglara ihtiyag vardir. Iste Allah bu bilgileri ve araglari
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peygamberleri vasitasiyla peyderpey insanogluna bildirmistir. Hz. Ademe 6gretilen
bilgiler bunun ilk adimin1 olugturmus, onu esref-i mahltkat diizeyine ¢ikarmistir.
Daha sonra ona ve diger peygamberlere verilen suhuflar sosyal hayatin diizenlenmesi
ve Allal’a iman etmenin ve ibadetin nasil yapilmas: gerektigini insana 6gretmistir.
Klasik Islam tarihgilerine gére bunlari insana behseden Allah’in onlar1 kalic1 hale
getirmek i¢in yazi, kalem, alfabe, miirekkep gibi araglar1 insana hediye ederek diinya
tizerinde Allah’a halife olabilmenin yollarini ve bunu nasil sistemlestirebileceklerini
Ogretmistir. Biitiin bu unsurlar insanogluyla birlestiklerinde Allah’in &grettigi ve
insanin kendi ¢abasiyla 6grendigi ilimler kalici hale gelmis ve bugiinkii devasa
medeniyet birikimi ortaya ¢ikmigtir.
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