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KUR’AN KAVRAMLARININ ANLAMINI
BELIRLEMEDE ARTZAMANLI VE ESZAMANLI
SEMANTIGIN ROLU”

® Mustafa KARAGOZ>

Oz
Kelimelerin anlamini inceleyen bir disiplin olan semantik, artzamanli ve eszamanh
olmak {izere ikiye ayrilir. Artzamanl (tarihsel) semantik bir kelimenin tarihsel siireg
icerisinde maruz kaldig1 anlam degisimleriyle ilgilenir. Eszamanli semantik ise
kelimelerin belli bir zaman dilimindeki veya belli bir eserdeki anlamini ve o zaman
dilimi ya da eserdeki diger kelimelerle olan anlamsal iliskilerini inceler.
Semantigin Batida bir disiplin olarak ortaya ¢ikisi ve bu disiplinin Kur’an
aragtirmalarinda kullanilmast yeni olmakla birlikte, Islam kiiltiiriinde semantigi
ilgilendiren c¢alismalar mevcuttur. Diger bir deyisle, klasik dil ve tefsir
calismalarinda hem artzamanli hem de eszamanli semantikle ilgili bilgi ve
aciklamalar yer almaktadir. Bu bilgi ve aciklamalar, dogal olarak bugiinkii
semantigin perspektifiyle birebir aym: olmasa da Kur’an kavramlariyla ilgili
yapilacak semantik c¢alismalar i¢in son derece kiymetli bir hazineyi
barindirmaktadir. Mucemler, garibii’l-Kur’anlar, viictih ve nezair tiirii eserler bu
cercevede ilk olarak akla gelen 6rneklerdir.
Bilindigi iizere Kur’an’daki kavramlarin bir kisminda tarihsel siiregte ¢esitli anlam
degisiklikleri s6z konusu olmustur. Bu anlam degisikliklerinin farkina varmak ve
Kur’ani kavramlarin tenzil donemindeki anlamini belirlemek i¢in, sahip oldugumuz

ilmi mirasa bagvurmamiz Onem arz etmektedir. Benzer sekilde Kur’an

* Bu makale [lim Dallarinin Diisiince Temellerini Arastirma Enstitiisii tarafindan diizenlenen
2. Uluslararas1 Kur’an’1 Yeniden Diistinme -Kur’an Kavramlari-” Sempozyumunda (Ankara,
10-11 Mayis 2014) “Kur’an Kavramlarmin Anlamini Belirlemede Artzamanli ve Eszamanh
Semantigin Rolii” basligiyla sozlii olarak sunulan ve daha 6nce yayimlanmamis tebligin
gozden gecirilmis ve gelistirilmis halidir

2Dog. Dr., Erciyes Universitesi, mkaragoz@erciyes.edu.tr
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arastirmalarinda eszamanli semantik analiz yapmak da gerekmektedir. Zira Kur’an
kavramlarmin Kur’an biitiinliigii icerisindeki anlamsal iliskilerinin iyi bilinmesi,
onlarin anlaminin daha iyi belirlenmesine katki saglar.

Glinlimiiz Kur’an arastirmalarinda ve Kur’an kavramlarinin anlamini belirlemede
semantik analizin ve semantik analiz yaparken ge¢mis birikimden yararlanmanin
onemli oldugu iddiasi, bu makalenin temel hareket noktasidir. Bu ¢ercevede Kur’an
kavramlarmin anlaminin tespit edilmesinde artzamanli ve eszamanli semantigin
rolii {izerinde durulacaktir. Bu yapilirken, artzamanli ve eszamanli semantik
incelemenin 6nemini ortaya koyan 6rneklerin segilmesine 6zen gosterilecektir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an Kavramlari, Semantik, Anlambilim, Artzamanh
Semantik, Eszamanli Semantik

¥ % ¥
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Kelimelerin anlamini arastiran bir disiplin olarak semantigin ortaya
gikisinin iizerinden yaklasik yiiz yil gecmistir. Baglangicta daha ziyade
kelimelerin tarihsel siireg icerisindeki anlam degisimiyle ilgilenen semantik,
daha sonra bir dilin kelimelerinin belli bir zaman dilimindeki anlamiyla da
ilgilenir hale gelmistir. Boylece semantik; biri, kelimelerin tarihsel siireg
igerisinde ugradig1 anlam degisimini inceleyen artzamanl (diachronic/tarihsel)
semantik, digeri de kelimelerin belli bir zaman dilimindeki veya belli bir
eserdeki anlamini ve o zaman dilimi ya da eserde gegen diger kelimelerle olan
anlamsal iliskilerini inceleyen eszamanli (synchronic) semantik olmak tiizere
ikiye ayrilmistir.!

Bir disiplin olarak Batida ortaya ¢ikan semantigin Kur’an arastirmalarinda
kullanilmasini Izutsu ile baglatmak miimkiindiir. Semantigin gerek Batida bir
disiplin olarak ortaya ¢ikisi, gerekse bu disiplinin Kur’an arastirmalarinda
kullanilmasi yeni olmakla birlikte, Islam kiiltiirinde bugiinkii semantige

! Saussure’un dilbilimle ilgili eszamanli ve artzamanli/tarihsel dilbilim seklinde yaptigi
ayirim, kendisinden sonra benimsenmis ve bu ayirim semantik icin de kullanilmistir. Bkz.
Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, gev. Berke Vardar, Multilingual, Istanbul 1998,
s. 126 vd. Semantigin tanimi, tarihgesi, eszamanli ve artzamanli semantik hakkinda ayrintili
bilgi icin ayrica bkz. Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, AUIF
Yayinlari, Ankara 1975, s. 36-38; F. R. Palmer, Semantik, cev. Ramazan Ertiirk, Kitabiyat,
Ankara 2001, s. 22-26; Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’an’da “Kavm”
Kelimesinin Semantik Analizi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2002, s. 124-127; Hasan Yilmaz,
Semantik Analiz Yonteminin Kur'an’a Uygulanmas:, Kurav Yaymlari, Bursa 2007, s. 69-74, 85-91;
Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yontem”, Hikmet Yurdu, 2013, cilt:
6, say: 11, s. 107-112, 123-130.
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tekabiil eden ¢alismalarin bulundugu, konuyla ilgilenenlerin malumudur. Diger
bir deyisle klasik dil ve tefsir calismalarinda bugiin hem artzamanlh (tarihsel)
semantik hem de eszamanli semantik olarak adlandirilan alani ilgilendiren bilgi
ve agiklamalar yer almaktadir.?

Klasik dil ve tefsir galismalarinda bulunan s6z konusu bilgi ve
acgiklamalar, dogal olarak bugiinkii semantigin perspektifiyle ayn1 olmadig:
gibi, bu ¢alismalara isim olarak “semantik” demek de anakronizme diismemize
yol acar. Burada onemli olan husus, ge¢miste dil ve tefsir alaninda yapilan
calismalarin ve olusan birikimin, bugiin Kur’an kavramlariyla ilgili yapilacak
semantik calismalar icin son derece kiymetli bir hazineyi barindiriyor olmasidir.
Mucemler, garibii’l-Kur’anlar, viictih ve nezair tiirii eserler bu gercevede akla ilk
gelen orneklerdir.?

Dil ve tefsir alanindaki kiilliyatta, artzamanli (tarihsel) semantigi
ilgilendiren su alanlarla ilgili yapilacak arastirmalara katki saglayacak bilgilerin
bulundugunu sodylemek miimkiindiir: Bir kavramun Cahiliye doneminde
kullanildig1 anlamin Kur’an tarafindan degistirilerek kullanilmasi, Kur’an’daki
bazi kavramlarin niizul stirecinin degisik donemlerinde farkli anlamlarda
kullanilmasi, Kur’ani bir kavramin tenzil sonras1 donemde anlam degisimine
ugramasi, Kur'an’da sozliik anlaminda kullanilan bir kavramin daha sonra
terim anlami kazanmasi, Kur'an'da gegen bazi kelimelere Tiirk¢ede anlam
degisimine ugramasi nedeniyle Kur'an meallerinde tenzil doéneminde
kullanildig1 anlam disinda bir anlam verilmesi. Bu hususlarin hepsi, anlam
degisimiyle ilgili olmasi yoniiyle artzamanli semantigi ilgilendirmektedir.

Kur’an arastirmalarinda kelimelerin anlam degisimine maruz kalma
ihtimali gz ard1 edildigi takdirde yanlis anlam(a)lar ortaya cikabilmektedir. Iste
bu ytiizden, Kur’ani kavramlarin tenzil donemindeki anlamini belirlemek igin

2 Hatta bu baglamda Miisliimanlarin kendilerine has bir anlambilim metodunun
bulundugunu séylemek miimkiindiir. Konuyla ve bu metodun unsurlariyla ilgili detayli bilgi
icin bkz. Abdulkerim Seber, “Semantik-Deldlet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim
Kavraminin Muhtevasimin Tespiti”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt:
17, say1: 2, s. 116-123.

3 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet 1§leri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1988, I, s. 272-
274; Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yontem”, s. 121-123; Mustafa Karagoz,
Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an’t Anlamaya Katkis, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 67, 262-
265; Yilmaz, “Modern Dénem Kur’an Yorumunda Dilbilimsel ve Semantik Yonelis”, Kafkas
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, cilt: 4, say1: 7, s. 16, 20.
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sahip oldugumuz ilmi mirastan yararlanmak suretiyle Kur’an kavramlarinin
artzamanli semantik ¢ercevesinde incelenmesi faydali bir yaklagimdur.

Klasik dil ve tefsir eserlerinde eszamanli semantigi ilgilendiren hususlar
da vardir. Sozgelimi, bir kelimenin Kur’an’da farkli anlamlarda ve hatta bazen
birbirine zit iki manada kullanilmasi (¢cokanlamlilik ve ezdad), bazi kelime ve
ifadelerden deyimsel anlamin kastedilmesi, esanlamli oldugu kabul edilen bazi
kelimeler arasinda niianslarin bulunmas: (furtik), ayni kelimeden bir yerde
sozliik diger bir yerde terim anlaminin kastedilmesi gibi konulara bu eserlerde
deginilmektedir. Bahsi gecen bu hususlar da kavramlarin belli bir zaman
diliminde ya da belli bir eser gercevesindeki anlamsal iligkileriyle ilgili olmasi
bakimindan, glintimiizdeki eszamanli semantik calismalariyla
irtibatlandirilabilir.

Bir kelimeye Kur’an’da gectigi her yerde ayni anlami vermek, esanlamli
kabul edilen kelimelerin her yoniiyle esanlamli oldugunu ya da tenzil
doneminden sonra terim haline gelmis bir kelimenin Kur’an’da da sonradan
terimlesmis manada kullanildigini  zannetmek yanlis anlam(a)lara yol
acabilmektedir. Bu tiir yanlis anlamalara diismemek i¢in s6z konusu birikimden
yararlanarak, Kur’an kavramlarini eszamanli semantik agisindan incelemek
gerekir.

Bu makalede, giintimiiz Kur’an aragtirmalarinda ve Kur’an kavramlarinin
anlamini belirlemede semantik analizin ve semantik analiz yaparken ge¢mis
birikimden yararlanmanin énemli oldugu iddias1 temel hareket noktas1 olarak
kabul edilecektir. Bu c¢ercevede Kur'an kavramlarinin anlamimin tespit
edilmesinde artzamanli ve eszamanli semantigin rolii tizerinde durulacaktir. Bu
yapilirken, artzamanli ve eszamanli semantik incelemenin 6nemini daha iyi bir
sekilde ortaya koyan oOrneklerin segilmesine 6zen gosterilecektir. Verilen
ornekler gergevesinde, s6z konusu ilm1i miras yeterince degerlendirilmedigi icin
glintimiizdeki bazi meallerde yer yer rastlanan hatalara dikkat cekilecektir.
Boylece Kur’an kavramlarinin anlamimin belirlenmesinde artzamanli ve
eszamanli semantikten yararlanilmasinin, 6zellikle Kur’an1 terciime ve meal
vasitasiyla anlama durumunda olanlara yonelik olarak hazirlanan Kur’an
terclimesi ve meal ¢alismalarindaki 6nemi vurgulanacaktir.

Makalenin baghigindan ve buraya kadar yapilan kisa giristen anlasilacag:
tizere, konu artzamanl (tarihsel) ve eszamanl semantik olmak tizere iki ana
bashk altinda incelenecektir. Ancak burada sunu hatirlatmak gerekir.
Artzamanli ve eszamanli semantik tahlilleri her zaman kesin ¢izgilerle
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birbirinden ayrilmaz. Ozellikle Kur'’an-1 Kerim séz konusu oldugunda
artzamanli ve eszamanli semantik arastirmalarinin i¢ ice ge¢me ihtimali daha da
artmaktadir. Zira Kur'an’in farkli yerlerinde farkli anlamlarda kullanilan,
dolayisiyla, gokanlaml bir kelime bu yo6niiyle eszamanli semantigin inceleme
konusu olabilir. Ama ayn1 kelimenin ¢okanlamli olusunun nedenleri arasinda
tarihsel siirecte yeni bir anlam kazanmasi bulunuyorsa bu durumda ayni kelime
tarihsel semantigin de konusu olabilir. S6zgelimi “s:: (fisk)” vb. lafizlar her iki

semantik incelemeyle de irtibath olabilmektedir.

Bazi kavramlarin hem artzamanli hem de eszamanli semantik incelemeye
elverisli olusu, bu tiir lafizlarin ele alinacagr yer konusunda bir ilke belirleyip
ona gore bir tercihte bulunmay1 gerekli kilmistir. Bu gercevede farkli anlamlar
tasimasinda zamansal/tarihsel etkinin belirgin oldugu kavramlar “Artzamanh
(Tarihsel) Semantik” baslig1 altinda ele almnacaktir.

Kur'an’da farkli anlamlarda kullanilan ve bu farkli anlamlar1 hangi
donemde kazandig1 net bir sekilde belli olmayan ya da tenzil siirecinde bu farklh
kullanimlar igin belli bir zaman dilimi belirlemenin zor oldugu kavramlar ise
“Eszamanli Semantik” bashig: altinda incelenecektir.

A. Kur’an Kavramlarinin Anlamini Belirlemede Artzamanli (Tarihsel)
Semantigin Rolii

Tarihsel semantik olarak da bilinen artzamanli anlambilim adindan
anlasilacag: gibi, kelimelerin zaman igerisinde ugradiklar: anlam degisimlerini
ele alir.# Dil duragan bir olgu degildir. Bilakis, dil ve dilsel iletisimin en 6nemli
araglar1 olan kelimeler aynen canli organizmalar gibi, dogar, gelisir, biiytir ve
zamanla yok olur. Bu durum kelimelerin sadece ses ve lafiz boyutu igin gegerli
degildir. Bilakis, kelimelerin anlamlar1 da daralma, genisleme ve baskalasma
gibi cesitli degismelere maruz kalabilir. Hatta dildeki degisimlerin dnemli bir
kismini lafizlarin mana boyutundaki degismelerin olusturdugu sdylenmistir.5
Kelimelerin anlamlarinda goriilen bu degismelere anlam degismesi denir.°

4 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, TDK Yayinlari, Ankara 2000, I, s. 30-
31.

5 Muhammed Ali Abdiilkerim Rudeyni, Fusill fi [lmi’l-Liigati’l-Amm, Alemi'I-Kiitiib, Beyrut
2002, s. 256.

¢ Aksan, Her Yoniiyle Dil, III, s. 211-212; Sahin Giiven, Kur’an’in Anlagilmasinda Cokanlamlilik
Sorunu, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, fstanbul 2017, s. 151.
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Anlam degismesi olgusu, kelimeleri tarihsel stirecte ugradiklar1 anlam
degisikligi bakimindan inceleyen tarihsel semantigin konusudur. Ayrica
geleneksellesmis tasnife gore anlam degismesi; anlam genislemesi, anlam
daralmasi ve anlam bagkalasmasi olmak iizere {ige ayrilmaktadir.”

Anlam degismesi olgusunun Onemi, Ozellikle, anlasilmak istenen bir
metinle aramizda zamansal fark oldugunda ortaya c¢ikmaktadir. Zamanin
gecmesiyle birlikte, metinde gecen bazi kelimeler anlam degisimine ugramis
olabilir. # Dolayisiyla anlam degismesi olgusu, nazil oldugu doénemin
Arapgasiyla indirilen Kur’an'in anlasilmasinda dikkate alimmas: gereken bir
olgudur. Zira kelimelerde meydana gelen anlam degismeleri dikkate
alinmadiginda hataya diisme riskinin artmasi kagimilmazdir. Bu yiizden,
Kur’an’in anlasilmasi baglaminda “kelimelerin anlamlarinda meydana gelen
gelismelere dikkat edilmesi”? son derece 6nem arz etmektedir.1°

Makalenin bu kisminda, Kur’an kavramlarinin anlamimi belirlemede
tarihsel semantigin 6nemini ortaya koymak amaciyla anlam degisimi olgusu,
belli agilardan ele alinacaktir. Bu gercevede Cahiliye donemine ait bir kavramin
Kur’an’da farkli bir anlamda kullanilmasi, tenzil doneminin farkli zaman
kesitlerinde bazi Kur’an kavramlarinin farkli anlamlarda kullanilmasi, bazi
Kur’an kavramlariin anlaminin tenzil sonras1 donemde degisime ugramas: ve
Kur’an’da gegen kimi kelimelerin Tiirk¢ede anlam degisimine maruz kalmasi
konu edilecektir.

1. Cahiliye Dénemine Ait Bir Kavramin Kur’an’da Farkl1 Bir Anlamda
Kullanilmasi

Oncelikle belirtmek gerekir ki, bizzat “Cahiliyye/as41” kelimesi Kur’an'in

terimlestirdigi bir kelimedir. “Cahiliyye” lafz1 Kur’an’da “as4” formunda dort

7 Bkz. Aksan, Her Yoniiyle Dil, 111, s. 212-215; Giiven, Cokanlamlilik, s. 156-164.

8 Ornegin Kur’an baglaminda konusacak olursak, Ebti Ubeyde Mamer b. Miisenna Kur’an’da
gecen ‘hanif’ kelimesinin Cahiliye doéneminde ve tenzil doneminde farkli manalarda
kullanildigma dikkat ¢ekmistir. Bkz. Ebi Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna, Mecdzii'l-Kur’in,
thk. Fuad Sezgin, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1981, I, s. 58.

9 Emin el-Hali, Arap Islam Kiiltiiriinde Yenilikci Yaklasimlar, ev. Emrullah Isler-M. Hakki Sugin,
Kitabiyat, Ankara 2006, s. 49.

10 Karagdz, “Suara Stiresi 153. ve 185. Ayetlerdeki Miisehharin Kelimesinin Tefsirinde
Goriilen Anlam Farklilasmas1”, Marife Bilimsel Birikim, 2012, cilt: 11, say1: 1, s. 76.
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yerde gecmektedir.!! Bu kelime “cahil/js4+” lafzinin sonuna nisbet ya’s1

eklenerek olusturulan bir mastardir. Kur'an bu kelimeyi, dar anlamda
bilgisizlik/cehalet anlaminda degil, bizim bugiin “Cahiliye” olarak
adlandirdigimiz donemdeki genel davrarus bigimini ifade etmek igin
kullanmaktadir.'? Bu yoniiyle soz konusu kelime, belli davranis modellerinin
sergilendigi bir donemi ifade etmek igin terimlestirilmis ve bu dénemin 6zel
ismi olmustur. Nitekim, “Cahiliyye” lafzi Ibn Diireyd (6. 321/933) tarafindan su
sekilde aciklanmugtir: “Cahiliyye lafzi Islam déneminde sirk ehlini
nitelendirmek ic¢in kullanilan bir addir.”’® “Cahiliyye” lafzimin Kur’an
indirilmeden O6nce Mekkeli miisrikler tarafindan, kendi inan¢ ve adetlerini
nitelemek amaciyla bu manada kullanilmasi s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu
lafiz, terim anlamini1 Kur’an’daki kullanimi sonucunda kazanmuistir.

Giintimiizde “Cahiliye” kavraminin daha ziyade Islam 6ncesi dénemi
gosteren bir kavram olarak kullanimi yaygindir. Buna gore “Cahiliye”
kavraminin tarihin belli bir donemine atifta bulundugu ve artik bu donemin her
yoniiyle kapandig (tarihsel siireksizlik) gibi bir algi olusabilmektedir.’* Bu
agidan bakildiginda kavramin anlaminda, cahiliye donemindeki genel davranis
bigimlerini ifade etmekten, o donemi gosteren bir terim olmaya dogru ilerleyen
kismi bir degisimin goriildiigii soylenebilir. Oysa Kur’an'in karsi giktig1 Cahiliye
Donemi aliskanliklar1 yeniden canlandiginda bu dénemin bazi 6zelliklerinin s6z
konusu olma riski mevcuttur. Bu durumda cahiliye tarihsel olarak biten bir
donem olsa da belli davramslar cercevesinde varligini siirdiiren bir kavram
olacaktir. Bu yiizden cahiliye lafzina Kur’an'in yiikledigi manay1 iyi anlamak
gerekir. Zira “kibir, kabilecilik, sahte tanrilar edinme gibi cahili tutumlar Islam
toplumlarinda bir potansiyel risk olarak hala mevcuttur.”15

1 Al-i imran, 3/154; Maide, 5/50; Ahzab, 33/33; Feth, 48/26. Konuyla ilgili olarak bkz.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, el-Mektebetii'l-
Islamiyye, Istanbul 1984, s. 184.

12 “Cahiliyye” kavraminin anlamiyla ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Izutsu, Kur'an’da Allah ve
Insan, s. 187 vd.; Nafiz Danisman, “ ‘Cahiliyye” Kelimesinin Mana ve Mense’i”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1956, cilt: 5, say1: 1-4, s. 194; M. Faik Yilmaz, “Kur’an’da
Cehalet Kavram1”, Dini Arastirmalar, 2003, cilt: 5, sayr: 15, s. 181-198; Mustafa Fayda,
“Cabhiliye”, DIA, Istanbul 1993, VII, s. 17-19; Yakup Bryikoglu, “Kur’an’da Cahiliye Kavrami1”,
Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, cilt: 2, say1: 36, s. 233-247.

13 Ebi Bekr Muhammed b. Hasan el-Ezd1 el-Basri b. Diireyd, Cembheretii’l-Liiga, Darii’l-Ilm 1i'l-
Melayin, Beyrut 1987, I, s. 494.

14 Burhanettin Tatar, “Cahiliye Kavram Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nihal: inang, Kiiltiir,
ve Mitoloji Aragtirmalar: Dergisi, 2016, cilt: 13, say1: 1, s. 30.

15 Tatar, “Cahiliye Kavrami Uzerine Felsefi Notlar”, s. 32.
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Bizzat “cahiliyye/zs” kelimesinde goriilen anlam degisimi ve
akabindeki terimlestirmede oldugu gibi, Kur’an-1 Kerim tenzil 6ncesi donemde
belli anlamlarda kullanilan bazi lafizlar1 yeni anlamlarda kullanmigtir. Bu yeni
anlamlar; eski anlamin daralmasi, genislemesi, somut bir anlamda kullanilan
lafzin soyut ve dini bir icerikle kullanilmasi vb. sekillerde tezahiir etmistir.

Kur’an’da Cahiliye donemindeki anlamindan farkli olarak yeni anlamda
kullanilan lafizlardan birisi “NeFaKa/ss” kokiinden tiireyen “nifak/sw” ve

“miinafik/s” lafizlaridir. ibn Kuteybe (6. 276/889) bu kelimeyle ilgili olarak su

izahlar1 yapmistir:

Nifak lafz1, “¢ s s&b” ifadesinden tiiretilmigtir. “¢ s <LsL” ifadesi ise,
“kostebegin yuvasi (yuvanun girisi)” anlamindadir. Bilindigi tizere
kostebegin yuvasimin birden fazla girisi olur. Yuvasinin bir girisi
kapatildiginda ya da basi sikistiginda, girdigi yerden degil de diger
yerden disar1 c¢ikar. Miinafigin tutumuyla, kostebegin davranisi
arasindaki iliski s6yledir: Kostebek nasil ki bir yerden girip digerinden
cikiyorsa miinafik da diliyle miisliiman oldugunu sdylemesine ragmen
inan¢ bakimindan miisliiman degildir (Diger bir deyisle, aynen
kostebek gibi basimin sikismasina gore pozisyon alarak, miisriklerin
yaninda miigrik, miisliimanlarin yaninda ise miisliiman oldugunu

sOylemektedir).16

“ 7

Kazandigr bu yeni anlamla birlikte “3s” kokiintin bir tiir anlam

genislemesine konu oldugu soylenebilir.”

ibn Kuteybe'nin yukaridaki agtklamasindan sonra yaptig1 “Miinafik lafzi
Islam déneminde ortaya ¢ikmistir. Araplar Islam 6ncesi donemde, bu kelimeyi
bilmiyorlardi” ¥ seklindeki aciklama &nemlidir. Ibn Kuteybe bu ifadeleriyle
sunu demek istemistir: “Araplar nifak/miinafik lafzini Islam’dan énce davrans
ve iman boyutuyla ilgili olarak kullanmiyorlardi.” Nitekim fbn Manzur
(6.711/1311), Ibn Kuteybe'nin bu ifadelerini “Her ne kadar kelimenin sozliik

16 Mana biitiinligiini saglamak amaciyla terciimede kismi ekleme ve ¢ikarmalar yapilmustir.
Krs. Ebi Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr,
Daru Ihyai Kiitiibi'l-Arabiyye, Misir 1958, s. 29. Kelimenin anlamiyla ilgili olarak ayrica bkz.
Eb(ibekr Muhammed b. Uzeyr es-Sicistani, Kitibii Garibi’'l-Kur’dn, thk. Muhammed Edib
Abdiilvahid Cemran, Daru Kuteybe, Beyrut 1995, s. 436; ibn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, 11, s.
967.

17 Guiven, Cokanlamlilik, s. 159.

18 “ap s a8 ol SO L D] o) Bl 57
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anlamimi biliyorlarsa da, bu kelimeyi bu 0zel manasiyla Araplar
bilmemekteydi”? seklinde agiklamistir.?

Cahiliye donemine ait bir kelime her iki manasiyla da Kur’an’da gegiyor
olabilir. Bu takdirde, tenzil oncesi donemdeki anlamiyla mi1 yoksa tenzil
doénemindeki anlamiyla m1 Kur’an’da kullanildig; iyi tespit edilmelidir.

Bazi durumlarda ise kelime Kur’an’da sadece Kur’an'in terimlestirdigi
manada kullanilmais olabilir. Bu tiir bir lafzin Cahiliye donemindeki anlamindan
farkli bir manada kullanilmasi, bizzat Kur’an tarafindan gergeklestigi icin, bu
ozellikteki kelimelerin gectigi ayetlerin anlasilmasinda ¢ogu kez herhangi bir
sorunla karsilasilmaz. Zira bu degisiklik Kur’an sonrasinda olmamus, aksine,
bizzat Kur’an tarafindan yapilmistir. Sozgelimi, bugiin birisinin Kur’an’da
gecen “miinafik” kelimesine Kur’an’da yiiklenen anlam disinda bir anlam
vermesi diisiiniilemez. Ancak s6z konusu kelimeye Kur’an’da yiiklenen anlam
ile Cahiliye doneminde kullanildig1 anlam arasindaki iliski iyi bilinirse
miinafiklik davranisini sergileyen kisinin nigin “miinafik” olarak adlandirildig:
daha iyi anlagilmis olur. Bunun yani sira, miinafik tipolojisinin davranig
kaliplariyla kelimenin daha 6nceki anlami arasinda irtibat kurulmus olur.

2. Tenzil Déneminde Baz1 Kur’an Kavramlarinin Anlaminda Degisim

Kur’an-1 Kerim yirmi {i¢ yillik bir zaman dilimini kapsayan stirecte
peyderpey indirilmistir. Dolayisiyla bu siire¢ icerisinde gelisen cesitli
olgulardan bahsettigi gibi, gesitli olay ve olgulara binaen nazil olan ayetler de
vardir. Kur’an hem bahsettigi hem de atifta bulundugu olgulardan bahsederken
dogal olarak dili kullanmaktadir. Ancak dildeki herhangi bir lafzin delalet ettigi
mana, olgu ve olaylar her zaman homojen ve her yoniiyle ayni degildir. Bu
ylizden s6z konusu olgulari ifade etmek i¢in Kur’an’da kullanilan kelimeler her
zaman ayni anlama delalet etmemektedir. Oyleyse Kur’an’da yer alan biitiin
lafizlarin bulunduklari her yerde ayni anlama delalet ettigi diisiiniilmemelidir.
Kullanildig1 her yerde ayni anlama delalet etmeyen lafizlar bir baska dile
terctime edilirken daima ayni kelime/karsilik ile terciime edilmemelidir. Aksi

19 Cemaleddin Ebii’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r, Lisdnii’l-Arab, Daru ihyéi’t—
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1999, X1V, s. 244. ibn Kuteybe'nin eserini tahkik eden Ahmed Sakr, ibn
Manzir'un bu agiklamalarini dipnotta aktarmistir. Bkz. Ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur'dn, s. 29 (4
nolu dipnot).

20 Nifak kelimesinin anlamuyla ilgili olarak ayrica bkz. Karagdz, Dilbilimsel Tefsir, s. 172.
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halde, bu tiir kelimelerin yer aldig1 ayetlerin bir kisminin yanlis anlasilma riski
ortaya gikacaktir.

Kur’an'in peyderpey indirilmesi nedeniyle farkli anlamlarda kullanilan,
diger bir deyisle yirmi ii¢ yillik tenzil doneminde meydana gelen olaylarla
irtibatli olarak niizll siirecinde anlam degisikligine ugrayan kavramlardan
birisi “fisk (s-3)”tir. Her seyden once “fisk” kelimesinin tenzil éncesi donemde

kullanildigr anlamin Kur'an’da degisime ugradigi goriilmektedir. Zira bu
kavram Cahiliye doneminde inang ve davranisla ilgili bir icerikte degil, somut
bir anlamda kullanilmaktaydi. Hatta bu kelimenin o déonemde insanlar igin
kullanilmas1 s6z konusu degildi.?! Nitekim Cahiliye doneminde “fisk” lafzinin
“farenin yuvasindan ¢ikmas1” ya da “taze hurmanin kabugundan ¢ikmas1” gibi
somut anlamlarda kullanildig1 nakledilmektedir.?? Ancak bu kelimenin
Kur'an’da bu tiir somut anlamlarda kullanilmadig1 goriilmektedir. Bunun
yerine, kelimenin somut manasinin en énemli unsuru olan “¢ctkma” anlamindan
hareketle “fisk” kelimesi “Allah’in emrinden ¢ikma” anlaminda kullanilmistir.

“Allah’in emrinden c¢ikma” anlami “fisk” kelimesinin Kur’an’da
kullanildig1 en genis mana, deyim yerindeyse, semsiye anlamdir. Bu semsiye
anlam kelimenin gegtigi her yerde tasidigi manayla bir sekilde ilgili olmakla
birlikte, “Allah’in emrinden ¢ikma”nin tek bir tezahiirtiniin bulunmamasina
bagl olarak, “fisk” kelimesi de her gectigi yerde birbirine tamamen esit bir
anlam ifade etmemektedir. Bilakis ‘fisk” kavrami1 “Allah’in emrinden ¢tkma”nin
farkli boyutlariyla ilgilidir. Yani, ayetin indirildigi zamana, kullanildig dilsel
baglama ve hakkinda konusulan kisilere gore, “Allah’in emrinden ¢ikma”nin
boyutu degisebilmekte ve kelimenin belli bir duruma referans yapmasi s6z
konusu olabilmektedir.

“Fisk” kelimesi Mekki strelerde miisrik ve kafirleri nitelemek icin
kullaniliyorken, Medeni stirelerde kelimenin kapsamina miinafiklar da dahil
edilmistir. Hatta Hucurat stiresi altinc1 ayette “fasik” kelimesi bir miiminin vasfi
olarak zikredilmis, ayrica gesitli ayetlerde “fusik” formu miiminlerle ilgili?

21 Metin Ozdemir, “Anlam Kaymasma Ugrayan Kur'ani Bir Kavram: Fasik”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, sayz: 2, s. 500.

22 Sicistani, Garibii’l-Kur’dn, s. 357-358. Ayrica bkz. Mustafa Unver, “Sinokronik Semantik ve
Tarih Bilinci Baglaminda Bir Kur’an Terminolojisi Olusturmaya Dogru”, III. Kur’an Haftas
Kur’an Sempozyumu, 13-19 Ocak 1997, (Ayn Ad Altinda Yayimlanms Sempozyum Kitabr), Ankara
1998, 5. 172.

2 Bkz. Bakara, 2/197, 2/282; Hucurat, 49/7.
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kullanilmigtir.?* “Fisk” kavrami tenzil sonrasi donemde de “miirtekib-i kebire
(btiytik gilinah isleyen kisi)” anlaminda yeni bir anlam boyutu kazanmistir.?
Dolayisiyla “fisk” kavrami gerek cahiliye, gerekse tenzil donemi ve tenzil
sonrast donemi kapsayacak sekilde cesitli anlam degisimlerine ugramis bir
lafizdir.?6 Bu durumda Kur’an’da gecen “fisk” lafzina ve tiirevlerine tenzil
sonras1 donemde kazandig1 anlamlar verilmemelidir. Ayrica bu kelimenin ve
tiirevlerinin gectigi ayetlerin anlasilmas: ve anlamlandirilmas: sirasinda ilgili
ayetlerin tarihsel ve dilsel baglami1 g6z 6niinde bulundurulmalidir.

3. Baz1 Kur'an Kavramlarinin Tenzil Sonrasi Donemde Anlam
Degisimine Ugramasi

Kelimelerin zaman igerisinde anlam degisimine ugradig: bir realitedir. Bu
durum Kur’an’da gecen bazi kelimeler icin de s6z konusudur. Islami ilimlerin
tesekkiilii ve terminolojisinin olugsmasi, bunun yam sira farkli ekol ve
mezheplerin ortaya ¢ikmasi sonucunda bazi Kur’an kavramlarinin anlam ya da
iceriginin degistigi ya da var olan igerige yeni manalarin eklendigi
bilinmektedir.

Kur’an terciimelerinde kelimelerin sonradan kazandigi anlam yerine,
Kur’an'in indirildigi donemde gosterdikleri manaya gore anlamlandirilmasi
daha dogru bir yaklasim olur. Zira Kur’an kelimelerine Kur’an'in indirilisinin
tamamlanmasindan, sozgelimi iki yiiz sene sonra kazandiklar1 manaya itibar
edilerek anlam verilmesi, kelimelerin ugradig: anlam degisiminin etkisi altinda
kalmak ve dilin canl1 bir organizma olusu gercegini gormezden gelmektir.?”

Kelimelerin tenzil doneminde kullanildigr anlamin tenzil sonrasi
donemde degisime ugramasinin en 6nemli nedenleri arasinda ilimlerin tedvin
edilmesini ve mezheplerin ortaya ¢ikmasini gostermek miimkiindiir. Zira baz
Kur’an kavramlari, Islami ilimlerin tesekkiil etmesiyle cesitli disiplinlerde

24 Unver, “Sinokronik Semantik”, s. 174, 178.

% Bu yoniiyle bu lafiz bir sonraki bashgi da ilgilendirmekle birlikte, tenzil doneminde
gecirdigi anlam degisimine dikkat cekmek amaciyla burada ele alinmasi uygun goriilmiistiir.
2 Fisk kelimesinin cahiliye, tenzil ve tenzil sonrast dénemde gegirdigi anlam seriiveniyle ilgili
ayrmtil bilgi i¢in bkz. Unver, “Sinokronik Semantik”, s. 171-181; Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”,
DIA, Tstanbul 1995, XII, s. 202-205; Ozdemir, “Anlam Kaymasma Ugrayan Kur’ani Bir
Kavram: Fasik”, s. 499-521; Mehmet Murat Karakaya, Kur’an'in Anlasilmasinda Dil Problemi,
Marifet Yayinlari, Istanbul 2003, s. 167-169; Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s. 319-321.

27 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, s. 41.
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Kur’an’da kullanildig1 anlamin disinda bir anlamda terimlesmistir.?® Yine baz
kavramlar Ozellikle itikadi mezhepler tarafindan belli bir anlami gosterecek
sekilde anlam degisimine ugramistir.

Kur'an'da gegen bazi kelimelerin tenzil sonrasi donemde anlam
degisimine maruz kaldig1 goz oniinde bulundurulmadig; igin olsa gerek, bazi
kelimelere Kur’an’in indirilisi tamamlandiktan sonra kazandiklari manalara
gore anlam verilmistir. Bu kelimelerden biri ilimlerin tesekkiil etmesiyle anlam
degisimine ugrayan “hikmet” sozctigiidiir. Zira, Kur’an’da niibiivvet, sézde ve
iste isabet etme gibi anlamlarda kullanilan “hikmet” lafzinin,® daha sonra
“felsefe” icin de kullanilir olmasi, Kur’an’daki “hikmet” lafzinin bazilari
tarafindan felsefeyle irtibatli olarak anlasilmasma yol a¢mistir.® Nitekim
Isfahani’nin (6. 502/1108) bir Kur'an sozliigii niteligindeki el-Miifreddt inda
“hikmet” kelimesiyle ilgili yaptig1 aciklamalar, felsefe tarihiyle ilgili bir eserde
“Ragib Isfahani’de Felsefe” baglig1 altinda aktarilmigtir.3! Oysa Isfahani burada,
felsefeyle ya da felsefe anlamindaki “hikmet”le ilgili bir tanim yapmamakta,
“hikmet” lafzinin Kur’an’da kullanildig1 anlamlarla ilgili agiklamalarda
bulunmaktadir.3

Sonradan terimleserek anlam degisimine ugrayan bir diger kelime de “ :6
Kty oty 12edl G ias 15442 2L 1,127 ayetlerinde® gegen “teyemmiim/”
lafzidir. Teyemmiim lafz1 sozliikte “yonelmek, hedeflemek, niyet etmek” gibi
anlamlara gelmektedir.?* Nitekim erken donem dil ve tefsir kitaplarinda

“

yukarida yer verdigimiz ayetlerde gegen “1;23:5” ifadesine “yonelin/arayin” gibi

anlamlar verilmigtir. Ornegin giiniimiize ulasmis ilk sistematik sozliigiin
miellifi Halil b. Ahmed (6. 175/791) kelimenin  anlamim

Zekeriya Pak, “Kur'an’daki Kelimelerin Tiirkceye Gegis Siirecinde Ugradiklar1 Anlam
Degismeleri”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: 2, say1: 3, s. 94.

2 “Hikmet” kelimesi ve tiirevlerinin Kur’an’da kullanildigi manalar icin bkz. Yilmaz,
Semantik Analiz Yonteminin Kur'an’a Uygulanmasi, s. 181-196.

% Konuyla ilgili olarak bkz. Mehmet Pagaci, Esra Gozeler, “Kur’an Ilimleri ve Tefsirin
Kullandig1 ilimler”, Kur’an ve Hadis Ilimleri, editorler: Mehmet Pacgac, fsmail Hakki Unal,
Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, Ankara 2007, s. 33; Yilmaz, Semantik Analiz
Yonteminin Kur'an’a Uygulanmasi, s. 193-194.

31 Bkz. Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, Héhiyét, Ankara 2000, s. 42.

%2 Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani,
Daru’l-Marife, Beyrut t.y., s. 127.

3 Nisa, 4/43; Maide, 5/6.

% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-’Ayn, thk. Mehdi Mahz(imi-Ibrahim Samarrai,
Miiessesetii’l-A’lemi 1i'l-Matbtiat, Beyrut 1988, VIII, s. 430.
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“hedeflemek/yonelmek” olarak agiklamistir. Halil b. Ahmed ayrica insanlarin
sik¢a kullanimina bagli olarak zamanla “teyemmiim” lafzinin halkin dilinde
terimsel anlamdaki “temiz topraga mesh (teyemmiim) etmek” seklinde
terimlestigini ifade etmistir. Yine, “1,:4:5” ifadesini Ibnii’l-Yezidi (6. 237/851),
Ebli Ubeyde (6. 209/824) ve Sicistani (6. 330/941) “isus (yOnelin)” olarak
agiklamistir. Ferra da “teyemmim”ii “temiz topraga yonelmek” seklinde
agiklamigtir.36

“ws" lafzi, farkli bir konudan bahseden “ T; St oib 1 15280 1557 00 T
Load 15445 Y fﬁ b S 3521797 ayetinde yine “yonelmek” ve “hedeflemek”
anlamindadir.3 Kelimenin “341 czd &7 9573 ayetindeki siilasi formu da sozliik

anlaminda kullanilmigtir.#0

Bu bilgilerden sonra su hususlara dikkat cekmek miimkiindiir: Nisa 43.
ve Maide 6. ayetlerde gecen teyemmiim lafzinin terimsel anlamda “teyemmiim
edin” seklinde tercime edilmesi*! pek uygun diismemektedir. Zira bilindigi
tizere terimsel anlamda teyemmiim “temiz bir toprakla yiizii ve elleri
meshetmek”tir. Ayetteki “i:4:5” lafzindan sonra gelen “i K.l K524, 120267

% EbGi Abdirrahman Abdullah b. Yahya b. Muhammed Ibniv'l-Yezidi, Garibii’l-Kur’dn ve
Tefsiruh, thk. Abdiirrezzak Hiiseyin, Miiessesetii’'t-Risale, Beyrut 1987, s. 49; Eb(i Ubeyde,
Mecdzii’l-Kurdn, 1, s. 128, 155; Sicistani, Garibii’l-Kur’an, s. 135. Sicistani “.~s” maddesinde
kelimeyi Kur’an’da bu formuyla gectigi ti¢ yerden herhangi biriyle ilgili sinirlandirmadan
“s1ess” seklinde agiklamigtir. Eger Sicistani kelimenin Kur’an’daki kullanimlari arasinda

herhangi bir fark gorseydi, fark olan yerlerde yaptig1 gibi burada da fark: belirtmesi gerekirdi.
Bu da miiellifin s6z konusu kelimenin sozlitk anlaminda kullanuldigini diistindiigiinii
gostermektedir.

% Ebi Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni'l-Kur’dn, thk. Ahmed Yhsuf Necati-
Muhammed Ali en-Neccar, Daru’s-Siirtir, Beyrut t.y., I, s. 270. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz.
Karagdz, Dilbilimsel Tefsir, s. 165-166, 283.

37 Bakara, 2/267.

38 fbn Kuteybe, Garibii’l-Kur’an, s. 98; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-Beyin an Tevili
Ayi’l—Kur’ﬁn, thk. Abdullah b. Abdiilmiihsin et-Tiirki, Daru Hecr, y.y. ty, IV, s. 698;
Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi b. Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Esad
Muhammed Tayyib, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke 1997, 11, s. 527; Ebti Abdillah
Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razj, Mefdtfhu’l—éayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981,
VII, s. 67.

3 Maide, 5/2.

4 EbhG Ubeyde, Mecizu'l-Kur'dn, 1, s. 146; ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’an, s. 139; Sicistani,
Garibii’l-Kur'dn, s. 55; Isfahani, el-Miifredit, s. 24.

41 Bu tiir bir terciime icin bkz. Saban Piris (haz.), Kur’an-1 Kerim: Tiirkce Anlami, Okyanus
Yayncilik, Kayseri 2004, s. 45, 55.
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ifadeleriyle teyemmiimiin nasil yapilacag1 zaten anlatilmaktadir. Bu durumda

7

“temiz bir toprakla yiizii ve elleri meshedin” emrinin, “15445” ifadesiyle mi,

yoksa “i Xl sty 1,4200” ifadesiyle mi dile getirildigi sorusu giindeme
gelmektedir. Bu yiizden ayetteki “;22:5” ifadesini kelimenin sozlitk anlamiyla

anlayarak ayetin ilgili kismini, “temiz bir topraga yonelin ve onunla ellerinizi ve
yiiziiniizii mesh edin” seklinde terciime etmek daha dogru olur.

“” WS

Konumuzla alakali her iki ayetteki “«” lafzindan terimsel olarak

“teyemmiim”iin kastedildigi gerekgesi veya Onyargisiyla bu kelimeye
“teyemmiim edin” anlami vermekte 1srar edilecekse, bu durumda kelimenin
Cahiliye doneminde bu anlama delalet etmediginin, bu terimlesmenin Kur’an
tarafindan yapildiginin farkinda olmak ve buna dikkat ¢ekmek gerekir.

Kur’an kelimelerinin tenzil sonras1 donemde kazandiklar1 manaya gore
terciime edilmesinin bir diger Srnegi “ &b 145 3 48 ¢ 55 Y3 B 18 S50 0853
J—U\ 5} \,é.gi‘-g”‘ﬁ ayetindeki “4552)” kelimesine “fakih olmak”43 diye mana
verilmesini gosterebiliriz. Zira ayette gegen “1,4:&)” kelimesi, fikih ilminin adi
olan “«#’ kokiinden tiiremis ise de, ayetin indigi donemde bu kelime dar anlamda

fikih ilmini gostermekten ziyade, daha genis manada din konusunda derin bilgi
sahibi olmak gibi bir manaya delalet etmektedir. Bu duruma Gazali de dikkat
¢ekmistir.* Dolayisiyla kelimenin daha genis bir manaya delalet edecek sekilde
terctime edilmesi, yontem bakimindan daha dogru olur.#

4. Kur'an’da Gecen Bazi Kelimelerin Tiirkcede Anlam Degisimine
Ugramasi

Tarihsel siireg icerisinde Tiirkceden Arapgaya ve Arapcadan Tiirkceye
bir¢ok kelime gec¢mistir. Burada konumuzu ilgilendiren husus, Arapgadan
Tiirkgeye gecen lafizlardir. Bu lafizlarin bir kismi, Tiirkceye belli bir anlam
degisimine ugrayarak gecmis, bazilari ise herhangi bir anlam degisimine maruz

42 Tevbe, 9/122.

4 Ornek olarak bkz. M. Besir Eryarsoy-Ahmed Agirakca (haz.), Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali,
Safak Yaynlari, Istanbul 1995, s. 207.

4“4 Ebit Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazalj, fhyéu Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed
Serdaroglu, Bedir Yaymevi, Istanbul 1974, I, s. 83-84. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Diicane
Ciindioglu, Kur'an Cevirilerinin Diinyasi, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2011, s. 45; Giiven,
Cokanlamlilik, s. 162; Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yontem”, s. 132; Karagoz,
Dilbilimsel Tefsir, s. 313.

# Ayetin terclimesiyle ilgili daha genis degerlendirmeler igin bkz. M. Oztiirk, Kur'an ve Tefsir
Kiiltiiriimiiz, s. 40-43.



Kur’an Kavramlarmin Anlamini Belirlemede Artzamanl ve Eszamanli Semantigin Rolii

kalmadan Arapcada kullamildigi manay: Tiirk¢ede de siirdiirmiistiir. Bu
durumun Arapgadan Tiirkgeye yapilan terctimelerde zaman zaman kolayliklar
sagladig1 diistiniilse de Kur’an cevirisi konusunda bazi1 dezavantajlar1 da s6z
konusu olabilmektedir. Zira bu kelimeler her zaman Kur’an’da kullanildiklar1
anlamlarla Tiirkceye ge¢memistir. Hatta Kur'an’da gecen bazi kelimelerin
gliniimiiz Arapgasinda bile Kur'an’da kullanildigi manada kullanulmadig,
zaman igerisinde anlam degisimlerine ugradig: bilinmektedir.4

Anlam degisimine ugrayarak Tiirkceye gecen lafizlarin terciimesinde
kelimenin Tiirk¢edeki anlaminin degil de Arapcadaki anlaminin dikkate
alinmasi gerektigi, izahtan vareste bir durumdur. Tiirkceye Arapcadan gegen
kelimeler anlamlarinda herhangi bir degisime ugramamis olsalar da yine de
bunlarin terctimesinde sorun olabilmektedir. Zira bilindigi tizere baz1 kelimeler
c¢okanlamlidir. Bu tiir cokanlamli bir kelime Tiirk¢ede bu anlamlarindan sadece
birini ifade edecek sekilde Tiirkgelesmis olabilir. Ya da delalet ettigi manalarin
tamamimin Tiirk¢ede de kullamildigl varsayilsa bile miitercim kelimenin
¢okanlamliligina dikkat etmeyerek o kelimeyi birebir Arapcadan Tiirkceye
gecen lafziyla terciime ettiginde, kelimenin Arapgadaki ¢okanlamlilik boyutu
kaybolmakta, daha ¢ok Tiirk¢ede yaygin olarak kullanildig1 mana anlasilmakta
ya da akla gelmektedir.*”

Haddizatinda Arapgada farkli anlamlar tasimakla birlikte Tiirk¢cede bu
anlamlardan birini ifade eden ya da bu anlamlardan sadece birinin ilk etapta
akla geldigi lafizlara 6rnek olarak “u3yi (izin)” sozciiglinii gosterebiliriz. o-3-
harflerinden meydana gelen bu kelimenin ifade ettigi anlamlardan birisi
Tiirkcede de yaygin olarak kullanilan “izin”dir. Bununla birlikte o-3-f
maddesinden tesekkiil eden kelimelerin Arapgadaki anlamsal karsiligi ile
Tiirkgelesmis olan “izin” kelimesinin karsiligi tam olarak Ortiismemektedir.
Daha net bir ifadeyle belirtmek gerekirse “izin” kelimesi Tiirkceye gegerken

% Ciindioglu, “Matbi Tiirkge Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yéntem Sorunu”, 2.
Kur’an Sempozyumu, -Tebligler Miizakereler- 4-5 Kasim 1995, Bilgi Vakf1 Yayinlari, Ankara 1996,
s. 228. Konuyla ilgili daha fazla bilgi ve 6rnek i¢in ayrica bkz. Emrullah Isler, “Cokanlamlilik,
Anlam Daralmasi ve Kur’an’in Tiirkge Cevirilerinde Yapilan Yanlislar”, Kur’an ve Dil -Dilbilim
ve Hermendtik- Sempozyumu (Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 17-18 Mays 2001 Van),
Bakanlar Matbaasi, Erzurum t.y., s. 385-397; Pak, “Kur’an’daki Kelimelerin Tiirk¢eye Gegis
Siirecinde Ugradiklar1 Anlam Degismeleri”, s. 91-111; Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s. 321-322.
47 Isler, “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kur'anin Tiirkce Cevirilerinde Yapilan
Yanliglar”, s. 387-388.
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Arapgadaki muhtemel anlamlarinin hepsini beraberinde getirmemistir, yani bir
tlir anlam daralmasina maruz kalmaistir.

Maksadimizi kelimenin “ ;.56 5 o ) 285 833 of 3y oD e RERCRERA R
{436 25313 555 461748 ayetindeki kullamimiyla somutlagtirmak istiyoruz. Bu ayetin
terctimesinde ¢esitli sorunlar goziikmektedir. Ancak konumuzla ilgili olan
husus, ayette gegen “&3¢ o V) ifadesinin terciimesiyle ilgilidir. Az &nce
belirttigimiz durum nedeniyle olsa gerek bu ayetteki “5 3t 3y ifadesi bazi
meallerde Tiirkgeye “izin verilmedikge” seklinde terctime edilmistir. Sorunu
daha net olarak ortaya koymak agisindan ayetin bu kismina bazi1 meallerde

verilen manalari zikretmek istiyorum.

“Ey iman edenler! Peygamber’in evlerine sizin i¢in yemege izin verilmeden
girmeyin.” 4

“Ey iman edenler! Size bir yemek icin izin verilmedikce peygamberin evlerine
girmeyin.” >

Bu terciimelerde bizce sorunlu olan husus, ayetin bas tarafinda gegen “ )
8% 3 ifadesinin “izin verilmedikce” olarak cevrilmesidir. Bu kelimenin
manalarindan biri de “izin vermek” olmakla birlikte, hatta kelime bu manada
Tiirkgede de kullamilmakla birlikte, bir diger manasi da “davet etmek”,
“cagirmak”tir. Nitekim bu kokten tiireyen ezan kelimesi Tevbe Stiresi'nin ilk
ayetinde “bildiri” manasinda kullanilmis oldugu gibi, “namaza davet” icin bes
vakit tekrarlanan gagriya da “ezan” denmistir. Yine “zdy & 3 535”5 ayetinde
kelimenin “davet etmek” ve “cagirmak” manalarinda kullamildig:
goriilmektedir.

Taberi ayette gegen “o3% 5 31" ifadesini “pb ) bews of ¥ seklinde, yani
“davet” lafziyla agiklayarak bu kelimenin bu ayette izin manasinda degil, davet
manasinda kullanildigina isaret etmistir.>? Kald1 ki ayeti ikiye bolen “ 3"
edatindan sonra, “izin verildiginde girin” manasma gelen bir ifade degil de,
“davet edildiginizde girin” (=36 o5 13 Ss) ifadesi yer almaktadir. Ayrica “ <"

edatindan once gelen ciimleyle sonra gelen climle arasinda zitlik olmasi

4 Ahzab, 33/53.

¥ Eryarsoy-Agirakca, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 426.

%0 Yagar Nuri Oztiirk (haz.), Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Yeni Boyut, Istanbul 2003, s. 426.
51 Hacc, 22/27.

52 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, s. 157.
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gerektigi bilinmektedir. Bu durumda ayetin nazmi, yani ayeti olusturan
ctimleler arasindaki dizimsel iligkiler dikkate alindiginda “.<” edatindan 6nce

gecen “53% O YI” ifadesinin “izin verilmedikge” seklinde degil de, “davet

edilmedikge” seklinde anlasilmas: gerekir.

Bu bilgilerin yarni sira, “Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere,
geldiginizi hissettirmeden (sahiplerinden izin almadan) ve ev halkina selam vermeden
girmeyin”> ayetinde genel olarak baskalarin evine izinsiz girilmemesi
gerektigi zaten belirtilmistir. Oyleyse Hz. Peygamber’in degil, siradan bir
insanin evine bile izinsiz girilmesi diisiiniilemeyecegine gore, Ahzab 33/53.
ayetteki “&3g o %;” ifadesinin “izin verilmedik¢e” seklinde anlasilmasi ve
terctime edilmesi dogru degildir. Dolayisiyla bu kelimenin bir diger karsilig:
olan ve bu baglama daha uygun diisen “davet” manasi dikkate alinarak “davet
edilmedikge” seklinde Tiirkceye terciime edilmesi ayetin sozdizimine daha
uygundur. Bu durumda ayetin bas tarafinin “Ey iman edenler! Bir yemege davet
edilmedikce peygamberin evlerine girmeyin.” seklinde terctime edilmesi gerekir.

Tiirkgeye gegerken anlam daralmasina ugrayan bir diger kelime de “s;=

(avret)” lafzidir. “Avret” lafz1 Tiirkcede “edep yeri”> “insan viicudunda
ortiilmesi gereken, goriinmesi haram olan yer, ud (haya) yeri”% gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kelimenin gegctigi “3/_;3;’ G &) el o3 1 B b3le55”% ayetine bir
mealde sOyle bir anlam verilmistir. “... Onlardan bir baska grup da Peygamber'den
izin istiyor, evlerimiz acik diyorlardi. Oysa evleri acik degildi. Sadece ka¢mak
istiyorlardi.” >

Goriildugi tizere bu mealde ayetteki “s3” kelimesi Tiirkgeye “acik” diye
terciime edilmis olmaktadir. Bu terciimenin arkasinda soyle bir gerekcenin
bulundugu soylenebilir. “Avret (s53#)” kelimesi Tiirkcede “insan viicudunda
Ortiilmesi gereken yer” seklinde gibi bir mana ifade ettigine, bu ayette ise
insanlarla ilgili degil de evlerle ilgili kullanildigina gore “&3 Wy & ifadesi

5 Nir, 24/27. Ayetin meali icin bkz. Mustafa Oztiirk (haz.), Kur’dn-1 Kerim Meali: Anlam ve
Yorum Merkezli Ceviri, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2014, s. 400; Halil Altuntas-Muzaffer
Sahin (haz.), Kur'dn-1 Kerim Meili, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, s. 351.

54 Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, Ankara 2005, s. 149.

% D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, iz Yaymailik, Istanbul 1996, s. 86.

5% Ahzab, 33/13

57 Piris, Kur’an-1 Kerim: Tiirk¢e Anlami, s. 197.
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“evlerimizin ortiilmesi gerekmektedir (yani evlerimiz agiktir)” seklinde terciime
edilmis olabilir.

Her seyden 6nce belirtmek gerekir ki ayette gecen “s532” kelimesine “agik”

(evlerimiz agik) manasi verilip de ayetin ilgili kism1 “Evlerimiz acik diyorlard:.
Oysa evleri agik degildi. Sadece kacmak istiyorlardi.” seklinde terciime edilince
zihinde belirgin bir mana olusmamaktadir. Bu ifadeyle “evlerimizin {izeri agik”,
“evlerimizin kapisi agik”, “evlerimiz saldiriya agik, yani giivende degil”
anlamlarindan hangisi kastedilmis olmaktadir? Diger bir deyisle “Evlerimiz acik”
ifadesinin bu manalardan hangisine atifta bulundugu belirsiz kalmaktadur.

“s32” kelimesinin Arapgada “emniyette olmayan sey” anlammna da

geldigine dikkat edildigi ve bu konuda ilk sozliik yazar1 Halil b. Ahmed’in
eserinden yararlanildig1 takdirde, ayetin “Iclerinden bir kismu ise, gercekten de
evlerimiz saldiriya agik, emniyette degil, diyerek, Peygamberden izin istiyordu.”® gibi
tercime edilmesinin maksad: daha giizel dile getirecegi fark edilecektir.
Nitekim Halil b. Ahmed avret kelimesinin, baz1 kelimelerle ya da baz
baglamlarda kullaruldiginda “6liim riski tasiyan tehlike” gibi manalarda
kullanildigim zikrettikten sonra, yukaridaki ayette gegen “53 &y &)” ifadesini

sOyle aciklamistir: “s; 4 < 7 (evlerimiz korumasizdir)”.>

ibn Kuteybe de bu ifadeyle ilgili olarak su aciklamalari yapmaktadir:

2

e 5;” ifadesi evlerimiz serbesttir (korumasizdir), isteyen girebilir
manasina gelmektedir. Cilinkii “3,;2)” kelimesinin sozliik anlami siper
ya da korumas: olmayan sey demektir. Buna gore, erkekler evin siperi
ve korumasidir, onlar savasa gidince ev korumasiz ve tehlikelere acik
hale gelir. Nitekim evi dis seylerden korumak amaciyla kullanilan
duvar vb. seylerin yikilmasi gibi durumlar i¢in Araplarin bu kokten
gelen ”:Jj} 5" clmlesini ya da stivarinin yaralanmaya agik bir

7

durumu hasil oldugu zaman “’.W ;31" ifadesini kullanmalar1 bu

manay1 desteklemektedir.®

Ibn Kuteybe'nin yaptig1 bu agiklamalar géz dniinde bulunduruldugunda
s0z konusu ifadenin “evlerimiz acgiktir” yerine, “evlerimiz diisman saldirisina kars

% Ahmet Tekin (haz.), Kur'an'm Anlagilmasina Dogru Tefsiri Meal, Kelam Yayinlari, Istanbul
2006, s. 420.

5 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-'Ayn, 11, s. 237.

6 fbn Kuteybe, Garibii’'l-Kur’an, s. 348.
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korumasiz”! ya da “evlerimiz diisman saldirisina agik” seklinde terciime edilmesi
daha uygundur.

B. Kur’an Kavramlarinin Anlamini Belirlemede Eszamanli Semantigin
Rolii

Eszamanli semantik ayni zaman dilimi igerisinde yer alan kelimeleri belli
bir sistem olusturmalar: agisindan ele alir. Buna gore eszamanli anlambilim,
lafizlari; esas anlam, iliskisel anlam, esanlamlilik, ¢cokanlamlilik gibi agilardan
eszamanl olarak inceler. Eszamanli semantigin Kur’an’t anlamaya katkisi ise,
bir kavramm Kur'an bitiinliigii igerisindeki anlamsal yapisinin tespit
edilmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bir Kur’ani kavrami artzamanl: olarak
incelerken s6z konusu kavramin belli kirilmalar yasanan donemdeki anlam
agin1 ve diger kavramlarla iliskisini bilmek 6nemli oldugu icin artzamanh
calismalar da sonug itibariyle eszamanli ¢calismalara ihtiya¢ duymaktadir.®2

Calismamizin bu kisminda Kur’an kavramlarinin anlamini tespit etmede
eszamanli semantigin rolii belirlenmeye ¢alisilacaktir. Bu gercevede ¢okanlaml
ve ezdad kelimeler, deyimsel ifadeler, esanlamli oldugu kabul edilen kelimeler
arasindaki niianslar ve bir sozcligiin hem terim hem de sozlitk anlaminda
kullanilmasi tizerinde durulacaktir.

1. Cokanlamli ve Ezdad Kelimeler

Kur'an kavramlarinin anlamini  belirlemede artzamanli (tarihsel)
semantigin roliinii incelerken yer verdigimiz 6rneklerdeki anlam degisikliginde
en belirgin ve 6nemli etken tarihsel siirectir. Bu cercevede 6zellikle Kur’an'in
niizGliiniin peyderpey gerceklesmesi, yani yirmi ti¢ yillik bir zamani kapsamasi,
bazi kavramlarin bu siirecin farkli 6zellikler gosteren dilimlerinde farkl
anlamlarda kullanilmasina yol agmaistir.

Kur’an’daki lafizlarin her zaman ayni anlama delalet etmemesinin tek
nedeni elbette Kur'an’in peyderpey indirilmesi degildir. Bunun yan sira,
haddizatinda dilsel bir olgu olan ¢okanlamlilik daha bagka nedenlere bagl
olarak ortaya ¢ikmistir. Ayrica olay ve olgular ¢ok boyutlu, ama kelimeler
simirhidir. Bu yiizden her dilde, ¢cokanlamli lafizlarin bulunmasi normal bir
durumdur. Dilde ve Kur’an’da ¢okanlamlilik olgusuna karsi ¢ikanlar

ot M. Oztiirk, Kur'én-1 Kerim Meali, s. 471.
62 Karag0z, Dilbilimsel Tefsir, s. 66-67, 262-265.
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bulunmakla birlikte, nazil oldugu donemdeki Arap diliyle indirilen Kur’an’da,
Arapganin bir 6zelligi olan ¢okanlaml lafizlarin bulundugu bir realitedir.®

Arap dili baglaminda ¢okanlamlilik olgusu ya da ¢okanlamli lafizlar igin
baslangicta “Me’ttefeka Lafzuhu ve’htelefe Mamahu” tabiri kullanilmis,
sonralar1 ise “Lafz-1 Miisterek” tabiri bu olguyu dile getiren bir terim haline
gelmistir.*

Kur’an’da gectigi her baglamda ayni anlami ifade etmeyen lafizlar icin ise
viicth (z viictih) terimi kullanilmis, miistakil olarak bu konuyu ele alan eserler
telif edilmistir. S6z konusu eserler icin tercih edilen en yaygin isimlendirme “el-
Viich ve'n-Nezair”dir.® Viicth ve Nezair literatiirtindeki maddeler
incelendiginde  bunlarin  hepsinin  lafz-1  miisterek  kapsaminda
degerlendirilmesinin dogru olmayacagi, diger bir deyisle viicihun lafz-1
miisterekle birebir 6rtiismedigi anlagilmaktadir.®® Bu durumda ilgili eserlerdeki
lafizlarin sadece bir kismu gercek anlamda lafz-1 miisterek kapsamina
girmektedir. Gercekte lafz-1 miisterek olmayan bir kisminin ise birlikte
kullamildigr lafiz ya da baglam geregi farkli bir mana ifade ettigi
degerlendirilmistir.

“uoa 7

Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilan lafizlardan birisi aFeVe/ e ”

lafzidir. Bu lafiz, Tiirkgeye de ge¢mis olan “affetmek” anlaminin yan sira, “bos

0 Konuyla ilgili tartisma ve goriisler icin bkz. Giiven, Cokanlamlilik, s. 190-202.

64 Guiven, Cokanlamlilik, s. 89, 92.

% Baska adlar altinda yazilan eserler de vardir. Konuyla ilgili olarak bkz. Karagéz, “Viic(ih ve
Nezairin Terimlesme Siireci -Nezair'in “Egsanlamlilik” Olarak Tanimlanmasi Sorunu-", Tarihte
ve Giiniimiizde Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usulii (Ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Arastirmalar: Yaz
Akademisi I, 18-23 Agustos 2008 istanbul), Ozkan Matbaacilik, Ankara 2009, s. 442.

% Cemaliiddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Said b. Akile el-MekKki, ez-Ziyide ve’l-
Thsdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Camiatii’s-Sarika, Sarika 2006, V, s. 217-218, 221-235; Giiven,
Cokanlamlilik, s. 187; Karagoz, “Viictih ve Nezairin Terimlesme Siireci”, s. 443, 468; Hasan
Yaldizli, ““ViicGh” ve ‘Nezair’ Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme”, Islém
Arastirmalar: Dergisi, 2014, say1: 31, s. 25.
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vermek”, “fazlalik, fazlalasmak ve artmak” gibi anlamlara®” da gelmektedir.®
Grnegin “ ﬂ NERB AR 576 ayetinde “53)” kelimesi “fazlalik (ihtiyacinizdan
arta kalan)” anlaminda kullamlmigtir. Kelime “ 5 35 1,65 158 35 2ed 520 086 d Z
Oyris Y s g 246120 5Fa) 47 GLT770 ayetinde “artmak, fazlalasmak” anlaminda
kullanilmaya daha uygun iken, baz1 meallerde kelimenin “bos vermek” anlami
tercih edilmistir.”

Klasik tefsir ve sozliiklere bakildiginda yukaridaki ayette gecen “is¢ 2=

ifadesine kelimenin akla ilk gelen ve yaygin manasinin degil de, “artmak”,
“cogalmak” gibi anlamlarm verildigi goriilmektedir. Ornegin Ebi Ubeyde bu
kelimenin anlamini “lyx:cogaldilar” seklinde agiklamis ve “Nitekim Araplar
insan, bitki gibi seylerin ¢ogalmasi icin bu lafz1 kullanmaktadirlar.” demistir.”
Kelimeyi aynen Eb{i Ubeyde gibi “,:5:cogaldilar” olarak agiklayan Ibn Kuteybe
(0.276/889) ise bu manay1 desteklemek icin Hz. Peygamber’in “Biyiklarinizi

7 Kelimenin anlamlar1 i¢in bkz. Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mekdyisii'l-Liiga,
ngr. Enes Muhammed es-Sami, Daru’l-Hadis, Kahire 2008, s. 576-578; Mukatil b. Siileyman,
el-Viicith ve'n-Nezdir fi'l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin, Merkezii Cuma el-Macid
li’s-Sekafe ve’t-Tiirds, Dubai 2006, s. 68; Harun b. Musa, el-Viicith ve’n-Nezdir fi'l-Kur'dni’l-
Kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin, Vizaratii’s-Sekafe ve’l-A’lam, yy. 1988, s. 84; Ebti Hilal el-
Askeri, el-Viicith ve'n-Nezdir, thk. Muhammed Osman, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
Kahire 2007, s. 348-349; Eb(i Abdillah el-Hiiseyn b. Muhammed ed-Damegani, el-Viicith ve'n-
Neziir li-Elfizi Kitabilldhi’l-Aziz, thk. Arabi Abdiilhamid Ali, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut
2010, s. 335-336.

% Delalet ettigi manalar arasinda “artmak” ve “silmek, yok etmek” bulundugu gerekgesiyle
bu kelimeye baz1 ezdad literatiiriinde ezdad lafizlar arasinda yer verilmistir (Ornegin bkz.
Eb( Ali Muhammed b. el-Miistenir Kutrub, Kitdbii’l-Ezddd, thk. Hanna Haddad, Daru’l-Ultim,
Riyad 1984, s. 110; Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Harlin et-Tevvezi, el-Ezddd,
(Seldsetii Nustis fi'l-Ezddd igerisinde), thk. Muhammed Hiiseyin Al-i Yasin, Alemii’l-Kiitiib,
y.y., 1996, s. 83-84). Ancak zikredilen bu iki mana birbirinin tam anlamiyla zidd1 olmadig1 igin
bu kelimeyi ezdad kapsaminda degerlendirmeyi uygun gérmedik. Benzer degerlendirmeler
icin bkz. bn Faris, Mekayisii’l-Liiga, s. 577, Muhammed Nureddin el-Miineccid, et-Tezid fi'l-
Kur’dni’l-Kerim beyne'n-Nazariyye ve’t-Tatbik, Daru’l-Fikr, Dimask 1999, s. 181-182.

% Bakara, 2/219. “Sana Allah yolunda neyi harcayacaklarimi soruyorlar: Deki: ihtiyacinizin fazlasini.”
Bkz. Mehmet Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, Fecr Yayimlari, Ankara 2008, III, s. 101.

70 A’raf, 7/95.

7V “Sonra megakkatin yerini iyilikle degistirdik de (baslarina geleni unutarak) bos verdiler.” Bkz. Piris,
Kur’an-1 Kerim: Tiirkge Anlami, s. 79.

72 Ebti Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 1, s. 222.
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kisaltin, sakallarinizi uzatin (¢ogaltin)”7® hadisini delil (sahit) olarak zikretmistir.”
Zeccac ise ayeti “onlar ve mallar1 ¢ogald1” seklinde izah etmis,” Taberi de bu
manay1 tercih etmistir.” Zemahseri de kelimeyi ayni sekilde “can ve mal

7

bakimindan arttilar””” seklinde tefsir etmistir. Sonug olarak bu ayetteki “is: 2=

kelimesini “bogverdiler” seklinde anlamlandirmak ¢ok dogru degildir.

Kur'an’da bulundugu baglamlara gore farkli anlamlarda kullanilan
lafizlardan birisi de “TeVeBe/ot”dir. Sozlikte “donmek”,”® “terk etmek,

vazge¢mek”” gibi anlamlara gelen bu kelime insanlara nispet edildiginde akla
ilk olarak “donmek, tovbe etmek”, Allah’a nispet edildiginde ise “tovbeleri
kabul etmek” anlamlari gelmektedir.® Her iki halde de kelimenin sozliik
anlaminin yansimalarini gormek miimkiindiir. Zira kelime insanlarla ilgili
kullaniminda kulun giinahindan pisman olup Allah’a yonelmesi, Allah’a nispet
edilmesi halinde ise Allah’in kullarina magfiret ile yonelmesi anlamini
biinyesinde tasimaktadir.8!

Kelimenin sozliikteki anlami “donmek”; akla ilk gelen anlami da
“donmek, tovbe etmek” ya da “tovbeleri kabul etmek” olmakla birlikte, bu lafz1
Kur’an’da gectigi yerlerde bu iki manadan biriyle anlamlandirmak her zaman

734 s 1s42%5 & ggf‘:di 1531, Hadisin farkli varyantlar1 bulunmaktadir. Sakali uzatmak anlaminda
“ ya” kokiiniin yer aldig1 bazi varyantlar igin bkz. Buhari, “Libas”, 65, (VIL, s. 56); Miislim,
“Taharet”, 52-53 (I, s. 222).

74 Tbn Kuteybe, Garibii’'l-Kur’an, s. 170.

75 Ebl Ishak Ibrahim b. Muhammed es-Seriyy ez-Zeccac, Medni'l-Kur'dn ve [‘rdbiih, thk.
Abdiilcelil Selebi, Daru’l-Hadis, Kahire 2005, 11, s. 291.

76 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X, s. 330-332.

77 Carullah Ebir'l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil
ve Uyiini’l-Ekivil fi Viicithi’t-Tevil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavviz,
Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad 1998, I, s. 477.

78 {bn Faris, Mekiyisii’l-Liiga, s. 131.

7 Isfahani, el-Miifredit, s. 72.

80 fsfahani insanlara nispet edildiginde kelimenin “ila” harfiyle (& | 1»5), Allah’a nispet
edildiginde ise “ala” harfiyle (< & —t) kullaildigina isaret etmistir. Bkz. Isfahani, el-
Miifredat, s. 72.

81 Ebt Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii’l-Liiga, thk. Riyad Zeki Kasim, Daru’l-
Marife, Beyrut 2001, 1, s. 416.
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uygun diismemektedir.$? Sozgelimi “obdl ;» A5 G 6 Ko LB sad 1) O 278
ayetinde gegen “:Xe ©&” ifadesini “Allah sizi bagislamistir.”8* seklinde terciime
etmek ayetin baglamina uygun diismemektedir. Zira ayetin bas tarafinda tévbe
etmeyi, dolayisiyla da bagislanmay1 (tovbenin kabul edilmesini) gerektiren bir
durumdan  bahsedilmemektedir. = Ayetin = tamamu g6z  Oniinde
bulunduruldugunda Allah’in Hz. Peygamber’e ve miiminlere bahsettigi bir
hafifletmenin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bunun igin olsa gerek, bu
ayetteki “o¢” fiilini “hafifletti” olarak aciklayan sozliik miellifleri olmustur.®

Bizce de bu ayetteki “o€” fiilinin “yiikiintizii hafifletti”’® ya da
“sorumlulugunuzu/yiikiimliligiiniizii hafifletti”® seklinde terciime edilmesi

daha dogru olacaktir.

Bilindigi tizere Arap dilinin 6zelliklerinden birisi de, biinyesinde bazi
ezdad lafizlari ihtiva etmesidir. Ezdad lafizlardan maksat “ayni kelimenin iki z1t
manaya muhtemel olmasi1”dir.® Bir kelimenin iki zit manaya muhtemel olmasi,
en azindan iki farkli manay1 potansiyel olarak biinyesinde tasimasi demektir. Bu
durumda ezdad lafizlar da ¢ok anlamliigin bir diger boyutunu teskil
etmektedir.®

Ezdad lafizlarin sadece birbirine zit iki manaya muhtemel olmasindan
hareketle, “ezdadin mdiisterek lafza gore daha simrli bir mana igerdigi”ni

82 Nitekim viic(ih ve nezair miielliflerinden Damegani, bu kelimenin Kur’an’da {i¢ anlamda
kullanildigmn belirtmistir. Bkz. Damegani, el-Viicith ve'n-Nezdir, s. 136-137. Damegani'nin
zikrettigi bu {ic mana tizerinde diisiiniilmesi gerekmekle birlikte bu husus calismamizin
kapsamina girmemektedir.

8 Mtuizzemmil, 73/20.

84 Piris, Kur’an-1 Kerim: Tiirkce Anlam, s. 277.

8 Ezheri bu ifadeyi “aisd 1l S o) seklinde tefsir etmistir. Bkz. Ezher, Tehzibii'l-Liiga, 1, s.

416.
8 Ayetteki “(;,’<;1; &\8” ifadesi, Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin tarafindan hazirlanan Kur’an-

1 Kerim mealinde “sizi bagislad1” seklinde terciime edilmis, fakat muhtemelen daha dogru
bir terciime ya da anlamlandirma olacagi diisiincesiyle parantez arasinda “yiikiiniizii
hafifletti” seklinde agiklanmigtir. Bkz. Altuntas-Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meili, s. 574.

87 Ornek olarak bkz. M. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 651.

8 Ebii't-Tayyib Abdiilvahid b. Ali el-Halebi el-Ligavi, Kitdbii'l-el-Ezddd fi Keldmi'l-Arab, thk.
{zzet Hasan, Daru Talas, Dimasgk 1996, s. 18 (Nasirin Mukaddimesi); Miineccid, ef-Tezdd fi'l-
Kur’ani’l-Kerim, s. 26; 1999 Rudeyni, Fusill fi [lmi’l-Liigati’l-Amm, s. 280; Giiven, Cokanlamlilik,
s. 106; Muharrem Celebi, “Ezdad”, DIA, Istanbul 1995, XII, s. 47.

8 Kutrub, Kitibii'l-Ezddd, s. 70; Miineccid, et-Tezdd fi'l-Kur’ani’l-Kerim, s. 25-27; Gliven,
Cokanlamlilik, s. 107-108; Ismail Aydin, Kur’an'in Filolojik Yorumu: Tarihsel Gelisim ve Sorunlar,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 213.
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sOyleyenler olmustur.”” Bununla birlikte “mevla” gibi baz1 ezdad lafizlarin
sadece birbirine zit iki manaya gelmedigi, aksine bu iki zit mananin yani sira
tglincli, dordiincii... bir manaya da muhtemel oldugu” g6z Oniinde
bulunduruldugunda “ezdadin miisterek lafza gore daha simrli bir mana
igerdigi” iddiasinin ezdad kapsaminda zikredilen biitiin lafizlar igin gegerli
olmadig: anlasilmaktadir.

Cokanlaml: lafizlarin manasinin belirlenmesinde oldugu gibi, bu tiir iki
zit manaya muhtemel olan kelimelerin de hangi manaya delalet ettigini
belirlemek igin basvurulacak hususlarin basinda kullanildig: baglam gelir. Bir
kelimenin iki zit manaya delalet etmesiyle ilgili olarak Arap dilbilimcileri
tarafindan bir¢ok neden ileri siiriilmiistiir. Bunlardan birisi de, kelimenin
kullanimi1 ve baglami nedeniyle aslinda gosterdigi mananin tam ziddi olan bir
manaya delalet etmesidir.*?

Bizim burada verecegimiz 6rnek de kullanildig1 baz1 baglamlarda bilinen
yaygin anlaminin ziddiyla anlasilmasi ve anlamlandirilmasinin daha uygun
oldugunu diistindiiglimiiz “verae (:\5)” lafzidir. Kur'an’da toplam 24 yerde

gecen® “verae” kelimesi, bu yerlerin biiyiik ¢ogunlugunda bilinen anlamiyla
“bir seyin arkasinda/6tesinde”?* anlamini ifade etmektedir. Ancak bulundugu
baglam geregi baz1 ayetlerde bu mananin tam zidd1 olan “bir seyin onii, ilerisi,
karsis1” seklinde anlagilmasimnin daha uygun oldugu goriilmektedir.> Nitekim
ezdad literatiiriinde de bu kelimeye yer verildigi goriilmektedir.* Ayrica viictth

% Bkz. Fadime Kavak, Arap Dilinde Karsit Anlamli Kelimeler (Ezddd) ve el-Enbari'nin el-Ezddd
Adl Eserinin Tahlili, Emin Yaymlari, Bursa 2015, s. 181.
91 Nitekim viictih ve nezair literatiiriinde “veli ({s/)” lafzinin anlamlari siralanirken kelimenin

“mevla” formunun “efendi” ya da bunun zit anlamlist olan “kéle” manalarinin yani sira
“akraba” vb. baska manalarda da kullanildig: goriilmektedir. Ornek olarak bkz. Mukatil b.
Siileyman, el-Viicith ve’n-Nezdir, s. 200-203; Damegani, el-Viicith ve'n-Nezdir, s. 470-472.

92 Muhammed Hiiseyin Al-i Yasin, el-Ezdad fi’'l-Liiga, Matbaatii’l-Maarif, Bagdat 1974, s. 207-
214; Seldsetii Nusils fi’l-Ezdid, Alemiv'1-Kiitiib, y.y., 1996, s. 16.

% Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 749.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-’Ayn, VIII, s. 300.

% Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, IV, s. 3879; bn Faris Mekiyisii’l-Liiga, s. 953.

% Bkz. Kutrub, Kitdbii'l-Ezdid, s. 105-106; Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam, el-Ezddd, (Seldsetii Nusils
fi'l-Ezddd icerisinde), thk. Muhammed Hiiseyin Al-i Yasin, Alemii’l-Kiitiib, y.y., 1996; s. 52;
Tevvezi, el-Ezdid, s. 89-90; Ebii't-Tayyib el-Liigavi. Kitabii'l-Ezddd, s. 412-413.
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ve nezair tiirii eserlerde kelimeye verilen manalar arasinda “arka(sinda)” ve
“6n(tinde)” anlamlar1 da yer almaktadir.”

Bu noktada belirtmek gerekir ki Nureddin el-Miineccid sundugu delillere
dayanarak bu kelimenin ezdad kategorisinde degerlendirilmemesinin daha
uygun oldugunu ileri stirmiistiir.”®® Ancak burada bizim i¢in 6nemli olan s6z
konusu lafzin haddizatinda ezdad olup olmadigr degil, gectigi ayetleri nasil
anlamanin ve terciime etmenin dogru olacagidir. Dolayisiyla “verae” lafzi
ezdad kabul edilse de edilmese de baz1 ayetlerde bu kelimenin
“arka(sinda)/otesinde” degil, “on(iinde)” seklinde ya da bu anlamla ayni kapiya
cikacak “ileri(sinde)”, “karsi(sinda)” gibi anlasilmas ve Tiirkgeye boyle terctime
edilmesi daha uygundur.

Dil yoniindeki bilgisiyle temaytiiz etmis Ferra gibi bazi alimler, “verae”
lafzinin ne zaman “Oniinde” anlamima gelecegi konusunda bir kural
belirlemislerdir. Aslinda bu kural bizler i¢in de bir ipucu ve ilke niteligindedir.
Ferra'min zikrettigi bu kurala gore “verae” kelimesi, zaman ile iligkili
durumlarda, yani bir seyin zaman agisindan bagka bir seyin 6niinde oldugunun
bildirilmesi amaclandig1 takdirde “6n” anlamina gelebilir. Bu durumda, bir
insanin Oniinde bulunan birisi hakkinda, yani mekansal oncelik igin “clsi;y 52”

ifadesi kullanilmaz. Ancak s6zgelimi “soguklar geliyor” demek igin s 5, &ls1,,”

ifadesi kullanilabilir.” Zeccac da “insanin oOniindeki (karsilacagi) sey,
goziikmedigi takdirde arkasindaymais gibi sayilir” diyerek “verae” kelimesinin
“6n” anlaminda kullanilmasmin arkasinda yatan inceligi belirtmis ve bu
kullanimin gerekgesini izah etmistir.!® Zamanla ilgili bu tiir olgular da, aslinda
oniimiizdeki giinlerde yasanacagi halde, an itibariyle, goziikmedikleri igin
arkamizda sayilirlar.1%!

“Verae” lafzinin gectigi ayetlere dair yaptigimiz genel bir tarama ve
degerlendirme sonucunda bu ayetlerden oOzellikle f{iclinde kelimenin
“arka(sinda)” seklinde terctime edilmemesi gerektigi kanaatine ulastik. Her tig
ayette “verae” kelimesinin mekansal degil, Ferra ve Zeccac'in dikkat cektigi gibi

97 Ornegin bkz. Damegani, el-Viiciih ve’'n-Nezdir, s. 465; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Ibnii’l-Cevzi,
Niizhetii’l-Ayiini'n-Nevazir fi [lmi’l-Viiciih ve'n-Nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-
Razi, Miiessesetiir'r-Risale, Beyrut 1987, s. 608-609.

% Miineccid, et-Tezdd fi'l-Kur’ani’l-Kerim, s. 213-215.

9 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 11, s. 157.

10 Zeccac, Medni’l-Kur'dn ve ['rdbiih, 111, s. 249.

101 Ferra ve Zeccac i degerlendirmeleri icin ayrica bkz. Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s. 302-303.
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zamansal bir baglamda kullanildig1 goriilmektedir. 12 Dolayisiyla “verae”
lafzinin asagidaki ti¢ ayette “Oniinde”, “karsisinda” gibi terciime edilmesinin
uygun olacagin diisiiniiyoruz. Meramimizi daha net olarak anlatabilmek adina
bu {i¢ ayete ve bu ayetlerin bazi meallerdeki terciimesine yer verip bu
terctimelerin kisa bir degerlendirmesini yapmak istiyoruz.

Bu ayetlerden ilki Musa-Hizir kissasi olarak bilinen ve Hz. Musa'nin yol
arkadasinin gemiye niye zarar verdiginin gerekgesini anlatan “ &5l &3K6 420 U

ek iz 480 Sl phefyy 065 sl OF 2356 201 3 0,0es”108 ayetidir.
Bu ayetteki “:4:75” lafzina baz1 meallerde “arkalarinda” ya da “pesinde”

anlami verilmis ve ayet su sekillerde terciime edilmistir:

“Gemi, denizde ¢calisan fakirlere aitti. Onun kusurlu gériinmesini istedim. Ciinkii
arkalarinda, her saglam gemiyi gasp eden bir kral vard:.” 1%

“Gemiden baglayalim: O gemi, gecimini denizden saglayan yoksullara aitti. Hal
boyleyken onu hasarli hale getirmek istedim, ciinkii onlarin pesinde her gemiye zorla el
koyan bir yonetici bulunuyordu.”1%

Bir bagka mealde ise “:4:73” lafz1 “arkalarinda” seklinde terciime edilmis,

fakat muhtemelen ayetin maksadinin dogru anlasilmasin saglamak amaciyla
diisiilen dipnotta “gidecekleri yerde” seklinde bir izah yapilmistir.10

Ayetlerin 6ncesi incelendiginde gemiye nigin hasar verdigi yoniinde Hz.
Musa'nin yonelttigi soruya cevaben bu ifadelerin kullanildig1 anlasilmaktadir.
Hz. Musa boyle bir soru sorduguna gore, gemileri gasp eden kralin peslerinde
oldugundan ya da onlan arkalarindan takip ettiinden haberdar olmamasi
gerekmektedir. Zira arkalarindan takip edilmeleri halinde geminin sahibinin ve
Hz. Musa'nin bu takibin farkinda olmalar1 ve Hz. Musa'nin yol arkadaginin
gemiye niye zarar verdiginin hikmetini tahmin etmeleri ya da anlamalar

102 Bu ii¢ ayete, birkag ayet daha eklenebilir. Ama biz “verae” lafzinin “arkasinda” olarak
degil, “6niinde, karsisinda” gibi anlamlandirilmasi konusunda net kanaatimizin olustugu bu
ti¢ ayeti 6rnek olarak tahlil etmeyi uygun gordiik.

103 Kehf, 18/79.

104 Pirig, Kur’an-1 Kerim: Tiirkce Anlami, s. 140.

105 Mustafa islamoglu (haz.), Hayat Kitab1 Kur’an, Diisiin Yaymalik, Istanbul 2008, s. 572.

106 Eryarsoy-Agirakca, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Meali, s. 303 (1 nolu dipnot).
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gerekirdi. Dolayisiyla da Hz. Musa’'nin, arkadasina gemiye niye zarar verdigini
sormasina gerek kalmazdi.1?”

Hz. Musa, arkadasina gemiye niye zarar verdigine dair bir soru
yonelttigine gore, gemiyle heniiz karsilasmamis olmalar1 ve gaspgt kralin
kendilerinin arkasinda ya da peslerinde degil, onlerinde yani giizergahlarinda
olmasi1 gerekmektedir. Fakat hentiz gormedikleri ve karsilasmadiklar: igin

2T

“Onlerinde” anlamindaki bir lafiz degil de “arkalarinda” anlamindaki “34:fj3
lafz1 tercih edilmistir. Bu incelik, ayetteki “2l L“ﬂ 0%y ifadesinin “Crinkii
arkalarinda, her saglam gemiyi gasp eden bir kral vardi.” ya da “Ciinkii onlarmn
pesinde her gemiye zorla el koyan bir yonetici bulunuyordu.” seklinde terciime
edilmesi halinde kaybolmaktadir. Dolayisiyla ayetin bu kisminin “Ciinkii biraz
otelerinde bir kral vardy tiim gemilere zorla el koyuyordu.”,'® “Ciinkii onlarin
ilerisinde, her gemiyi zorla ele geciren bir kral vardi.”'® ya da “Ciinkii o fakir
insanlarin 6niine, gordiigii her saglam gemiye el koyan bir hiikiimdar ¢ikacakt1.” 110
seklinde terciime edilmesi daha dogru olur.!!

fkinci ayet, oldiikten sonra salih amel islemek umuduyla yeniden
diinyaya dénmek isteyenlere cevaben verilen “ +3: ) £ wifs o5 GG 54 2G5 3¢
023”112 ayetidir. Bu ayetteki “:¢15” lafzina bazi meallerde “arkalarinda” anlami

verilmis ve ayet sOyle terclime edilmistir:

“Asla, o sadece soyleyenin bir soziidiir. Onlarm arkalarinda yeniden
diriltilecekleri giine kadar bir engel vardir.” 113

107 Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s. 303.

108y, N. Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 303.

109 Altuntas-Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 301.

10 M., Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 345.

11 Bu manay1 gerekgeleriyle birlikte ortaya koyan Ferra ile Zeccac’in yaru sira EbGi Ubeyde,
Ibnii'l-Yezidi ve Ibn Kuteybe de bu ayetteki “verae” lafzini ezdad kabul etmis ve “6nlerinde”
seklinde aciklamistir. Bkz. Ebti Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 1, s. 412; ibnii'l-Yezidi, Garibii’l-
Kur'dn, s. 108; ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’dn, s. 270. Bazi viictih ve nezdir miiellifleri de bu
ayetteki “verae” lafzinin 6nlerinde anlamina geldigini belirtmistir. Ornegin bkz. Damegani,
el-Viiciih ve’n-Nezdir, s. 465; ibnii’l-Cevzi, Niizhetii'I-A “yiini'n-Nevdzir fi [lmi’l-Viiciih ve'n-Nezéir,
s. 609. Kelimenin manasiyla ilgili olarak ayrica bkz. Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s. 302.

112 M{imintn, 23/100.

13 Piris, Kur’an-1 Kerim: Tiirkce Anlami, s. 162
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“Kesinlikle hayir! Ciinkii onun dile getirdigi, sadece muhatabr etkilemek icin sarf
edilmis bir laftir; nitekim boylelerini arkalarindan, dirilecekleri giine kadar
(asamayacaklar1) bir engel kusatmigtir!” 114

“Hayir! Bu sadece onun soyledigi (bos) bir sozden ibarettir. Onlarin arkasinda
tekrar dirilecekleri giine kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir perde (berzah)
vardy.” 115

",

+” kelimesinin “arkalarinda” anlamima geldigi g6z Oniinde

bulunduruldugunda bu terciimelerin dogru oldugu diisiiniilebilir. Fakat bu
terctimenin dogrulugu sdyle derin bir tahlile ihtiyag¢ duymaktadir: Diinya hayati
Olenlerin arkalarinda kalmaistir; 6ldiikten sonra tekrar diinyaya donmek isteyen
bu kisilerin diinyaya dénmelerine mani olan engel, yonelmekte olduklar ahiret
hayat: itibariyle arkalarindadir. Dolayisiyla ancak boyle bir tahlil yapildig:
takdirde “:¢13” lafzinin “arkalarinda” seklinde anlagilmasi miimkiin olabilir.

Ayette anlatilan konu dikkate alindiginda ise verilen bu mananin yol
actig1 sonuglar bakimindan kelimenin “6nlerinde” seklinde terciime edilmesi
daha dogru olur.!'¢ Zira dldiikten sonra kisinin diinyaya tekrar donme istegi
reddedildikten sonra, bu reddedilmenin gerekgesi olarak bir engelin bulundugu
zikredilmistir. Bir yere ulasmaya mani olacak nitelikteki bir engelin insanin
arkasinda degil, oniinde olmasi gerekmektedir. Hatta s6z konusu engel, arkada
kalmigsa artik asilmis demektir. Bu durumda engel arkada kaldigina gore
oldiikten sonra diinyaya donecek kisinin oniinde engel bulundugunun dile
getirildigi bir baglamda, verilen mana yiiziinden sanki bu engel artik arkada
kalmis ve asilmis gibi bir intiba uyanmaktadir.

Ortaya ¢ikan soz konusu intibadan kaginmak nedeniyle olsa gerek, bu
ayetteki “i¢55” lafzin1 “Onlerinde” seklinde terciime edenler olmustur.!” Ayrica
muhtemelen meselenin goreceli olusu nedeniyle, diger bir deyisle, s6z konusu
engelin olen kisinin gittigi yon itibariyle arkasinda, fakat asmadigi ve
asamayacagl nitelikteki bir engel olmas: itibariyle de oOniinde/karsisinda

14 [slamoglu, Hayat Kitabt Kur'an, s. 673

115 Altuntas-Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, s. 347.

116 Eb(i Ubeyde, Taberi ve Damegani de kelimeyi “6nlerinde” olarak anlamlandirmistir. Bkz.
Ebt Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’an, 11, s. 62; Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, s. 109; Damegani, el-Viiciih
ve'n-Nezdir, s. 465.

117 Bkz. Eryarsoy-Agirakca, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 349; Ali Bulag (haz.), Kur'an-1
Kerim ve Tiirkce Anlami (Meal ve Sézliik), Birim Yayinlari, Istanbul ty., s. 348.
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bulunmas1 gerekecegi igin bu kelimeyi “ardinda/oniinde” gibi alternatifli bir
sekilde terciime edenler de olmustur.!'8

Uciincii ayet ise Allah’n ayetleriyle alay edenlerin ducar olacaklari azabin
akabinde neyle karsilasacaklarini anlatan “&3 128G ide 2 Y5 n agihy G710
ayetidir. Bu ayetteki “i¢73” ifadesine bazi meallerde “arkalarinda” anlami

verilerek ayet soyle terclime edilmistir: “Arkalarinda da cehennem vardir.
Diinyada kazandiklar1 ve Allah’tan baska edindikleri dostlar onlara hicbir fayda
vermez.”120  Allah’in ayetleriyle alay edenlerin azaba ducar olacaklar
belirtildikten sonra devamindaki ayetin baginda gelen “+&s & 2" ifadesinin
“Arkalarinda da cehennem vardir.” seklinde terciime edilmesi, maksat Oyle
olmasa da “sanki cehennem arkalarinda kalmis” gibi bir intibain olugsmasina yol
acmaktadir.

Boyle bir intibain olugsmasina mahal vermemek igin olsa gerek ayetteki

“

w03 ifadesi bazi meallerde “Onlerinde” ya da “karsilarinda” olarak

anlamlandirilmis; ayetin bu kismu “Onlarin karsisina cehennem ¢ikacaktir.”,'?! ya
da “Cehennem de onlerinde”1?? seklinde terciime edilmistir.

Bazi meallerde ise “i¢f; " lafz1 “Onlerinde” vb. sekilde

anlamlandirilmamais, fakat olusma riski bulunan intibar engellemeye yonelik
gesitli vurgular kullanilmistir. S6zgelimi, maruz kalacaklar1 azaba iligkin

7

yapilan tehdidin ardindan gelen bu ayetin basindaki “#= 45 (" ifadesinin
“Arkasindan cehennem!”'? ya da “Cehennem hemen peslerindedir.”1?* seklinde
terctime edilmesi yukarida soz ettigimiz intibai bir nebze olsun engellemektedir.
Bununla birlikte s6z konusu intibaa hi¢ mahal birakmamak bakimindan, diger
iki ayetteki “verae” lafzi gibi bu ayetteki “:¢73 " lafzinin da “6nlerinde” ya da
“karsilarinda”  olarak  anlamlandirilmasimin  daha dogru  olacagini
diisiiniiyoruz.'»

118 Bkz. M. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 396.

119 Casiye, 45/10.

120 Altuntas-Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 498.

121 M, Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 559.

122 Eryarsoy-Agirakca, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Meali, s. 500.

123 Pirig, Kur’an-1 Kerim: Tiirkce Anlami, s. 236.

124 1slam0glu, Hayat Kitab1 Kur’an, s. 990.

125 Eb{i Ubeyde, Ibn Kuteybe ve Taberi gibi dil ve tefsir alimleri de kelimeyi bu sekilde
anlamlandirmistir. Bkz. EbG Ubeyde, Mecizii’l-Kur'dn, 11, s. 210; ibn Kuteybe, Gartbii'l-Kur’dn,
s. 405; Taberl, Camiu’l-Beyin, XXI, s. 77. Viicih ve nezair miielliflerinden Damegani de bu
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2. Deyimsel ifadeler

Eszamanli semantik cercevesinde {izerinde durulmasi gereken
hususlardan biri de Kur'an’daki deyimler, bunlarin anlaminin tespiti ve
Tiirkceye en giizel sekilde terciime edilmesidir. Deyimlerle ilgili semantik
arastirmalarin 6nemi, Kur’an’da gegen ve Arapcada deyim olarak kullamilan
ifadelerin zaman zaman Tiirkgeye motamot terciime edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bunun sonucunda zaman zaman meallerde ne anlama
geldigi belli olmayan ifadelerle karsilagilmaktadir. Deyimlerin motamot
cevrilmesinin iki temel nedeni olabilir. Bunlardan ilki, s6z konusu ifadenin
Arapgada deyim olarak kullanildiginin bilinmemesi, yani bilgi eksikligidir.
Digeri de Kur’an'in kelimelerine farkli bir mana vermeyelim kaygisi nedeniyle
deyimleri deyim olarak degil de kelimesi kelimesine terciime etme yolunu tercih
etmektir. Oysa Tiirkgedeki bir deyimi nasil ki bir bagka dile motamot aktarmak
¢ok uygun degilse bir baska dildeki deyimsel ifadeyi Tiirkceye kelimesi
kelimesine terciime etmek de dogru bir yaklasim degildir.!?

Bilindigi tizere deyimlerin anlami, kendilerini olusturan unsurlarin parca
pargca olarak ifade ettikleri mananin birebir karsiligindan ibaret degildir. Bilakis,
o unsurlarin birlesmesinden meydana gelen deyimsel ifadenin kendine has bir
manast s0z konusudur. Deyimler anlamlandirilirken bu hususa dikkat edilmesi
gerekir. Deyim olarak kullanilan lafizlarin semantikle iliskisi de buradan ileri
gelmektedir.

Indirildigi toplumun kullanildig1 dil ile nazil olan Kur'an’da da dogal
olarak deyimsel ifadeler yer almaktadir. S6z konusu deyimsel ifadeler bir baska
dile terctime edilirken, deyimsel anlamin g6z 6niinde bulundurulmas: anlamay1
kolaylastirir. Aksi halde zaman zaman bazi meallerde oldugu gibi, Tiirkce
agisindan ne dedigi belli olmayan ya da maksadin disina ¢ikan ifadelerle
karsilasilir. Deyimlerin manasinin belirlenmesinde eszamanli semantik
tahlillerin roltinii iki 6rnekle somutlastirmak istiyoruz.

ayetteki “3¢03 5" ifadesini “Onlerinde” olarak agiklamigtir. Bkz. Damegani, el-Viiciih ve'n-
Neziir, s. 465.

126 Deyimler ve terciimesiyle ilgili daha fazla bilgi ve 6rnek icin bkz. Ciindioglu, Kur’an
Cevirilerinin  Diinyasi, s. 52-68; Abdiilcelil Bilgin, Kur'an’da Deyimler ve Kur'an'in
Anlagilmasindaki Rolii, Pinar Yaymnlari, fstanbul 2003, s. 19 vd.; Kur'an'daki Deyimler ve
Zemahgeri'nin Kessafi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, s. 55 vd.; Ziilfikar Durmus,
Kur’an’in Tiirkce Terciimeleri, Ragbet Yayinlari, fstanbul 2007, s. 177-179.



Kur’an Kavramlarmin Anlamini Belirlemede Artzamanl ve Eszamanli Semantigin Rolii

“&p57 kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢ogul olarak bes yerde gegmektedir.

Bunlardan iicii Yusuf stiresinin 6, 21, ve 101. ayetlerinde “c.ssyi ¢;%” seklinde
tevil kelimesiyle birlikte kullanilmistir. Diger ikisi ise, Miimin{in stiresinin 44.
ayeti ile Sebe sfiresinin 19. ayetinde “&.;=f :4dss” seklinde gecmektedir ki bu

ifade deyimsel bir kullanimdr.

Eb(i Ubeyde “&ustaf shtdass Uats 13t il spisd 25 il s k127 ayetinde gecen
“ipsl ades” ifadesiyle ilgili olarak “kotii ornek (ibret) olma bakimindan
insanlar arasinda dilden dile aktarilan hikaye”!?® aciklamasini yaptiktan sonra
“giizel orneklerde “&~ «ls" ifadesi kullanilmaz”!?® demistir. Bu agiklamasiyla
da “Eysisf 53a\£i5«5.-” ifadesinin “insanlar arasinda dilden dile aktarilan birer ibretlik

hikaye haline getirdik”!3® gibi bir anlama gelen bir deyim olduguna isaret
etmistir.

Bazi meallerde ise bu ifade, “efsane haline getirdik”'®! ya da “efsaneye
cevirdik” 12 seklinde terctime edilmistir. Bilindigi tizere efsane kelimesi Tiirkcede
“eski ¢aglardan beri sOylenegelen, olaganiistii varliklari, olaylar1 konu edinen
hayali hikdye” ya da “gercege dayanmayan asilsiz s6z” gibi manalarda
kullanilmaktadir.®® Bu durumda ayetteki “2..1 lafzina “efsane” kelimesiyle

karsilik verildigi takdirde, “onlar1 birer olaganiistii varlik/kahraman kildik” ya
da “asli olmayan birer hikayeye cevirdik” gibi bir sonug ortaya ¢ikabilir. Ayette
boyle bir mananin kastedilmedigi ise agiktir.

Deyimlerin dogru anlasilmasiyla ilgili {izerinde durulmasi gereken bir
diger ornek de “is sif G e < oty Al o Lofy”13 ayetindeki “s5f Lols”

ifadesidir. S6z konusu ifade kimi meallerde “Derken onun serveti kusatilip yok

127 Miimin{in, 23/44.

128 Ebi Ubeyde “&os\sf \wuv-” lafzin1 “ 20 3 o5 J2x &7 ifadeleriyle agiklamigtir. Maksadin daha
iyi anlagilmasi bakimindan onun ifadelerini tefsiri olarak aktardik. Bu tefsiri aktarimda
Mustafa Oztiirk’iin ayete dair yaptig1 terciimeden istifade edilmistir. Bkz. M. Oztiirk, Kur’an-
1 Kerim Meali, s. 392.

129 4 yas ade ¢ bt 3 Ji ¥y”. Bkz. Ebi Ubeyde, Mecizii’l-Kur’dn, 11, s. 59.

130 M, Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 392.

131 Piris, Kur’an-1 Kerim: Tiirkce Anlami, s. 161.

132 1slam0glu, Hayat Kitab1 Kur’an, s. 667.

183 Bkz. Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, s. 603

134 Kehf, 18/42.
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edildi.”1% ya da “(Derken) Onun iiriinleri (afetlerle) kusatiliverdi.”'3¢ seklinde

tercime edilmistir.

Birinci terciimedeki “kusatilip” kelimesi fazlahktir. Metinde gegen “%~"

sozciigliniin akla ilk gelen anlami ‘kusatilmak’ oldugu i¢in muhtemelen
miitercimler kelimenin bu anlammin buharlasmamas: amaciyla bu manay1
mealde yansitmislardir. Oysa Tiirkgede “kusatilip yok edilmek” gibi bir ifade
ancak savas ve benzeri durumlarda askerin etrafinin sarilarak yok edilmesi
anlaminda kullanilir. Burada bahsedilen husus ise ayette sozii edilen kisinin
servetinin yok edilmesidir. Tiirkcede bunu ifade etmek igin “kusatild1”
sozciigiiniin kullanilmasma gerek yoktur. Zira “s:% Lefs” soz dizisi, “helak

edilme” manasinda kullanilan bir deyimdir.'3”

Ikinci terciimede ise, “L-" sdzciigiiniin akla ilk gelen anlami olan

“kusatilma”nin Tiirkcede gosterilmesi amaciyla parantez arasina “afetlerle”
kelimesinin yazilmas: ihtiyaci hasil olmustur. Oysa bu terciimeler yerine,
kelimenin deyimsel anlami1 goz oniinde bulundurularak “Derken biitiin serveti
helak edildi.” % geklinde terciime edilmesi Tiirk¢e agisindan daha anlasilir bir
¢eviri olurdu.'®

3. Esanlamli Oldugu Kabul Edilen Bazi Kelimelerin Aralarindaki
Niians

Esanlamlilik (teradiif), “farkli lafizlarin aymi manaya delalet etmesi” 40
seklinde tanimlanabilir. Esanlamlilik olgusuyla ilgili tanimlar yapilmasina ve bu
konuda cesitli Ornekler verilmesine ragmen, dilde esanlamliligin varlig:
tartisilagelmisgtir.14!

135 Ali Ozek-Hayreddin Karaman-Ali Turgut ve digerleri (haz.), Kur'an’t Kerim ve Tiirkce
Aciklamali Meali, Mushaf-1 Serif Basim Kurumu, Medine 1992, s. 297.

136 Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami, s. 298.

17 fon Kuteybe, Garibii’l-Kur'dn, s. 268.

138 Altuntas-Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, s. 297.

13 Bu ayetteki deyimin terciimesiyle ilgili olarak bkz. Bilgin, Kur'an’daki Deyimler ve
Zemahgeri'nin Kessaft, s. 69-71.

140 Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Kitibii’t-Ta'rifit, Mektebetii Liilbnan, Beyrut 1985, s. 58.

41 Dilde ve Kur’an’da esanlamlilig1 kabul edenler ve etmeyenler hakkinda bilgi icin bkz.
Muhammed b. Abdurrahman es-Sayi’, el-Furilkii'l-Liigaviyye ve Eseruhd fi Tefsiri’'l-Kur'dni’l-
Kerim, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad 1993, s. 39-59; Celaleddin Divlekci, “Kur’an’da
Esanlamlilik (Teradiif) Olgusu (1), Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2000, say1: 7 [Cumhuriyetimizin 77. Yilina Armagan Ozel Sayisi], s. 159, 164;
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Basta esanlamliligi kabul etmeyenler olmak tiizere, alimlerin esanlaml
kelimelerin aralarindaki anlam farkhiliklarini ortaya ¢ikarmak amaciyla
yaptiklar1 calismalar sonucunda fark, furiik literatiirii olusmustur. Esanlaml
kabul edilen kelimeler arasinda kesin ve net bir anlam farkliligi aramak her
zaman i¢in dogru sonug vermeyebilecegi gibi, esanlamli oldugu sdylenen her
kelimenin aceleci davranmak suretiyle esanlamliligina da hitkmedilmemelidir.
Aralarinda niians olma ihtimali varsa, bu durum arastirilmalidir. Boyle bir
arayis igerisine girilmesi, Kur’an lafizlarmin medlallerinin belirlenmesine ve
Kur'anin  anlasilmasma  katki  saglayacak  bir  ¢abadiwr.*?  Zira
esanlamli/yakinanlamli oldugu kabul edilen lafizlar arasinda var olan
niianslarin belirlenmesi, bu kelimelerin ytizeysel bir bakis agisiyla her yonden
esitmis gibi anlamlandirilmasindan farkli bir yaklasimdir. Dolayisiyla soz
konusu yaklasim derin bir anlama ¢abasi olarak nitelendirilebilir.3

Esanlamli (miiteradif) oldugu kabul edilen lafizlarin her zaman
tamamiyla esanlamli olmadigina dikkat edilmesi 6nemli oldugu igin Zerkesi ve
SiiyGti bu konuya dair “Kaide: Esanlamli Zannedilip de Esanlamli Olmayan
Lafizlar” seklinde 6zel bir baslik a¢gmislardir. Her iki miellif agtiklar1 baglik
altinda Kur’an’da gecen ve miiteradif oldugu diisiiniilen lafizlar arasindaki
mana farkliligina dikkat cekmisgtir.!44

Esanlamli oldugu zannedilen bazi lafizlarin arasinda mana farkinin
(ntians) bulundugu gercegi nazar-1 dikkate alindiginda, Kur’an terctimesinde bu
mana farkliliklarimin miimkiin mertebe yansitilmasi gerektigini diistiniiyoruz.
Bununla birlikte bu hususa her zaman riayet edilmedigi de bir vakiadir.
Sozgelimi bazi meallerde “ SR NI d 1l 57145 ayetindeki “5" kelimesine iligskin
yapilan terciimede kelimenin tasidigt anlam farkliigi  Tiirkgeye
yansitilmamuistir.

142 Konuyla ilgili olarak bkz. Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s. 265-271.

13 Omer Kara, Kur'an Lugatciligi ve Tefsirde Yakinanlamlilik ve Niians -Ragib el-Isfahani Ornegi-,
Ahenk Yayinlari, Van 2007, s. 22.

144 Bkz. Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Zeki
Muhammed Eb# Ser?’, Daru’l-Hadara li'n-Nesr ve’t-Tevzi, Riyad 2006, IV, s. 106-118; Ebii'l-
Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyfiti, el-Ttkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa
Dib el-Buga, Daru ibn Kesir, Dimask 2002, I, 621-626.

145 Saffat, 37/140.
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lafz1 “kagmak” (Ozellikle kolenin sahibinden kagmasi), 4

“siginmak”1¥ gibi manalara gelmektedir. Bulundugu mekan: terk etmek
manasini ihtiva etmesi agisindan bu kelimenin, sozgelimi, “kagmak” anlamina

"oy

gelen “3” kelimesiyle ya da “gitmek” anlamindaki “c.3

7

sOzciigli ile birebir

“ ,‘,’T//

esanlamli oldugu zannedilebilir. Oysa lafzin1 “bulundugu mekan terk

etmek” manasini ihtiva eden diger kelimelerden ayiran 6zellik, kacarak ya da
kizarak bulundugu yeri terk etmek gibi bir manaya delalet ediyor olmasidir!4.
Nitekim Hz. Yunus'un kissasiin anlatildig1 bir diger stirede, s6z konusu olayin
LRt 53 0 1155149 seklinde anlatilmas: “ & ” kelimesinin mutlak manada (notr
olarak) gitmek degil, kagmak ya da kizarak gitmek gibi bir manaya delalet
ettigini gostermektedir.

Kelimenin tasidig1 bu mananin bircok mealde yansitilmasina ragmen, bu
kelimeyi “gemiye bindi” diye Tiirkceye terciime edenler de olmustur.!®® Oysa
erken donem garibu’l-Kur’an tiirii eserlere ya da sozliiklere bakildiginda, bu
kelimenin, kolenin efendisinden kag¢mas: gibi durumlar igin kullanildig:
goriilmektedir.’> Dolayisiyla “gitti” ya da “bindi” gibi ifadelerle Tiirkgeye
terctime edilmesi ¢ok uygun diismemektedir. Zira bu terciimeler kelimenin
ihtiva ettigi manalar1 ve yakin anlamlilik iligkisi igerisinde oldugu kelimelerle
arasindaki farki yansitmamaktadir.

Kur'an’da gecen “HaVeFe/havf (<)” ve “HaSiYe/hasyet ()"
kelimeleri de esanlamli oldugu kabul edilen lafizlardandir. Fakat bu iki
kelimenin tam anlamiyla esanlamli olmadig;, bilakis aralarinda ince bir farkin
bulundugu belirtilmistir. Hatta Zerkesi ve SiiyGti “Esanlamli Zannedilip de
Esanlamli Olmayan Lafizlar” bashig1 altinda ilk olarak bu iki lafz1 zikretmis ve
aralarindaki farka dikkat cekmistir.>?

“Hagsyet” ve “havf” kelimelerinin arasindaki ince mana farkini neredeyse
dilcilerin bile ayirt edemeyecegini belirten her iki alim, bu niiansa dair baz
gortigleri zikretmistir. Buna gore “hasyet” kelimesinin “havf”tan daha tist bir

146 Bkz. Ezherl, Tehzibii’l-Liiga, 1, s. 108.
147 Bkz. Ebt Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’an, 11, s. 174; Isfahani, el-Miifredit, s. 8.

“ o

s “51 ve “ 3 kelimeleri arasindaki mana farklilig1 hakkinda benzer degerlendirmeler igin
bkz. Sayi’, el-Furilkii'l-Liigaviyye, s. 281-282.

149 Enbiya, 21/87.

150 “Dolu bir gemiye binmigsti.” Bkz. Piris, Kur’an’t Kerim: Tiirkce Anlamu, s. 213.

151 Ezherd, Tehzibii'l-Liiga, 1, s. 108; EbG Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’an, 11, s. 174.

152 Zerkesi, el-Burhin, IV, s. 106-108; Siiytti, el-Ttkdn, T, 621-622.
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mertebede bulundugu, yani korkunun otesinde bir manay1 muhtevi oldugu
sOylenmistir. Yine bazilarina gore “hasyet”te mesele korkan kisinin kuvvetli
olup olmamasiyla ilgili degildir; korkulan (hasyet edilen) varligin azameti
(yliceligi ve sayginligl) soz konusudur. “Havf”in tasidigr korku anlami ise
korkan kisinin gli¢siizliigiinden kaynaklanmaktadir. Korkulan varligin zayif ya
da kiiclik bir sey olmasi bu noktada etkili degildir.'>

Kur'an’da “hagyet” ve “havf” kelimelerinin ve bunlarin tiirevlerinin
gectigi ayetlerin tamaminin anlasilmasinda, 6zellikle de terciime edilmesinde
bu mana farkini yansitmak zor olabilir ya da hayli emek isteyebilir. Bununla
birlikte en azindan bu iki kelimenin pes pese gectigi “ tos o & &1 A G ola s
ot sk 88 &5 03243715 ayetinin terciimesinde bu mana farkini yansitmanin

miimkiin ve giizel olacagin diisiiniiyoruz.

Zerkesi ve Siiylti bu ayette “hasyet” fiilinin Allah Teala ile birlikte
kullanilmasmin, 6nceki ayetlerden itibaren olumlu 6zellikleri belirtilen kisilerin
Allah’in yiiceliginden dolayr O'na duyduklar1 saygi anlamini yansittiginm
belirtmistir.>

Zerkesi ayrica insanin kendi durumu, hali nasil olursa olsun herkesin
Allah’a sayg1 ihtiva eden bir hasyet duygusu icerisinde bulunmas: gerektigine
dikkat ¢ekmistir. Ayetteki “havf” kelimesinden tiiretilen fiilin “kotii/getin
hesap”la ilgili olarak kullanildigini da belirten Zerkesi, kelimenin anlamiyla
kullanimi arasinda soyle bir irtibat kurmustur: Hesaba ¢ekilmeden 6nce kendini
muhasebe eden, sorguya ceken kisi, hesaptan korkmaz.!® Diger bir deyisle,
Allah’a karst duyulmas: gereken hasyet herkesi kapsamaktadir. “Hesap”tan

153 Zerkesi, el-Burhin, IV, s. 107; Sty Gti, el-Itkdn, 1, 621-622. Bu iki kelime arasindaki ve “korku”
manasina gelen lafizlar arasindaki anlam farki gesitli aligmalara konu olmustur. Ornek
olarak bkz. Sayi’, el-Furiikii'l-Liigaviyye, s. 267-272; Gezgin, “Esanlamlilik Baglaminda
Kur'an’da ‘Korku’ ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”, Islami
Aragtirmalar, 2003, cilt: 16, say: 1, s. 38-62; Kara, “Izutsu'nun Kur’an Semantiginde Miihmel
Boyut: el-Furtiku’l-Lugaviyye -Yakinanlamlar ‘Ayristirma’ Noktasinda Izutsu’ya Bir Katki-
" Islami Aragtirmalar, 2005, cilt: 18, say1: 1 [Toshihiko Izutsu (1914-1993) Ozel Sayisi], s. 35-60;
Ismail Hilmi Bilgi, “Kur’an’da Korku Olgusu Neden ve Nasil Kullanilmistir?”, Balikesir
Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 2015, cilt: 1, say1: 2, s. 229-251; Zeki Halis, “Kur’an’da
Hasyet Kelimesinin Semantik Analizi ve Hasyet Duygusunun Kullanim Yerleri”, Turkish
Studies = Tiirkoloji Arastirmalari, 2016, cilt: 11, say1: 5, s. 314-350.

154 Ra‘d, 13/21.

155 Zerkesi, el-Burhan, 1V, s. 107; Stiy(i], el-Itkdn, 1, 621.

156 Zerkesi, el-Burhdn, IV, s. 107.
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korkma (havf) duygusu ise daha ziyade hesabini bilmeyenler acisindan gegerli
ya da daha siddetlidir.

4. Aym1 Sozciigiin Baz1 Baglamlarda Sézliik Baz1 Baglamlarda Terim
Anlaminda Kullanilmasi

Bir¢ok ayette vurgulandig tizere, Kur’an-1 Kerim ilk muhataplarmin dili
olan Arapga ile indirilmistir.’ Dolayisiyla Kur'an’da indirildigi donemdeki
Arapganin kelime hazinesi kullanilmistir. Fakat bilindigi gibi, Kur’an-1 Kerim’de
zaman zaman Araplarin kullandig1 baz1 kelimelere yeni ya da farkli bir anlam
yliklendigi, diger bir ifadeyle bazi kelimelerin terimlestirildigi goriilmektedir.
Zekat, vahiy, ayet, nifak ve kiifr Kur'an’da terimlestirilerek kullanilan
lafizlardandir. Ayrica Kur’an’da bazi kelimelerin hem Cahiliye donemindeki
anlamiyla hem de Kur’an tarafindan terimlestirilen anlamiyla kullanildigimi
hatirlatmak gerekir. Hem so6zliik anlaminda hem de terim anlaminda kullanilan
bu kelimelerin gectikleri ayetin baglamina gore terciime edilmesi daha dogru
bir yaklasim olur.

Bu arada belirtmek gerekir ki, bir kelimenin terim anlami kazanarak
sOzliik anlaminin yani sira terim anlaminda da kullanilmaya baslanmasi aslinda
onun ¢okanlamli bir lafiz olmasi demektir. Bu yoniiyle burada yer verecegimiz
ornekler daha oOnceki “Cokanlamli ve Ezdad Kelimeler” bashgi altinda
incelenmeye de elveriglidir. Ancak kelimelerin terim anlami kazanarak bir
1stilah haline doniismesi 6nemli bir konu oldugu ve terim anlami kazanan bazi
lafizlarin Kur’an’da terim anlami disinda da kullanilabilecegi gergegi zaman
zaman goz ardi edildigi i¢in ayetlerin anlasilmasinda sozliik ve terim anlami
ayirimina 0zel olarak temas etmenin uygun olacagin diistiniiyoruz.

Kur’an’in hem sozliik hem de terimsel anlamda kullandig1 kelimelerden
birisi, Kur’an’da farkli form ve baglamlarda gecen “vahiy (s---5)” lafzidir.

“Vahiy” lafzinin sozliikteki en temel anlami1 “bir seyi gizli ve siiratli bir sekilde
bildirmek”tir. Bu anlamin bir uzantisi olarak kelime “isaret etmek”, “ima

etmek”, “ilham etmek”, “bildirmek”, “yazmak (yaziyla bildirmek)”, “vesvese
vermek” gibi anlamlara gelmektedir.’® Vahyi terimsel olarak ise “Allah

157 Yusuf, 12/2; ibrahim, 14/4; Nahl, 16/103; Taha, 20/113; Suarj, 26/195; Ziimer, 39/28; Fussilet,
41/3; Stird, 42/7; Zuhruf, 43/3; Ahkaf, 46/12.

158 Ezherl, Tehzibii’l-Liiga, IV, s. 3851-3852; ibn Faris, Mekayisii’l-Liiga, s. 949-950; Isfahani, el-
Miifredat, s. 515-516. “Vahiy” lafzinin anlam alaniyla ilgili olarak ayrica bkz. Duman, Vahiy
Gergegi, Fecr Yaymevi, Ankara 1997, s. 21-40; M. Oztiirk, Kur'an Vahiy Niiziil, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2016, s. 62-118.
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Teala'min herhangi bir peygamberine peygamberlik gorevini ve akabinde
insanlara ulastirmak istedigi emir, nehiy ve haberleri bildirmesi”!> olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Burada yer verdigimiz tanimdan da anlasilacag: iizere, terimsel anlamda
vahye mazhar olan kisi peygamber olmaktadir. “Vahiy” lafz1 Kur'an’da hem
terimsel anlamda yani peygamberlere Allah’in vahyetmesi anlaminda hem de
yukarida zikrettigimiz sozlitk anlamlarinda kullanilmistir.’® Oyleyse vahiy
lafzinin gectigi ayetler anlasilirken ve anlamlandirilirken sozliik anlaminda mi1
yoksa terim anlaminda m1 kullanildigina dikkat etmek gerekir. Bununla birlikte
bazi Kur’an meallerinde bu konuda ¢ok titiz davranilmadig1 goriilmektedir. Biz
makalenin hacmini zorlamamak bakimindan kelimenin Kur’an’daki biitiin
kullanimlarin1 incelemeyecegiz. Konuyu sadece maksadimizi anlatmaya
yardimci olacagini diisiindiigiimiiz bir ayet baglaminda ele almakla yetinecegiz.

Nahl sfiresindeki “Jubi o idi of Jmﬂ d) &% #457161 ayeti bazi meallerde
“Rabbin bal arisina soyle vahyetti...” seklinde terciime edilmistir.'®2 Bu terctime,

"ok

ayetteki “ ;" kelimesinin terimsel olarak anlasildigini gostermektedir. Bununla

birlikte bu ayete “Rabbin bal arisina soyle vahyetti...” gibi bir mana vermek ¢ok

"ot

isabetli degildir. Zira “vahyetmek” her ne kadar “_s5” kelimesinin

manalarindan birisi olsa da, Kur'an’da gectigi her yerde bu manada
kullanilmamistir. Bu ayet de kelimeye “vahyetmek” manasimin verilmesinin

uygun diismedigi ayetlerden birisidir. Zira séz konusu ayetteki “ =3
kelimesinin terimsel anlamda “vahiy” olarak anlagilmasi, bal arisinin vahye
mazhar, yani peygamber oldugu sonucunu dogurur. Bu yiizden olsa gerek kimi

miifessirler ayetin bu sekilde anlasilmasinin dogru olmadigin dile getirmistir.

1% Miisdid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, el-Muharrer fi Uliimi’l-Kur’dn, Merkezii’d-Dirasat
ve’l-Ma’liimati’l-Kur’aniyye, Cidde 2008, s. 62-63; Biraz daha detayl1 ve benzer bir tanim igin
bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usillii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Istanbul 2013, s. 47.

160 “Vahiy” lafzimin Kur’an’da kullanildig1 manalar i¢in bkz. Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih
ve’'n-Nezdir, s. 177-178; Harun b. Musa, el-Viicith ve’n-Nezdir, s. 165-166; Askeri, el-Viicith ve'n-
Neziir, s. 491-492; {sfahani, el-Miifredat, s. 515-516; Damegani, el-Viiciih ve’n-Nezdir, s. 469-470;
ibnii’l-Cevzi, Niizhetii 'I-A'yiini'n-Nevizir fi [lmi’l-Viictih ve’n-Nezdir, s. 621-622; Miisaid b.
Siileyman, el-Muharrer fi Uliimi’l-Kur'dn, s. 68.

161 Nahl, 16/68.

162 Ayete verilen bu ya da benzer manalar i¢in bkz. Eryarsoy, Agirak¢a, Kur'an-1 Kerim ve
Tiirkce Meali, s. 275; Y. N. Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 275; Bulag, Kur’an-1 Kerim
ve Tiirkce Anlam, s. 274.
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Ferra bu ayetin tefsirinde soyle demistir: “Ariya herhangi bir elci
gelmemistir, Allah ona ilham etmistir.”1%® Zeccac da sozliikk anlami olarak
bildirmek vb. manalara gelen bu kelimenin hem Allah’in melekleri araciligiyla
peygamberlerine vahyetmesi hem de ilham etmek manasina geldigini
sOylemistir. Bir kelimenin Kur'an’in farkli yerlerinde farkli manalarda
kullanilmas: olgusunu ele alan “Viich ve Nezair” miiellifleri de Kur’an-1
Kerim’de “vahyetmek”, “ilham etmek”, “emretmek” gibi manalarda kullanilan
vahiy kelimesinin bu ayette “ilham etmek” manasina geldigini soylemistir. 164

Kur’an’da ¢ok sik gecen ve gectigi yere gore farkli anlamlarda kullanilan
lafizlardan birisi de “ayet (¢. ayat)” lafzidir. “Ayet” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de
bildigimiz “Kur’an ayeti” manasinin yani sira, “isaret/alamet”, “mucize”, “delil”
gibi farkli manalarda kullanilmistir.®> Oysa baglama uygun olup olmadig goz
oniinde bulundurulmadan, bu kelimenin bazi meallerde ‘Kur’an ayeti” olarak
terciime edildigi goriilmektedir. Ornek olmasi bakimindan “ayet” kelimesine
“Kur’an ayeti” manas1 verilmesinin uygun diismedigi ayetlerden birkagina

burada yer vermek istiyoruz.

[k olarak “&lss r<w 6T (,<J 5 S5 B E VIS aiy 44,5 UL 166 ayetinde gegen

Iz

‘o1 lafzini ele alalim. Bilindigi tizere bu ayet, Hz. Musa ile kavminin bagindan

gecen bir olaya ve Hz. Musa’nin bir mucizesine atifta bulunmaktadir. Buna gore,
meydana gelen bir adam &ldiirme vakasinin failini Israilogullar1 birbirlerinin
tizerine atmaktaydi. Allah da bu ayette “Bogazlanan sigirin bir parcasiyla oliiye
vurun, dedik. Iste Allah oliileri béylece diriltir ve akledesiniz diye size mucizelerini
gosterir.” buyurmustur.

Bircok klasik tefsir ve dil kitabinda bu ayetteki “<t1” lafz1 “mucize” vb.

“

sekillerde agiklanmigtir. Ornegin Ebi Ubeyde bu kelimeyi “«s=s: hayret

“g;JL:JT”

uyandiran seyler/mucize” olarak tefsir etmistir.'”” Taberi de buradaki

163 Ferra'nin ifadeleri su sekildedir: “Js, Bl { 5 s, Bkz. Ferrd, Meini’l-Kurin, 11, s. 109. Ayette

gecen vahiy kelimesi hakkinda benzer yorumlar icin bkz. ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur'dn, s. 245.
164 Mukatil b. Stileyman, el-Viicith ve’n-Nezdir, s. 178; Harun b. Musa, el-Viiciih ve'n-Neziir, s.
165; Askeri, el-Viiciih ve’n-Nezdir, s. 491; Damegani, el-Viicith ve’n-Nezdir, s. 469.

165 ”Ayet” kelimesinin Kur’an’da kullanildig1 manalar icin bkz. Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih
ve’'n-Nezdir, s. 128-129; Ebli Ubeyde, Mecizii'l-Kur'an, 1, 45; Sicistani, Garibii’l-Kur’dn, s. 47;
Damegani, el-Viiciih ve'n-Neziir, s. 55-57; 1bnii'l-Cevzi, Niizhetii'l-A*yiini'n-Nevdzir fi Ilmi’l-
Viictih ve'n-Nezdir, s. 154-156; Isfahani, el-Miifreddt, s. 33; M. Oztiirk, Kur'an ve Tefsir
Kiiltiiriimiiz, s. 46.

166 Bakara, 2/73.

167 Ebti Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 1, s. 45.
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lafzin1 “Hz. Peygamber’in niibiivvetine delalet eden delil ve alametler” 1% olarak
tefsir etmigtir. Taberi “G435 ot7 1K & dadi 57199 ayetindeki “s4T 2542 ifadesini
ise “Allah, kendinizdeki, gokteki, yerdeki ve verdigi riziklardaki delillerini size
gosterecektir.”170 seklinde; “8}, sz 5. 20 Jig w1 255 <0l 27171 ayetindekini “Ey
insanlar vahdaniyetini ve rubfibiyetinin delillerini size gosteren ve sizin igin gokten rizik
indiren O’dur.”'7? seklinde tefsir etmis; yine “0y53 & w61 &b wgl \L‘%ﬂ,}” ayetinde

T

gecen “<t1” lafzini “delil”173 olarak izah etmistir. Bu ayetlerdeki “<¢i” lafzindan

“mucize” kastedilmesinin nedeni, ayetlerin siyakinin/baglaminin yani sira
biiyiik ihtimalle “gdstermek’ anlamindaki “:%.;” lafziyla birlikte kullamlmasidar.

Zira burada insanlarin gérme duyularina hitap eden bir sey s6z konusudur.

un

Baz1 Kur’an meallerinde baglama uygun olarak “ayet” kelimesi “Sigirin
bir parcast ile dldiiriilene vurun dedik. Iste, Allah dliileri boyle diriltir, diisiinesiniz diye
mucizelerini de size boyle gosterir.” seklinde!'” terclime edilmistir. Kimi meallerde
ise kelimeye terim anlami verilmistir. Bunun sonucunda ayet “Allah aklinizi
kullanabilesiniz diye 0liiyii iste boyle diriltir ve ayetlerini size bu sekilde gosterir.” 17>
“Bir parcastyla ona vurun, dedik. Iste Allah dliileri de boyle diriltir. Ve aklinizi
kullanasimz diye size ayetlerini gosterir.”'7® ya da “Bunun i¢in de: 'Ona (cesede,
kestiginiz inegin) bir parcaswyla vurun’ demistik. Boylece, Allah dliileri diriltir ve size
ayetlerini gosterir ki akillanasimiz.” 77 seklinde terctime edilmistir.

Kur’an’da kullanilan “ayet/ayat” lafzinin hangi anlamda kullanildig ve
nasil terciime edilecegiyle ilgili olarak basit bir ilke koymak gerekirse her seyden
once iki seye bakmak gerektigini soyleyebiliriz.

[k olarak “ayet/ayat” lafzinin hangi lafiz ya da lafizlarla birlikte
kullanildigina bakmak gerekir. Bu gercevede eger “ayet/ayat” lafzi, gormek,
gostermek gibi lafizlarla birlikte geciyorsa, biiyiik ihtimalle “delil” ve “mucize”
gibi anlamlarda kullanilmistir. Eger “ayet/ayat” lafzi “okumak”, “indirmek”
gibi lafizlarla birlikte kullaniliyorsa bu durumda terimsel olarak “Kur’an ayeti”

168 Taberi, Cdmiu’Beydn, 11, s. 128.

169 Neml, 27/93.

170 Taberi, Cimiu’Beydn, XVIIL, s. 148.

171 Miimin, 40/13, 81.

172 Taberi, Cimiu’Beydn, XX, s. 293.

173 Taberi, Cdmiu’'Beydn, XX, s. 370.

174 Altuntas-Sahin, Kur’an-1 Kerim Meadli, s. 10.
175 1slam0glu, Hayat Kitab1 Kur’an, s. 28;

176 Pirig, Kur’an’t Kerim: Tiirkce Anlami, s. 13.

177 Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami, s. 11.
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anlaminda kullanilmis olma ihtimali ytiksektir. Fakat ileride goriilecegi tizere
bu ilke de tek basina her zaman dogru manay1 tespitte yeterli olmamaktadir.

“Ayet/ayat” lafzimin birlikte kullamldig: lafizlara bakmak da her zaman
dogru ve kesin bir sonuca ulasmamiza yardimai olmayabilir. Ornegin “ 33 o543

Gt e K g ke & cE ) g8 g 5. & <k JI18 ayetindeki “Ayet” lafzi
“indirilmek” anlamindaki ”Jﬁ” lafziyla birlikte kullanilmaktadir. Fakat bu

ayetin “Ona Rabbinden bir ayet indirilmeli degil miydi? derler. De ki: Gaybr ancak
Allah bilir. Bekleyin, dogrusu ben de sizinle beraber beklemekteyim.”17 seklinde
tercime edilmesi, ayetin baglamina pek uygun diismemektedir. Zira bu
tercimeden anlasilan sey, Hz. Peygamber'e Kur'an ayetinin indirilmesidir.
Haddizatinda Hz. Peygamber’e ayet indirilmesine karsi ¢ikan inkarcilarin
kalkip da tekrar “Ona Rabbinden bir ayet indirilmeli degil miydi?” demeleri
manasizdir. Ciinkii onlarin inkar ettikleri husus zaten Hz. Peygamber’in
kendisine ayet indirildigini soylemesidir. Dolayisiyla bu ayette gecen “ayet”
kelimesinin bildigimiz manada “Kur’an ayeti” degil, mucize manasina delalet
etmesi daha uygundur. Buna gore, ayette, miisriklerin, kendisine Allah
tarafindan vahiy geldigini sdyleyen Hz. Peygamber’den buna dair bir mucize
getirmesini istedikleri anlatilmaktadir.18

“unH

Sonug olarak bu ayette gecen “ayet” kelimesinin bildigimiz manada
Kur’an ayeti degil, mucize manasina delalet etmesi daha uygundur. Buna gore,
ayette, misriklerin, kendisine Allah tarafindan vahiy geldigini soyleyen Hz.
Peygamber’den buna dair bir mucize getirmesini istedikleri anlatilmaktadur. 8!
Iste bu yiizden, “ayet/ayat” lafzinin birlikte kullaruldig lafizlara baktiktan
sonra, ikinci olarak bulundugu ayetin baglamina bakmak gerekir. Bu husus
zaten genel manada Kur’an'in anlagilmasinda dikkat edilmesi gereken 6nemli

bir ilkedir.
Sonug¢

Kur’an kavramlarinin anlamini belirlemede artzamanli ve eszamanli
semantik tahlillerin yapilmas: 6nemlidir. Semantik her ne kadar Batida ortaya
cikmug bir disiplin ise de Islam kiiltiiriinde bugiinkii semantige tekabiil eden

178 Y{inus, 10/20.

179 Mustafa Hizmetli, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkge Anlam, Birlesik Yayincilik, Istanbul 1997, s. 127.
180 Bu ayetle ilgili yapilan farkl: terciimeler ve bunlarin elestirisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bkz. M. Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 46-48.

181 Bu ayetle ilgili yapilan bir baska terciime ve bu terciimenin elestirisi hakkinda ayrmntili bilgi
i¢cin bkz. M. Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 46-48.
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calismalar yapilmistir. Bu ¢ercevede Kklasik dil ve tefsir eserlerinde
gintimiizdeki artzamanli ve egszamanli semantikle iliskilendirilebilecek
agiklamalar bulunmaktadir. Ayrica klasik dil ve tefsir kiilliyatinda Kur’an
kavramlarinin bugiin artzamanli ve eszamanli semantik perspektifinden tahlil
edilmesine imkan taniyan &nemli bilgiler mevcuttur. Zira Islam kiiltiirtinde,
kelimelerin anlamiyla ilgili oldukga ileri diizeyde c¢alismalar yapildig:
bilinmektedir.

Anlamla ilgili calismalar denince akla ilk olarak konulu veya genel
mu’cemler gelmektedir. Ayrica belagat ilminin beyan kismi; kelimeleri mecaz,
istiare, kinaye, tesbih gibi yollarla maksadi ifade etmeleri acisindan ele aldig1
i¢in anlamla ilgili yapilan diger ¢alismalardir. Yine, garip kelimeler, viictih ve
nezair, esanlamh lafizlar (teradiif), furtik ve ezdad gibi alanlarda telif edilen
eserler ve bu alanda yapilan galigmalar Islam kiiltiiriinde anlamla ilgili 5nemli
caligmalardir.

Gerek Kklasik dil eserlerinde gerekse tefsirlerde, artzamanli ve eszamanl
semantik yapmamiza imkan taniyan birikim mevcut olduguna gore, bugiin
Kur’an kavramlariyla ilgili arastirma yapacak kisinin bu birikimden istifade
etmesi gerekir.

Mevcut birikimden istifade etmek suretiyle Kur’an kavramlar1 artzamanh
acgidan bir incelemeye tabi tutulmalidir. Zira Kur’an kavramlarinin bir kismi
tarihsel siireg igerisinde gesitli anlam degisimlerine maruz kalmistir. 56z konusu
anlam degisimleri dikkate alinmadiginda, bir Kur’an kavramina sonradan
kazandig1 anlamin verilmesi riski ortaya ¢ikabilir. Bu durum ise bu kavramin
yanlis anlasilmasiyla sonuglanir.

Kur’an kavramlariyla ilgili arastirma yapanlarin, eszamanli kavram
analizleri de yapmasi gerekmektedir. Zira bir lafiz Kur’an'in her yerinde aym
anlamda kullanilmayabilir. Bu durumda bir Kur’an lafzina gegctigi her yerde
ayn1 anlami1 vermek yanlis anlamalara yol agar.

Yine Kur’an’da deyimsel ifadelerin kullanildig1 bilinmektedir. Deyimsel
ifadelerin bu ozelligi géz ontinde bulundurulmazsa, normal bir lafizmis gibi
anlamlandirilabilir. Bu ise yanlis anlamalara ya da deyimsel ifadenin Tiirkge
agisindan ne soyledigi belli olmayan lafizlarla terciime edilmesine neden olur.
Nitekim giintimiizde bir¢ok mealde bu tiir hatalara diisiildiigli bilinmektedir.

Eszamanli semantigi ilgilendiren bir husus da esanlaml lafizlardir.
Esanlamli lafizlarin arasinda zaman zaman anlamsal farkliliklar (niians/furtik)
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bulunabilmektedir. Kur'an’da gegen bu tiir lafizlarin anlasilmas: ve Tiirkceye
terclimesi sirasinda aralarindaki ince farklara dikkat edilmelidir.

Kur’an kavramlarinin 6nemli bir 6zelligi de bir lafzin bazi yerlerde sozliik
anlamda bazi yerlerde ise belli bir terimsel anlamda kullanilmasidir. Dolayisiyla
bu tiir kavramlarin sozlitk anlaminda kullanildig1 yerlerde buna gore bir
anlamlandirma yapilmali, terimsel anlamda kullanildigy yerlerde ise terimsel
anlam dikkate alinmalidur.
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Abstract

Semantics is a discipline that examines the meaning of words. A nearly hundred
years passed since emergence of semantics as a discipline searching the
meanings of words. In the beginning semantics was dealing with meaning
changes of words in historical process much rather, thereafter it became
interested in the meanings of a given language in a certain period of time.
Moreover, it can be said that semantic works were shifted to this direction.
Eventually semantics is divided into two parts. One of them searching meaning
changes of words were exposed in historical processes is diachronic/historical
semantics; another one searching the meaning of words in a certain period or a
given work or the semantic relationships of them with other words in the work
in question is synchronic semantics.

As is known various meaning changes had been taken in some part of concepts
of Qur’an in the historical process. Therefore, diachronic semantic investigations
contribute to the understanding of Qur’an. Similarly, in the Qur'an research is
also required to make synchronic semantic analysis. Because, in order to
determine the meanings of Qur’an concepts in a better way, semantic relations
of words within the Qur’an integrity should be well known.

* This article is reviewed and improved version of the report which has been presented
verbally in a symposium in 2014.
2 Assoc. Prof., Erciyes University, mkaragoz@erciyes.edu.tr
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It is possible to initiate the using of semantics -emerged in West as a discipline-
in Qur’anic studies with Izutsu. Although both the emergence of semantics as a
discipline in West and the use of this emerging discipline in the Qur’an researchs
is new situation, in Islamic culture works corresponding to the current semantics
are known to exist by interested persons. In other words, there are information
and explanations concerning diachronic (historical) as well as synchronic
semantics in the study of classical languages and tafseer. Due to this information
and explanations are not naturally the same as today’s semantic perspective, to
name this Works as “semantics” causes us to fall into anachronism. The
important point in here, studies realized and consisted accumulations in the
field of language and tafseer in the past are that they contain highly valuable
treasure for semantic studies to be done on the concepts Qur’an today.

Within this framework the works as these kinds of Mucems, garib al-Qur’ans,
vucth and nezair are examples comes firstly to mind. When these works are
examined, it is possible to come across the information related with those areas
of diachronic (historical) semantics: The use of the meaning of a concept used in
the period of ignorance (Jahiliyya) which is changed by Qur’an, undergoing
change of a Qur’anic concept in the period after tanzeel and in translations of
Qur’an giving sense to some concepts than as used in the period of tanzeel. All
of these issues, due to their relationship with the meaning changes, are related
to diachronic semantics. In case the possibility of exposure to change the
meanings of words is ignored, misunderstandings may occur. That is why in
order to determine the meanings of Qur’anic concepts in the period of tanzeel,
examination of Qur’an concepts on the basis of diachronic semantics by utilizing
from out scientific heritage is useful approach in determing the meanings of
Qur’an concepts.

There are issues related to synchronic semantics in classical works of language
and tafseer. For example, issues such as the use of a word in different meanings
and even in two opposite meanings (polysemy), implying of idiomatic meaning
of certain words and expressions, presence of nuances (furilk) among some
words considered to be synonymous, alluding of literal meaning in a place and
technical meaning in other place from the same word are handeled in these
works. Aforementioned topics also can be related with the works of synchronic
semantics due to concepts are associated with semantic relationships in a certain
period of time or in the context of a particular work. Giving the same meaning
to a word comes in Qur’an and the believe that considered words as synonyms
are always synonyms or subsequently conceptualized a word is thought to be
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used likewise in Qur’an can lead to misunderstandings. It is necessary to study
Qur’anic concepts in the light of synchronic semantics not to fall into this kind
of misunderstanding, by taking advantage comes from the accumulation in
question.

Fundamental starting point in this paper is the argument that semantic analysis
and utilization of past accumulation in making semantic analysis is important.
Within this framework, we will focus on the role diachronic and synchronic
semantics in determining the meanings of Qur’an concepts. We will care to pick
up the best examples manifesting the significance of diachronic and synchronic
study very well. Starting from the given examples it will be called attention to
some kinds of mistakes found from place to place in some translations of Qur’an
in the present day because of not considered enough scientific heritage. Thus,
we wil emphasize the important to be utilized from diachronic and synchronic
semantics in determining the meaning of the Qur’an concept and especially as
wel as in translations of the Qur’an prepared for people who have to understand
Qur’an by the way of its translations.

Keywords: Qur’anic Concepts, Semantics, Diachronic Semantic, Synchronic
Semantic
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