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Oz

Tasavvuf tarihinde Kalenderiler, aykir: goriintimleri, bazilarinin geriat kargisindaki ka-
yitsiz tavirlari, dilenme, bekarlik ve gezginlik gibi uygulamalari sebebiyle ana akim diginda
(heterodoks) kabul edilmis bir ztimredir. Kalenderi cografya, Hindistan’dan Balkanlara, Orta
Dogu’ya ve nihayet Misir’a kadar olan genis bir bolgeyi kapsar. Misir, Orta Dogu’yla olan irti-
batlar1 ve yakinlig1 sebebiyle, Kalenderiye tarihinin en erken donemlerinden itibaren, dogudan
gelen kalenderilerin ilgisini ¢eken bir iilke olmustur. Memliik yonetiminden 6nce el-Hasan b.
Muhammed el-‘Ukberi ve Cemaleddin-i Savi gibi kalenderiler Misir’a gelmigler, hatta burada
vefat etmiglerdir. Yine bu dénemde bazi seyyahlar, Misir’daki tanik olduklar kalenderi ziimrelere
isaret etmiglerdir. Memlitk doneminde de, kalenderilerin zaviyeler acarak, cesitli miintesipleri
kendilerine ¢ekerek bolgede varlik gosterdikleri goriilmektedir. Ebu’l-Hasan eg-Siisteri, Hasan
el-Ceviliki el-Kalenderi, Kaygusuz Abdal, el-Kutbu’l-Iraki bu isimlerden bazilaridir. Memlitk
doneminde Kalenderilerin, bazi uygulamalari ve goriiniimleri sebebiyle hem ulemadan, hem de
yonetimden itirazla kargilagtiklari, bununla birlikte topluma ve siyasetin taleplerine uyum sag-
lamaya calistiklari, boylece iilkede barinmaya devam edebildikleri goriilmektedir. Caligmamiz,
Memlitk dénemindeki Misir’da kalenderi varliginin baglica temsilcilerini, yonetim, ulema ve halkla
iligkilerini 6ncelikli olarak Memliik kaynaklarini esas alarak incelemektedir. Memliik yonetimi
boyunca Misir’da, yonetimle zaman zaman gerilimler yagasalar da kalenderilerin varliklarini
stirdiirdiikleri, bolgede zaviyeler agtiklari, bazi onemli temsilciler ¢ikardiklar: gosterilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Misir, Memliik Devleti, Kalenderiler, Ibahiler.

Abstract

In the history of Sufism, the Qalandaris are a group of people who are considered to be
outside the mainstream (heterodox) due to their contradictory appearance, the indifferent at-
titude of some of them towards the Shari‘a, and their practices such as begging, celibacy and
wandering. The geography of Qalandaris covers a wide region from India to the Balkans, the
Middle East and finally Egypt. Egypt, due to its contacts and proximity to the Middle East, has
been a country that has attracted the attention of Qalandaris from the east since the earliest
periods of the history of Qalandariyya. Before the Mamluk rule, Qalandaris such as al-Hasan
b. Muhammad al-’Ukbari and Jamal al-Din al-Sawi came to Egypt and even died here. Again in
this period, some travellers pointed out the Qalandari groups they witnessed in Egypt. During
the Mamluk period, it is observed that the Qalandaris had a presence in the region by opening
zawiyas and attracting various followers. Abu al-Hasan al-Shushtari, Hasan al-Jawaliki al-Qalan-
dari, Kaygusuz Abdal, al-Kutbu al-Iraqi are some of these names. During the Mamluk period,
it is seen that the Qalandaris faced objections from both the ‘ulema and the administration due
to some of their practices and appearances, but they tried to adapt to the demands of society
and politics, and thus they were able to continue to survive in the country. Our study analy-
ses the main representatives of the Qalandarite presence in Egypt during the Mamluk period,
their relations with the administration, the ‘ulema and the society, primarily based on Mamluk
sources. During the Mamluk rule in Egypt, it is shown that the Qalandaris continued to exist,
opened zawiyas in the region, and produced some important representatives, although they
occasionally experienced tensions with the administration.

Keywords: Egypt, Mamlik State, Qalandariya, Ibahiya.
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Giris

Kalenderiler, genel olarak miitecerrid (bekar ve igsiz) ve cogunlukla
gezgin olmalariyla, Siinni fikih ve itikat sinirlarini ihlal etmeye yatkin g6-
riinmeleriyle, giindelik pratikleri ve benimsedikleri ritiiellerle, tasavvuf
tarihinde tekinsiz bulunagelmis bir dervig toplulugudur. Adlar: sik sik,
ibahilikle, zindiklikla ve bagibozuklukla anilmigtir. Kalenderiler, 6zellikle
goriiniimleriyle dikkat cekmislerdir. Bazilari sag, kas, biyik ve sakallarin
trag ederken, bazilari saclarini trag edip biyiklarini uzatmugtir. Kiipe, halhal
ve boyunlarina metal halkalar takanlar1 bulunmaktadir. Hayvan postlari-
na biiriinen ya da neredeyse tamamen ¢iplak durumda gezenleri vardir.
Kalenderilerin 6ncelikle goriiniimleriyle dikkat ¢cekmeleri bu sebepler-
den kaynaklanmaktadir. Bazi kalenderilerin icki ve haghag kullandiklar:
bilinmektedir. Yine kalenderiler arasinda gezginlik ve dilencilik yaygin
bir durum olarak gézlemlenmistir.! Bununla birlikte kalenderilerin sade-
ce andigimiz tiirden ve marjinallesmis 6rnekleri bulunmamaktadir. Daha
egitimli, ser’i kurallar kargisinda dikkatli kalenderiler de bulunmaktadir.

Kalenderiler, Hindistan’dan Balkanlara ve Misir’a kadar genis bir
cografyaya dagilmiglardir. Konumuz olan Memlitk donemi Misir’s, ka-
lenderilerin gruplar halinde goriildiigii, kurumsallagma egilimlerine sa-
hip ve bu sebeple zaviyeler actiklar1 popiiler bir kalenderi cografyasidir.
Bu cografyadaki kalenderilere bazi ¢caligmalarda isaret edilmis olmakla
birlikte, Misir’daki kalenderi varligi miistakil olarak ele alinmamigtir.

Memliik Misir’inda, siyasetin ve ulemanin tasavvufla iligkileri tize-
rine egilen ¢aligmalar hala sinirlidir ve konu biitiin boyutlariyla aydin-
latilmis degildir. Ama yine de Annemarie Schimmel’in konuya egilen
caligmalarindan? itibaren giderek artan bir ilgi olugsmugtur. Konuyla
ilgili seksenli yillardan itibaren baglayan akademik iiretimde, tasavvuf
yer yer Memliik dini hayatinin kiyisinda yer alan bir olgu gibi ele alinsa
da, tasavvufun Memliik toplumu ve dini yasantisi icin merkezi roli artik

1 Kalenderilerin Melametilikle de ilintili olan tasavvufi anlayislar: ile adab ve usulii hakkinda
daha genis bilgi i¢in bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Marjinal Siifilik Kalenderiler
-XIV.-XVIL. Yiizyullar- (Istanbul: Timag Yayinlari, 2016), 195-241.

2 Annemarie Schimmel, “Some Glimpses of the Religious Life in Egypt during the Later Mamluk
Period”, Islamic Studies 4/4 (December 1965), 353-392.
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gosterilmigtir.® Son otuz yilda ozellikle sufi-kad: (ya da hakikat-geriat)
dikotomisini merkeze alarak yapilan okumalar1 bosa ¢ikartan caligmalar
artmig durumdadir.*

Memliik sultanlari arasinda sufilerle yakin iligkiler kurmug bir¢ok isim
bulunmaktaydu. fleride daha genis ele alinacak olan bu duruma simdi-
lik birka¢ 6rnekle deginebiliriz: Sultan Hoskadem (865/1461-872/1467
arasinda saltanatta kalmugtir) ve egi sufiyine bir hayata ilgiliydi ve biiyitk
sufi Ahmed el-Bedevi’nin samimi birer muhibbiydiler. Bir bagka 6rnek
olarak, son Memliik sultani Egref Kayitbay’in (872/1468-901/1496 ara-
sinda saltanatta kalmigtir) daha sonra uzun siire camilerde kullanilmig
evrad ve ezkar tertip etmis bir tasavvuf muhibbi oldugu hatirlanabilir.
Kayitbay’in iizerinde Ibrahim b. Ali el-Metbli (6.877/1472) gibi sufi-
lerin ciddi etkisi vardi.® Baybars’in sufilerle yakinligi zaten meghurdur.
Seyh Hizir el-Mihréni (6.676/1278) isimli bir sufiyle iligkisi bagh bagina
bir inceleme konusudur ki bu konuya ileride daha genis deginilecektir.
Misirh tarihgi Makrizi’'nin (6.844/1442) eserinde anlattig1, kendi zama-
ninda Kahire’de bulunan 22 hangéh, 12 ribat ve 27 zaviyeden bir¢ogu
sultanlarca ya da diger saray erkaninca desteklenen yapilardi.®

Sultanlardan bir kismi, ana akim tasavvufa ilgi duymakla yetinirken,
bazilar1 da bu ilgilerini kalenderileri de icine alacak sekilde genigletmis-
tir. Sultanlarin ilgilerini vurgulamak su acidan 6nemlidir: Sultanlarin ilgi
gostermedigi ya da daha da 6nemlisi tepki gosterdigi seyhler ya da tari-
katlarin bolgede hayatiyet gostermedikleri goriilmektedir. Dolayisiyla
Memliik Misir’inda Kalenderi varligi hakkinda konugmak, zorunlu ola-
rak iktidar-kalenderiler iliskisine odaklanmayi gerektirmektedir. Odag:

3 Th. Emil Homerin, “Sufism in Mamluk Studies: A Review of the Scholarship in the Field”,
Ubi Sumus? Quo Vademus? Mamluk Studies - State of the Art, edited by Stephan Conermann
(Gottingen: V & R Unipress, Bonn Univ. Press, 2013) 191.

4 Memliik donemi tasavvufuna yonelik bazi giincel ¢caligmalar: Nathan Hofer, The Popularisation
of Sufism in Ayyubid and Mamluk Egypt 1173-1325 (Edinburgh: Edinburgh University Press,
2015); Richard McGregor, Adam Sabra (Ed.), Le developpement du soufisme en Egypte a l'epoque
Mamelouke = Tetavviirii't-Tasavvuf fi Misr fi'l-Asri’l-Memluki=The Development of Sufism in Mamiuk
Egypt (Le Caire [Kahire]: Institut Francais d’Archeologie Orientale, 2006); Eric Geoffroy, Le
soufisme en Egypte et en Syrie sous les derniers Mamelouks et les premiers Ottomans : orientations
spirituelles et enjeux culturels (Damas-Paris: Institut Francais d’Etudes Arabes de Damas, 1995).
5 Schimmel, “Some Glimpses of the Religious Life”, 359, 381.

6 bk. Takiyyiiddin Ebu’l-Abbéds Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-Ubeydi el-Makrizi, Kitabii’l-
mevd'iz ve’l-i’tibdr bi-zikri’l-hitat ve’l-dsdr, haz. Halil el-Manstr (Beyrut: Dariil kiitiibil ilmiy-
ye, 1997), 4/282 vd.
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bu sekilde belirlemenin bir sebebi de, kaynaklarda anilan bir kalenderi
seyhi ya da zaviyesinin varliginin ¢ogu kez bir yoneticiyle iligkisi ¢evre-

sinde giindeme getirilmesidir.

Memliiklerden Onceki Déonemde Misir’da Kalenderiler

Misir’da, Memliitk Devleti’nin iktidarinin hemen 6ncesinde Kalenderileri
sahnede gormekteyiz. Bu kalenderilerden bazilari nispeten genis toplu-
luklara déniigmiigler, hatta kendi tekkelerini agmiglardir. Bunlardan biri
olan, Bagdat’tan Kahire’ye gelmis olan el-Hasan b. Muhammed el-Uk-
beri de Kahire’de, Nil kiyisinda bir zaviye agcmigt1.” Ukberi hakkinda
kaynaklarda detayl bilgi bulunmuyor. Dedesi Muhibbiiddin Ebu’l-Beka
Abdullah b. El-Hiiseyin b. Abdullah el-Ukberi’nin 538/1143 ile 616/1212
tarihleri arasinda yasadigina bakilirsa, XII. yiizyilin sonlarryla XIII. yiiz-
yilin ilk yarisinda yagamig olmasi akla yatkindir. Kutbuddin el-Kastallini
(6.686/1287), Ukberi’nin haghag kullanimini caiz goren ve tervi¢ eden
goriiglerine yer verdigi Kitdbii's-sevinihi’l-edebiyye fi meddihi’l-kinna-
biyye® adli eserini elestiren Tekrimii’l-ma‘ise fi tahrimi’l-hasise ve bunu
tamamlayici nitelikte Tetmimii’t-tekrim baglikli iki risale de yazdig icin,
en azindan haghas kullanimiyla ilgili goriislerine vakifiz.’

Kalenderilerle haghas kullanimi arasinda muhtelif kaynaklar irtibat-
lar kurmusglardir.”® Bu bakimdan Ukber’nin hashagla ilgili goriisleri ka-
lenderilik baglaminda bizi ilgilendirmektedir. Ukberi, haghagin haram
olduguna dair agik bir nas bulunmadigini, bir delil olmaksizin bir seyi
haram kilmanin kendisinin haram oldugunu ileri siirmiigtiir. Ona gore
Peygamber’den haghagin haramligina ve kullanana had uygulanmasina
dair bir haber gelmemistir. Seriat, safran ve 6kiiz dili gibi ilaclarin kul-
lanimini haram kilmamigtir ama bunlar da insan tizerinde esasen hagha-

sin etkisini gostermektedir.!! Bu argiimanlarin haghasla ilgili o yiizyilda

7 Lozano Indalecio, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawénih al-Adabiyya fi Mad4’ih al-Qin-
nabiyya de al-Hasan b. Muhammed el-‘Ukbari”, Al-Andalus Magreb 5 (1997), 48.

8 Indalecio, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawanih al-Adabiyya”, 45-60.

9 Bu risalelerin 6zetleri i¢in bk. Lozano Indalecio, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos Epistolas
Sobre el Hachis”, Al-Qantara 18/1 (1997), 104.

10 Muhammed Riza Sefii Kedkeni, Kalenderiyye der Tarih (Tahran: Intigarat-i Suhen, 1387), 343.
11 Indalecio, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawénih al-Adabiyya”, 56-57.
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goriilmeye baglayan tartigmalarda, hashag savunucular1 arasinda popiiler
oldugu goriilmektedir."

Ukberi, hashag kullanan bir alimi de sdylediklerini desteklemek icin
anmaktadir: Bu, “bircok ilimde iistat bir alim olan” ve el-Melik el-Adil’in
(6.615/1218) veziri Safiyyiiddin Abdullah b. Siikr’iin oglu Alemiiddin’dir.
Alemiiddin’in derslerinden bir¢ok alim ve fakih yararlanmaktaydi.
Babasinin yaptirdigi ve bitylik vakif gelirleri bagladigi medresede mii-
derristi. Buna ragmen kendisi haghas ¢ignerdi ve insanlardan kinayanlar
olmasina ragmen bundan vazge¢cmedi. Alemiiddin’in vezir olan babasi
oldiikten sonra kadiyyii’l-kudét Bedriiddin es-Sencari, onun elinden
babasindan vakif gelirlerini almak istedi. Onun haghag kullanmasini da
buna gerekce olarak da gosterdi. Kadr’'nin da escinsel ilgileri oldugu
sOylentileri vardi. Alimlerden olugan bir toplulugun huzurunda kad:
ona haghagin hitkmiinii sordugunda, Alemiiddin, hashag hakkinda nas
olmadigini ama egcinsel iligkinin icma ile haram oldugunu soyleyerek,
tartigmay1 bagka ve muhatarali bir mecraya kaydirmis olsa da, Ukberi’ye
gore kadry1 susturmayi bagarmigti. "

Ukbert, haghag kullanmayi caiz géren herhangi bir heterodoks sufi mi-
dir, yoksa 6zellikle bir Kalenderi olarak tanimlanabilir mi? Kastallini’nin
aktarimiyla Ukberi, Seyh Haydar’in haghag kullanmis olmasini onun caiz
olusuna dayanak olarak anmugtir. Kastallani’nin, fikhi bir otorite olarak
kabul edilemeyecegini soyledigi bu Seyh Haydar,' kuvvetle muhtemeldir
ki Haydariyye’nin piri olan kigidir. Haghagin gérece popiilerlesmesi ve
fikhi bir tartigmaya konu olmasi da tam olarak Seyh Haydar’in yasadig:
yizyil olan VII/XIII. ylizyildir. Dahas1 Seyh Haydar, kenevirin sarhos edici
etkisini ilk kesfeden kimse,'* Haydariler de haghag kullanimiyla birlikte

12 Muhammed Ruizé Sefi‘i Kedkeni, Kalenderiyye der Tarih, 343.

13 Indalecio, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawanih al-Adabiyya”, 57. Kastallani’nin has-
hagla ilgili degerlendirmeleri i¢in bk. Lozano Indalecio, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos
Epistolas Sobre el Hachis”, 114 vd. Kastalldni burada, haghagin kendisi sebebiyle degil, sonug-
lar1 ve etkileri bakimindan haram oldugunu belirtir. Zaruri durumlarda kullanilmas: gereken
ilaglarin bulundugunun da farkindadir. Ama hashas iradeyi ve zihinsel yetileri olumsuz etki-
lemektedir. Haghas, dinin 6ngordiigii aklin korunmasi ilkesini de ihlal etmeye yol agmaktadr.
14 Indalecio, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos Epistolas Sobre el Hachis”, 118.

15 Ahmet Karamustafa, Tanri’'nin Kuraltamimaz Kullari: Islam Diinyasinda Dervis Topluluklar
(1200-1550), gev. Rugen Sezer (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 60.
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anilan ilk topluluk sayilmaktadir.'® Dolayisiyla Ukberi’nin, bir Haydari
oldugunu iddia etmek miimkiindiir.

Kastallini risalesinde, kendi doneminde haghagin bazi sufiler de dahil
olmak tizere toplumun her kesiminde yayginlagtigini, risalesini yazma
gerekcesinin bu oldugunu belirtmektedir."” Memliik Sultan1 Baybars’in,
665/1266 senesinde iilkede haghag bulundurmaya karsi bir savag agmasi da'®
bu durumla ilgili olmalidir. Bu tarihlerde Kastallani Kahire’de Kamiliyye
Diaru’l-Hadis’inde yoneticidir.” Belki de hem bu polemigin ve hem de
Kastallan’nin risalesinin Baybars’in haghaga kargi harekete gecmesinde
rolii bulunmaktadir. Bu arada isaret edilmesi gereken ilgili bir husus da,
tam olarak Ukberi ile ayn1 donemde Anadolu’da yagayan cesitli tipten
kalenderi topluluklarin yaygin olarak hagis/esrar kullandiklarinin kay-
naklarda belirtilmesidir.

Memliikler doneminin hemen arefesinde Misir’a, Kalenderiyye’nin
kurumsallagmasina 6n ayak olan bir isim olarak kabul edilen Cemaleddin
es-Savi (6.630/1232-1233) Dimegk’ten gelmisti. Onceleri ana akim ta-
savvufun bir temsilcisi oldugu anlagilan Seyh Osman-1 Rimi’ye bagh bir
dervigken daha sonra Kalenderiyye’ye gecen -bu gecis hikayesi kaynak-
larda farklilik gosterse de- bir sufi olan Savi, bazi halifeler de yetistirerek
tarikatini farkli bolgelere yaymisti. Sévi, (bazi kaynaklara gore) ilk kez
cehar-darp uygulamasini yapan isimdir. Yine, daha sonra bazi kalenderi-
lerin Cevlaki olarak adlandirilmasina da yol agan cevlak isimli yiinden
bir kisveye biiriinmiistiir. Giyim-kusami ve ayriksi tavirlari sebebiyle,
yerine halifesi Celal-i Dergezini (ya da Derguzini ve bazen Derzegini)
ve Muhammed el-Belhi’yi birakarak Misir’in Dimyat sehrine go¢ etmis-
tir.?! Eyyiibi hitkiimdar1 el-Melikii’l-Egref Musa’nin (6.635/1237) salta-

16 Kedkeni, Kalenderiyye der tirih, 341-342.

17 Indalecio, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos Epistolas Sobre el Hachis”, 114.

18 Muhammed b. Ahmed b. iyﬁs el-Hanefi, Beddiu’z-Zuhiir fi Vekdi‘wd-Duhiir, thk. Muhammed
Mustafa (Mekketii’l-Miikerreme: Mektebetii Dari’l-Bz, ts.), 1(1)/326.

19 Abdiilkadir Senel, “Muhammed b. Ahmed Kastallani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/584-885.

20 Osman Turan, “Sel¢uklu Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak: Fustat ul-‘adéle fi kava‘id
is-saltana”, 60. Dogum Yili Miinesebetiyle Fuad Kopriilii Armagam (Istanbul: Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi, 1953) 538, 539, 542 vd.

21 Karamustafa, Tanrt'nin Kuraltanimaz Kullari, 51 vd; Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Toplumunda
Marjinal Stifilik Kalenderiler, 77-81. Savi hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Tahsin Yazici,
“Cemaleddin-i Savi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
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nat1 zamaninda sehirdeki kalenderiler bazi yaptirimlarla kargilagmislar
ve (Dimesk’in giiney batisindaki) Kasru’l-Ciineyd’e siiriilmiiglerse de,
Savi'nin Dimegk’ten ayrilmasindan sonra da kalenderiler bu gehirde
varliklarin siirdiirmiiglerdir. Sultan Baybars’in 1260-1277 yillar1 arasin-
daki saltanati zamaninda, yani Savi’'nin bu sehri terk etmesinden birkag
on y1l sonra Savi’nin Dimegk’teki halifelerinden Muhammed el-Belhi,
Baybars’tan sayg1 ve yardim gormiistiir.>

Savi, Dimyat’a geldiginde mezarligi mesken tutmustur.?® Dimyat kadi-
st Ibnii’l-Amid, onunla ilk kez kargilagtig1 mezarlikta Savi’yi ilkin bidatci
ve sapkin olmakla suclasa da, Sdvi’nin oracikta gosterdigi kerametten et-
kilenir ve elini 6perek miiritleri arasina girer. Kadi, Savi i¢in bir zaviye
yaptirdig: gibi onun sadik bir miiridi olur.?*

Savi’den sonra da Dimyat’ta Kalenderiler varliklarini siirdiirmiislerdir.
Ibn Battfita (6.770/1368-9), Dimyat ziyaretini anlattig1 boliimde, Savi'nin
vefatindan yaklagik yiiz sene sonra, 1326 yilinda orada rastladigi Dimyat
zaviyesinden bahseder. Kalenderilerin sakal ve kaglarini trag ettiklerini
belirtir. Bu uygulamanin Savi’nin kendisine asik bir kadindan yakay:
kurtarmak icin kaglarini ve sakallarini trag etmesine dayandigini soyler.
Zaviyeyi, Savi'nin yukarida anilan miiridi Kadi Ibnii’l-Amid’in yaptirdi-
gin1, Savi'nin hankahin icinde, Kadi Ibnii’l-Amid’in de hankahin kapist
altinda gdmiilii oldugunu belirtir. Kadinin bu tercihi, ziyaretcilerin seyhi
ziyaret etmek istediklerinde kendisinin kabrini ¢igneyerek ge¢melerini
istedigi bir al¢ak goniilliik sergileme niyetine dayanir. Ibn Battuta, zavi-
yenin o zamanki seyhi Fetih Tekr@iri’nin adini1 da zikreder.

Memliikler Déoneminde Kalenderiler (1250-1517)

Ukberi ve Savi ile bu ikisine bagl olan ama isimlerine kaynaklarda

ulagamadigimiz diger kalenderiler Memliik devri baglamadan hemen

7/313-314; Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemaleddin-i Savi, ngr. Tahsin Yazic1 (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1972).

22 Sihabtiddin Ahmed b. Yahya b. Fazlullah el-Umeri, Mesdlikii’l-Ebsar fi Memaliki’'l-Emsdr,
thk. Kémil Selman el-Ciiburi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 8/140.

23 Ebfi Abdullah Muhammed ibn Battiita Tanci, [bn Battiita Seyahatnimesi, cev. A. Sait Aykut
(Istanbul: YKY Yayinlari, 2005), 42

24 bn Battiita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 42-43.

25 ibn Battiita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 42-43.

Memliik Misir’inda Kalenderiler

6nce Misir’a gelmigler, 6zellikle de Savi'nin miiritleri, Dimyat’ta sonra-
ki yiizyillarda da izlerini siirebildigimiz sekilde burada kok salmiglarda.
Memlitk doneminde bagka bazi kalenderilerin Misir’a gelmeyi siirdiir-
diiklerini, Kahire’de zaviyeler actiklarini ve bazi yoneticilerden destek
ve himaye gordiiklerini gormekteyiz.

Memliik devrinin baglarinda, kalenderiler i¢in 6nemli gehirlerden biri
haline gelen, Sivi’nin son duragi olan Dimyat’la baglantili bir bagka sufi
daha vardir. Ismi daha ¢ok seyhi ibn Seb’in’le (6.669/1270) birlikte anilan
ve vahdet-i mutlaka® telakkisinin temsilcilerinden biri olarak kabul edilen
Endiiliislii sair ve sufi Ebu’l-Hasan es-Siisteri (6.668/1269), Kalenderiyye
ile Dogu Islam diinyasina yaptig1 yolculuklarda tanigmisti. Siisteri’nin,
650/1252 yilinda en-Necm b. Israil ed-Dimegki (6.676/1277) ile goriis-
tiigiinii ve yaninda bir siire kaldigini biliyoruz.”” Ali Sam1 en-Nessér’in,
Siisteri’nin Sam’da kaldigini belirttigi kalenderi zaviyesi,” Sam’da dogup
yine orada vefat eden Necm’in zaviyesi olmalidir. Necm, kalenderi sey-
hi Ali el-Harir’yle? (6.645/1247) on yedi sene dostluk etmistir. Onun
Ibnii’l-Farid’in tarzinda tasavvufi siirler yazdigi ve bu siirler sebebiyle
kiifiir, ittihad vb tiiriinden elestirilerle kargilagtig1 anlagilmaktadir.®

Siisteri, kendisinin de mensup oldugu ve yalinayak, bag1 kabak ve
mutlak ziihd sahibi olan “miitecerrid” fukara ziimresini Kalenderiyye ola-
rak adlandirmaktadir.® Siigteri’nin bizzat kendisini anlattig1 bir siirinde
yer alan portresi ortalama bir kalenderinin portresidir: Giiniin basinda/
Cikip dilenirken biz/ A¢ariz agzimizi/ Elimizi uzatiriz (...) Giyiniriz/ Sicim
ve igneyle/ Atilmus bir sif u./ Bir dilim ekmek dileniriz/ “Bu da kim [der-
ler]”/ Saskinlik icindedir insanlar/ Bas kabak/ Mestane yiiriiriiz/ Dileniriz

26 Ahmet Murat Ozel, “Vahdet-i Mutlaka”, Islam Diigiincesinde Teoriler-1 Metafizik, haz. Omer
Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 192-211.

27 Ebu’l-Hasan es-Sisteri, er-Risdletii’s-Stisteriyye ev er-Risdletii’l- ‘ilmiyye fi’'t-tasavvuf, telhis:
Ebfi Osman Sa’d b. Ahmed b. Ibrahim Tiicibi Ibn Liyun, haz. Muhammed el-Adlini el-Idrisi
(Diériilbeyza: Darii’s-Sekife, 2004), 41.

28 [es-Susteri], Divinu Ebi’l-Hasan es-Siisteri Sdiri’s-Siifiyyeti’l-Kebir fi’l-Endeliis ve’l-Magrib,
thk. Ali Simi en-Negsar (Iskenderiye: Daru’l-Mairif, 1960), 12 (Muhakkikin 6nsézii).

29 Calismamuzin ilerleyen boliimlerinde kendisinden yine bahsedecegimiz Ali el-Hariri hak-
kinda bk. Ocak, Osmanli Imparatorlugu’'nda Marjinal Siifilik, 88-90; Eyiip Oztiirk, Velilik ile
Delilik Arasinda Ibnii’s-Serrac’in Goziinden Muvelleh Dervigler (Istanbul: Kitap Yayinevi, 201.
30 Salahuddin Halil b. Eybek es-Safedi, Kitdbii'l-Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmed el-Arnavud
(Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 3/120.

31 Siisterd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 138.
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carsida/ Ya da bir konakta/ Yalin ayak, ver deriz/ Allah riza igin. (...)
Bazen de otururuz/ Yiiriimek gelmez aklima/ Uyumak dileriz/ Topraktir
dosegimiz/ Otlari yeriz/ O’nunla hogtur hayatim benim. (...) Istiridye ka-
bugundan/ Keskiiliim yamimda/ Asama takilidir/ Tbrigim/ Tencere gibidir/
Cascavlak kafam. (...)*

Bu siirde yer alan, giyim kusamdaki pejmiirdelik, dilenme, seyahat,
saclar1 kazitma, kegkiil ve asa tagima, miitecerrid olma, insanlar1 yadirgatan
bir goriiniime sahip olma gibi unsurlarin tamami kalenderi dervisler i¢in
gecerli olan hususlardir. Sadece bu siirle degil, Stisteri’nin bagka eserle-
rinde de bu kalenderi vasiflarin izleri siiriilebilir. Nitekim miinekkitleri
tarafindan Siigteri ve miiridleri, tecerriid/diinyalik edinmeme, ¢caligmay:
terk etme, dilenme,* saglarini kazitma,* suf giyme,* cok seyahat etme,
gibi hususlarda elestirilmiglerdir.

Stisteri’nin Misir’a en az iki kez geldigini sdyleyebiliriz. Bunlardan ilki
daha erken dénemde ve doguya gecerken, ikincisi ise dmriiniin sonunda
olmustur. Bu son gelisinde, Dimyat yakinlarindaki Tiynet’te vefat etmis
ama vefat etmeden 6nce naaginin Dimyat’a defnedilmesini vasiyet etmis-
tir. Bu vasiyeti, son istirahatini Savi’nin sehrinde yapmayi tercih ettigini
gostermektedir. Stisteri’yle birlikte yolculuk eden miiritlerine ondan
sonraki déonemde ne oldugunu tam olarak bilemiyoruz. Ama Sévi'nin
Dimyat’taki zaviyesiyle biitiinlesmis olmalari akla aykir1 degildir.”

Bazi kaynaklarda, Memliik devrinin baglarinda, 670/1271’de Anadolu’dan
Misir’a gelen ve Baba Ilyas’in (6.637/1240) miiritlerinden olan bir ka-
lenderi seyhi oldugu iddia edilen Aybek Baba isimli birinden bahsedil-
mektedir. Onun Amasya’da yagadigy, hulil ve ittihad gibi agir1 gorigleri
sebebiyle tepki ¢ektigi ve bu sebeple Misir’a gitmek zorunda kaldig:
ama burada da goriigleri sebebiyle ulemanin 6niinde sigaya cekildigi ve
yine Misir’dan da siiriildiigii iddia edilmektedir. Bu anlatiya gore, bun-

dan sonraki evrede, sigindig1 ilhanli hiikkiimdar1 Abaka Han hesabina

32 Siigteri, Divdn, 272. Stisteri’nin Kalenderi negvesiyle ilgili genel bir degerlendirme igin bk.
Ahmet Murat Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir Ebw’l-Hasan es-Siisteri'nin Hayati ve Tasavvuf Anlayst
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2018),181 vd.

33 Ststerd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 77-80.

34 Suisterd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 84.

35 Stisterd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 85.

36 Stusterd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 90-91.

37 Ahmet Murat Ozel, Hikdyem Ne Tuhafiir, 32-34.
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casusluk faaliyetlerinde bulunmus, bu faaliyetleri neticesinde Selguklu
veziri Pervine Muiniiddin’in 6ldiiriilmesine sebep olmustur. Sonra da
flhanlilarin destegiyle, Amasya’daki eski zaviyesinde 6liinceye kadar fa-
aliyetlerini siirdiirmiigtir. **

Fakat Mustafa Uyar’a gore bu iddialarin kaynag olan Hiiseyin Hiisimeddin
tarafindan kaleme alinan Aybek Baba biyografisinin® hatalarla maliil oldu-
gu anlagilmaktadir. Hiiseyin Hiisimeddin, bu seyh ile isim benzerligi olan
bir Memliik emirini karigtirmis, boylece bu emirin hayatina dair bilgiler
mezkur seyhin hayatina eklenmis, nihayet Amasya’da mukim olan bir
seyh, uluslar arasi siyasetin ve casusluk faaliyetlerinin bir pargasi olarak
sunulmugtur.* Dolayisiyla cesitli kaynaklarda gecen “casus ve Kalenderi
Aybek Baba” anlatis1 gercegi yansitmamaktadir.*!

Memliiklerin belki de en sohretli sultani olan ve 1260-1277 tarihleri
arasinda iktidarda kalmig olan Baybars’in da kalenderilere ilgi gosteren
bir sultan oldugunu gérmekteyiz. Dogrusu onun ilgisi sadece kalen-
derilerle sinirh degildir. Baybars, hem genel olarak ulemaya ve hem de
sufilere ilgi gsteren bir sultandir. Sultan Baybars, cami, zaviye, tiirbe
gibi dini binalarin ingasina, yani sira Mekke ve Medine’deki harem saha-
lartyla, yine Kudiis ve el-Halil gehirleriyle ilgili imar ve inga faaliyetlerine
6nem vermis bir sultandi. Kendisinin bizzat dini pratikleri uyguladig: da
bilinmektedir. Baybars’in dini kurum ve ibadetlere gosterdigi bu ilginin
samimi oldugunu diigiinmek i¢in sebepler bulunmakla birlikte, bu ilginin
halk tarafindan bilinmesini 6zellikle istemesi, onun din siyasetinin din
dis1 sebeplere de mebni oldugunu diisiindiirmektedir.*

38 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani Aleviligin Tarihsel Altyapist (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2000), 193-194; Mustafa Akkus, “Anadolu Sel¢uklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarin
Roli”, Turkish Studies-International Periodical For the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic 9/7 (Summer 2014), 117-134.

39 Hiiseyin Hiisamedin Yasar, Amasya Tarihi (Dersaddet: Hikmet Matbaasi, 1327-1332), 2/405-418.
40 Mustafa Uyar, “Bir Ortagag Anadolu Sifisi Hakkinda Yeni Bulgular: Aybek Baba Seyh mi,
Emir mi?”, Belleten, 78/283 (Aralik 2014), 880-891.

41 Bu oncekilerden bagka bir Seyh Aybek daha bulunmaktadir. 27 Recep 729 tarihinde vefat
eden Seyh Abdullah Aybek, meczup biri olarak tasvir edilmektedir. Halk kendisini veli kabul
etmektedir. bk. Semseddin Muhammed b. Ibrahim b. el-Cezeri, Térihu Havéidisi’z-Zamén ve
Enbdih ve Vefeyyitii' l-Ekabir ve’l-A’yén min Ebndih, ngr. Omer A. Tedmiiri (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1998), 2/362; Zeyniiddin Omer b. Muzaffer es-Sehir bi’bni’l-Verdi, Térihu Ibni’l-Verdi
(Beyrut: Daru’Kiitiibi’l-Timiyye, 1996), 2/282.

42 Mihéil Necm Hurdi, Siretii’l-Meliki’s-Sultdni’z-Zahir Baybars (Beirut: History Department of
the American University of Beirut, Yitksek Lisans Tezi, 1961), 108-111.
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Baybars, ulema ve sufilerle de yakin iligkiler kurmaya caligmigtr.
Sarayindaki bazi 6zel davetlerde fakihler, kadilar ve karilerin yani sira,
sufileri de agirlamaktaydi.*® Ciktig: seferlerde, yaninda ulemadan bazi
isimleri gotiirmiis, hankah ve tekkeleri cesitli vakiflarla desteklemigti.*

Ulemadan ve sufiyyeden bazi isimlerin onun tizerinde etkili olduk-
lar1 gériilmektedir. Onemli bir alim olmasinin yaninda, Sihabiiddin
es-Siihreverdi’den hirka giymis ve yine Ebu’l-Hasan eg-Sazeli’nin mec-
lislerinde bulunmus, sohbetlerini dinlemis olan Izzeddin b. Abdiisselam,
Baybars’in uyarilarini ve 6giitlerini dinledigi isimlerden biriydi.* Ama
Baybars {izerinde en derin etkisi olan sufi Hizir b. Ebubekir el-Adevi
el-Kiirdi el-Mihrani’ydi (6.676/1278). Tarikati ve mesrebi konusunda
netlik olmayan Seyh Hizir, Baybars’in en yakinlarindan biri olmus bir
sufidir. Kaynaklarda Sultan Baybars’in geyhi olarak gecmektedir.* Bazi
sikayetler sonucunda Baybars’in goziinden diigsen ve yine sultan tarafin-
dan hapse atilarak orada 6len Seyh Hizir, tasavvuf-iktidar iligkileri baki-
mindan dikkat cekici bir 6rnektir.*

Baybars’in yakindan ilgilendigi sufi gruplar arasinda kalenderiler de
bulunmaktaydi. Baybars zamaninda, Cemaleddin-i Savi'nin Dimegk’ten
ayrilirken cemaatin bagina biraktig1 Celdleddin ed-Dergezini’nin halifesi
olan Muhammed el-Belhi, Dimegk kalenderilerinin bagindayd:. Belhi,
kalenderiligi kurumsallagtiran Savi’nin etrafinda toplanan ilk dort kisi-
den biri olmas1 ve bazi kaynaklara gore cevlak giyme usuliinii vaz eden
isim olmasi bakimindan* kalendirilik tarihindeki kilit isimlerden biridir.

Baybars, Belhi’ye saygi gostermis, hatta onu Kahire’ye davet etmisti ama

43 Cemaleddin Ebu’l-Mehésin b. Yasufb. Tagriberdi el-Atabeki, en-Niiciimu’z-Zéahire fi Miilitki
Masr ve’l-Kahire (Kahire:Matbaatii Daru’l-Kitiibi’l-Misriyye bi’l-Kahire, 1929), 7/173.

44 Hatim Muhammad Mahamid, “Religious Policy of the Mamluk Sultan Baybars (1260-1277
AC)”, Religions 14:1384, 1-11.

45 Tbn yas, Beddiu’z-zuhdir, 1(1)/318.

46 Tbn Tagriberdi, en-Niiciim, 7/279.

47 ibn Tagriberdi, en-Niiciim, 7/161-163, 276-277; Yusuf b. Tagriberdi el-Atibeki Cemaleddin
Ebu’l-Mehésin, el-Menhelii's-sdfi ve’l-Miistevfa ba'de’l-Vifi, thk. Muhammed Muhammed Emin
(Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kitab,1984) 5/218 vd; Sihabiiddin Ahmed b.
Abdulvehhéb en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb, thk. Necib Mustafa Fevvaz, Hikmet
Kesli Fevvaz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 30/241 vd; P. M. Holt, “Early Source on
Shaykh Khadir al-Mihrani”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 46/1 (1983),
33-39; Kadir Muhammed Hasan, “eg-Seyh Hidr el-Kiirdi el-Mihrani devruht ve eseruhi fi
Musr ve Biladi’s-Sam”, Mecelletii Camiati Kerkiik li'd-dirdseti’l-insdniyyeti 2/2 (2007), 164-176.
48 Ocak, Osmanh Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik, 79, 81.
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Belhi bu davete olumlu cevap vermemigti. Baybars, Belhi ve miiritleri i¢in
bir zaviye yaptirmuis, ziyareti esnasinda zaviyeye bin dirhemin yani sira
halilar hediye etmis, yine zaviyeye senelik otuz ¢uval bugday ve giinliik
on dirhem yardim baglamistir. Bu ilgisi sebebiyle Savi ¢izgisindeki ka-
lenderiligin Baybars tarafindan destek gérdiigii ve bizzat onun tarafindan
himaye edildigi anlagilmaktadir. Bu kalenderi topluluktan bir seyh olan
Siiveydavi’nin Baybars’in torensel sofralarina katildig1 ve onunla gakala-
sacak yakinliga sahip oldugu belirtilir.* Baybars’in ehl-i siinnet ekoliine
olan baglilig1 ve ekoliin ulemasina yonelik destegi dikkate alindigin-
da,* onun Belhi’ye gosterdigi bu ilgiden hareketle, Belhi’nin Baybars’in
Siinniligini tedirgin etmeyen tiirden bir kalenderiligin temsilcisi oldugu
anlagilmaktadir.

Memliik yoneticilerinin (sultanlarin ve emirlerin, hatta sultan aile-
lerinin de) kalenderilere yonelik ilgisinin Baybars’tan sonra da siirdii-
gii goriilmektedir. Bir Memliik emiri olan fzzeddin Aybek el-Efrem’in®'
(6.695/1296) Misir’in Kus sehrinde yaptirdig bir camide kalenderilere
yemek verildigi bilgisine rastlamaktayiz.”> Bu doneme dair ilgi ¢cekici bir
kayitta, Memliik sultanlarindan Mu‘iz’in ¢ocuklarindan birinin Misir’da,
689/1290 tarihinde kalenderi bir taife olan Haririyye fukarasinin giysi-
siyle goriildiigi belirtilmektedir.” Bu bilgi, kalenderilerin iktidarla ilig-
kilerinin, kalenderilerin ¢ekim alanlarinin saraylilari icine alacak kadar
geniglemesine izin veren tabiatina da isaret etmektedir. Ozellikle XIII.
yiizyilda kalenderiler kamusal alanlarda dikkat cekici bicimde gériiniir

49 Umeri, Mesdalikii’'l-Ebsdr, 8/140.

50 Hatim Muhammad Mahamid, “Religious Policy of the Mamluk Sultan Baybars”, 3.

51 Izzeddin Aybek el-Efrem (6. 695 / 1296), uzun siire candér emirligi gorevini yiiriiten 6nde
gelen emirlerdendir. Hayati hakkinda bk. Ibnii’l-Cezeri, Téarih, I, 296-299.

52 Tamer el-Leithy, “Sufis, Copts and the Politics of Piety: Moral Regulation in Fourteenth-
Century Upper Egypt”, Le développement du soufisme en Egypte a I'époque mamelouke / The
Development of Sufism in Mamluk Egypt, ed. Richard McGregor, Adam Sabra (Kahire: Institut
Frangais d’Archeologie Orientale, 2006), 111.

53 Ibn Tagriberdi, en-Niiciim, 7/14. Memliik ydneticilerden bazilarinin makamlarini terk ede-
rek, sufilerin giysilerine biiriinerek kendilerini ibadet ve riyazete adadiklar1 goriilmektedir.
761/1360 senesinde, Halep niibi olan Mencek de suf giyerek zithd yoluna yonelmisti. bk. ibn
Iyas, Beddiw'z-Zuhiir, 1(1)/572.783/1382 senesindeyse silah emiri olan Emir Tagribermes emir-
ligini terk etmis ve kendisini riyazete adamugti. Atabek Berkuk bunu 6grenince kendisine iki ayr1
el¢i gondererek gorevine ¢agirsa da o donmemisti. Bu rivayette, sufilerin giysilerini giymenin
bu adanmanin bir simgesi olarak kaynakta anildigina dikkat etmelidir. bk. Ibn Tyas, Beddiu’z-
Zuhiir, 1(2)/298. Benzer bir durum 801/1399 senesinde Esendemir i¢in de yasanmusti. O da
murakkaa giyerek riyazet yolunu se¢misti. bk. Ibn Iyas, Bedaiu’z-Zuhir, 1(2)/548.
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olmusglardir. Kahire’de kalenderilere daha sik rastlandig, carsilarda raks
eden, dilenen bu taifenin kamuoyunun dikkatini ¢ektigi, Ibn Hallikan,
Ibn Said el-Magribi gibi tarihgilerin onlara yaptiklari atiflardan anlagil-
maktadir.** Goriiniirliikteki ve dolayistyla toplumsal tesirdeki bu artigin
sebeplerinden biri, bu donemde yasayan bir kalenderi seyhi olan Hasan
el-Ceviliki el-Kalenderi’nin varligi ve Kahire'de actig1 kalenderi zaviye-
si olmalidir. Bu zaviye muhtemelen Kahire’deki ilk kalenderi zaviyesi-
dir ve sonraki ¢aglarda da Kalenderi Zaviyesi olarak atifta bulunulmay:
stirdiirecektir.

Hasan el-Cevaliki el-Kalenderi, Kahire’deki tekkesini BAbu’n-Nasr’in
diginda, tiirbe ve mezarlarin bulundugu bélgede inga etmigtir.* Inga edil-
digi tarihten neredeyse iki yiizy1l sonra bile zaviye Kalenderiyye Zaviyesi
olarak bilinmektedir.*® Nitekim ileride gorecegimiz gibi, bu zaviyenin
Seyh Hasan’dan sonraki seyhlerinden en az birinin ismini bilmekteyiz.

Seyh Hasan, hem 1279-1290 arasinda iktidarda olan Sultan el-Mansur
Kalavun® ve hem de 1294-1296 arasinda iktidarda olan Sultan Ketboga’dan
destek ve himaye gormiigtii. Hatta Sam seferine ¢ikan Ketboga yanin-
da Seyh’i de gotiirmiistii. Seyh Hasan’in miiritleriyle ve halkla birlikte
Dimegk’in diginda, bagka meghur bir kalenderi olan Seyh Ali el-Harir?’nin
zaviyesinde bir araya geldiklerini de kaynaklar kaydeder. Seyh Hasan’in,
onceleri sarik sarmayan ve sakalini trag eden bir sufiyken, daha sonra trag
terk edip sufilere 6zgii bir sarik sardig1 aktarilir.*® Nitekim Seyh Hasan’in
cagdag1 bir alim olan Idris b. Beydekinin (6.710/1310), kalenderileri eles-
tirirken dikkatini esas olarak ¢ehar darb meselesine yonelttigini goriiriiz.
Ibn Beydekin, bunu siinnete muariz ¢irkin bir bidat oldugunu soyleye-
rek reddeder. Ibn Beydekin’in kalenderilerin (bileklerine, halkalarina

vb) demir halkalar takmalarini elestirdigini de gdrmekteyiz.* Bu elestiri

54 M. Seyyit Sen, “Ge¢ Ortacag Donemi’nde Misir ve Kuzey Afrika’da Kalenderilik”, International
Journal of Social Inquiry 14/2 (2021), 829.

55 ibn Tagriberdi, el-Menhelii's-Sdfi, 5/145 (1 numarali dipnot).

56 Ibn Tagriberdi, Niicim, 8/256.

57 Ibn Tagriberdi, Niicim, 9/256.

58 Makrizi, Kitabii'l-mevd‘iz, 4/311.

59 Idris b. Beydekin b. Abdullah et-Tiirkméni el-Hanefi, el-Liima’ fi’l-Havddisi ve’l-Bida’, thk.
Daru’l-Kevseri li’t-Tiiras (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2013), 351 vd. (Ibn Beydekin’in kendi do-
nemindeki elestirilerini siyaset-ulema iligkileri baglaminda degerlendiren bir ¢alisma igin bk.
Ozgiir Kavak, “Memlitk Ulemast ve Siyasetin Tanzim ve Tenkidi: Idris b. Beydekin Ornegi”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dernegi 62 (Haziran 2022), 1-28.
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ayni zamanda Kahire’deki kalenderilerin ve muhtemelen Seyh Hasan’in
ve baglilarinin goriiniimleri hakkinda da bilgi vermektedir.

Seyh Hasan, Dimegk’te 722/1322 senesinde vefat etmistir. Kahire’deki
zaviye, onun vefatindan yiiz sene sonra, Makrizi (6.845/1442) zamanin-
da bile hala kalenderilerin ugrak yerlerinden biriydi.®® Bu kalenderf za-
viyesinin yoneticiler arasinda da uzun siire itibarini korudugu Memliik
emirlerinden bu zaviyeye defnedilenlerin olmasindan anlagilmaktadir.
Mesela Barsbay b. Abdullah el-Beccisi (6.871/1466) bu zaviyeye defne-
dilen emirlerden biridir.*'

Sultan Ketboga ile Ilhanh hiikiimdar1 Gizan Han arasinda, Ketboga'nin,
Gazan Han’'in baskisindan kacan on bin kadar putperest Mogol'u iilke-
sine kabul etmesinin de pekistirdigi bir gerginlik ¢ikmugt1. Ketboga’nin
bu girisimi sonradan onun bagini yiyecek ve naib-i saltanat Hiisameddin
Lagin’in, ona karg1 isyan ederek saltanati ele gecirmesine yol acacaktir.
Iki sultan (ve iki devlet) arasindaki bu gerilimde, meghur kalenderi seyhi
Seyh Ali Hariri’nin oglu Muhammed’in iki oglunun, kalenderilere miisa-
mahakar oldugunu gordiigiimiiz Ketboga’ya karsi olmasi ve dahasi 1300
yilinda Dimegk’t Memliiklerden alan flhanli sultani G4z4n Han’1 destekle-
meleri ilgingtir. ®® Aslinda, agagida ele alacagimiz gibi bir bagka kalenderi
seyhi olan Barak Baba da Gazan Han’dan destek gérmiistii. Bu yakinlklar,
Gazan Han’in kalenderi topluluklara olan ilgisini gostermektedir. Ki bu
ilginin siyasi ve diplomatik yanlarinin bulundugu artik bilinmektedir.5*
Bu durum, kalenderi gruplarin hem Memliikler ve hem de ilhanlilarca
dikkate alinan gruplar olduklarini da gostermektedir.

Barak Baba, belirttigimiz gibi Gazén Han’dan sayg1 goren bir isimdi.
Yaninda garip goriiniimlii yiiz miiridiyle birlikte Tatar yurdundan Dimegk’e
gelmistir. Baglarinda zil ve ¢an bulunan boynuzlari, kazinmig sakallari,
uzatilmig bryiklariyla tuhaf gériinmektedirler. Barak Baba o esnada kirk

yaslarindadir. Kendine giivenen, ciiretkar biridir. Grubun kendi iclerinde

60 Makrizi, Kitabii'l-mevd‘iz, 4/311.

61 Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, 3/279 (4 numarah dipnot).

62 Kasim Abduh Kasim, “Muhammed b. Kalavun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 30/544-545.

63 Ibn Tagriberdi, Niiciim, 8/ 126.

64 Mustafa Akkug, “Anadolu Sel¢uklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarin Roli”,
Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and history of Turkish
or Turkic 9/7 (Summer 2014) 117-134.
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bir yargilama ve ceza uyguladig goriiliir. Bu ayriks: ve itici goriiniimlerine
karsin ibadet ve namaza devam eden bir topluluktur. Yakinlarda ihtida etmis
olan Ilhanli sultan1 Giz4n Han bu seyhe sayg1 duyar ve ihsanda bulunur.
Misir’a dogru miiritleriyle birlikte yola ¢ikan Barak Baba’nin Gazze’nin
otesine gecerek Misir’a girmesine ise Memliik sultani izin vermez. O ve
miiritleri de Kudiis’e kadar gider ama oradan dénmek zorunda kalirlar.%
Memliiklerin bu tutumunu, onlarin bozuk ve Samanist 6geler barindiran
Islamina karg1 sahih/Ortodoks Islami savunmalariyla aciklayan aragtirma-
cilara® katilmak zordur. Nitekim Memliiklerin kalenderilerle iligkilerinin
bu birkag 6rnekte goriildiigii gibi hep gerilimli olmadigina yeterince isaret
etmis olmaliy1z. Barak Baba’nin Misir’a gelmesine izin verilmemesinin se-
bebi, onun lhanlilara olan yakinlig1 olmalidir. Bu arada Barak Baba’nin bu
yolculuk niyetinin, Misir’in kalenderilerce cazip bir yer oldugunun teyidi
oldugunu da belirtmelidir. Misir’in, Sam’daki kalenderiler i¢in cazip bir se-
yahat rotasi oldugunu destekleyen bagka rivayetler de vardir. Bunlardan biri,
696/1296 senesinde vefat eden ve 6zellikle dil ve edebiyat alaninda yetkin bir
isim olarak amlan Haririyye’den Ibn Mus’ab el-Hazreci’nin, Misir’a yaptig
seyahate dair kayittir.”” Misir’da Dimyat kadar Kahire de 6nemli bir kalen-
deri merkezi olmus ve her iki sehir de bu niteliklerini uzun siire siirdiirmiis-
lerdir. Nitekim bahsettigimiz donemde yagamis olan tarihgi Ibn Fazlullah
el-Umeri'nin (749/1349) zamaninda, Sdvinin kabri Dimyat’ta meghurdur
ve halen tabileri bulunmaktadir.®® el-Umeri’nin ¢agdagi olan Ibn Battiita
da 1326’daki Dimyat’1 ziyaretinde, buradaki kalenderileri gozlemlemigti.*
Dimyat, sonraki yiizyilda da kalenderi ziimrelere rastlanan bir yer olmayi
siirdiirdii. XV. yiizyilda bolgede seyahat eden bir Ispanyol seyyah olan Pero
Tafur, kalenderileri Dimyat ile Iskenderiye arasinda topluluklar halinde ya-
sayan, kafalariny, sakallarini, kag ve kirpiklerini trag etmis, diinyadan tecerriit
etmig ve Tanrr'ya adanmug olarak tasvir etmekteydi.”

Sadece Dimyat degil, Kahire de artik bir grup kalender{ i¢in daimi bir
merkez olmustu. Kahire kalenderi zaviyesinin seyhi olan ve sakalini trag

65 Ibn Tagriberdi, Niicim, 8/170.

66 Donald P. Little, “Religion Under the Mamluks”, The Muslim World 73 3-4 (1983), 176.

67 Ibnit’l-Cezeri, Tarih, 1/323.

68 Umeri, Mesdlikii’l-Ebsdr, 8/140.

69 Ibn Battiita, [bn Battiita Seyahatnimesi, 42.

70 Hakan Kiling, Ortagag Akdenizinde Ispanyol Bir Seyyah: Pero Tafur’un Dogu Seyahati (Terciime
ve Degerlendirme) (Mugla: Sitki Kogman Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 112.
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ediyor olmasi bir soruna doniisen Seyh Ali sehirde belli bir gohrete ulas-
mist1. 761/1359’da Sultan Hasan b. Muhammed b. Kalavun, Seyh Ali’yle
kargilastig1 bir ortamda, onun sakalini trag ediyor olmasini kinamig ve bir
fermanla sadece onun degil, baglhlarinin da sakallarini kesmelerini yasak-
lamigti. Dahasi Sultan, Sam bolgesine gonderdigi bir talimatla oradaki
kalenderilerin de acem ve Mecisi kisvesi giymelerini de yasaklamigt1.”
Bu sinirlamalar, Memliik yonetiminin Kalenderilerle toptan bir miicade-
leye giristiklerini degil, aksine sakal trag edilmesi ya da giyim kugam gibi
tali konularla ilgili miidahalelerle yetindiklerini gostermektedir. Nitekim
Memliik yoneticilerinin Kalenderilere yonelik ilgisine sonraki yillarda da
rastlariz. Mesela Sultan Berkuk’un (6.801/1399) ismine, adindan kalen-
deri oldugunu anlagilan Seyh Receb es-Sirazi el-Haydari i¢in 781/1379
senesinde yaptirilmig bir zaviyenin kitabesinde rastlanmaktadir.”
Yukarida anilan Hasan el-Ceviliki el-Kalenderi’nin vefatindan kisa
bir siire sonra, belki de Sultan Hasan b. Muhammed b. Kalavun’le kar-
silagan kalenderi seyhi Seyh Ali’yle ayn1 donemde Kahire’de bulunan,
Nimetullahiyye tarikatinin miiessisi Nimetullidh-1 Veli Muhammed b.
Abdullih el-Hiiseyni el-Kirmani'nin de (6.834/1431) Kahire’deki mes-
hur Mukattam Dagr’'ndaki zaviyede kalenderilerle kargilagtigini ve on-
lardan etkilendigini gdrmekteyiz.”® Bu zaviye Kaygusuz Baba Zaviyesi
olarak bilinmektedir.”* Bu kargilagma esnasinda onun otuzlu yaglarinin
basinda oldugu rivayeti kabul edilirse, Nimetullah-1 Veli 1360 y1li civa-
rinda ve sonradan intisap edecegi Yafiiyye evresinden dnce Kahire’de
bulunmustur.” Mukattam Dagi’ndaki Haydari- Celali-Kalenderi zaviyesi
olarak kullanilan bir magarada ii¢ sene kadar kalmis, burada birkac kez

71 Makrizi, Kitabii'l-Mevd‘iz, 4/312.

72 Sara Kuehn, “Wild Social Transcendence and the Antinomian Dervish”, Interdisciplinary
Journal for Religion and Transformation in Contemporary Society 6 (2018), 265.

73 Mahmud Erol Kilig, “Ni'metullah-1 Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2007), 33/133-135. el-Mukattam Dagi, Kahire’de hem Miisliimanlarca, hem de
Hristiyanlarca kutsiyet atfedilen bir dagd1. Bazi klasik kaynaklar bu dagi, Arafat, Kibe, Mescid-i
Nebevi, Kudiis’teki harem ile birlikte, dualarin icabet edildigi yerler arasinda saymugtir. Dag, eski
tarihlerden itibaren zahitlerin ve sufilerin inziva ve riyazet i¢in ¢ekildikleri mekanlar arasinda yer
almigtir. bk. Tetsuyo Ohtoshi, “Tasavvufas Reflected in Ziyara Books and the Cairo Cemeteries”,
Le developpement du soufisme en Egypte a l'epoque Mamelouke = tetavviirii't-tasavvuf fi Misr
[fil-asri’l-Memluki=The development of sufism in mamluk Egypt, ed. Richard McGregor-Adam
Sabra, (Le Caire [Kahire]: Institut Francais d’Archeologie Orientale, 2006) 318.

74 Ocak, Osmanl Imparatorlugu’'nda Marjinal Siifilik, 100.

75 Salih Cift, Misur'da Bektagilik (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 43.
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erbain ¢ikarmig, bu magara-zaviyenin gorevlilerinden Haci Ali Baba ve
Hac1 Liitfullah Baba isimli iki kalenderi dervig, Nimetullah-1 Veli’nin bazi
kerametlerini gormeleri neticesinde onun miiridi olmugtur.”
Nimetullah-1 Veli’'nin Divan’inda yer alan, Seyh Kutbuddin Haydar’a
ve baglilarina yonelik sevgisinin ifadesi olan dizeleri bu kalenderi ziimre
ile tanigmasinin etkisine baglanmaktadir. Bu ve bagka sebeplerle Ocak,
Nimetulldhiyye’yi kalenderi nitelikte bir tarikat olarak kabul etmekte-
dir.”” Yine Nimetullah-1 Veli’ye atfedilen, sthhati tartigmali olan, Risdle-i
Kalenderiyye adli bir risale bulunmaktadir. Bu risalede Nimetulldh-1
Veli, kelimenin harf sayisina uygun olarak kalender s6zctigiinii bes farkly
nitelikle iglemektedir.” Kalenderi isminin harflerine dair bu batini yo-
rumlama girisimini daha 6nce Cemaleddin-i Savi’de de gormekteyiz.”
Nimetulldh-1 Vel’nin bu risalede, etrafta dilenci gibi dolagan ve geriatin
sinirlarina uymayan sdzde kalenderileri elestirmesi ise dikkat ¢ekicidir.®
Tiirk tasavvuf tarihinin 6zgiin isimlerinden Kaygusuz Abdal (6.848/1444?)
da Memliik doneminde Kahire’ye gelmis isimlerden biridir. Kaygusuz,
Bektasi geleneginin ¢cok 6nem verdigi bir isim olmakla ve konuya modern
akademide ilk egilen isimlerden Fuat Kopriilii tarafindan da Kaygusuz’un
seyhi Abdal Musa bir Bektagi dervisi olarak kabul edilmekle birlikte,*
onu sonradan Bektagilik’le kaynasacak olan bir tiir kalenderilige mensup
kabul etmek icin bazi sebepler bulunuyor. Ahmet Yagar Ocak, onun da
seyhi Abdal Musa gibi bir kalenderi oldugunu, Misir’a olan yolculugunda,
Dimyat’taki Cemaleddin es-Savi zaviyesini ziyaret ettigini,** yine kalen-
derilerin sik¢a rastlandigi Sam, Halep, Misir, Kerbela gibi sehirleri gezdi-
gini belirtir.** Rivayetler, Kaygusuz un Misir’a, muhtemelen 800/1397-98

76 Mahmud Erol Kilig, “Shah Nematollah Vali in Turkish Literature and the Appearence of
Nematollahis among Ottoman Qalandaris”, Celebrating a Sufi Master A Collection of Works on
the Occasion of the Second International Symposium on Shah Nematollah Vali (Leiden: Simorgh
Sufi Society, 2002), 37-38.

77 Ocak, Osmanl Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik, 101.

78 Kili¢, “Shah Nematollah Vali in Turkish Literature”, 46-47.

79 Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemdleddin-i Savi, 62 vd.

80 Kilig, “Shah Nematollah Vali in Turkish Literature”, 46-47.

81 Fuad Kopriilii, “Misir’da Bektasilik”, Tiirkiyat Mecmuast 6 (1936-1939), 18.

82 Kaygusuz, Dimyat’a ugramis, oradan Nil iizerinden gemiyle Kahire’ye gitmistir. Fuad
Kopriilii, “Misir’da Bektasilik”, 15.

83 Ocak, Osmanl Toplumunda Marjinal Sifilik, 145-146; Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi
Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2002), 38-39.
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senesinde® bir grup dervisle birlikte geldigini, belirtmektedir. Kaygusuz
da Kahire’de bir yonetici tarafindan destek gormiistiir.** Bu destegin
menkibevi bir gerekcesi bulunmaktadir. Kaygusuz ve beraberindeki der-
vigler Misir’a geldiklerinde Misir sultaninin bir géziiniin kér oldugunu
Ogrenirler ve Kaygusuz da bir géziinti pamukla kapatir. Kirk yoldag: da
ona uyarak aynisini yapar. Dimyat {izerinden Nil'de gemiyle Kahire’ye
geldiklerinde, Hécib onlari, gozlerinde pamukla yiiriirken goriir. Hacib’le
aralarindaki diyaloga goére, Kaygusuz ve miiridan1 Hacc’a gitmeye niyet
etmisler ve dncesinde ziyaret icin Misir’a gelmislerdir. Gozlerine pamuk
koymay1 da zahir gozlerini yamup batin gozlerini agmakla aciklar. Durum
sultana aktarilir, sultan onlar: stnamak ister ve huzuruna ¢agirir. Sinav
icin li¢ karigtan uzun saplari olan kagiklarin verildigi bir sofra kurulur.
Sofradaki diger davetliler bu kagiklarla yemegi beceremez ama Kaygusuz
ve miiridani bu uzun kagiklarla birbirlerine yedirerek yemeyi bagarirlar.
Boylece sinavi gegerler. Gozlerindeki pamugu da, sultanin bir goziiniin
goérmemesine uymak amaciyla, ona saygi icin boyle yaptiklarini sdyler-
ler. Dahasy, birlikte yaptiklar: dua neticesinde sultanin da gozleri acilir.
Bundan sonras: tahmin edilebilir: Sultan, Kaygusuz’a biiyiik bir sevgi ve
sayg1 besler. Nihayetinde onun i¢in Nil kenarinda bir kasir bina edilmesini
emreder.* Kaygusuz'un burada yedi sene kadar kaldig anlagilmaktadir.®”
Hatta Kahire’deki tasavvufi anane, Kahire’deki Mukattam daginda yer alan
bir magarada bulunan kabri, sehirde Abdullah el-Magaravi adiyla bilinen
Kaygusuz’a nispet etmektedir. Bununla birlikte buranin bir kabirden zi-
yade bir makam oldugu goriisii baskindir.* Bu magaranin ayni zamanda
Nimetullah-1 VelT’nin ziyaret edip bir siire kaldig1 magara olmasi ihtimali
de bulunmaktadir.*” Bu durumda magaranin, Nimetulldh-1 Vel’den daha
sonra buraya gelmis goziiken Kaygusuz’dan da 6nce burada bulunan bir
Kalenderi topluluga ait olmasi s6z konusudur.

84 Sehzade Aladddin Gaybi, Kaygusuz Abdal Kiilliyat, haz. Abdurrahman Giizel (Ankara: Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari, 2021), 53, 63 (Hazirlayanin yazdig: Girig boliimiinden).

85 Fuad Kopriili, “Misir’da Bektagilik”, 15-16; Ahmed Sirr1 Dedebaba, Ahmediyye Risdlesi ve
Nefesler, haz. Salih Cift (Istanbul: Revak Yayinlar1, 2013), 68; Salih Cift, Misir'da Bektdasilik, 39.
86 Sehzdde Aladddin Gaybi, Kaygusuz Abdal Mendkib-ndmesi (Kaygusuz Abddl Kiilliyat: igin-
de), 1157-1164.

87 Sehzade Alaaddin Gaybi, Kaygusuz Abdal Kiilliyati, 63 (Hazirlayanin kaleme aldigs birinci bélimden).
88 Sehzide Aladddin Gaybi, Kaygusuz Abddl Kiilliyati, 67-72 (Hazirlayanin kaleme aldigy birinci bolimden).
89 Kili¢, “Shah Nematollah Vali in Turkish Literature”, 37-38.
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Kaygusuz'un Bektagiliginden siiphe duymayan bazi Bektagi kaynakla-
r1, onun vefatindan Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethettigi 1527 senesine
kadar olan yaklagik seksen senelik donemde Kahire’deki tekkenin baginda
bulundugunu iddia ettikleri Bektagi seyhlerinin® isimlerine yer vererek,
Kahire Bektasiliginin onunla bagladigin: ve kesintisiz stirdiigiini ileri
siirseler de, bu seyhlerin hayatlari, burada ne gibi faaliyetler yiiriittiikle-
ri hakkinda hemen hic bilgi yoktur. Yine bu siire zarfinda Anadolu’daki
Bektasiligin merkez dergdhinda bulunan Balim Sultan’in da Kahire’yle
bir irtibat kurdugu bilinmemektedir.”* Nitekim bazi aragtirmacilar XV1.
yiizyildan 6nce Misir’da bir Bektasi toplulugunun bulundugu iddiasini
temellendiremeyecegimizi belirtir.”> Kahire’deki daha detayli olarak kay-
da gecmis Bektagi varligi, Yavuz’la birlikte buraya gelen Mest Ali Baba
(6.936/1530) ile, yani Kaygusuz'un vefatindan ¢ok sonra baglamaktadir.”®
Biitiin bunlar dikkate alindiginda, Kaygusuz Abdal’in sonradan kurumsal
Bektasiligin tarihine eklenen bir kalenderi dervisi olarak kabul edilmesi
durumunda, Kahire’deki erken dénem Bektasi varlig1 olarak kabul edilen
olgunun aslinda bir kalenderi varlig: olarak kabul edilmesi miimkiindiir.**
Bu noktada dikkat ¢eken bir husus, 1083/1672 senesinde Kahire’deki,
yukarida ad: gecen Kasru’l-Ayni Bektasi tekkesini ziyaret eden Evliya
Celebi’nin buradaki baz1 dervislerin, kalenderi dervisler gibi ¢ehar darb
yaptiklarini sdylemesidir.”* Bu da, Misir’daki Bektagilikle kalenderilik
arasindaki etkilesime bir 6rnek sayilabilir.

Kaygusuz Abdal’in ¢cagdag: olan ve el-Kutbu’l-Irdki el-Bagdadi
(6.893/1487) olarak s6hret bulmus Yusuf b. Mahmud da Misir’a digari-

dan gelen ve bir kalenderi olmasi kuvvetle muhtemel isimlerden biridir.

90 Bu isimler i¢in bk. Ahmed Sirr1 Dedebaba, Ahmediyye Risdlesi ve Nefesler, 90-91.

91 Salih Cift, Misir'’da Bektdsilik, 44.

92 Suraiya Faroghi, Anadolu’da Bektagilik (Istanbul: Simurg Yayincilik 2003), 192; Fuad Képriilii,
“Misir’da Bektasilik”, 13-39.

93 Salih Cift, Misir'da Bektdsilik, 67.

94 Bektasilik tizerine yapilan yakin tarihli bir aragtirma Kaygusuz’un Bektasiliginin net oldu-
gunu iddia etmekle birlikte, bu iddiasina dayanak olan Kaygusuz’un eserlerindeki bazi ifadeleri
degerlendirirken, bu ifadelerin ve atiflarin (mesela tevelld, Muhammed Ali nuru, Ehl-i Beyt'e
vurgu) yine de, sonraki Alevi-Bektasi kaynaklarindaki “netlikte ve agirlikta” olmadigini vur-
gulama ihtiyac1 duyar. Riza Yildirim, Hac: Bektas Veli'den Balim Sultan’a Bektasiligin Dogusu
(Istanbul: Tletigim Yayinlari, 2019), 113-114. Bize kalirsa bu atiflar, Kaygusuz’un kurumsal
Bektagilige mensup olmasini gostermeye yetmemektedir.

95 Fuat Kopriilii, “Misir’da Bektasilik”, 24.
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Kahire’nin Rumeyle bolgesindeki Cebel Kalesi’nin kargisindaki surlarin
dibine kurdugu bir ¢adirin ¢evresine, kendisini takip edenlerin kurdu-
gu cadirlar ve yerleskenin ¢evresinde actiklar: bayraklarla, caldiklar
davullarla gehirde dikkatlerini {izerine toplamigtir. Iranlilar bagta olmak
lizere, Misirlilar da ve 6zellikle cogu dilencilerden ve kaynaklarin ifa-
desiyle ayak takimindan olugan bir grup Kutbu’l-Iraki’nin ¢evresinde
toplanmugtir. Memliik Sultani, rahatsiz oldugu bu yeni toplulugu da-
gitmak istemis ama sultanla goriigme firsatini yakalayan Kutbu’l-Iraki
sultana kendisinin ehl-i beytten oldugunu, fakirlerden olusan bir toplu-
luk kurarak gayr-i Miislimlerle cihat icin bolgeye geldigini aciklayarak,
hem sultanin merhametini, hem de yiiklii bir maddi bagisi elde etmistir.
Kutbu’l-Iraki’nin Misir’da ¢ok uzun siire kalmadigi, bir siire sonra daha
iyi bir maddi ve manevi ortam beklentisiyle Tunus’a gittigini, bu yol-
culukta kendisine ¢evresindeki toplulugun da eslik ettigini goriiyoruz.
Tunus sathasindan, konumuz diginda oldugu icin sarf-1 nazar edebiliriz.
Ama 6zellikle Seyh hakkindaki bu bilgileri kendisine bor¢lu oldugumuz
Abdiilbasit el-Malati’nin (6.920/1514) ¢izdigi portreye gore, Seyh’in
Tunus’tayken maddi ve manevi niifuz kazanmak sebebiyle girdigi reka-
betler, bu yolda yoneticilerle kurdugu iligkiler, onun ihtirash bir kimse
oldugu kanaatini uyandirmaktadir. Hatta Malati, onun biiyiik bir fitne
cikarma peginde ve Mehdiyet iddiasinda oldugu kanisindadir. Seyh bir
stire sonra Kahire’ye donmiig, bu kez Karafe yakinlarinda bir harabeye
yerlesmig, evlenmis, ¢cocuklar1 olmugtur. Bir siire sonra boganmigtir. Bu
ikinci Kahire doneminde de geyhin ¢evresine yine Iranli derviglerin ve
bir kisim ayak takiminin toplandig aktarilmaktadir. Seyhin, her ay belli
zenginlerden maddi yardim toplamak tizere dolastigs, sehrin sosyo-poli-
tik elitleri arasina girmeye c¢aligtigi ama bunu tam olarak bagaramadigin
goriiyoruz. Seyhin, daha sonra bagini agritacak ve onu Sultan Yesbek’le
karg1 kargiya getirecek bir girisimi de, 6zellikle Acemlerin yogun oldugu
zaviyeleri organize ederek 885/1480 senesinin 10 Muharrem’inde, genis
katilimli ve halka agik bir Asura matemi tertibidir. Araya giren birilerinin
Seyh’in deli oldugunu sdyleyerek Sultan’in onu cezalandirmasini 6nledigi
aktarilmaktadir. Kutbu’l-Iraki’nin tasavvufi portresinde, onu bir Kalenderi
saymaya yardimci olan hususlar oldugu gibi, boyle kabul etmemeye, ya da
en azindan bundan siipheye diismeye yonelten hususlar da bulunmakta-
dir. Ozellikle evlenmesi onun kalenderiligini kugkuya diigiiriir. Yani sira,
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dilenmek, gezginlik, ehl-i beyt alakasi, Acem topluluklarla yakinlik gibi
hususlar onun Kalenderi olmasi ihtimalini giiclendirmektedir. %
Memlitk doneminin sonbaharinda yagamig olan Malati’nin Kutbu’l-
Irdki diginda bagka kalenderilerle de ilgilendigini, hatta kendisinin ka-
lenderilere 6zgii bir glindemi 1srarla sicak tuttugunu goriiyoruz.” Mesela
Kastallani’nin, daha 6nce Ukberi’yle girdigi hagshas polemigi baglaminda
yukarida ad1 gecen Tekrimii’l-maise’sini, kitabin yazilmasindan iki yiiz elli
sonra ed-Diirrii’l-vesim adiyla serhetmigtir.”® Yine Tagriberdi el-Hurfi
en-Nesimi isimli, Malat’nin ifadesiyle Nesimi Hurufiligine mensup biri-
ni de elegtirilerinin odagina almigtir. Malati onu habis biri, kotii itikatl,
miilhid olarak anar ve ibahi oldugunu soyler: Tagriberdi’ye gore zina,
livata ya da icki cahiller icin giinahtir ama arif birisi i¢in degildir ve ken-
disi de bu ariflerdendir. Kendisinin mehdi oldugunu, hatta ilah oldugunu
da savunmakta, Kabe’yle alay etmektedir. Kendisine uyan bir grup ayak
takimini yoldan ¢ikarmis, Kahire’den bilad-1 Sam’a, oradan Anadolu’ya
ve nihayet tekrar Kahire’ye donmiis ve orada 6lmiistiir.” Tagriberdi el-
Hurfi en-Nesimi'nin kendisine nispet edildigi meshur hurufi Nesimi’nin
kalenderilerce yiiceltilen sufilerden biri oldugu bilinmektedir. Ozellikle
Haydarilerden bazi gruplar Nesim1yi kahramanlagtirmiglardir. Bu arada
Haydari gruplarda, tipki Tagriberdi el-Hurifi en-Nesimigibi dini amellerin
kendileri icin olmadigini iddia eden, bu sebeple namaz, orug gibi ibadetleri
yerine getirmeyen, toplumsal kurallara uymayan, gen¢ oglanlara ilgi gdsteren

96 M. Seyyit Sen, “Ge¢ Ortagag Donemi’nde Misir ve Kuzey Afrika’da Kalenderilik”, 813-838.
97 Malati, her ne kadar agikca dile getirmemis olsa da, Tbn fyas gibi bazi tarihgilerin ve baz1 arag-
tirmacilarmn dikkat cektigi gibi Rifdiyye tarikatina mensup olmas: muhtemel bir alimdir. (Omer
Faruk Ilgezdi, Imagining Rim In Mamluk Cairo ‘Abd Al-Basit Al-Malati And The Ottoman Domains
(Istanbul: Sabanci University, Graduate School of Social Sciences, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 42).
Bazi Rifai derviglerinde goriilen burhan uygulamalari, boyunlarina ve kollarina taktiklar: demir hal-
kalar, kecelesmis saclar1 ve Rif4i-Hariri kolunun Kalenderiyye ile irtibath olmasi sebebiyle, Rifaiyye
Memliik cografyasinda zaman zaman itirazlarla kargilagmigti. (Bir Memliik alimi olan Ibn Teymiye’nin
Rifailere yonelik itirazlarini da iceren bir degerlendirme i¢in bk. Donald P. Little, “Religion Under
The Mamluks”, 176) Bu sebeple Malati’nin tarikatin1 agik¢a dile getirmemeyi tercih etmesi muh-
temeldir. Ama aym zamanda, bir kalenderi seyhinin haghagla ilgili risalesine yazilmig reddiyeyi
serh etmesi, bagka kalenderi sahsiyetlerle ilgili elestirel yazilar1, Hurifiyye’ye yonelik elestirileri
onun Kalenderiyye ile arasina koydugu bilingli mesafeyi gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
98 Abdiilkerim Ozaydin, “Abdiilbasit el-Malati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/201-202

99 Abdulbésit b. Halil el-Malati, el-Mecm'aw’l-Miifennen bi’l-Mu‘meci’l-Mu‘anven, thk. Abdullah
Muhammed el-Kenderi (Beyrut: Daru’l-Begdiri’l-Islimiyye, 2011), 1/745-748.
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figiirler de bulunmaktadir.'® Biitlin bu tasvirler, Tagriberdi el-Hurifi en-
Nesimi’yi bir Haydari-Hurfi olarak tahayyiil etmemizi kolaylastirmaktadir.

Miivelleh ve Meczuplarin Kalenderilerle Karigtirilmasi

Kalenderilere yonelik ulemadan elestirel seslerin yiikseldigini gorsek
de, halkta onlara yonelik ciddi bir rahatsizlik uyandigina sahit olmuyoruz.
Bunun sebeplerinden biri yoneticilerin bu uzun Memliik devri boyunca
kalenderileri kovugturmak yerine, onlarla 6l¢iilii ve cogu kez himayeci
bir iligki kurmalaridir. Halkin, yoneticilerin bu tercihlerini takip ettikle-
rini tahmin edebiliriz. Bizce ikinci bir sebep daha bulunmaktadir. Bu da,
halkin dindarliginin, meczuplari ve miivellehleri tebri edici, hatta tekin-
siz bulmakla birlikte onlari bir tiir veli kategorisi icine yerlegtirmeleriyle
ilgilidir. Glindelik ve ortalama yagamin gereklerini yapmalarina engel
olan halleri (akildan mahrum goriintimleri, tagkin ruhsalliklari, diinyevi
kazanimlara tepkisizlikleri vb) sebebiyle Miisliiman halkin bazen mer-
hametle, bazen de hayranlikla baktigi meczuplar ve miivellehler, Islam
toplumunda ¢ogu kez siradan deliler olarak ele alinmamigtir.' Memliik
Misir’inda bu tiirden meczuplara bir¢cok yerde ve donemde rastlanmak-
taydi. Bunlar sayg1 gormekte, 6ldiiklerinde cenazelerine hatir1 sayilir kala-
baliklari toplayabilmekteydi. Seyh Aybek bu isimlerden biriydi. 27 Recep
729 tarihinde vefat eden Seyh Abdullah Aybek, necasetten sakinmayan,
avretini 6rtmeyen, kimseyle konugsmayan ve ramazanda orug tutmayan
bir miivelleh olarak tasvir edilmektedir. Cenazesine halk biiyiik ilgi gos-
termigtir. Halk kendisini veli olarak kabul etmekteydi.'>

Kalenderilerin tavirlarinin ve yasam bigimlerinin kutsal delilerle yani
meczuplarla zaman zaman son derece benzerlik gostermesi, halkin onlari
da meczuplardan saymalarinin kapisini agmasi miimkiindir.

Aslinda Kalenderilerle meczuplar arasinda kurulan bu irtibatlar ve
yakinliklar sadece halka 6zgii degildir. Bu yakinliklar: kimi aragtirmaci-

larin da kurdugu goriilmektedir.

100 Karamustafa, Tanr:'nin Kuraltanmimaz Kullari, 85.

101 Michael W. Dolls, Mecnun Ortagag Islam Toplumunda Deli, gev. Didem Gamze Ding (Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2013), 489 vd.

102 ibnii’l-Cezeri, Tarih, 2/362; ibniv'l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdi, 2/282.
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Mesela Sa’rdni, Berekét el-Hayyat isimli, Tabakdt inda hiirmetle an-
dig1 ve Meldmetiyye’den oldugunu belirttigi bir sufiye yer verir. Miiridi
Ramazan es-Saig bir zaviyeyi onun icin yenileyip diizenlemistir. Seyh
Berekat 923/1517 senesinde vefat etmig ve anilan zaviyeye defnedilmistir.
Hayyat'in ditkkanina hayvan legleri tagidigina ve bu sebeple icerisinin ¢cok
pis koktuguna, insanlarin kendisinden ¢ekindigine ama ayni zamanda bazi
miigkilleri mucizevi bir bicimde halletmesi sebebiyle sayg: da uyandirdi-
gina, bazen namaz vb ibadetlerde lakaydi davrandigina sahit olunmakta-
dir.'®® Anilan zaviyeye 939/1532 senesinde vefat eden bagka meghur bir
sufi olan Seyh Ali Havvas da defnedilmistir'®* Bazi kaynaklar yenilenen
ve her iki sufinin de defnedildigi bu zaviyenin Hasan el-Cevaliki’nin za-
viyesi olan Kalenderiyye Zaviyesi oldugunu belirtmisler, Berekat el-Hay-
yat'in Kalenderiyye’den bir sufi oldugunu iddia etmiglerdir.'”® Bununla
birlikte Berekat el-Hayyat'in bir kalenderi olarak kabul edilmesi i¢in
bagka kanitlara gerek vardir. Ciinkii yukarida ona nispet edilen nitelikler
ve davraniglar, tek bagina kalenderi yagam tarzini yansitmaktan uzaktir.

Ya da ibn Ferhiin’un hikaye ettigi, ciplak gezen ve meczup izlenimi
uyandiran kimi sahsiyetleri kalenderi saymakta acele eden, Ibn Ferhtin’un
onlar1 kalenderi saymamasini ise, onun Melimetilerden ve kalenderilerden
bihaber olusuna baglayan yaklagimlar da bu karigikligin {irtinii sayilmalidir.'*

Memliik Ulemasinin Kalenderilere Bakis1

Memliik ulemasindan kalenderilere elegtirel yaklagan Kastallani, ibn
Beydekin, Malati gibi bazi 6rneklere isaret etmistik. Bu isimlerin yanina
Ibn Teymiyyeyi de koyabiliriz. Kalenderiyeden olan Ali el-Hariri, Necm

1107

b. Israil, Siigteri gibi isimleri'”” ve Y{inusiyye gibi gruplari'® hususi olarak

elegtiren Ibn Teymiyye, kalenderileri genel olarak da fasik ve sapkin olarak

103 Abiilvehhéb es-Sa’rani, et-Tabakatii I-Kiibrd (Levikihul-envar fi tabakdti'l-ahydr) (Misir: yy., ts.), 2/130.
104 Ibn Tagriberdi, Niicim, 9/256-257.

105 ibn Tagriberdi, Niicim, 9/256-257 (Muhakkike ait 4 numaral dipnot).

106 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Abdulah el-Kunevi, es-Sifiyetii’l-Kalenderiyye Tarihuhd ve Fetva
Seyhi’l-Islam fbn Teymiyye fihd (b.y: yy., 2002), 76-77.

107 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiye, Ibn Teymiye Kiilliyat, cev.
Yusuf Isicik vd, (Istanbul: Tevhid Yayinlari, 1987), 2/301.

108 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, Fetvd fi def i’z-zekat ile’l-Kalenderiyye
ve’l-cevilikiyye ve edrabihim, yay. Ebu’l-Fadl Muhammed b. Abdullah el-Kunevi (el-Medine-
ti’l-miinevvere: yzy., 2002), 84 vd.
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niteler. Kalenderilere zekat verilip verilmeyecegine dair yazdig: bir fetva-
da, onlarin genel itibariyle itikadi ve ameli ydnden giivenilmezliklerine ve
sapkinliklarina binaen, zekat verilemeyecegini ifade eder. Bu arada onlarin
sakallarini kesmelerine, icki i¢iyor olmalarina, seriati terk etmelerine dikkat
ceker. Itikadi olarak sapkin degillerse bile, yasam tarzlari bakimindan fastk
olduklarini belirtir. Haklarinda siipheye diigiilen bazi kalenderiler varsa da,
onlarin genel olarak kiifre diigliren inanclara sahip olmalarinin biliniyor ol-
mast esas alinir, der. Ibn Teymiyye’ye gore esas olan, aksi ortaya cikmadigi
slirece bireyin nispet edildigi cogunluga gore degerlendirilmesidir.'”

Ibnii’l-Hac da (6.738/1338), elestirdigi gruplar arasinda kalenderilere
yer verir. el-Medhalinde, “Seyhlere ve miiritlere benzeyen bazilar: hak-
kindaki boliim”de, kalenderilerin ismini anmadan onlara yonelik elesti-
rilerde bulunur. Siinnete muhalefet ederek sakallarini kesen ve boylece
bidat isleyenlerin yani sira, kollarina, boyunlarina ya da cinsel organlarina
demir takilar takan; gen¢ oglanlarla dostluk eden bazi sdzde sufilerden
bahseder. Aciktir ki, verdigi egkal kalenderilere aittir.""® Ibnii’t-Tiirkmani
(750/1349), Zehebi (748/1347) ve bagka bazi isimler de Kalenderilere
yonelik elegtirilerde bulunmugtur.'"!

Bununla birlikte Abdiilvehhab eg-Sa’rani gibi sufi alimler, kalenderileri
elestirmekte temkinli davranmiglardir. Sa’rani, onlari elestirmekten uzak
durmasini Allah’in bir liitfu olarak degerlendirir ve bu tavrini yagadig:
bir hadiseye dayandirir: Bir giin karsilagtig1 bir kalenderi toplulugunun
seriatin zahirine aykir1 bazi hallerini goriir, ici sikilir. Bagini goge kaldir-
diginda, havada abdest alarak oturan birini goriir. O, Sa’rani’ye soyle der:
Ben de onlardan biriyken sen kalenderileri inkar mi1 ediyorsun? Bunun
iizerine 6nceki zannindan istigfar eder ve genel olarak insanlar1 inkar

etmeye tevbe eder.!**

109 ibn Teymiyye, Fetvd fi def ‘i’z-zekat ile’l-Kalenderiyye ve’l-cevélikiyye ve edrabihim, 15.

110 ibnir’l-Hac, el-Medhal (Kahire: Mektebetii DAru’t-tiiras, ts.), 3/197-198.

111 Ibn Teymiyye, Fetvd fi def i’z-zekat ile’l-Kalenderiyye ve’l-cevalikiyye ve edrabihim, 10-11.
112 Ebu’l-Mevihib Seyyidi Abdiilvehhab es-Sa’rani, Letdifii’l-Minen ve’l-Ahlik fi Viiciibi’t-
Tehaddiis bi Ni'metillhi ale’l-Itlik, haz. Ahmed izzii Gliye (Dimegk: Daru’t-Takva, 2004), 276-277.
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Sonug

Misir’da izini siirdiigiimiiz Kalenderilerin tamami Misir’a, Suriye, Irak,
Anadolu ve Horasan gibi kalenderiligin esas cografyasindan gelmis ve
kaynaklarda buna igareten yer yer Acem olarak anilmiglardir.

Misir kalenderiligi ile $am kalenderiligi arasinda irtibatlar devam
etmistir. Burada Cemaleddin es-Savi, Ali el-Hariri, Siisteri, Nesimi gibi
bazi kilit isimler dikkat cekmektedir. Bu isimlerin iyi egitimli ve kiiltii-
rel elit sinifa mensup olmalari, kalenderiligin yayginlagsmasinda ve hatta
yoneticilerden ¢oklukla saygi gormelerinde etkili olmalidur.

Kalenderiyye Misir tasavvuf ortami i¢in digarlikli bir olgu olmakla
birlikte, gordiigiimiiz gibi kalenderiler Misir’da yiizyillarca varliklarin
stirdiirmiigler, zaviyeler agarak, yoneticilerden destek gorerek bu cog-
rafyaya kok salmiglardir. Zaman icinde Misir’in popiiler bir kalenderi
rotasi oldugu s6ylenebilir. Kalenderiligin Misir’daki merkezleri olarak
iki sehir 6ne ¢ikmaktadir: Dimyat ve Kahire. Dimyat, Savi’den itibaren
dikkat cekici bir merkez olmusken, Kahire, farkli tiirden kalenderilerin
yerlestigi, sarayla yakinlastiklari, zaviye acarak sosyal hayata karigtikla-
r1 bir merkez olarak temayiiz etmigtir. Kalenderiler yoneticilerden ¢cok
acik bir bicimde tepki gormiis goziikmiiyorlar. Hatta aksini iddia etmek
ve genel olarak kalenderi-Memliik saltanati iligkisinin sicak oldugunu
sOylemek daha dogrudur. Buna kargilik, ulemanin genel itibariyle ka-
lenderilerle baginin hog olmadig goriilmektedir.

Misir’da uzun sayilabilecek bir siire goriinen Kalenderi varligi, Misir’in
Orta Dogu’yla ve Horasan’la olan baglari ve irtibatlarina dikkat cektigi
kadar, Misir’in daha batisindaki Magrib cografyasindan, en azindan ta-
savvufi ilgileri ve yonelimleri sebebiyle ayristigini da gostermektedir.
Mesela Tunus’un daha Batisinda kalenderilere rastlamamaktayiz. Misir’in
bu acidan Magrib’den ziyade dogu Islam diinyasina ait oldugu aciktir.

Yukarida gordiigiimiiz Kalenderi isimlerin yoneticilerden ¢ogu kez
destek gordiiklerini goriiyoruz. Bu destek bazen bir zaviyenin ingasina
yardim etmeyi, bazen beraber sefere cikmak gibi daha yakin iligkileri de
kapsiyordu. Kalenderilerin de bu iligkiye ¢ok itiraz etmediklerini, iligkinin
slirmesi i¢in zaman zaman kendi tarikat uygulamalarindan (sakal tirag
etmek gibi) taviz verdiklerini goriiyoruz. Bu da Kalenderilerin her zaman
salt marjinal ve toplum dig1 bir topluluk olmadiklarini gostermektedir.

Memliik Misir’inda Kalenderiler

Kalenderilerin Misir’da XIII. ylizyilin baslarindan XVI. yiizyilin ilk
yarisina yani Osmanli devrine kadarki izlerini siirmiig olduk. XVT. yiiz-
yil ayn1 zamanda Osmanlilarin genel olarak kalenderilere yonelik po-
litikalarinin olumsuz yonde baz: degisimler gosterdigi donemdir. Bu
slirecte Yavuz’dan itibaren Osmanli’nin Safevilerle yagadigi sorunlar ve
kalenderiligin Safevilerle iligkisi bu politikanin karakterini belirlemis-
tir.""® Bu noktada dikkat cekici bir husus olarak, kalenderilerin Osmanl
yonetimince kugkulu ve merdut bir taife olmalarina kargin, onlarla irti-
batlari siklikla kurulan Bektagilerin yonetim tarafindan tam olarak boyle
goriilmedikleri anlagilmaktadir. Mesela Anadolu’daki en 6nemli kalen-
deri zaviyesi olan Seyit Gazi Zaviyesi, kalenderilerin elinden alinmus, bir
slire medrese olarak kullanilmig ama daha sonra Bektasilere verilmigtir.'**
Benzer bir bicimde bu kovalamacanin yiiriirlitkte oldugu dénemde Yavuz
Sultan Selim, daha 6nce isaret ettigimiz gibi Kahire’ye geldiginde yanin-
da Mest Ali Baba isimli bir Bektasi seyhini getirmis ve sultanin kendisi
de Kahire’deki Kasru’l-Ayni dergahinda bir siire konaklamis, daha son-
ra sultanin dergahta oturdugu boliim Kahire Bektasi kiiltiiriinde bir tiir
makam olarak kabul edilerek kutsiyet halesiyle ¢evrili bir iz birakmigtir.'s
Bunun sebepleri arasinda, isyanci olmalarindan dolay: ya da inanglari
sebebiyle baski goren Kizilbag ve diger marjinal ve kalenderi unsurla-
rin pek az Bektasi zaviyesinde saygi gormesi,'® dolayisiyla Bektagilerin
de kendilerini kalenderilerden ayrigtirma cabalar1 gibi hususlar sayila-
bilir. Bununla baglantili olarak, XVI. yiizyildan sonraki donemde yani
Osmanl Misir'inda kalenderi varligi ayri bir ¢alismanin konusu olmay1
hak etmektedir.
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113 Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik, 184.

114 Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik, 185-186.

115 Salih Cift, Misir'da Bektdsilik, 59.

116 Suraiya Faroghi, “Catisma Uzlagma ve Uzun Donemli Bektagi Diizeni ve Osmanli Devleti
(16.-17.yy.), Gev. Derya Ocal, Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi, Kig 99/12, 153.
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