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Oz

NiizGlii takip eden hicri ilk yiizyilda tefsir faaliyeti genel anlamda garib kelimelerin izah
edilmesi ve gramer tahlilleri cercevesinde iken hicri 5. ylizyildan itibaren yapilan
yorumlarda bir ekollesme siirecine girdigi goriilmiistiir. Ayetlerin batini/isarf anlamlarina
odaklanan tasavvuf ehlinin ortaya koydugu tefsirler dnemli bir yek(ina ulagsmis ve ilerleyen
asirlarda miistakil bir tefsir ekoliine déniiserek literatiirde yerini almistir. Genel olarak isari
tefsir seklinde kategorize edilen bu tefsirlerde miifessir, dyetlerde bahsedilen somut
nesneler yahut olay ve olgularin manevi alemlerde bir takim der(ini manalara delalet
ettigini diisiiniir. insan1 alemin kiigiik fakat 6nemli bir niishasi olarak géren bu yaklagima
gore Ayetlerde zikredilen daglar, denizler, riizgirlar vb. tabiata ait olay ve olgular insarn i¢
diinyasindaki duygu ve catigmalara birer semboldiir. Bu ¢alismada isbu tasavvufi yaklagimin
tabiat olaylar1 6zelinde isar! tefsirde nasil karsihk bulduguna ve Kur’an yorumuna hangi
agidan katki sunduguna odaklanilmstir. isarl manada kategorize edilen tiim tefsirlerdeki
biitlin tabiat yorumlarini boyle bir makalede bir araya getirerek degerlendirmede
bulunmanin miimkiin olmadig1 agiktir. Bu bakimdan bu ¢alismada tabiat denildiginde ilk
akla gelen olaylar iizerinde durulmus, isari tefsir ekoliiniin en ¢ok ragbet géren klasikleri
lizerinden en dikkat cekici yorumlar segilerek irdelenmistir. Sunun ézellikle altini gizmek
gerekir ki isari tefsir faaliyetinde bulunan bir miifessirin 4yete isari bir anlam verirken
tasavvuf disiplini agisindan bilgi kaynag: olarak kabul edilen kesf/ilham/sezgi/riiya vb.
kaynaklara dair sahsi ve indi miilahazalarim temel alir. Kendi diinyasinda ayetin z&hiri ile
alakali oldugunu diistindiigii ikincil manalari kanaat suretinde paylasir. Burada miifessirin
yorumunun ne derecede Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde kaldigini ortaya koyacak kriterler
tefsir alimleri tarafindan belirlenmistir. Bu ¢calismada tenkit 6lgiitii olarak bu kriterler esas
alinarak gogunlukla yapilan isari yorumun ayetin genel mesajina muhalif bir durumda olup
olmadigi tizerinde durulmustur. Calismanin giris kisminda isari tefsirler hakkinda
Tiirkiye'de yapilmis akademik calismalarin genel bir taramasi yapilmistir. Ulastigimiz
calismalarin sayica ¢oklugu isari tefsirlerde yapilan yorumlarin her ne kadar bilimsel
olmasa da 6nemli bir kesim tarafindan ciddiye alindigini ggstermesi bakimindan énemlidir.
Kur’an’da denizler, daglar, riizgarlar gibi tabiata ait unsur ve olaylara siklikla yer verilmesi
isari tefsir kaleme alan miifessirlerin dikkatini cekmis ve bunlar hakkinda birbirinden ¢cok
farkli sekillerde ilging yorumlar yapilmistir. Yapilan yorumlarin ilgi ve dikkat gekici olmasi
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bu ¢alismanin énemini ortaya koymaktadir. Calismada isari tefsirlerde tabiata ait unsur ve
olaylar 6zelinde yapilmis olan yorumlarin Kur'dn'in anlamsal zenginliginin ortaya
cikmasina biiyiik bir katki sundugu sonucuna ulasilmistir. Ayrica tasavvuf ekoliiniin tarihsel
stirecte kendi igerisinde gecirdigi evrelerin isari tefsir sahibi miifessirlerin dyetlere vermis
olduklari anlamlara etki ettigi gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler
Tefsir; Tasavvuf; isar? Tefsir; Kevni Ayetler; Tabiat Olaylart

One Cikanlar

e Bu calisma isrf tefsir ekoliiniin klasikleri tizerinden tasavvufi yaklagimin tabiata ait
unsur ve olaylar 6zelinde isari tefsirde nasil karsilik buldugu {izerine odaklanmustir.

e Calismada Kur'an-1 Kerim'de gecen su 8 tabiata ait unsur ve olay segilmistir:
Yagmur/sular, daglar, riizgarlar/firtinalar, denizler, gece/giindiiz, simsek, gokyiizii ve
ates.

e Kur'in’da tabiata ait unsur ve olaylara siklikla yer verilmesi tasavvuf ehli miifessirlerin
dikkatini ¢gekmis ve bunlar hakkinda birbirinden ¢ok farkli sekillerde ilging yorumlar
yapmuslardir.

o Tasavvuf ekoliiniin tarihsel siirecte kendi icerisinde gegirdigi evrelerin isari tefsir sahibi
miifessirlerin dyetlere vermis olduklar1 anlamlara etki ettigi goriilmektedir.
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Abstract

In the first century after the Hijra, Qur'anic exegesis was generally centered around the
explanation of unclear (gharib) words and grammatical analyses. However, starting from
the 5th century, a process of formalization in interpretations began. The commentaries
produced by the Sufis, who focused on the esoteric/symbolic meanings (batini/ishari) of
the verses, reached a significant volume and over the following centuries evolved into a
distinct school of tafsir, securing its place in the literature. In these commentaries, generally
categorized as ishari tafsirs (exegesis), the mufassir (exegete) believes that the concrete
objects, events, or phenomena mentioned in the verses point to certain profound spiritual
meanings in the metaphysical realms. According to this approach, which views the human
being as a small yet important reflection of the cosmos, natural events and phenomena such
as mountains, seas, and winds symbolize human emotions and inner conflicts. This study
focuses on how this Sufi approach is reflected in ishari tafsirs specifically regarding natural
events, and examines what kind of contribution it offers to Qur'anic interpretation. It is
clear that bringing together and analyzing all the interpretations of nature from every
exegetical work, categorized as ishari in a single article is not feasible. Therefore, this study
focuses on the most natural phenomena and selects and analyzes some of the most notable
interpretations from the most respected regarded classics of the ishari tafsir tradition. It
should be emphasized that an mufassir involved in ishari tafsirs often bases their symbolic
interpretation of a verse on personal and subjective considerations drawn from sources
recognized as valid within the discipline of Sufism, such as kashf (spiritual unveiling),
inspiration, intuition, or dreams. Mufassir shares his interpretations, which he believes are
related to the apparent meaning of the verse, in the form of personal opinions. In this
regard, the criteria for assessing how closely the mufassir’s interpretation adheres to the
framework of the Qur'an and Sunnah have been established by scholars of tafsir. In this
study, the criteria established by tafsir scholars are used as the basis for evaluating whether
the ishari interpretations generally conflict with the broader message of the verse. The
introduction to the study provides, a general overview of the academic research conducted
on ishari exegesis in Turkey is presented. The considerable number of works found indicates
that, although the interpretations found in ishari tafsirs, although not always scientific,
they are still taken seriously by a significant group of people, which underlines their
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importance. The frequent mention of natural elements and phenomena such as ocearns,
mountains, and winds in the Qur’an has attached the attention of ishari mufassirs, and led
to interesting and very different interpretations. The intriguing nature of these
interpretations underscores the importance of this study. It concludes that the
interpretations of natural phenomena and events found in ishari tafsirs make a significant
contribution to unveiling the semantic richness of the Qur'an. Furthermore, it is observed
that the stages of development within the Sufi tradition throughout history have influenced
the meaning that ishari mufassirs have attributed to the verses.

Keywords
Tafsir; Sufism; Ishari Tafsir; Cosmic Verses; Natural Phenomena

Highlights

e This study focuses on how the mystical approach of the ishari tafsir school interprets
elements and events of nature in its tafsirs, based on the classics of this tradition.

¢ Inthis study, the following eight elements and events of nature mentioned in the Qur'an
are selected: rain/waters, mountains, winds/storms, seas, night/day, lightning, the sky,
and fire.

e The frequent mention of natural elements and events in the Qur'an has caught the
attention of Sufi mufassirs, who have made interesting and diverse interpretations of
these phenomena.

e It is observed that the stages the Sufi school has gone through in its historical
development have influenced the meanings given by ishari mufassirs to the Qur'anic
verses.
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Giris

Kur'dn beyaninin pek ¢ok anlamlara muhtemel bir {isluba sahip oldugu bilinen bir
gergektir. Zira belirli sayidaki ayetlerle uzun asirlarda farkli tabakalarda insan kitlelerine
hitap edilecektir. Oyle ise ilahi beyanin bambaska anlam tabakalarini haiz olmasi Kur’an’in
indirilen son kitap olusuyla alakalidir denilebilir. Nitekim Kur’n'm bir kisminin miitesdbih
olusunu miifessirler, onun lafizlarmin pek ¢ok manaya muhtemel oldugu seklinde
anlamiglardir.'

flahi hitabin anlam bakimindan kapsamli/cAmi olusu sayisiz tefsirin kaleme alinmasinda
kendini gdstermistir. Bu tefsirler, sahiplerinin ilmi birikimi, mezhebi temayiilii, kaleme
alindigy tarihin sosyokiiltiirel ihtiyaci vb. etkenlerle dogal olarak farklilik arz etmistir. Bu
farkliliklar genel anlamda belirli miistereklerde bulusmus ve mistakil tefsir ekollerinin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bazi miifessirler dil ve belagat izahlarina odaklanirken
kimi miifessirler de ahkim, ibAdat ve muamelat gibi konulara daha fazla egilmistir. Buradan
hareketle yakin dénem tefsir tarihgileri, miifessirleri kendi icinde bu egilimlerine gore
kategorize etme ihtiyaci hissetmislerdir.? Tefsir tarihinde® kendine genis bir yer bulmus
fakat bir o kadar da sert tartismalarin odagina oturmus ekollerden birisi de isari tefsir
yaklagimudir.

Cikis noktasi yetlerin zahiri anlamlarindan baska bir de batini anlamlar ihtiva ettigi
kabulii olan bu yaklagimu tefsir anlayisinin merkezine yerlestirenler oldugu gibi haliyle buna
siddetle kars1 ¢ikanlar hatta bu tiir bir tefsir anlayigini heterodoks olarak nitelendirenler de
olmustur. Bu mevzuda, tasavvuf ehlinin isarl cikarimlarini tefsir addetmenin kiifiir
oldugunu sdyleyecek kadar sertlesen Vahidi’den (5. 468/1076),* Kur’an’in zahir anlamindan
baska batin manalar icerdigini inkar edenlere sasiran Alfisi’ye (6. 1270/1854) kadar ¢ok
genis bir entelektiiel ret/kabul sahasi mevcuttur. Her iki akimin elbette ki kendilerine gore
argiimanlar1 vardir. Yunus Emre Gordiik bu tartismay: “Islam Geleneginde Isari Tefsir™ adli
eserinde detaylica ele almistir. Bu eser {izerinden tartismalarin seyrini ge¢misten
gliniimiize izleyebilmek miimkiindiir. Ayrica iilkemizde isari tefsirler hakkinda yapilmis pek
¢ok calisma bulunmaktadir.® Bu calismalarin disinda belirli bir tefsir, siire hatta konu

Ebii’l-Kasim ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an haka@’iki gavamizi't-tenzil ve uytini'l-ekavil i viiciihi't-te’vil (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1408/1987), 1/338; Nasiriiddin Eb( Said el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-tevil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar “asli (Beyr(it: Daru thyAi’t-Turasi’l-Arabf, 1418), 2/6; Ebii'l-Berekat en-Nesefi,
Medarikii't-tenzil ve hakaiku't-te'vil, thk. Y@isuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), 1/237.

2 Tefsir ekollerinin tarihi hakkinda bilgi icin bk. Mehmet Zeki Dogan-Abdulbaki Giines, “Tefsir Tarihine Kisa Bir
Bakus”, flahiyat 2 (2019), 47-66.

Burada sunun altini bilhassa cizmek gerekir ki tefsir ve tevilin ne oldugu hususu ve aralarindaki ayrimin nerede
baslayip bittigi gibi kadim bir tartisma da s6z konusudur; fakat bu calismada bdyle bir tartismaya girilmemistir.
Ayetlerin delaletlerini tespit etmek igin yapilan tiim gabalar1 kapsayacak bir sekilde ve daha dogrusu oldukca
genel bir ¢at1 kavram olarak bu galismada tefsir kavrami kullanilmustir. S6z konusu tartisma hakkinda kapsaml
bir calisma igin bk. Muhammed Yiiksek, “Tefsir Metodolojisinde Anlam-Yorum Ayrimin Temelleri”,
Cumhuriyet flahiyat Dergisi 22/1 (Haziran 2018), 113-139.

¢ Ebirl-Fazl Celaliiddin es-Siiy(ti, el-itkdn fi ulimil-Kur'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (el-Hey'etu’l-
Misriyyetu’l-Amme 1i'l-Kitab, 1394/1974), 4/223.

Yunus Emre Gordiik, Islam Geleneginde Isdrf Tefsir ( istanbul: Kitab? Yayinlari, 2023).

Bu ¢alismalardan bazilari igin bk. Siileyman Ates, Isdrf Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yaymnlari, 1974); Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/424-428; Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir (istanbul: insan
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ozelinde daraltilmis akademik calismalar da mevcuttur. Ornegin; Ahmet Celik Irakli
miifessir el-Alisi'nin tefsiri 6zelinde isari yaklasimlarini doktora diizeyinde incelemistir.”
Enes Rencber Kehf siresindeki M{isa (a.s.) ile Hizir arasinda yasananlarin isard tefsirlerde
nasil ele alindigina dair konulu bir tarama ¢alisma yapmustir.® Biinyamin Agikalin ¢ok daha
spesifik bir konu olarak Ziilkarneyn’in Bati seferinin isiri yorumunu tek bir tefsir dzelinde
ele almistir.” Betiil izmirli ise paradoksal bir durum agisindan isard tefsirlere yénelik bir
durum tespitinde bulunmustur.*

Yukaridaki ¢alismalara ve s6zii uzatmamak adina atifta bulunmadigimiz diger akademik
calismalara bakildiginda Kur’an’da iizerinde gokga durulan bir hususun isari tefsirlerde nasil
ele alindiginin gézden kagtigini fark ettik. O da diinyada hayatin varlig1 ve devamlilig icin
zorunlu olan tabiat unsurlarimin isari tefsirlerde nasil yorumlandigi hususudur.
Ziilkarneyn'in yaptig1 set yahut Salih (a.s.)'in devesi gibi ayrintilarin isarf anlamlari tizerine
bir seyler sdyleyen bu miifessirlerin yerkiirenin temel unsurlari olan daglar, yagmur,
denizler ve ates lizerine nasil yorum yaptigina dair entelektiiel merak bu ¢calismamn hareket
noktasini teskil etmistir. Bu eksende bir konu acaba bizden 6nceki arastirmacilarin dikkatini
cekmis midir seklinde bir istifhamla alani taradigimizda Abdiirrahim Kaplan'in Isdrf Tefsir
Geleneginde Cografi Unsurlanin Yorumlanmast: el-Bahriil-Medid Ornegi baslikli makalesine
rastladik. Kaplan bu ¢calismasinda daglar, denizler, hayvanlar ve bitkiler vb. unsurlarla ilgili
miifessir Tbn Acibe’nin (8l. 1224/1809) isari yorumlarini ele almis sdyle bir sonuca
ulagnmustir: “Cografi unsurla ilgili bir kavrama birden ¢ok isari mana yiiklemesi, bu konuda
herhangi bir 6l¢iiyii takip etmedigini ve tefsirini yazdig1 anda aklina gelen manay: verdigini
gostermektedir.”” Kaplan'in ¢alisma sonucunda elde ettigi bu bulguyu makale igerisinde
temellendirmeye 6zen gosterdigi ve tutarsizlik tenkidine mesnet olacak delilleri tespit ettigi
goriilmiistr.

Kaplan’'in s6z konusu makalesindeki insafli yaklagimini teslim etmekle birlikte béyle bir
calismanin isard tefsir gelenegi icerisinde klasik sayilabilecek diger tefsirleri de igine alacak
sekilde nispeten biraz daha yiizeysel fakat daha genis kapsaml olarak yapilacak bir

Yayinlari, 2013); Mahmut Ay, “ Isari Tefsirlerde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26
(2012), 59-110; Saban Karasakal, Kur'dn'in Isarf Yorumu (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016); Yunus Emre Gordiik,
“Tefsir-Te'vil” Ayrimi ve isari Tefsirin Oznel Mahiyeti Baglaminda “Yorum-Alg1” Sorunu”, Pamukkale Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Mart 2017), 1-27; Uzun, Nihat. “Tefsir ilmi Agisindan Batini ve isar? Yorumun ilmi
Degeri”. Kur'dn'n Batinf ve [sdrf Yorumu. ed. Mustafa Oztiirk. (181-237) istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018;
Nurullah Denizer, Kur'dn'in Saff Yorumu-Bursevi Ornegi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2019); Aysegiil
Balik, [sdrt Tefsir Anlayisina Yéneltilen Elestiriler (Trabzon: Trabzon Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019).

Ahmet Gelik, El-Alusi‘nin Ruhu'l-Meani isimli Eserinde Isari Tefsir (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996); Ayrica bk. Mahmut Ay, Kur'an’in Tasavvufi Yorumu: {bn Acibe’nin el-Bahru’l-Medid
Adh Tefsiri (Istanbul: insan Yayinlari, 2011).

Enes Rencber, Isari Tefsir Baglaminda Hz. Musa ve Salih Kul Kissastmin Tefsir ve Tevili (Kahramanmaras: Siitcii imam
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Biinyamin Agikalin, “Abdullah Bosnevi'nin Ziilkarneyn'in Bat1 Seferine Dair isiri Tefsir Risalesi”, Cumhuriyet
Tlahiyat Dergisi 27/1 (Haziran 2023), 249-266.

Betiil izmirli, “Beyan Etme-Gizleme Paradoksu Agisindan SGff Tefslr (Yorum) Gelenegine Genel Bir Bakis”,
Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 24/3 (Aralik 2020), 1355-1379.

Abdiirrahim Kaplan, “isarl Tefsir Geleneginde Cografi Unsurlarin Yorumlanmasi: El-Bahrii'l-Medid Orneg;i”,
Hikmet Yurdu 14/27 (2021), 151.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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caligmanin miimkiin oldugu kanaati bizde uyanmistir, Uzerinde fikir birligine varilmis ilmi
kaide ve miistereklerin bulunmayisindan dolay: isari tefsirlerde izlenen ydntem hakkinda
genel bir degerlendirmenin neredeyse imkansiz oldugunu itiraf etmekle birlikte, s6z konusu
tefsir sahiplerinin tabiata ait unsur ve olaylari yorumlarken nasil bir yaklagim icine girdigi,
yorumlarinda ne kadar tutarh olduklar1 ve Misliiman okuyucuya entelektiiel ve ahlaki
tekdmiil bakimindan ne katkilar saglayabilecekleri bu calismanin hareket noktasim
olusturmustur. Arastirma kapsamu icerisinde secilen tefsirlerin isari tefsir ekolii igerisinde
en ziyade incelenip ragbet gérenleri oldugu alana vakif olanlar agisindan agiktir. Bu
bakimdan calismada Tiisterd (61. 283/896), Kuseyri (81. 465/1072), Bakli (8l. 606/1209), ibn
Arab? (8l 638/1240), Necmeddin-i Daye (6l. 654/1256), Bursevi (1. 1137/1725) ve ibn
Acibe’nin yorumlari esas alinmistir. Tiim yorumlar: bir makalede ele almanin imkansizlig:
bedihi oldugu icin carpici ve tenkide acik oldugunu diisiindiigiimiiz pasajlar secilmistir.
Konuya giris yapmadan 6nce burada isari tefsir ekoliiniin kevni olay ve olgulara dair tefsir
metodu hakkinda kisaca genel bir bilgi vermek yararli olacaktir.

Calismanin alt bashklarinda da ayrintili bir surette goriilecegi tizere tasavvuf erbabi
olan miifessirlerin bakis agisina gére dlemin merkezi insandir ve insan ilem arasinda
varolugsal bir iliski s6z konusudur. Bu iligkinin varligina olan inan¢ dogrultusunda
miifessir, Kur’dn’da zikredilen yagmur, daglar, riizgar vb. kevni dyetler ile insan arasinda
dogrudan bir iliski kurmaya ¢alisir. Onun géziinde sular, nasil canlilarin yasamu igin bir
zorunluluk ise insanin asil hayati olan maneviyat ve latifeleri icin de hayati baska bir
unsur gereklidir. O da miifessirin géziinde Kur’an olmalidir. Dolayisiyla miifessir ayette
gecen su ile Kur'dn arasinda anlam bakimindan bir dolayli iliskinin tefsire yansitilmasi
gerektigine inanir. Bu ve benzeri yorumlara bakildiginda miifessirin 4lem-insan
arasindaki iliskiyi esas alarak kevni olay ve olgular arasinda ikincil anlamlara meylettigi
gorilmektedir.

1. Yagmur/Sular

Yerytiziinde hayatin varhigi ve devamlilig1 i¢in kuskusuz en 6nemli olan su unsurudur.
Bizzat Kur’an, “Her canliyi sudan yarattik.”* ifadesiyle canlilar i¢cin suyun hayati énemine
vurgu yapmistir. Yeryiiziindeki sularin dengeli bir sekilde déngiisiiniin saglanmasi ancak
yagmur vasitasiyladir. Kur'dn’da onlarca dyette yagmurlarin yagdirilmas: Allah'in varhigina
delil olarak takdim edilmistir. Bu dyetlerde gecen sular ve yagmurlarin ilk anlamlar1 lafzin
zahirinden beklenildigi gibi yerden ¢ikan sular ve gékten yagan yagmurlardir. Ancak isari
tefsirler, tahmin edilecegi gibi yagmur ve su unsurlarini ikincil anlamlarla izah etmeyi

tercih etmektedirler. Ornegin; G £\<21 Gye J5515 2 A B u.’a)/Y\ (’;éj Jax &;a:joj::.l“
G yadas (‘ijj 131531 \)Ll;:- N Cr_2=j B3, ol 8l G o é}g “Rabbiniz ki, sizin igin yeri dosek,

gégii bina kilmustir; gokten su indirmis, bununla sizin i¢in rizik olarak cesitli tiriinler cikarmustir; artik

713

siz de bile bile O'na e ve ortaklar kosmaymn.”* dyetindeki s “su”, isiri tefsirlerden olan et-

A

Te'vildtu'n-Necmiyye'ye gore Kur'an'dir. Kur'an ile sulanmis kalpten hidayet, takva, nir,
rahmet, sif4, bereket, ylimn, saadet, yakinlik, hak, yakin, necit, yiikselis, salah, felah, hikmet,

2 Kur'dn Yolu (Erisim 14 Ocak 2024), el-Enbiy4 21/30.
13 el-Bakara 2/22.
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IA_D

ogiit, hilm, ilim, edep, ahlak, izzet ve gina gibi meyveler ¢ikar. Kur’dn'in suyu ile kullarin
kalp topraklarindan yeseren bu meyveler Allah’in birer ihsanidir,*
en-N{r siiresi 43. dyette Allah, imtinin makammda mrnetlerml beyan ederken semadan

yagmurun indirilis siirecinden bahseder: L K’ Jaz é_% e (7 (23 \;\5‘_1 Shab A Q\ it
U—CUJ\;;/ﬁuuﬂd\J&MM:\juﬁ\.@Jd\ouﬁnw JW” )J’,Zéﬁj]\@ﬂ
)La.sYL) p&:)..: a3 5 UL 3\_?=u ;u uj‘ “G6rmez misin ki, Allah bulutlar yiiriitiir, sonra onlari

birlestirir, sonra onlan iist tiste binip yogunlasmis bulut kiimesi haline getirir. Bu sirada bulut
araliklanindan ¢akan simsegi goriirsiin; gokten, oradaki bulut daglarindan dolu yagdirr da bunu
diledigine isabet ettirir, dilediginden de onu uzaklastirir, bu arada simseginin pariltisi neredeyse

gozleri kor edecek.”" Tefsirlerin ¢oguna gére burada éS}ﬁ ile kastedilen yagmurdur. isari

tefsir miielliflerinden Rlizbihdn Bakli'nin yorumuna gore bu 4yette, maneviyat aleminde
Cenab-1 Hakk'in miimin kullarina izhar ettigi tecelliyata isaret vardir. Hak Siibhanehi
tevhid ve marifet ehline sahv-1 kalp semasinda envar-1 fiilinin bulutlarini zuhur ettirmis, bu
bulutlara gaybi varidatim yiiklemis ve kereminin riizgarlariyla onlari harekete gecirmistir.
Gaybi sirlarla yiikli olan bu bulutlar, kalplerin sahralarina sifat ummammin zilal misal
katrelerini indirir."* Miifessirin bu yorumunu hakkiyla anlamak i¢in bir takim tasavvufi
kavramlara vakif olmamn gerekli oldugu agiktir. Zira sahv, envar, varidat gibi kavramlar
tasavvuf literatiiriinde kullanilan 6zel terimlerdir. Miifessir bu kavramlarin ne anlama
geldigini tefsirinde agiklamaz. Kavramlara agiklik getirilmemesinden Baklinin yaptig
yorumlari belirli bir ziimre ile sinirh tutmak istedigi anlasilmaktadir.

es- strd stiresi 28. dyette Allah'in yagmuru ihsan etme keyfiyeti hakkinda sdyle buyrulur:
JM_J,\ é )j\ 35 ij;a-’ }1;33 \jﬁ_ﬁ) K aas o é,‘t_;ﬂ jjfui g:';:{ﬁ }é} “Insanlar biitiin timitlerini
yitirdikten sonra yagmuru indiren ve rahmetini yayan O'dur. Gergek dost ve koruyucu, her tiirlii
hamde layik olan da O'dur.”" 1sari tefsir geleneginin klasiklerinden olan Kuseyri’nin
Letdifu’l-isdrdt adl tefsirinde, dyette gecen yagmurun ilk akla gelen anlami yorumlanir.
Kuseyri'nin yorumu ayetin lafzi anlamina dairdir ve bu yorumunda Kuseyri kendisinden
onceki miifessirlerle ayni sekilde tefsirde bulunur. Kuseyri, dyetin ikincil anlamina da yer
verir. Bu yoruma gore; kimi zaman kulun iginde bulundugu aninin dali kurur, muhab-
betinin safiyeti bulanir, {insiyet giinesi kiisufa tutulur ve huzurdan uzaklasir. ifadelerin
siyakindan anlasildig1 kadariyla, Allah yolunda siiliik eden zat ile Rabbi arasinda perdeler
kesafet peyda eder. Zat-1 Kibriya’nin huzuruna ermek zorlasir. Silik boyle anlarda
imitsizlige kapilir, Miifessire gore iste tam da béyle zamanlarda Hak Te4l4 ona rahmetiyle
nazar eder, onun sirrina rahmet yagmurlarini indirir, kurumaya yiiz tutmus dalin
tekrardan canlandirir.™

Necmeddin-i Daye, Alatiddevle-i Simnant, et-Tevildtu'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, ts.), 1/130.

15 en-N{r 24/43.

16 Riizbihan el-Bakli, ‘Ard’isii’l-beyan f hak@’iki-Kur’an, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-lmiyye,

ts.), 3/20.

7 es-S(ird 42/28.

Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Let@ifiil-isdrdt, thk. ibrahim el-Besy(ini (Misir: el-Hey’etuw’l-Misriyyetu’l-
‘Amme I7'-Kitab, ts.), 3/354.
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Kuseyri'nin yorumuna benzerlik arz eden diger bir tefsir de Bakli’de goriiliir. O da aym
sekilde Allah yolunda siiltik eden; fakat baz1 arizalardan dolay: yolunu kaybedip ye’se
kapilanlarin halini yagmurdan umudunu yitirmis kimselere benzetir. Tasavvufl bir
kavram olan kabz haleti burada tefsire girer. Zira Bakli'nin ‘Ar&’isii’l-beydn adli tefsiri isari
tefsir tarihinde tasavvuf donemi tefsirlerinin ilklerinden kabul edilir. Bu dénemin
kendisinden 6nceki zithd dénemi tefsirlerinden fark: ise; ayetlerin yorumlanmasinda
tasavvufi terimlerin kullanilmaya baslanmasidir.” Bakli’ye gére kabz makaminda iken
timit kesilen Allah’in cemalinin nurlar1 daha sonra beklenmedik bir anda yagmurun
yagmasi misali inkisaf eder. Bakli kendi yorumunu ibn At&’nin (81.309/922) bir kavliyle
teyit eder. Bu kavle gore Allah, kendi yolunda siilik eden kimseyi timit ve {imitsizlik
arasinda birakarak terbiye eder. Cemaline ulasmak icin hirs gosteren kisiye timitsizlik
verirken, vasil olma umudunu tamamen yitirmis olanlara da bir ferah ve umut tattirir,?
Bakli'nin hakikaten yerinde oldugu soylenebilecek bu yorumun kendisinden sonra gelen
tasavvufl tefsirlerde de referans olarak karsilik bulmustur. Zira ayni yorum harfi harfine
Bursevi'de de goriiliir.”

Yagmur ve sular hakkindaki onlarca Ayetin isiri yorumlarina genel olarak bakildiginda;
sGfl miifessirlerin, gokten inmesi ve hayat kaynagi olmasi itibariyle su unsurunu Kur’an,
vahiy, rahmet, bast hali, cemil sifatinin tecelliydit1 vb. anlamlarla iliskilendirdigi
goriilmektedir. Insanoglunun maddi yasamini devam ettirmesi icin su ve yagmur nasil
olmazsa olmaz bir tabiat unsuru ise, manevi hayatinin huzur ve istikrar1 i¢in de Kur’an vahyi
ve ilahi rahmet ayni sekilde gereklidir. Bu hususu goz 6niinde bulunduran stifi miifessirler
iyetlerde gecen yagmur lafzin Kur’an'in genel mesajina uygun bir sekilde isir? manélar
vermislerdir.

2. Daglar

Yeryiiziiniin diger bir hayati unsuru olan daglar ve vazifeleri hakkinda Kur’an’da pek ¢ok
ayet bulunur. Biiytiikliik, cesamet, saglamlik ve heybet timsali olan daglar, Kur'an’da Allah’in
kudret, azamet ve rahmetine delil olarak zikredilir. Ayetlerin tasvirine gére daglar;
yerkiireyi sarsintilardan koruyan kazik ve ¢iviler,? i¢cindeki magara ve oyuklarla saglam
birer siginak,” bal arilarina fitrf birer kovan,* hatta peygamberle birlikte Allah’i tesbih eden
bir miisebbih® ve secde eden bir siciddir.” Isarl olmayan tefsirlerde daglar lafz1 hakkinda
fazla bir ayrintiya girmeye ihtiya¢ duyulmamustir. Zira dag denildiginde neyin kastedildigi
agiktir. Ancak s6z konusu isari tefsir oldugunda tasavvuf ehli miifessirlerin dag lafzina
oldukga ilging anlamlar yiikledigi goriiliir.” Ornegin; HOd stiresinde tufanin islendigi

Eyiip ince, Kur'an-1 Kerim'in Tasavvufl Yorumu (Ankara: Songag Yayinlari, 2022), 215.

% Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 3/268.

2t fsmail Hakki Bursevi, Rihul-beyan fi tefsiril-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/320.

% en-Nahl 16/15; el-Enbiy4 21/31; en-Neml 27/61; Lokméan 31/10; Fussilet 41/10; K&f 50/7; el-Miirselat 77/27; en-
Nebe’ 78/7.

2 en-Nahl 16/81.

2 en-Nahl 16/68.

% 53d 38/18.

% el-Hac 22/18.

SGfl miifessirlerin Kur’an'da gecen dag lafizlar1 hakkindaki yorumlarina dair bk. Ahmet Giil, “Dagin Oteki Yiizii:

SGfi Tefsirde Dag Metaforu”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/25 (Aralik 2020), 525-529. Bu calismada

Kur’an’da gegen dag lafzinin tiirevleri ayrintili bir sekilde ele alindiktan sonra sifi miifessirlerin telif ettikleri
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iyetlerde, Hz. N{h (a.s.) oglunu gemiye binmesi icin cagirir. Oglu ise iman etmedigi igin
durumun vahametini heniiz kavramamistir. Babasinin feryadina ragmen vaziyeti hafife
- 28

almis ve guj\ G amans Fix J[ gzgjtm “Ben beni sudan koruyacak bir daga sijinacagim.

diyerek kurtulacagini sanm1§t1r. Bu dyetin tasvirine gére dag, Allah’a iman etmeyi reddeden
bir kimsenin kendi zihninde kurguladigi bir dayanak noktasidir. isari tefsir mielliflerine
gore burada gecen dag zahiri anlamindan dte pek ¢ok sembolik anlamlar ihtiva eder. ibn
Arabi tefsirine gére Hz. Niih ve oglu arasindaki diyalog insanin kendi i¢ diinyasinda yasanan
muhaverelere birer remizdir. Tufanla birlikte yerylziinii kaplayan sular cismani alem
denizine isarettir. Bu denizden kurtulus ancak bir nebinin yahut imamin getirdigi ahkdma
tutunup ona tabi olmakla miimkiindiir. Peygamberler ve imamlarin getirdikleri ise bir
gemiye benzer ki onlara tabi olmakla cismani tabiat denizinin fitnesi ve hevimn
galebesinden insanlar kurtulur. Bu denizde akli ve vehminin perdesiyle hakikati géremeyen
kisi, Hz. NGh'un oglu gibi davranir. O, babasina tabi olmay1p daga giivendigi gibi kalp gdzii

-

korlesmis kisi de aklina itimat eder. J_E;J\i (i@ai.ut “ben aklima tutunacagim” diyerek

peygamberlerin getirdigi seriattan yiiz cevirir; vahye teslim olmak istemez. Miifessirin bu
yorumu, Hid siiresinde resmedilen sahneye oldukca denk diisen bir anlatimdir. Buradaki
isarl yorumlamada miifessirin kissanin kareleri ile uyum icerisinde kaldig1 i¢ diinyada olup
bitenler ile 4yetin zahirf anlami arasinda saglam ve tutarh bir bag kurdugu goriilmektedir.
Ozetlemek gerekirse kissadaki deniz cismani 4lemdir. Hz. Nih (a.s.) peygamberleri ve
imamlar1 temsil eder. Gemi vahiy olmalidir. Gemiye binmeyi reddeden oglun giivendigi dag
ise akildir. Hakikaten de vahye inanmayip hak dini inkar eden kisilerin de kendilerine gére
one stirdiikleri delil akil ve bilimdir. Bu kimselerin akli ve bilimi kullanma yontemlerindeki
yanlishik kendilerini inkara sevk etmistir.

ibn Arab’nin kissanin tamamina dair getirdigi yorumlar biiyiik oranda takdirle karsilannms
olmalidir. Giinkii sonraki isard tefsirlere bakildiginda gemi karsisinda kendisine bel baglanan
dag imgesinin akil ile yorumlandig1 gériilmistiir. Onlar da buradaki dag hakkinda tefsirde

bulunurken &:“:JJ\ :\I; “akil dag1” seklinde bir kavramlastirmaya gitmislerdir.”

Kur'an’da daglarin daha ziyade (s+!57)1 “kaziklar” ve >\§}T “civiler” olma ydniine vurgu
yapilmaktadir. Kazik ve ¢ivi tesbihi ile anlatilan daglarin hangi acidan kazik ve ¢ivilere
benzetildigi (vechii’s-sebeh) agik¢a verilmemistir. Bu suretle kelam pek ¢ok anlamlara

muhtemel hale gelmis ve bu niteligiyle s6z anlamca zenginlik kazanmustir. Daglarin kazik
ve ¢ivi tesbihiyle anlatilmasi isir? tefsirler agisindan da bir firsat olarak goriilmistiir.

Ornegin isari tefsir klasiklerinden olan Kuseyri tefsirinde; (o137 \g2 J;;-j “Arz iizerinde

sarsimaz daglar oturttu.”*° ifadesi sdyle yorumlanmustir: 3 jﬁl\j Gyeall @ 2 );\)\ 3B j j\.d,-\

isari tefsirlerinde dagin kavramsal alaninin yapmis olduklar1 yorumlara nasil yansidigi iizerinde durulmustur.
Ozellikle Tdr ve Kaf dag1 6zelinde yapmis olduklari yorumlara odaklanmlmustir.

% Hd 11/43.

#  Bursevi, Rithu'l-beydn, 4/133 ; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Hasen es-Sazell, el-Bahriil-medid fi
tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Raslan (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2002), 2/532;
Nizdmiiddin en-Nisabiri, Gardibii'l-Kur'dn ve regaibii'l-Furkan, Zekeriyyd ‘Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
ilmiyye, 1416), 4/29.

% Fussilet 41/10.
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gl g o ;)U orlays ot )i “Daglar goriiniiste yerylziintin direkleridir. Oysaki hakikatte
yeryiiziiniin direk ve kaziklar evliyalardir.”*" Kuseyri'nin bu sade fakat tutarh yorumu
kendisinden sonraki tefsirlerde kabul gérmiistiir.** Evliyanin manevi dlemlerde biiyiik bir
agirhigr oldugu inancina sahip olan Miisliiman toplumda evliya-dag benzetmesinin
kolaylikla ragbet gordiigii sdylenebilir.

Daglarin isari tefsirlerde evliyaya yorumlanmasinin disinda o devasa kiitlelerin insanin
i¢ diinyasinda bir seylere simge olabilecegi de akla gelmistir. isari yorumlarindaki zenginligi
ile bilinen Te'vildtun-Necmiyye tefsirinde, bu kez daglarin farkh bir yoniine dikkat ¢ekilir.
Daglar nasil ki yeryiiziinii zararh sarsintilardan muhafaza eden kazik, direk yahut civilerdir;
onun gibi akil da insan1 heves ve heva gibi istikametinden saptiracak duygularina kars1 dag
gibi birer kaziktir. Orijinal ifadesiyle |ax)! ety Y e V& el o j xSl “Beseriyet
arzinin siik(inete ermesi ancak aklin kaziklariyla miimkiin olur.”** Bu yorumun ¢agristirdigi
imgesel anlatima gore insanin duygular diinyasi yer kiirenin derinliklerine benzer. Oralarda
lavlar gibi kaynayan &fke, sevgi, heves, hirs vb. giiclii duygular her an patlama ve boylece
insanin davranis ve sozlerindeki istikamet eksenine zarar verme potansiyeline sahiptir.
Dolayisiyla insani, derunundaki bu duygusal agirihik ve savrulmalardan koruyacak olan
melekesi daglara benzeyen aklidir.

Yukaridaki Orneklerde daglarin isari tefsirlerde Allah dostlari ve akil seklinde
yorumlandig gériilmektedir. Bu yorumlarda daglarin biiytikliik ve saglamliginin sembolik
anlamlari esas almmustir. Halbuki daglara sadece bu agidan bakilmaz. Alemi biiyiik bir insan,
insaru da kiiclik bir dlem seklinde goren tasavvufi yaklasima gore daglar bambaska
anlamlara da gelebilir. Ornegin; Te'vildtun-Necmiyye tefsirine gére daglar birer kemiktir.
Agikgast ilk bakista tuhaf karsilanabilecek bu yorum, Kiyametin ahvalinden bahseden Vakia
sliresinde gecmektedir. Kiyamet giinii yasanacak olaylarin tasvir edildigi bu slreye
miifessir, insanin fen fillsh makaminda kendi varliginin kiyametinin kopmasi agisindan
bahseder. Kiyametle birlikte yeryiiziinde nasil bir yikim ve ¢okiis gerceklesiyorsa Allah'in
zikri ile insanin varlig1 da 6yle tarumar olur. Vakia siiresinde kiyamet vakti resmedilirken
meélen; “Daglar parcalanip toz duman haline geldigi”** denilmektedir. Tevildtu'n-Necmiyye
tefsirine gore buradaki mana, zikir sultaniruin darbeleri ile bedendeki maddi kuvvelerin un
ufak olup paramparca dagilmasidir.” Bu tefsirde kullanilan lafizlarin ¢agrisimina gére
insanin maddi varhigi her ne kadar daglar gibi saglam olsa da zikrin darbeleriyle kiyameti
koparilmali, Allah’in azamet ve kibriyasi karsisinda eriyip kaybolmalidir.

3. Riizgarlar/Firtinalar

Kur’an-1Kerim’de kimi zaman nimet sadedinde bahsedilen riizgarlar yerytziinde hayatin
devam etmesi igin olmazsa olmaz bir unsurdur. Diger taraftan Kur'an’da riizgirlar bazi
kavimler icin nimet degil azap getirmistir. Zira baz1 kavimlerin helak edilmesi asir1 esen
firtina ve kasirgalarla olmustur.

' Kuseyrd, Letd’ifii l-isdrdt, 3/321.

%2 Bakli, ‘Ar@isii’l-beydn, 3/246; Bursevi, Rithu'l-beydn, 8/233; ibn Acibe, el-Bahriil-medid, 5/165.
Necmeddin-i Daye-Alaiiddevle-i Simnan, et-Te vildtu'n-Necmiyye, 5/254.

3 el-vakia 56/5-6.

Necmeddin-i Daye-Alaiiddevle-i Simnan, et-Tevildtu'n-Necmiyye, 6/77.
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Hayat icin elzem olan riizgarlarin olumlu y6nii Siillem? (o 412/1021) tefsirinde Allah'in
keremi olarak yorumlanmistir, Miifessir ce\)) cb )‘ LZL;) “Biz, riizgdrlart asilayici olarak

gbnderdik”*® ibaresindeki riizgarlar hakkinda tasavvuf ehlinin yorumunu aktarir. Bu kerem
riizgiri, ariflerin sirlar1 {izerine esince onlari, nefislerinin kaygi ve korkularindan,
tabiatlarmin arzularindan ve hevélarinin fesadindan azat eder. Kalplerinde kereminin
neticelerini ortaya ¢ikarir ki bu da Allah’a siki siki sarilmak, O'na teslim olmak ve O'nun
gayrisindan yiiziinii evirmektir.*

Tasavvuf ehli miifessirlerin goziinde riizgdr kimi zaman ferahlatici bast halini kimi

zamanda ruhu sikan kabz haletlerini hatirlatir. Grnegin; Kuseyrd, e \:J;.,i; ~ ’\j 'C\SJ’ST \.lL;jj
G )\3- 13 21 s ’;S\.ﬁli\.a 2 AT Bz, riizgarlart asilayici olarak gonderdik, gokten su indirip

onunla sizin su ihtiyacimizi karsiladik. Onu depolayan siz degildiniz.”** Ayetindeki riizgarlar 6nce

zahirf anlamiyla alir. Riizgrlar yagmur 6ncesi rahmetin gelisini haber veren mujdecilerdir.
Ayni onun gibi kalpte beliren timitler de riizgarlar gibidir. Maksudun hasil olacagina dair kalbe
gelen ferahlik, ruha inecek rahmet yagmurlarimin miijdecisidir.” Kuseyr, riizgarlarin nimet
olusundan bahseden baska bir yetin tefsirinde de yine onlar1 kullarin kalplerine seving veren
imit riizgarlari olarak tanimlar. Riizgar estiginde etraftaki toz toprag stipiirtip dagittig1 gibi
recd/tmit riizgar1 estiginde de kalpten havf/korku tozlarini, timitsizlik kirlerini stiptiriir.*
Bursevi, Kuseyrinin bu yorumunu tamamen alintiladiktan sonra kendi isari goriisiini
serdeder. Ona gore; avidm denilen miimin tabakasina Allah, reci riizgarlar1 gonderir ve
bununla onlar1 ma’siyet ve giinahlardan temizler. Havas ehli denilen Allah dostu kimselerin
kalbine bast riizgarlar1 gonderilir. Boylece onlarin kalpleri kabz halinin yalmizligindan
temizlenir, vuslat ile miijdelenir. Bir de tevhid riizgirlari gonderir ki onlarla ehass-1 havés
denilen yiiksek mertebedeki evliyalar1 mésivAnin izlerinden arindirir.”' Bursevinin bu
yorumunda yetin zihirinden epey farkhlastigi séylenebilir. Zira yette ii¢ farkh riizgirdan
bahsedilmez. Halbuki Bursevi'nin yorumuna gére avim, havis ve ehass-1 havas denilen {i¢
mertebedeki farkli miimin tabakalarina esen riizgér tiirleri vardir, Bursevi bu yorumunda
kendi déneminin etkilerini yansitmistir. isari tefsir tarihinin son dénemi olan tarikatlar
donemi tasavvufun kurumsallastigi bir dénemdir. Kuseyrimin zihd dénemi anlatim
sadeligine kargin Bursevi'de tarikata mensup olan insanlarin kendi iclerindeki
derecelendirilmesinin etkisi ayetin tefsirine yansimstir. Burada miifessirin yapmis oldugu
yorumun dyetin zahiriyle birebir uyusmasi beklenilmez. Nitekim bu yorumlar adindan da
anlagildig1 iizere miifessirin kalbine dogan isaretlerdir. Herkes tarafindan kabul edilip
benimsenmesi sart kosulamaz. Onemli olan husus daha 6ncede belirtildigi gibi islam akidesine
mubhalif bir anlam icermemesidir.

Ruzbihin Bakli de bir 6nceki dyetten hareketle evliyalarin kalbini bir bahgeye benzetir.
Bu kalplerin i¢cine melekiit ve ceberut gaybinin bostanlarindan marifet agaclar dikilmistir.

3% el-Hicr 15/22.

Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku'k-tefsir, thk. Seyyid imran (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ilmiyye, 2001),
1/352.

3 el-Hicr 15/22.

¥ Kuseyrd, Letd’ifiil-isardt, 2/267.

0 Kuseyrd, Letd’ifiil-isardt, 3/122.

1 Bursevi, Rithu'l-beydn, 7/49.
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Sonra bu agaclarin tizerine dogru liitfunun riizgirlarini estirmistir, Cemalinin simal riizgar
ile asilanan marifet agaclar1 muhabbet, sevk ve ask meyvelerini semere verir.** Bakli’nin
epey uzadigi goriilen yorumunda cicekler, meyveler, yagmurlar da yer alir. Tasavvuf
erbabinin sekr halinde miisahede ettigi haletleri andiran tasvirlerde miifessir, lafzin zahiri
anlamindan epey farklhilastig1 gériinmektedir.

Yukarida deginildigi gibi Kur'an’da gegen riizgarlarin tamami nimet ifade etmez. Bazi
kavimlerin felaketi de siddetli kasirgalar vasitasiyla olmustur. Tasavvuf ehli miifessirler bu
tiir azap verici riizgarlarin da isarl anlamlari oldugunu diisiinmiislerdir. Ornegin; Miilk

siresinde gecen 335 (&S () sakails Lols ré:;;:\.'c Jess O 2 R (oi»-f‘ fi “Yahut gokte
olanin lizerinize tas yagdiran bir firtina géndermeyeceginden emin misiniz? Uyarilarimin ne demek
oldugunu yakinda anlayacaksiniz!” ** ayetindeki Gwo\> hakkinda ibn Arabi (8. 638/1240)

gercekten de ilgi ¢ekici yorumlarda bulunur. Bu yoruma gére tas yagdiran bir firtina,
diinyevi hayal ve imitler havasinda kalbin {izerine saldiran hevi riizgarlariyla firlatilan
stifll lezzet ve sehvetler olmalidir. Bu durumda Resfliin (s.a.s.) hidiyet nurundan
uzaklasir, dalalet zuliimatinda bogulur ve bdylece helak olup gider.* Goriildiigii gibi bu
yorumda yine insamin kiicik bir dlem oldugu ve o ilemde yasanan nefis-kalp
miicadelesinin varligim esast oldugu diisiincesi yatmaktadir. Ayetin zahirinde inkarct
ziimrelerin tas yagdiran firtinalar ile tehdit edilmesi vardir. Bu isari yoruma gére ise her
miimin bu 4yetin muhatabidir. Miimin kullar, inkarci1 olmadiklari i¢in kendilerini boyle
bir azaptan muaf zannetmemelidir. Iman ettikleri icin kendilerini emniyette
hissetmemeleri gerekir. Zira her an Allah, kulunu nefsin azgin ve taskin istekleri ile
imtihan edebilir. Istikamet iizere yasayabilmek i¢in miimin her an Allah’in hidayet ve
indyetine muhtactir. Burada sunu belirtmek gerekir ki ayetin zahiri sadece kéfirleri hedef
aliyorken béyle bir isiri yorumla mananin kapsam alani tiim Miisliimanlari da igine alacak
sekilde genisler. Agikcasi bu genislemenin kullugun suurlu olmasi agisindan daha uygun
oldugu sdylenebilir. Zira gercekten de miimin iman ettigi icin kendini, ink4rcilar1 hedef
alan Ayetlerin tehdidinden muaf zannedebilir. Bu ise emn denilen kendini giivende
hissetmesine ve dolayisiyla da lakayt ve laubali bir hale diismesine sebebiyet verebilir.
Gergi béyle yorumlarla miimin kullarin asiri korku ile ye’s denilen timitsizlik ugurumunun
kenarma yanasmas: da muhtemeldir. Dolayisiyla bu kabilden isari yorumlar: tamamen
yok saymak yersiz bir tepki oldugu gibi diger taraftan bu tiir tefsirleri herkese her sart ve
zamanda telkin etmek zararli olabilir.

4. Denizler

Yeryiiziiniin ddrtte {igiinii kapsayan denizler ve okyanuslar i¢indeki muazzam bitki ve
hayvan tiirlerine ev sahipligi yapar. Bu bakimdan Kur’an, deniz ve okyanuslara i¢indeki
canli gesitliligi ve rizik kaynagi olmas itibariyle ehemmiyet verir. Pek cok dyette; insanlar

2 Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 2/282.

 el-Miilk 67/17.

* Muhyiddin Muhammed b. Alf el-Arabi, Tefsirul-Kur'dni’l-Kerim (b.y.: Mustafa el-Babi el-Haleb, 1899), 2/167. Bu
tefsirin Ibn Arabi’ye nispeti tartismali bir konudur. Baz1 arastirmacilar tefsirin kendisine ait oldugunu kabul
ederken bazilari ise bu tefsirin Abdurrezzik el-Késani’ye ait oldugunu ileri siirmektedirler. Tartismalar igin bk.
Halil Aldemir, “Ibn Arabl’ye Nispet Edilen Tefsir ile Prof. Dr. Mehmet Okuyan'in Ortiistiigii Nokta -Hz. Meryem'in
Hz. Isa'ya Hamile Kalma Keyfiyeti Orneginde”, Birinci Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi (USBK), ed. Mehmet Al
Yildirim (Kilis 2019), 312-322.
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icin denizlerin rizik hazinesi olusu,® gemi ile seyahate vesile kilinmasi,*® derinliklerinden
¢ikarilan mercan ve benzeri seylerin siis malzemesi olarak kullanilmasi”’ vb. nimetlere
dikkat cekilir. Miifessirler, icinde deniz bulunan yetlerin tefsirini yaparken denizlerin fiziki
keyfiyetine deginmisler ve bu ¢ercevede yorumlarda bulunmuslardir. Aragtirma konumuz
baglaminda ise tasavvuf ehli miifessirler de kendilerinden beklenildigi gibi denizlerin
sembolik anlamlari tizerinde durmuslardir. Denizlerin genisligi, derinligi, batirma ve yutma
gibi bircok 6zelligi onlar agisindan manevi dlemlerde var olan bir takim der{inf hakikatlere
isarettir. Ornegin Hz. M{is&'nin (a.s.) Kizildeniz'de asast ile denize vurmasi, denizin yarilip
oradan kurtulmalari ve ardindan Firavun ve askerlerinin batmasi kissasina Miifessir Bursevi
su a¢idan bakar:

Kissada bahsedilen deniz diinyadir. Tiim lezzet ve sehvetleri ise bu denizin suyudur.
Misa (a.s.) ise kalptir. Kavmi de kalbin sifatlaridir. Firavun nefs-i emmaredir, Firavun’un
askerleri nefsin sifatlaridir ki onlar da Allah’in yolunda ilerleyen Miis4 ve kavmini 6ldiirmek
icin peslerine diiserler. Diisman arkada, diinya denizi de 6nlerindedir. Allah’a ulagsmak icin
denizi ge¢mekten baska care yoktur. Kalp Mlsd’sinin eliyle denize L4 ilahe illallah asasi
vurmadan denize giremezler.”

Bursevi burada 4yette gecen denizi diinya hayatina bir remiz olarak takdim ederek
kissamin ayrintilarii  gliniimiize hatta kisinin i¢ diinyasina uyarlayabilme imkam
sunmaktadir. Bu bakimdan denize dair séz konusu isdri yorumun Aayetin anlamsal
zenginliginin ortaya ¢ikmasina hizmet ettigi rahatlikla sdylenebilir.

Yine s6z konusu kissa gergevesinde bir bagka dyette sGyle gecer: s r.éj[ Tj,a:; }JT j:\J’.%B
) jﬁj’,j “Denizde agilan yolu oldugu gibi birak, onlar bogulmaya mahkdm bir ordudur.”* Allah, Hz.

MiisA’ya (a.s.) asasini denize vurduktan sonra agilan yolu oldugu gibi sakin birakmasin
emreder. Isari tefsir geleneginde ilklerden olan Tiisteri’ye (51.283/896) gére batini olarak
soyle bir anlam gizlidir: (§ 45 J) (YW 4! Ja>! yani; kalbini benim tedbirime mitheyya
bir halde birak. Tiister’nin kaydettigi manaya gore kul, Allah’in tasarruf ve tecelliyatina
kars1 kalbini hareketsiz, sakin ve miitevekkil bir halde tutmalidir.” Her seyiyle Allah’a
teslim olmus bir miiminden beklenen kalbini de Allah’a birakmasi ve O'nun esmi ve
sifatiin tecellilerine karsi tamamen teslimiyetle mukabele etmesidir. Sunu belirtmek icap
eder ki miifessirin bu yorumunun nasil tatbik edilecegi yle kolay anlasilacak bir konu
olmasa gerektir. Zira burada kalbini tasfiye icin cehdeden tasavvuf erbabina yonelik hususi
bir tavsiye s6z konusudur.

ibn Acibe’nin séz konusu dyete dair yaptig1 isari yorum ise daha anlasilir gériinmektedir.
Onun kesfettigi anlama gére her zamanin bir Firavun’u vardir. insanlari Allah’in yolundan
ve ona hizmet etmekten alikoyarlar. Allah ise onlar1 uyaran, inananlari rahat birakmasini
ve Uzerlerine gerekli olan hukuku eda etmesini emreden elciler génderir. Bu el¢i onlarin
hak yola girmelerinden timit kestigi vakit onlara beddua eder de onlar heva denizlerinde

> el-Maide 96.

* Yinus 22.

¥ en-Nahl 14.

8 Bursevi, Rithul-beydn, 1/133.

% ed-Duhén 44/24.

5 Ebli Muhammed Sehl et-Tiistert, Tefsirii’t-Tiister! (Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2007), 141.
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bogulurlar, vesvese vadilerinde helak olur giderler.”" ibn Acibe’nin bu yorumu agik olmakla
birlikte dikkat edildiginde kissanin ayrintilari ile yapilan yorum arasinda anlamsal
kopukluklar oldugu yahut ayetin zahiri ile isireti arasinda baglantisal zayifliklar bulundugu
goriiniir. $6yle ki Hz. M{s4 (a.s.) yarilmis denizin icinden gecerek kurtulmustur. Buna
karsilik Firavun ve ordusu aymi denizin iginde ilerlemek istemis fakat bogularak helak
olmuglardir. Burada Firavun i¢in hazirlanan kétii bir son ve Musa (a.s.) ve iimmeti i¢in de
mutlu bir son s6z konusudur. Halbuki ibn Aclbe’nin yorumuna gére inananlara zulmedenler
en sonunda nefis ve hevi denizlerinde bogulurlar. Onlarin hevi denizlerine gark
olmalarinin inananlar agisindan miijdeli bir tarafi yoktur. Bu bakimdan yapilan yorumun
kissanin vermek istedigi miijde mesaji ile irtibatinin zayif oldugu sGylenebilir.

fbn Acibe'nin baska bir ayette yapmis oldugu deniz yorumunda ise ayetin zahiri ile isareti
arasinda kurmus oldugu baglant: daha isabetli gérinmektedir. Miifessir é.é:j J’.;; g;ﬁ A

o -
oF

O Ji.:.g 2 ,,,} alab o f:f‘,j EJ.A\.i 4 é).ﬁﬁ & J’é! ;;x:ﬁ “Buyrugu ile icinde gemiler ytizsiin,
lutfettigi nimetleri elde edesiniz ve siikredesiniz diye denizi istifadenize veren Allah’tir.”** Ayetinin
tefsirinde bulunurken denizin insana hizmetkar olarak ihsan edilmesini z&hiri manasina gére
yorumlar. Deniz, diimdiiz olmasi ve tistiindeki egyay1 batirmadan ylizeyinde tasimasi itibariyle
insana nimet kilinmstir. Miifessir dyetteki lafizlarin ilk anlamlar ercevesinde yorumunu
yaptiktan sonra deniz figiirii {izerinden anlagilmas: muhtemel batini anlamlara odaklanir. ibn
Acibe’nin denizin isirf anlamlari tizerinde sdyledigi seyler zahirt anlamina oranla ¢ok daha
ayrintihdir. Ancak su var ki bu ikincil anlamlarda herhangi bir savrulma séz konusu olmaz.
Tasavvufl yaklasima birebir Ortiisecek sekilde anlamlandirmada bulunur. $oyle ki insana
bahsedilen o deniz tevhit denizidir. Allah’in zAtimin azametinin tecellisinden ibaret olan bu
denizde kullar fikir gemisi ile ylizer. Fikir gemisi ile hareket eden kullar bu sonsuz denizde
Allah'in marifetini ararlar. Bu denizin ugsuz bucaksiz ufuklarinda ilahi sirlari kesfetmeye
cahgirlar.”® Miifessirin bu yorumunun 6zellikle marifetullah sahasinda derinlesmek isteyen
tasavvuf yolcular1 nezdinde méakes bulacag asikardir.

5. Gece/Giindiiz

Yiice Allah, Kur’an-1Kerim’'de varligimin ve birliginin delillerinden olan bir¢ok kevni olay:
zikrederek insanin bunlar {izerinde derin bir tefekkiir eylemi gerceklestirmesini
istemektedir. Bunlardan bir tanesi de insanin giindelik yasantisini oldukga etkileyen gece
ve glindiizdiir. Kur’an gece ve giindiiziin art arda gelisinde disiinen bir toplum igin nice
deliller oldugunu sdylemektedir.> Ancak isari tefsirler gece ve giindiiziin yaratilmast, art
arda gelmesi, insanlar i¢in birer dinlenme ve ¢alisma vakti tayin edilmesi, uzayip kisalarak
birbirlerinin igerisine dhil olmasini ikincil anlamlarla izah etmeyi tercih etmektedirler.
Srmeging 5355 591 5o Sl ¢ 5 <ol 5o 5015 U0 3516 5 3 T 0

oz

Pl pn

T <

28 4o “Geceyi giindiiziin icine sokarsn, giindiizii gecenin igine sokarsm; oliiden diri

¢ikarirsin, diriden 6lii ¢ikarirsin. Diledigine de hesapsiz rizik verirsin.”* dyetindeki geceyi giindiiziin

5t fbn Acibe, el-Bahriil-medid, 5/285.
52 el-Casiye 45/12.

5 fbn Acibe, el-Bahriil-medid, 5/304.
% el-Bakara, 2/164.

55 Ali imran, 3/27.
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icine sokmak deyimi ;= - § 5 lafziyla ifade edilmistir. Dar bir yere girmek manasina gelen bu lafza

miifessirler, glindiiziin kisalarak gecenin uzamasi ve gecenin kisalarak giindiiziin uzamasi
olay1 ile veya geceyle giindiiziin art arda gelmesi hususu ile tefsir etmislerdir.*® isari tefsir
miielliflerinden Kuseyri'nin yorumuna gdre bu Ayette, gecenin giindiize katilmas: tevhid
1s18min nefsin eserlerine ve karanliklarima galip gelmesine, giindiiziin geceye katilmasi ise
kalplerin giineslerinin tutulmasina veya sabahin yok olmasina benzetilmistir.”” isar? tefsirden
anlagilan manaya gore giindiiz tevhid 15181 seklinde yorumlanarak olumlanmakta, gece ise
nefsin karanliklarina benzetilerek olumsuz bir anlam yiiklenmektedir. Buna gére miifessir
gecenin giindiize katilmasinda giindiizii temsil eden tevhid isiginin istiinliigiint kabul
ederken giindiiziin geceye katilmasinda ise geceyi temsil eden nefsin karanliklarinin glindiizii
temsil eden tevhid 1s181na tistiinliigii seklinde Ayete isiri bir mana vermistir.

Ayni dyetle ilgili Kuseyri’nin yorumuna benzerlik arz eden diger bir tefsir de ibn Arabi’de
goriiliir. Ancak Tbn Arabi dyetteki gece ve giindiiziin farkli 6zelliklerini daha anlagilir ifade
etmektedir. Ona gore Yiice Allah'mn geceyi glindiize katmasi nefsin karanligini kalbin
nurunun icinde yok etmesine benzetilmekte, giindiiziin geceye katilmasi ise kalbin nurunu
nefsin karanhi@mna katip karistirmak ve aralarindaki uzakhga ragmen onu aydinlatmak
seklinde yorumlanmugtir.”® Yani her iki sekilde de kalp nuruna benzetilen giindiiz karanhga
benzetilen geceye galip gelmektedir. Gece ile giindiiz arasindaki bu zitlik olgusuna ibn Acibe
ise iki agidan bakar:

Birinci yorumunda gece kabz, giindiiz ise bast haline benzetilmektedir. Yiice Allah bu
kabz ve bast hallerini birbirlerinin iclerine katarak bu haller icinde nice ilimler ve sirlar
vermektedir. Tkinci yorumunda ise; gece kdlelik haline giindiiz de hiirriyet haline
benzetilmektedir. Kim hirriyetin giindiizii i¢indeyse varliklara saskinlikla bakar; kim de
kélelik gecesi icindeyse cektigi zillet, Yahudilerin zilleti gibi onu 4til hale getirir.” ibn Acibe
de kendisinden 6nceki isari miifessirler gibi geceyi nefsin diinya diiskiinliigii sonucu insan
ruhunda meydana getirdigi olumsuz etkilere benzetirken, giindiizii ise ferahliga ve ruhun
Ozglirlesmesine benzetmektedir. Geceyi maneviyattan uzaklasarak nefsi arzular igindeki
zillet hali seklinde tasvir etmesi ve bu durumu da Yahudilerin diistiikleri duruma
benzetmesi, yetin siyakina ve sibikina uygun diismektedir. Nitekim Yiice Allah Ali imran
suresinde bu 4yetin dncesinde Yahudileri yapip ettiklerinden dolay1 kinamakta, sonrasinda
bu 4yetle kendi kudretinin delillerini zikretmekte ve devaminda ise Miisliimanlari kifirlerin
dost edinmemeleri konusunda uyarmaktadir.

Tasavvuf ehli miifessirlerin goziinde gecenin yukarida degindigimiz bu olumsuz
ozellikleri bazi durumlarda ayetteki baglamina gére olumlu bir hale doniisebilmektedir.
Nitekim En’am suresinde Yiice Allah geceyi bir dinlenme vakti olarak tayin ederek olumlu
yanina dikkat cekmektedir.” Bu sebeple isirf tefsirlerde bu Ayette gece diger dyetlerden
farkli olarak olumlu ¢agrisimlar yapacak sekilde tefsir edilmektedir. Ornegin; Kuseyri bu
dyetin tefsirinde, geceyi Allah'in dostlar1 i¢in bir siiklinet vakti kildigini ve onlarin

Beyzavi, Envarii't-tenzil, 2/12.

7 Kuseyrd, Letd’ifiil-isardt, 1/232.

58 ibn Arabf, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim, 1/133.
% fbn Acibe, el-Bahriil-medid, 1/341.

©  el-En’am, 6/96.
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gozlerinin geceleyin baskalarindan uzaklastigi zaman miinidcitin huzurunu yasadiklarini
ifade etmektedir.® Ayni sekilde fbn Arabi de bu 4yetin tefsirinde, geceyi kalbin siik{inet
buldugu bir zaman ve bedensel kuvvetlerin de karigikliklardan kurtulup istikrara kavustugu
bir mesken olarak tefsir etmektedir.*

Gece ve giindiiz hakkindaki dyetlerin isiri yorumlarina genel olarak bakildiginda; siifi
miifessirlerin giindiizii kalbin nuru, tevhid 15181 ve manevi ferahlikla iliskilendirdikleri;
geceyi de kimi 4yetlerde ruhun karanliklari, nefsin arzulari ve kabz haliyle yorumladiklar:
goriilmektedir. Kimi Ayetlerde Ayetin mefhumuna gére olumlu bir mana verilmesi
miifessirin (mutasavvifin) tabiat unsurlarini yorumlarken ayetin baglamiru dikkate aldigini
gostermektedir.

6. Simsek

Yiice Allah'in, Kur'an-1 Kerim'de zikrettigi kudretinin delillerinden diger bir tanesi de
simsektir. Bir tabiat olay1 olan simsek, art1 ve eksi kutuplara sahip bulutlarin stirtinmesi
sonrasinda 151k parlamasi seklinde meydana gelmesidir.®® Kur'an'da Allah Tella simsegi
kullarina korku ve timit vermek icin gésterdigini beyan etmektedir.** sarf olmayan tefsirlerde
miifessirler bu durumu sdyle agiklamaktadirlar; simsek caktiginda yildirm diigmesinden
korkulur arkasindan ise yagmur rahmet olarak beklenir ve ekinlerin yetismesi i¢in bereket
timit edilir.® Ancak s6z konusu isari tefsir oldugunda tasavvuf ehli miifessirlerin Allah
tarafindan gonderilen simsegin insanlar icin korku ve {imit olma durumuna ilging anlamlar
yiikledigi gériilmektedir. Ornegin; Kuseyrd, aym dyetin tefsirinde dncelikle diger miifessirlerle
paralellik arz eden zahiri manay: verir ardindan ayetin ikincil anlamina gecer. Bu yoruma
gore; Allah mana 4lemlerinde sirasiyla 6nce beliren sonra parlayan en son ise simsek gibi
parildayan tecellilerinin ortaya ¢ikmasiyla kullarina simsegi gosterir. Bu tecelliler de kesif
halinin igiklaridir, Simsek neticesinde olusan korku durumu ise miifessire gére mana halindeki
bu durumun yok olmas, timit hali de huzura varma halinden kesf haline oradan miisahedeye,
sonrasinda viicuda ve viicudun devamina, son olarak da sénme haline gecilme olarak isari
mana verilmistir.* Goriildiigii {izere miifessir bir tabiat olayi olan simsegi kesf halindeki
mutasavvifin ulastigi ilahi tecelliler olarak yorumlamis, bundan dogacak korku ve {imit halini
ise tasavvuftaki kesf mertebeleri olarak degerlendirmistir.

Kuseyrd, korku ve timit unsuru olan simsekten bahseden baska bir ayetin® tefsirinde ise
simsek sonucu mutasavvifta meydana gelen halleri su sekilde siralar: Levaih, levami’, tavali’,
sevarik, mutl’un-nehir. Levéih ilimlerin baslangicindaki hallere tekabiil ederken, levAmi’
anlamayla ilgili hallere, tavili’ marifetlere, sevarik de tevhid ile ilgili olan hallere uygun
diismektedir.® Goriildiighi tizere Kuseyri burada tabiat olaylarina isiri manalar verirken
tasavvuf erbabinin kesf halindeki mertebelerini Kur’an zeminine tasima gayreti
hissedilmektedir.

1 Kuseyrd, Letd’ifiil-isdrdt, 1/491.

62 ibn Arabf, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim, 1/335.

¢ Giincel Tiirkge Sozliik, “Simsek” (Tiirk Dil Kurumu, Erisim: 8 AZustos 2024).

®  er-Rad, 13/12.

¢ Razi, Fahruddin, Mefatthul-Gayb, (Beyrut: Daru [hya et-tiirasi’l Arabi, 1420), 19/21.
& Kuseyrd, Letd’ifiil-isdrdt, 2/220.

7 er-Rum, 30/24.

Kuseyrd, Letd’ifiil-isardt, 3/114.
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Kuseyri’nin yorumuna benzerlik arz eden diger bir isari tefsir de ibn Acibe’de goriiliir.
0 da Kuseyri tefsirinde oldugu gibi simsekleri nurani haller olarak yorumlar. Allah, ilim ve
sirlarla dolu véridat bulutlarini meydana getirir, nurani simsekler génderir, o sirada bu
sirlar karsisinda insan viicudu kendinden geger. Yiice Allah ezelde yardimin takdir ettigi
kimselere bu nurlar1 ulastirir. Ancak veldyet yolunu inkar ederek velilerini yalanlayanlar
Allah’'in yardimindan mahrum kalirlar.®® Miifessir burada bir tabiat olay1 olan simsegi
mutasavvifin sekr halindeki durumuyla iliskilendirir. Devaminda ise tasavvuf Ggretisi
icerisindeki veldyet yolunu Allah'in iniyetiyle irtibatlandirmasi bagli bulundugu
tasavvuf/tarikat anlayisini ne ¢ikarma séikiyle hareket ettigi izlenimi vermektedir. Baska
bir yetteki yorumlari da bu tenkitimizi destekler niteliktedir. Bakara suresi 19. dyette Yiice
Allah miinafiklarin saskinliklarini anlatirken “simsegin ¢akmasi neredeyse gézlerini alir, onlart
aydnlattikca 1s1ginda yiiriirler ve tizerlerine karanhk basinca durakalirlar”” buyurmaktadir. ibn
Acibe burada 6nceki dyette oldugu gibi simsegin cakmasini ariflerin konustugu sirli ilimlere
ve hasimlarina kars: kullandiklari agik delillere benzetmektedir. Avam halk bu ilimleri ilk
duyduklarindan onlardan uzaklagirlar ancak insafla incelediklerinde bu ilimlerin
cagirdiklari tarafa dogru yodnelirler.”" Dolayisiyla isiri tefsir sahibi miifessirlerin Yiice
Allah’'in kudretinin delillerinden olarak Kur’an'da zikrettigi simsegi tasavvuf erbabinin
ulastigi merhaleler ve arif kimselerin ilimleriyle iliskilendirdikleri goriilmektedir. Bu
sekilde bir ikincil anlam vermelerinde tasavvuf 6gretisindeki kesf ve sekr hali gibi unsurlart
Kur’an zeminine tasima gayreti hissedilmektedir. Bu durum kesinlik arz etmedigi siirece
tefsir ilmi agisindan bir sorun teskil etmemektedir. Ancak tasavvuf Ggretisi icerisindeki
veldyet yolunun Allah’in indyetiyle irtibatlandirilmas: ve Yiice Allah adina kesin ifadeler
kullanilmasi islam akidesi agisindan yeni bir sey ihdés etme olarak algilanacaktir.

Gokyiizii, insan hayatinin varhigi ve devamliligi i¢in kuskusuz en 6nemli tabiat
olusumlarindan bir tanesidir. Kur’an-1 Kerim’de diinyanin yaratilisi ile ilgili yetlerde
Yiice Allah’in kudret delillerinden biri olarak gerek tekil formda “sema”, gerekse ¢ogul
olarak “semavat” lafz1 sikca ifade edilmektedir. Arapca sozliiklerde yiikseklik
anlaminda bir isim olan semA lafz1 g6k, bulut ve tavan gibi yiiksekte bulunan birgok sey
icinde kullanilmaktadir.” Kur’an’da Allah, yeryiizii ile gokyiiziiniin baslangicta bitisik
halde olup sonra ayirdigini,” gogii kaldirip direksiz yiikselttigini,” onu yedi kat halinde
yaratip diizenledigini” buyurmaktadir. Ancak isari tefsirler tahmin edilecegi gibi
gokytiziiniin bircok durumunu da ikincil anlamlarla izah etmeyi tercih etmektedirler.
Ornegin; Kuseyri gégiin yaratilmasini zahiri manada Allah tarafindan kaldirilip
yiikseltildigi seklinde tefsir etmis sonrasinda ise isirl anlam vererek Allah’in kalplerin
gégiini akil lambalariyla siisledigini, onda tevhid gilinesi ve irfan ayinin dogmasini

% fbn Acibe, el-Bahriil-medid, 3/12.

7 el-Bakara, 2/19.

"t fbn Acibe, el-Bahrii'l-medid, 1/85.

72 Ebu’l-Kasim Ragib el-isfahini “Sema”, el-Miifreddt fi garibi’l- Kur'an, thk. Safvin Adnan Davudi (Dimask: Darii’s-
Samiye, 1412), 427.

7 el-Enbiya, 21/30.

7 er-Rad, 13/2.

5 el-Bakara, 2/29.
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sagladigini ifade etmektedir.”® Diinya 4leminin insan viicuduna benzetildigi tasavvuf
ilminde Kuseyr'ye gore bu ayette kalbin gokyiiziine, yildizlarin akla benzetilerek onlari
aydinlatan giines ve ayinda sirasiyla tevhid ve irfana benzetilmesinde giizel bir uyum dikkat
cekmektedir. Ancak z&hir ve isirl mana arasindaki bu uyumu gégiin yedi kat yaratilmasina
dair yapilan isiri manalarda maalesef gérememekteyiz.

Bakara suresi 29. dyette gokyiizliniin tanzimi hakkinda sGyle buyrulur: ré:] 3:\.;- L;;S | 5p
;.3.}.6 5495» e ;}Ej ol é:L Eplyd L) J; &yl (i_% 7\.«.@; ue);\}\ &\ “0, yerde ne varsa

hepsini sizin icin yaratti. Sonra semaya yoneldi, onu yedi kat olarak yaratip diizenledi. O, her seyi
hakkiyla bilendir.”” fbn Arabi Aayetteki gokyiiziiniin yedi kat olarak yaratilip
diizenlenmesinde ruhini mertebelere isaret oldugunu belirtmektedir. Nitekim bunlar
sirastyla; lem-i melekit-i arziyye ve nefsini kuvvetler, lem-i nefs, lem-i kalb, 4lem-i akil,
alem-i sirr, Alem-i ruh ve alem-i hafi ki, o ruhun sirridir.” Miifessir bu mertebelerin ne
anlama geldigini tefsirinde aciklamaz. Bunlara agiklik getirilmemesinden ibn Arabi'nin
yaptigi yorumlari belirli bir ziimre ile sinirli tutmak istedigi anlasilmaktadir. ibn Arab’nin
gokylziiniin yedi kat olusunu ruhini mertebelerle iliskilendirmesi kendisinden sonra gelen
tefsirlerde de referans olarak karsilik bulmustur. Zira ayni yorum harfi harfine Bursevi’de
de goriiliir. Ancak Bursevibu yorumunu Hz. Ali'nin (r.a.) bir kavliyle destekler. Bu kavle gore
Hz. Ali kendisine g6kytiziiniin yollarina dair soru sorulmasini ister ve ben onu yeryiiziiniin
yollarindan daha iyi bilirim der.” Bursevi’ye gére Hz. Ali'nin bu séziinde gékytiziiniin yedi
kat olusunu ruhini mertebelerle iliskilendirmeye bir isaret vardir, Ancak hicbir hadis
kaynaginda rastlayamadigimiz sadece Nehcii’l-Belaga’da® yer alan Hz. Ali’nin bu séziinii ibn
Teymiyye Rafizilere nisbet edip elestirmektedir.*

ibn Arabive Bursevi’nin yorumuna benzerlik arz eden diger bir isarl yorumu da ibn Acibe
nakletmektedir. Ancak kendisi digerlerinden biraz farkl olarak yedi kat g6gii tasavvuf
erbabinda bulunan vasiflara hamletmistir. Bunlar: sabir, stikiir, tevekkdil, riza, teslimiyet,
muhabbet ve marifettir.*” Ibn Acibe gokyiiziiniin yedi kat olarak yaratildiginin ifade edildigi
bir diger ayette ise 6ncekinden farkli olarak gokyiiziine ruh semis: olarak isari mana
vermistir. Ona gore Allah ruhlar yedi tabaka seklinde yaratmustir. Bunlar da velilere ait olup
sunlardir: Gavs, aktab, evtad, niikeb, niiceba, ebrar ve Salihlerdir.*® Miifessir burada dyetin
zahirinden epey uzaklasmis ve mensubu oldugu tasavvuf/tarikat anlayisini &ne
¢ikarma/vurgulama saikiyle hareket ettigi gériinmektedir. Nitekim burada da tasavvuf
tarihindeki dénemlerin isar tefsire etkilerini gézlemlemekteyiz. Zithd dénemini yansitan
yorumunda Kuseyri gokyiiziiniin yaratilisinda ayetin z&hiriyle uyum halinde iken, tasavvuf
doéneminin sifi miifessirlerinden fbn Arabi’de ise dyetin yorumunda tasavvufl istilahlarin

6 Kuseyrd, Letd’ifiil-isardt, 2/253.

77 el-Bakara, 2/29.

78 ibn Arabf, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim, 1/45.

7 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/90.

8 Serif er-Radi, Muhammed b. el-Hiiseyn, Nehciil-beldga, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire;
Matbaatii’l-istikdme), 179.

ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi’s-Statil-Kaderiyye, thk. Muhammed Resid Salim
(Riyad: Cami‘atu imam Muhammed, 1406/1986), 8/56.

8 fbn Acibe, el-Bahrii'l-medid, 1/93.

8 fbn Acibe, el-Bahriil-medid, 8/551.
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kullanim1 yogunlagmaktadir, Son ddnem olan tarikatlar dénemi tefsir anlayisimn
temsilcilerinden Bursevi ve Tbn Acibe ise tarikatlarin kurumsal kimligini yansitan ifadeler
kullanmuglardir. Maalesef bu ifadeler Kur'an'in anlamsal zenginliginin ortaya ¢ikmasina
herhangi bir katki sunmak yerine Kur’an yorumunun belirli bir ziimre ile sinirli kalmasina
sebebiyet vermektedir.

8. Ates

Insamin yasamini siirdiirmesi igin tabiatin sundugu énemli unsurlardan birisi olan ates
Kur’an-1 Kerim’'de ii¢ sekilde ge¢cmektedir. Birincisi; 1s1 ve 151k kaynagi olan ve duyu ile
algilanan tabii ates, ikincisi; cehennem atesi ve sonuncusu ise mecazi anlamda kullanilan
fitne veya harp atesidir.* Is1 ve 151k kaynagi olan ve duyularimizla algilanan ates arastirma
konumuz baglaminda tasavvuf ehli miifessirlerce kendilerinden beklemld1g1 gibi sembolik

anlamlar1 iizerinden tefsir edilmistir. Ornegin; Ku§eyr1 S‘\_>\_.~.>\ r...a“ Sors dj\ S ”a\J_e\
Cp j,cLiU etz iS5 Ua\l.\;.; g M\ u‘ r\ &5 “ Yaktjiuz atesi gordiiniiz mii? Onun

agacin sizmi yarattiniz, yoksa yaratan biz miyiz? Biz onu blr uyart ve ¢6lden gelip gegenlere bir fayda
yaptik.”® dyetindeki atesin, Hakk't seven birinin seyrii siiliikiinde kalbini Hakk’1 taleple yakip
tutusturan muhabbet atesine isaret ettigini ifade etmektedir. Ayetin devaminda buyrulan
atesin bir uyar1 ve fayda 6zelligini ise, “biz 0 muhabbet atesini, kendisiyle Hakk'in yoluna
ulagsinlar diye beseri nefisler i¢in bir uyar1 ve sevenlerin ruhlan i¢in bir gida yaptik”®
seklinde yorumlamaktadir. ibn Acibe ise ayni dyete Kuseyri'den biraz daha farkli bir isar?
mana vermektedir. Ona gdre buradaki ates sehvet atesi olup Mevld’sina siginmasi igin
sahibini uyaran bir vasitadir. Nitekim Allah kulunun nefsini kendisine yonelmesi igin
harekete gecirir. Zira nefisle yapacaklar: cihatla manevi seyirleri gerceklesir, onu tasfiye
ederek Hakk’a ulasirlar.®” Ayetteki atesi Hakk’1 seven birinin kalbini yakan muhabbet atesi
olarak veya Hakk’a ulasma amaciyla miicadele edilen sehvet atesi seklinde yorumlanmasi
dyetin anlamsal zenginligini arttirmaktadir. Zira miifessirler atesin somut anlami yaninda
giindelik kullaumdaki soyut anlaminu da tefsirlerinde 6ne ¢ikarmaktadirlar. Bursevi de

Kuseyri'nin yorumuna paralel olarak Yasin suresindeki \)b PY\ J;g:J\ o fé:j Jox s.d\
O kS y it (‘b\ \;Es 0, yemyesil ajagtan sizin igin bir ates cikarandur. Iste bakin (atesi) ondan (cakip)

aliyorsunuz.”® ates lafzin1 kalplerin kandillerini tutusturmak {izere yakilan muhabbet atesi

olarak yorumlamigtir.*

isarf tefsir telif eden miifessirlerin Hz. Musanin kissasinda gecen atesi sembolik olarak
yorumladiklari bir diger anlam ise Kur’an-1 Kerim’de bahsi gecen Hz. Musa (a.s) kissasinda
gecmektedir. Ailesiyle birlikte yolculukta iken Tlr dagmm civarina ulasan Hz. Musa
dinlenmek tizere konakladiginda bir ates yakmak istemis ancak tutusturamamistir. Bunun
lizerine uzakta bir ates gormiis ve o ate§ten bir parga alip getlrmek istemistir. Kissa ayette

soyle gecmektedir; ("é:""\ J.d \)L | d‘ \J,S.a\ 4.\.::\} JuEs \)L 5\) _3\ * g s 6] J,uaj

8 isfahant, el-Miifredat, “niir”, 827.
8 el-vakia, 56/71-73.

8 Kuseyrd, Letd’ifiil-isdrdt, 3/524.

¥ fbn Acibe, el-Bahriil-medid, 7/299.
8 Yasin, 36/80.

% Bursevi, Rithu'l-beydn, 7/440.
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Sib 2\11\ é& .’L?-T )T u?lfa.: \&» “(Ey Resul!) Musa'min haberi (kissast) sana ulastt mi? Hani o
(Sina'da) bir ates gormiistii de ailesine: “Siz burada kalin, ben bir ates gordiim. Ya oradan size bir kor
getiririm ya da atesin yakmlarinda bize yol gésterecek birini bulurum” demisti.”” ibn Arabi Hz.
Musa’nin gordiigii atese bu dyetin tefsirinde Ruhu’l-kudiis olarak, Neml suresinde gegtigi
ayette” ise faal akil olarak isirl mana vermistir. Hz. Musa basiret goziinii hidayet nuruyla
actigi icin bu atesi gérmiistii. Miifessir devaminda Hz. Musa'min ailesini nefsi olarak
yorumlamis ve getirecegi kor parcasini ise Allah’'in yoluna dair bilgiyle iliskilendirmistir.
Clink{i miifessire gore Hz. Musa hayvani nefisle izdivag etmis ve Allah’a giden yolu
yitirmisti. Getirecegi atesle nefsini bedeni arzulara egilim gosterme sogugundan isitacak ve
sddir makamina hevesle yonelmesini saglayacakti.” ibn Arabi’nin Kur’an kissasini Hz.
Musa’nin nefsiyle miicadele edip Allah’in yoluna girme miicadelesi seklinde yorumlamasi
kissanin anlatimiyla uyum saglamamaktadir. Nitekim kissanin devaminda Yiice Allah Hz.
Musa'ya: (3 o & @3“\3 G5 \ﬂj “(Ey Miisa) ben, seni Peygamberlige sectim. Simdi (sana) vahy
olunacak seyleri dinle”” buyurmaktadir.

ibn Acibe’nin séz konusu dyete dair yaptigi isiri yorum ise kissanin anlatimyla daha
uyumlu gériinmektedir, Onun kesfettigi anlamda kissanin bagindaki hitap tasavvuf yolundaki
arif kimseleredir. “Ey Arif, sana Hz. Musa'nin haberi ulast: m1? Onun halini iyi diisiin ve ibret
al! O nasil ylice sevgilinin nuruna ve en yakin dost ile miinacaat etmeye yolculuk etmisti. Hz.
Musa varliklarin izerinde parildayan bir ates gérdii. O yiice sevgilinin hi¢ sénmeyen nuruydu.
O zaman, ailesine ve kendisine tabi olan kimselere soyle dedi: Sizler Hakk’i talep etme
makaminda sabredin, birbirinize sabr1 tavsiye edin. Ben bir ates gérdiim; o, yiice sevgilinin
zatinin nurudur. Bu nurun goriildiigii makam fena filldh makamidir. O nurun yaninda beni
beka billdh makamina ulastiracak bir hidayet bulurum.”* ibn Acibe’nin bu yorumunda
kissanin zahiriyle herhangi bir kopukluk goriilmemektedir. Tasavvufi yaklasima birebir
ortiisecek sekilde anlamlandirmada bulunarak maérifetullah sahasinda derinlesen Aarif
kimselere kissadan tavsiyeler icermektedir. Miifessir burada atesi Yiice Allah’in nuru olarak
yorumlamistir. Nitekim kissanin gectigi Neml suresinin ilgili dyetlerinin tefsirinde bunu ilmi
olarak delillendirme yoluna gitmistir, Ona gére Hz. Musa’nin gordiigii ates, Yiice Allah'in
nuruydu. Hz, Musa’nin ona ates demesinin sebebi ise onu ates sanmasiydi. ** Miifessirlerin
genel olarak tefsirlerinde yer verdikleri bu goriisii®® tbn Acibe, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) su
hadis-i serifiyle delillendirmektedir: “Allah’in yiice zt1 ile kullar1 arasindaki perdesi atestir;
eger onu acacak olsaydi, zatinin nurlari, géziiniin gdrdiigii her seyi yakardi.”” Bdylece
miifessir dyete verdigi isari manayi ilmi bir zeminle temellendirmektedir.

% Ta-ha, 20/9-10.

1 en-Neml, 27/7.

%2 ibn Arabf, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Kerim, 2/16, 2/98.

% Ta-ha, 20/13.

% fbn Acibe, el-Bahriil-medid, 3/379.

% fbn Acibe, el-Bahriil-medid, 4/178.

% Ebi Muhammed el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi (Medlimii’t-Tenzil), nsr. Hilid Abdur-rahmén el-Akk-Mervan Sevar
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1995), 6/ 144; Eb{i ishak es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beydn fi Tefsiril-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 2004), 7/ 189.

7 Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant. el-Miisned. nsr. Eb(i Hécir
Muhammed Said Besy({ini. (Beyrut: y.y., 1405/1985), 32/357; ibn Acibe, el-Bahriil-medid, 4/178.
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Sonug

islam tefsir geleneginde, Kur’an ayetlerinin zahir! manalarinin yaninda der{ini/isar?
manalarina odaklanan tasavvuf ehlinin kaleme aldig, tefsir literatiiriine isari tefsirler
olarak gecen tefsir calismalar1 zaman icerisinde 6nemli bir yek{ina ulagmistir. Bu tefsirlerde
miifessir, dyetlerde bahsedilen tasavvufi izaha miisait somut nesneler yahut olay ve
olgularin manevi alemlerde bir takim der(ini manalara delalet ettigini diisiinmektedir. Bu
calismamizda belirledigimiz sekiz tabiata ait unsur ve olay 6zelinde tasavvufl yaklasimin
isari tefsirlerde nasil karsilik buldugu, bu ekoliin klasikleri secilerek en dikkat cekici dyet
yorumlarimin Kur’an'in vermek istedigi mesaja ne olgiide uyum sagladigi ve Kur’an
yorumuna hangi agidan katki sundugu irdelenmistir.

Calismada tasavvuf ekoliiniin tarihsel siirecte kendi icerisinde gecirdigi evrelerin isar
tefsir sahibi miifessirlerin 4yetlere vermis olduklar1 anlamlara etki ettigi
gozlemlenmektedir. Genel olarak ziihd, tasavvuf ve tarikat dénemi olmak iizere tige ayrilan
tasavvuf ekoliiniin her bir dsneminde tefsir telif etmis sifi miifessirlerin yaprmys olduklar:
yorumlarda bu dénemlerin etkisi goriilmektedir. Nitekim zithd déneminde isar tefsir yapan
miifessirlerinden olan Tiisteri ve Kuseyri'nin dyetlere getirmis olduklari isri yorumlar daha
sade olup tasavvufl terimlerin kullammmia nadiren rastlanmaktadir. Gokyiiztiniin
yaratiligina dair verilen drnekte goriildiigii tizere Kuseyri sirasiyla insan kalbini gokyiiziine,
yildizlar1 akla ve onlar1 aydinlatan giines ve ayida tevhid ve irfAna benzeterek tabiata ait
unsurlar ile insan ve Kur’an vahyi arasinda isiri baglar kurarak ayetlerin anlamsal
zenginligine katki sunmaktadir.

Tasavvufi dénem miifessirleri ise ayetlere isdrl mana verirken tasavvuf ilmine ait
terimleri daha siklikla kullanmaktadirlar. Bu kullanim R{izbihdn Bakli ve ibn Arabi’de
ziyadelesmekte ve yer yer anlamayi zorlastirmaktadir. Nitekim yagmurun gokyiiziinden
indirilisinin anlatildif1 en-N{r siiresi 43. 4yetin tefsirinde sahv, envir, varidat gibi
kavramlar bilinmeden, onun dyete vermis oldugu isri mana anlasilmamaktadir. Onlarin bu
terimlerin ne anlama geldiklerini tefsirlerinde agiklamamalar1 da yaptiklari yorumlar:
belirli bir ziimre ile siurh tutmak istedikleri seklinde anlagilabilir.

Tasavvufun kurumsallastigi tarikatlar déneminde eser telif eden sifi miifessirlerde ise
yer yer bazi Ayetlerin isari tefsirinde tarikat icerisindeki mertebe ve &gelerin isari
yorumlara etkisi artmaktadir. Bu dénemin siifi miifessirlerinden fbn Aclbe gékyiiziiniin yedi
kat olarak yaratildiginin ifade edildigi dyette gokyiiziine ruh semdis: olarak isarl mana
vermistir. Ona gore Allah ruhlar yedi tabaka seklinde yaratmustir. Bunlar da velilere ait olup
sunlardir: Gavs, aktab, evtad, niikeba, niiceba, ebrar ve Salihlerdir. Miifessirin burada
mensubu oldugu tasavvuf/tarikat anlayisini dne ¢ikarma/vurgulama saikiyle hareket ettigi
goriinmektedir, Ayrica bu durum Ayetlerin anlamsal zenginliginin ortaya ¢ikmasina
herhangi bir katki sunmamaktadir. Sonug olarak isari tefsirler {izerinde ¢alisma yapan
arastirmacilarin  isiri tefsirlerin dénemsel olarak gecirdigi evreleri géz Oniinde
bulundurmalar gerekmektedir.

Genel tefsir ekollerinde oldugu gibi isari tefsir ekoliinde de Tiisterd, Kuseyri, Bakli ve ibn
Arabi gibi miifessirlerin tabiata ait unsur ve olaylar 6zelinde yapmis olduklar1 birgok isari
yorum kendilerinden sonra gelen Bursevi ve ibn Acibe gibi sGfi miifessirlerce biiyiik 8l¢iide
referans olarak kabul edilmistir. Ancak sonraki dénemlerde yazilan isarf tefsirlerin hacimce
oncekilerden genis olmasi tabiata ait unsur ve olaylari iceren ayetlere daha tafsilath isari
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manalar verilmesine ve bu verilen anlamlari dyet ve hadislerle ilmi bir zeminde
temellendirme yoluna gidilmesine sebebiyet vermistir. Bunu &zellikle daglar, denizler ve
ates gibi tabiata ait unsurlarin anlatimim igerisinde barindiran Kur’an kissalarinin isari
tefsirlerinde gozlemlemekteyiz.

Tasavvufi terimlerin yogunlukla tercih edilmedigi ve tarikat &gelerinin 6n plana
cikarilmadigi Srneklerde verilen isAri manalar Ayetin yorum zenginligini daha fazla
artirmaktadir. Bu durum isarf tefsir miielliflerinin tabiata dair unsurlarin gectigi kissalara
verdikleri isdri manalarda daha belirgindir. Nitekim HGd slresinde tufanin islendigi
ayetlerde, ibn Arabi tefsirine gére Hz. Nh ve oglu arasindaki diyalog insanin kendi i¢
diinyasinda yasanan muhaverelere birer remizdir. Yeryiiziinii kaplayan sular cismani dlem
denizine isaret olup kurtulus ancak bir gemiye benzetilen bir nebinin getirdigi ahkidma tabi
olmakla miimkiindiir. Miifessir kissanin yorumunda insarun i¢ diinyasinda olup bitenler ile
dyetin zahirl anlamui arasinda saglam bir bag kurarak ayetlerin yorum zenginligini
artirmaktadir. Bu minvaldeki isiri yorumlarin daha anlasilir olmalari sebebiyle genel tefsir
okuyucusuna daha ¢ok hitap edecegi gozitkmektedir.
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