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Ruhun/nefsin 6liimsizligii ve insanin 6liim sonrasi varliginin mahiyeti hem din hem de diisiince/felsefe tarihinde ele alinan temel konu-
larin basinda gelmektedir. Antik-Helenistik felsefe-bilim geleneginden, ézellikle de Aristoteles’ten (8. 322 MO) tevariis edilen nefsle ilgili
teorik ¢erceve, islam dininin ahiret hayatina dair giiclii vurgusunun da esliginde islam felsefe geleneginde ayrintili bir sekilde islenmis ve
derinlestirilmistir. Amirf (6. 381/991) ve ibnii’l-Hammar’in (6. ykl. 410/1019) talebesi, ibn Miskeveyh (6. 421/1030) ve ibn Sin3 (6. 428/1037)
gibi 6nde gelen filozoflarin ¢agdasi olan ibn Hind{i (6. 423/1032) basta tip olmak lizere felsefenin ¢esitli alanlarina dair kaleme aldig eser-
lerle nemli bir konumda bulunsa da islam felsefesi tarihinde gélgede kalmis bir isimdir. Onun calismalari icinde kiiciik hacmine ragmen
hem basligi hem de icerigi itibariyle belki de en dikkat ¢ekici eseri, ahiret hayatini felsefi acidan temellendirmeyi hedefleyen Makale fi
vasfi’l-me‘adi’l-felsefi’dir. Gazzal’nin (8. 505/1111) filozoflari tekfir ettigi ic meseleden biri olmasi sebebiyle islam felsefesi calismalarinda
dnemli bir konuma sahip olan bu mesele, daha ziyade Farabi (8. 339/950) ve ibn STha’nin &gretileri etrafinda tartisilsa da ibn Hind(’nun bu
eseri, meseleye yeni boyutlar kazandiracak bir mahiyete sahiptir. Bu makalenin amaci, ibn Hind0’nun risalesindeki cerceveyi takip ederek
onun nefsin mahiyeti, tiirleri, akli/insani nefsin bedenle iliskisi ve bedenin 6limi sonrasindaki muhtemel durumlara dair yaklagsimini orta-
ya koymak, muhtemel kaynaklarini tespit ederek islam felsefe gelenegindeki konumunu belirginlestirmektir.

Anahtar Kelimeler: ibn Hind{, Ahiret, Me‘dd, Ruh, Nefs, Olimsiizliik.
Is There a Way to Explain Hereafter Philosophically? On Ibn Hindii’s Eschatology

Abstract

The immortality of the soul and the essence of human existence after death are among the main topics discussed in the history of both
religion and thought/philosophy. The theoretical framework regarding the soul, inherited from the Ancient-Hellenistic philosophy-science
tradition, especially Aristotle (d. 322 BC), has been elaborated and deepened in the Islamic philosophical tradition, accompanied by the
strong emphasis of the Islamic religion on the afterlife. Ibn Hind (d. 423/1032), a student of al-‘Amiri (d. 381/991) and Ibn al-Hammar (d. ca.
410/1019) and a contemporary of prominent philosophers such as Ibn Miskawayh (d. 421/1030) and Ibn Sina (d. 428/1037), has an important
position with the works he wrote on various fields of philosophy, especially medicine, he is an overshadowed name in the history of Isla-
mic philosophy. Among his works, despite its small volume, the most striking work in terms of both its title and content is Magala fT wasf
al-ma‘ad al-falsafi, which aims to explain the afterlife from a philosophical perspective. This issue, which has an important position in the
studies of Islamic philosophy as it is one of the three issues on which al-Ghazali (d. 505/1111) declared philosophers to be unbelievers, is
discussed mostly around the teachings of al-Farabi (d. 339/950) and Ibn Sina, but Ibn Hindd’s work has a nature that will add new dimensi-
ons to the problem. The aim of this article is to follow the framework of Ibn Hind’s treatise and to reveal his approach to the nature of the
soul, its types, the relationship of the intellect/human soul with the body, and possible situations after the death of the body, and to clarify
its position in the Islamic philosophical tradition by identifying its possible sources.

Keywords: Ibn Hind{, Hereafter, Return, Soul, Immortality.
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Giris

Din ve distince/felsefe tarihinin ortak ve kadim meselelerinden biri de ruhun/nefsin 6limsizligi ve insa-
nin 6lim sonrasi varligidir. islam felsefe geleneginde olusum déneminden itibaren ayrintili bir sekilde ele alinan
bu meselenin, felsefi olarak incelenmesinde bir yandan Eflatuncu ruhani bir cevher olarak nefs anlayisinin, diger
yandan Aristotelesci “potansiyel canli olan organik cismin ilk yetkinligi (entelekheia)” olarak nefs taniminin 6nemli
bir yeri oldugu bilinmektedir. islam inanci acisindan 6liim sonrasi hayatin (Ghiret) merkezi rolii, s6z konusu felsef?
telakkilerin islam diinyasinda filozoflar tarafindan daha giiclii bir sekilde yeniden yorumlanmasina ve derinlestiril-
mesine yol acmistir. Bdylece nefsin ontolojik ve epistemolojik konumu, islam felsefe gelenegi sayesinde derinlikli
bir eskatolojik boyut kazanmistir denilebilir. Bu eskatolojik boyut ayni zamanda felsefi-bilimsel aciklamalar ile dini
izahlar arasindaki iliskinin nasil yorumlanmasi gerektigine dair zengin bir tartisma alani da agmis ve “din dili”nin
felsefi analizi genellikle bu baglamda yapilmistir.

ilk islam filozofu Kind’den (6. ykl. 252/866) itibaren pek cok filozof tarafindan incelenen bu meseleyi mustakil
bir eserde ele alan filozoflardan biri de ibn Hind(’dur (6. 423/1032). Amiri’den (6. 381/991) felsefe ve mantik, ibnii’l-
Hammar’dan (6. ykl. 410/1019) felsefe ve tip egitimleri alan ibn Hind{, ibn STn3 (6. 428/1037), Bir(in (6. ykl. 453/1061),
ibn Miskeveyh (6. 421/1030) ve Ebu’l-Ferec b. et-Tayyib (6. 435/1044) gibi filozoflarla ayni dénemde ve ayni bolgede
yasamistir. ibn Stn&’dan sonra islam felsefesinin gittikce, ibn Sina felsefesiyle 6zdeslesmeye baslamasinin bir sonu-
cu olarak goélgeden kalan isimlerden biri de dyle goriintyor ki, ibn HindG’dur. islam felsefesinin gelisimi agisindan
en canlidénemde, dnemliisimlerle temasi olan ibn Hind(’nun Makéle fivasfi’l-me‘adi’l-felsefi’si nefsin dlimstiizliigii
fikrini ve 6liim sonrasindaki durumunu felsefi temelde izah ettigi 6nemli, ancak literatiirde pek dikkat cekmemis bir
eseridir.

1. Gélgede Kalmis Bir Filozof: ibn Hind{’nun Hayati ve Eserlerine Genel Bir Bakis

Arap asilli olan ibn Hindd’nun Kum sehrinde dogdugu bilinmektedir. Hindlican beldesine mensubiyeti tarti-
silsa da alt1 kusak siilalesinde Hint menseili bir isme rastlanmadigindan ve Araplarin kiz cocuklarina yaygin olarak
kullandig) “Hind” isminden dolayi ibn Hind{#’nun Arap oldugu aciktir. ibn Hind’nun, Kife’den gelip Kum’a yerlesen
Kureysli bir aileye mensup oldugu fikrinde olan Sahban Halifat, ibn Ebi Usaybia’nin ibn Hind(’yu “seyyid” lakabiyla
andigini aktarmaktadir.2

ibn Hind{ dil, edebiyat, tarih, isndaseriyye akaidi alanlarindaki ilk tahsilini ailesi ile kiiclik yasta go¢ ettigi
Rey’de yapmustir. ibn Hind@’nun ilk resmi gorevi Errecan’daki Biiveyhi sarayinda (6. 372/983) divan katipligiydi (diva-
nu’l-ing@). Yaklasik on alti yil sonra Rey’e tekrar dénen ibn Hind{, Biiveyhi Veziri Sdhib b. Abbad’in yaninda hizmete
basladi. Adududdevle’nin vefatinin akabinde Fahriiddevle basa gecti ve onun emriyle Sahib b. Abbad bir¢ok katibin
isine son verdi. ibn Hind(i da bu emirden etkilendi ve katiplik isini kaybetti. Her ne kadar bu olay sebebiyle ibn Hind{
fakirlik icine dlisse de onun Nisabur’a ve oradan Bagdat’a gidisi, ilmi gelisimine katki saglayacak gllii isimlerle bir
araya gelmesine vesile oldu. Nisdbur’da Ebu’l-Hasan el-Amiri’den (6. 381/992): felsefe ve mantik derslerine katild.

2 Sahban Halifat, “ibn Hind{,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinevi, 1999), 67-70.

3 Amiri, hem Kind?’nin talebesi Belhi’den felsefe dersleri alarak Kindi geleneginden etkilenmis hem de Bagdat’ta bulunmus ve oradaki
ilmi cevreye dahil olmustur. Amiri’nin tiim eserleri giiniimiize ulasmamis olsa da felsefi ve tarihi birikimini anlamamiza olanak saglayan
dnemli eserlerine sahibiz. Amiri’nin felsefi sistemini anlamak ve eserleri hakkinda detayli bilgi sahibi olmak icin bkz.; Kasim Turhan, Amiri
ve Felsefesi (istanbul: ifav Yayinlari, 1992). Amiri’nin metafizik, dinler tarihi ve din felsefesine dair yazmis oldugu el-irsdd li-tashihi’l-i’tikad
eserinin degerlendirmesi icin bkz.; M. Ciineyt Kaya, ““Rectifying Faith” Through Philosophy: On al-Amiri’s al-Ir$ad li-tashih al-i‘tiqad,”
Studia Graeco-Arabica say: 13 (2023): 163-164.
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Bagdat’ta ibni’l-Hammar olarak taninan Ebu’l-Hayr Hasan b. Stivar’dan (6. ykl. 410/1019 [?])* tip ve felsefe dersleri
aldi. ibn Hind{(’nun Aristoteles’in mantik anlayisina dair derin bilgisi ayni zamanda hocasi ibn’il-Hammar’in Porp-
hyry’nin Isagoge ve Kategoriler'e yazdigi serhlerle iliskili olabilir.c Bagdat’tan Nisdbur’a dénen ibn Hind{ hem siirle-
riyle hem de savasa bizzat katilarak (383-993) Kabds b. Vesmgir’in (0. 403/1012) yaninda yer aldi. Clircan’da gorev
alamayinca Siraz’a giden ibn Hind( orada da istedigi goreve getirilmedi. ibn Hindi’'nun hami arayisi devam edi-
yordu. Bagdat’a dénen (402/1011-403/1012) ibn Hind{, burada “diirrd‘a” denen katiplere 6zgii ciibbesiyle gezerek
saygin bir imaj cizmeye calistigl aktarilir. Ayrica Bagdat’a insa edilen bimaristanda tabiplik yapmak istedigi bilinir.”
ibn Hind’nun bu dénemde Bagdat’ta Eb{ Ali b. es-Semh (8. 418/1027) ve Ebu’l-Ferec b. et-Tayyib (6. 435/1044) gibi
filozoflarla goriismiis olma ihtimali vardir.s

Kabis b. Vesmgir’in askeri bir isyan sonucu 6ldiriilmesi ve oglu Ebl Mans(r Men{¢ihr’in tahta gecmesi lize-
rine ibn Hind{ yeniden Ciircan’a gecti. ibn Hind{’nun sultana yazdig) kaside, sultana yonelik hakaret ifadeleri ba-
rindirdig1 gerekgcesiyle ibn Hind{ hakkinda 6lim emri verildi. Bunun lzerine ibn Hind( Gazneliler’in hakimiyetinde
bulunan Nisdbur’a kacti. ibn Hind( burada Muhammed b. ibrahim b. Ahmed’den $i1 hadislerini rivayet konusun-
da icazet aldi. Daha sonra Kazvin’e giden (404/1013-1014) ibn Hind{, Mecdiiddevle (6. 420/1029 sonrasi) ve annesi
arasindaki iktidar miicadelesinde hanim sultanin yaninda yer aldi ve himayesini kazandi. Rey bolgesinin cesitli se-
hirlerinde (Kazvin, Siihreverd, Kum, Save vb.) kisa siireli gérevler yapti. ibn Hind{, yeniden Ciircan’a giderek Men(-
cihr b. Kab(s’un katipligini yapti (411/1020). Clrcan’da 6nemli bir isim haline gelen ibn Hind{’nun, Deylem belde-
sinin yeni hiikimdari ve Taberistan Zeydiligi imamlarindan Natik-Bilhakk’a kaside yazdig (6.421/1033) bilinir. Oglu
Ebu’s-Seref imad, ibn Hind{’nun 423/1032’de Esterabad’da vefat ettigini aktarmaktadir.

ibn Hind(’nun bibliyografik kaynaklarda cesitli eserlerinden® bahsedilse glinimiize iki hacimli eseri ulasmis-
tir. Bunlardan ilki el-Kelimii’r-riihéniyye mine’l-hikemi’l-Yindniyye’dir. Bu eser ibn Hind(’'nun Eb( Mans{r ibrahim b.
Ali Divra adli bir dostu icin kaleme aldigi hikemiyat antolojisidir. Eflatun’un sozleriyle baslayan eser, Antik ve Helenis-
tik donemden 71 filozof ve devlet adaminin sozlerini icerir. Mustafa el-Kabbani’nin gerceklestirdigi nesrinden sonra
(Kahire 1900) eser, muellifin asagidaki ilk li¢ eseriyle birlikte Sahban Halifat tarafindan tahkik edilerek ibn Hind(:
Siretiihd, Gra’uhi’l-felsefiyye, miellefGtiihii (Amman 1996) baslikli ilmi calisma icinde yaymlanmistir. ibn Hind0’nun
diger hacimli eseri ise onun felsefe ve tip hakkindaki goriislerini tespit etmek icin temel basvuru metni durumunda-
ki Miftahu’t-tib’dir. Eser, ilk olarak Mehdi Muhakkik ve Muhammed Taki Danispejih tarafindan Miftahu’t-tib ve min-
hécu‘t-tulléb adiyla nesredilmis (Tahran 1368), ardindan Sahban Halifat tarafindan ibn Hindd: Siretiihd, Gré’ihd’l-
felsefiyye, mii‘ellefatiihi icinde tenkitli nesri yapilarak yayinlanmistir. Miftdh Aida Tibi tarafindan da ingilizceye
terclime edilmistir (The Key to Medicine and a Guide for Students, Garnet Publishing, 2010).

Bu iki eser disinda ibn Hind0’nun, Miftéhu’t-tibb’in giris kisminda atifta bulundugu er-Riséletii’l-miisevvika
fi'l-medhal ilG ilmi’l-felsefe adli tamami glinimiize gelmedigi anlasilan kisa bir “felsefeye giris” metni de bulun-
maktadir. ibn Hind{’nun felsefe tasavvurunu tespitte en 6nemli kaynak olan bu eser, ilk olarak Muhammed Taki
Danispejlh tarafindan Cavidan Hired dergisinde (l11/2, Tahran 1356, s. 26-33), ardindan Sahban Halifat tarafin-
dan ibn Hinda: Siretiihd, Grd’ihii’l-felsefiyye, mii’ellefGtiihd icinde birtakim diizeltmelerle yeniden yayinlamistir.

“Yahya b. Ad’nin basinda bulundugu Bagdat Aristotelescileri cevresinde yer alan ibnii’l-Hammar’in; Aristotelesci felsefe, Hristiyan teo-
lojisi ve tip alanlarinda calismalari mevcuttur. ibn Hind{, Miftéhu’t-tib eserinde hocasi ibnii’l-Hammar’a sik sik atifta bulunur. ibni’l-
Hammar’in 6grencileri arasinda Ebii’l-Ferec ibnii’t-Tayyib ve ibn Miskeveyh gibi isimler yer alir. Sahban Halifat, “ibni’l-Hammar,” Tiirkiye
Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinevi, 2000), 65-66.

5 Halifat, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, 67.

¢ Cleophea Ferrari, “Bridging the Gap between the Kindian Tradition and the Baghdad School: Ibn Hindu” in Philosophy in the Islamic World,
ed. Ulrich Rudolph, Rotraud Hansberger ve Peter Adamson (Boston: Brill, 2016), 349.

7 Halifat, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, 68.

& M. Ciineyt Kaya, “Tabipler icin Felsefe: ibn Hind{’nun Felsefe Tasavvuru ve Sézliigii,” Felsefe Arkivi sayi: 34 (2011): 25.

° Halifat, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, 68.

10 Kaya, “Tabipler icin Felsefe: ibn Hind(’nun Felsefe Tasavvuru ve SézIigul,” 26-27.
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er-Risdletii’l-miisevvika’nin giiniimiize gelen kismi 2011 yilinda M. Clineyt Kaya tarafindan terclime edilerek Tiirkce
literatiire kazandirilmistir.:

2. Ahireti Felsefi Olarak Temellendirme Cabasi: Makdle fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi ald sebili’t-takrib ve’t-tefhim

Bu calismanin konusu olan Makéle fi vasfil-me‘adi’l-felsefi alé sebili’t-takrib ve’t-tefhim’i ibn Hind{, eserin
basinda Taberistan ve Gilan bolgesinin hiikiimdari (melik) Horasan isbehbezi®z olarak tanittigi Ebl Ali Riistem b.
Sirzad icin kaleme almistir. Makale’yi nesreden Halifat’a gore bu kisi Taberistan’da hiikiim siiren Bavendiler: ha-
nedanindan Il. Ristem b. Servin olabilir. Ona gére bu kisinin Bir(ini’nin Mekalidi ilmi’l-hey’e adli eserini ithaf ettigi
ve es-seyyidii’l-celil el-isbehbez cili cila fersevad clirsah olarak atifta bulundugu Ebu’l-Abbas Merziiban b. Riistem
b. Servin ile ayni kisi olmasi da muhtemeldir. Bu eserin tenkitli nesri ilk defa Sahban Halifat tarafindan ibn Hin-
da: SiretiihQ, ara’iihii’l-felsefiyye, mii’ellefatiihG icinde yapilmistir. Halifat, nesrinde eserin (¢ niishasini kullanmis-
tir: Tahran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde 242bilahiyyat seklinde kayitli niisha, Tahran’daki el-Meclisii’n-Niyabi
Kittiphanesi’nde 400s: 33/643 numarayla kayitli niisha ve Tahran Universitesi Merkez Kiitliphanesi’ndeki elyazmalari
boliimiinde 15/6616 numarayla kayitli niisha.* ibn Hind(’'nun, Makdle’deki temel kaynaklarinin hocasi Amiri’nin
eserleri, ibn SThd’nin el-Mebde’ ve’l-me‘Gd’ ile Plotinus’un Enneadlar’i olarak tespit eden Halifat,'s Makdle’nin ayni
zamanda ibn Hind(’nun cagdasi ibn Miskeveyh’in el-Fevzii’l-asgar’ina da ilham kaynagi oldugunu ileri siirmekte ve
iki eserdeki benzer pasajlari karsilastirmali olarak okuyuculara sunmaktadir.:

ibn Hind{, Makéle’yi kendisiicin kaleme aldigi Riistem b. Sirzad’a yonelik dvgii dolu giris ciimlelerinin ardindan,
filozoflarin 6gretisine gore 6lim sonrasi hayati (me‘ad) 6zll bir sekilde (miilahhisan) ele alacagi bu eserle Riistem b.
Sirzad’in meclisine hizmet etmeyi amagladigini belirtmektedir. Ona gore bu mesele degerli ve incelikli (serif latif)
bir arastirma alanidir (bahs). Konunun degeri, insanin nihai sonuyla (mahsdlii’l-insan) ilgili olmasindan ve dinlerin
bu temele dayanmasindan kaynaklanmaktadir. Meselenin incelikli tarafi ise “dlinya var oldugundan beri” bu konu-
nun tartisiliyor olmasi, pek ¢cok milletin 6zellikle de alimlerin bu konuyu ¢6zlime kavusturmak icin cabalamasindan
ileri gelmektedir. ibn Hind{, Riistem b. Sirzad’in iktidarinin bu inceliklerin aciga cikarilmasi, bu hakikatlerin ortaya
konulmasi igin vesile olmasini dileyerek giris kismini tamamlar.”

ibn HindQ, kisa giris boliimiiniin ardindan 14 bélimden olusan Makéle’nin icindekiler listesini vermektedir::

1. Boliim: Nefsin Varligi Hakkinda

1 Terciime, Kaya’nin “Tabipler icin Felsefe: ibn Hind{’nun Felsefe Tasavvuru ve SézIigii” baslikli makalesinde yer almaktadir.

12 “Farsca ispeh (ordu) ve bed (emir) kelimelerinden meydana gelen ispeh-bed unvani, iran’da Ahameniler zamanindan (m.8. 539-333) bas-
layarak “bagkumandan” méanasinda kullanilmistir. Sasaniler’in ilk déneminden itibaren bu unvan idari bir anlam da kazanmaya baslamis,
Endsirvan yaptig yeni diizenlemeler cercevesinde iilkeyi kuzey, giiney, dogu ve bati olmak lizere dort bolgeye ayirarak her bolge icin
ispehbedler tayin etmistir. Terim Arapca kaynaklarda isbehbez seklinde gecer.” Tahsin Yazici, “Ispehbed,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinevi, 2001), 176.

13 “Hanedanin adi, Sasani Hikiimdar Kubad’in torunu Sapdr’un oglu Bav'dan gelmektedir. Merkezleri Sehriyarkiih’ta Firim olmakla bir-
likte asil Hazar denizinin giineyindeki ovalarda hiikiim siirdiiler. Bazi Bavendi hiikimdarlari “ispehbed” veya “melikii’l-cibal” unvani ile
de anilmislardir. Bavendiler baslica ii¢ kola ayrilmistir: Keydsiyye, ispehbediyye ve Kinhariyye.” Erdogan Mercil, “Bavendiler,” Tiirkiye
Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi 5, (1992): 214-216.

4 Niishalarin tanitimi ve aralarindaki iliski hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Sahban Halifat, ibn Hindd: Siretiihd, Gréuhu’l-felsefiyye, miiel-
lefatiihd I. (Amman: Kitabevi, 1996), 203-208.

15 Halifat ibn HindG’nun nefs anlayisini bu kaynaklara atifla incelemektedir; bkz. Halifat, ibn Hind(: Siretiihd, Gréuhu’l-felsefiyye, miiellefatii-
hd, 115-129. Halifat’in ibn Hind{’nun kaynaklari arasinda Aristotelesci nefs teorisinden hi¢c bahsetmemesi dikkat cekicidir. Diger yandan
ibn Hind(’nun, cagdasi ibn STha’nin eserlerinden ne derecede haberdar oldugu da Halifat tarafindan temellendirilmis degildir.

16 Halifat, ibn Miskeveyh’in ibn Hind(’nun eserinden yararlandig) iddiasini &ncelikle, her iki ismin de Amiri ve ibnii’l-Hammar ile iliskisi ve
ibn Miskeveyh’in ibn Hind(’ya gére felsefe tahsiline daha ge¢ baslamasi; ikinci olarak ise Ibn Miskeveyh’in, ibn Hind{(’ya kiyasla daha
“zayif” bir filozof olmasina dayandirmaktadir. Ancak bu gerekgelerin bu iliskiyi aciklamak igin yeterli oldugu sdylenemez. Halifat’in iddi-
alariicin bkz. Halifat, ibn Hindd: Siretiihd, Grauhu’l-felsefiyye, miiellefatiihii, 208-216.

7 [bn HindG’nun “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi” eseri, Sahban Halifat’in ibn Hind(: Siretiihd, Grauhu’l-felsefiyye, miiellefatiihii I'de sayfa
227 ile 251 arasinda yer alir. ibn Hind(, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 228.

18 {bn Hind(, “Makale fivasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 229.
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2. Boliim: Nefsin Mahiyeti Hakkinda

3. Béliim: insanda Var Olan Nefslerin Tiir Olarak Cok Sayida Oldugu Hakkinda
4. Bolim: Varligi Siirekli Var Olabilecek Olan Nefsin Akli (natika) Nefs Oldugu Hakkinda
5. Boluim: Akli Nefsin Varliginin Surekli Olabilecegi Hakkinda

6. Boliim: Akli Nefsin Varliginin Ne Zaman Siirekli Olmasi Gerektigi ve Ne Zaman Yok Olmasi Gerektiginin An-
latimi Hakkinda

7. Bolum: Akli Nefsin Kendileri Sayesinde Yetkinlesecegi ve Boylece Siirekli Olarak Var Olabilecegi Bilgilerin
(uldm) Anlatimi Hakkinda

8. Boliim: Akli Nefsin Olimden Sonraki Durumunun (me‘Gd) Niteligi Hakkinda
9. Boliim: Miikafat ve Cezanin Anlatimi Hakkinda

10 Boliim: Miikafat ve Cezanin Tirlerinin Sayimi Hakkinda

11. Boliim: Miikafat ve Cezanin Daimi Olmasi Hakkinda

12. Bolum: Nefsin Ayrilisindan Sonra Bedenin Durumu Hakkinda

13. B6lim: Onceki Bolimlerin Ozeti Hakkinda

14. Bolim: Filozoflarin Bu Konulardaki Yaklagsiminin, Din Sahiplerinin (ashdbu’s-serdi‘) -selam lizerlerine ol-
sun- Getirdikleriyle Uyumlu Olusu Hakkinda

Asagida ibn Hind(’nun gérislerini, bu basliklari ana hatlariyla takip ederek iic ana béliimde ele alacagiz: (i)
nefsin varligi ve mahiyeti, (i) akli nefsin mahiyeti, (iii) akli nefsin dlim sonrasindaki durumu. Bunu yaparken ibn
Hind(’nun Miftdhu’t-tibb’ indaki ilgili maddeleri dikkate alacak, Farabi, Amiri, ibn Sina ve ibn Miskeveyh gibi selef ve
cagdaslariile ibn Hind(’nun gorisleri arasinda iliskiler kurmaya calisacag)z.

2.1. Nefsin Varligi ve Mahiyeti

ibn Hind( Makale’de ilk olarak nefsin varligini ele alir. Ona gére nefsin varligini kanitlamak icin herhangi bir
kanita (hiiccet) gerek olmadigi zorunlu olarak bilinmektedir. Zira bitkinin cansiz varliktan biiylime yoluyla, hayvanin
bitkiden duyumsama yoluyla, insanin da hayvandan diisiintip tasinma (ydiravvi ve yiirekkiru) ve inceleyip arastirma
(viifettisii ve yebhasti) ile ayristig konusunda kimsenin bir siiphesi yoktur. Bu ayrismayi saglayan sey ise soz konusu
varlik tiirlerinde “mevcut” olan bir sey olmalidir ki, bunu filozoflar “nefs” olarak isimlendirmektedir.

ibn Hind( burada bir itirazi dillendirmektedir: “Ates, su, toprak ve hava arasinda [veya] demir ile bakir arasin-
da da bir ayrisma s6z konusu, ancak sen bunlari ayristiran seyin ‘nefs’ oldugunu séylemiyorsun.” ibn Hind(’ya gére
nefs, her ayrismada degil, sadece nefs sahibi varliklarin nefs sahibi olmayan varliklardan ayirt edilmesinde devreye
giren bir unsurdur. Zira bitki ve hayvanlarda, biitiinliklerini korumak, eksiklikleri gidermek ve sonradan ilisen seyleri
bertaraf etmek suretiyle onlarin bedensel yapilarini koruyan bir sey bulunmaktadir ki, bu, sehri yoneten yonetici
(sayis), evi idare edip diizeninin devamliligini saglayan kedhuda gibidir. Mesela bitkideki nefs, bitkinin beslenmesini
ve bliylimesini saglamakta, en ufak bir zedelenmeyi tamir etmekte, besinindeki fazlaligi recinesiyle (sumdg) disan
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atmakta ve tiriini tohumlariyla korumaktadir. Bitkiler gibi hayvanlarda da durum boyleyken dort unsurda onlarin
buylimesini saglayan, yapilarini koruyan ve yapilarini bozacak bir durum s6z konusu oldugunda onu telafi edip di-
zeltecek herhangi bir sey bulunmamaktadir.»

Nefsin varlig konusunda herhangi bir ihtilafin olmadigini, nefsin “apacik” (f7 gdyeti’z-zuhir) bir varlik oldugu-
nu tespit ettikten sonra ibn Hind{, ikinci boliimde nefsin mahiyeti ve niteligi hakkindaki tartismayi ele almaktadir.
Ona gore ismini vermedigi bazi dlslinirler nefsin bir araz oldugunu, bazilari da cevher oldugunu ileri siirmis, nefsi
cevher olarak degerlendiren bazi diistiniirler ise onun cisim oldugunu iddia etmistir. Diger yandan ibn Hind(, Aris-
toteles’in, nefsin araz ve cisim olmadigini, bilakis ruhani bir cevher oldugunu agikladigini belirterek kendisinin de
bu goriisii benimsedigini kaydetmektedir. ibn Hind(’ya gére Aristoteles, pek cok eserinde araz tiirlerini listelemistir
ve bu liste icinde nefsle iliskilendirilebilecek tek araz tiri “nitelik”tir. Zira nefsin, bedenin sicak, soguk, yas ve kuru
seklindeki mizacindan ibaret oldugu ilk anda diistiniilebilir (kad yiitevehhemdi). Bu kabule gore nefs, s6z konusu
niteliklerin bilesimi ve karisimindan 6te bir sey degildir. Bu durumda nefs, sirke ve balin karisimindan ibaret olan
sikencebin ya da mazi ve demir siilfatin karisiminin ardindan olusan siyahlik gibi bir mizdcla 6zdeslesmektedir.

ibn Hind{, nefsin nitelik arazi olabilecegiyle ilgili iddiayi ciiriitmek icin niteliklere dair bir incelemeye girismek-
tedir. Dort unsurun nitelikleri durumundaki sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk ne tek baslarina ne de herhangi bir
bilesim olusturduklarinda cismin sekli tizerinde bir etki dogurmaktadir. Bu niteliklerin ve onlara sahip olan unsurla-
rin dogalari geregi kendilerine 6zgii bir sekli olmadigi gibi herhangi bir sekle de rahatlikla girebilmektedirler ve ibn
Hind{’ya gore bu durum, birden ¢ok niteligin karisimindan ibaret olan cisimler (isitilmis demir ve macun gibi) icin de
gecerlidir. Ote yandan nefs ise etkide bulundugu bitki ve hayvanlarda, onlara dzgii olan ve disina ¢ikamayacaklari
bir yaratilisa (hilkat) yol agmaktadir. Nefsin bitki ve hayvanlardaki etkisi bununla da kalmamakta, beslenme, du-
yumsama, hayal, konusma, diistinme ve hatirlama gibi varliklari apacik olan (f7 gdyeti’l-celale) glicler vasitasiyla da
bu varlik tizerinde etkili olmaktadir. ibn Hind{ acisindan bu olgu, nefsin dért nitelikten biri, bu niteliklerin karisimi
veya bu niteliklerin karisimina eslik eden bir sey olmadigini gézler 6niine sermektedir ki, bu, ayni zamanda nefsin
bir “araz” olmadigini da kanitlamaktadir.

Bu durumda geriye nefsin bir cevher oldugu secenegi kalmaktadir, fakat cevher de (i) cisim olan ve (ii) ci-
sim olmayan seklinde ikiye ayrildigindan ibn Hind{ bir sonraki asamada nefsin bu iki cevher tiiriinden hangisine
dahil oldugunu arastirmaya koyulmaktadir. Bunun icin ilk olarak cismin &zelliklerine yogunlasan ibn Hind{, dogal
cisimlerin tabiatlarindan kaynaklanan tek bir hareketlerinin bulundugunu belirtmektedir. Bu hareket ya ates ve ha-
vanin hareketi gibi yukariya dogru, ya toprak ve suyun hareketi gibi asagiya dogru, ya da gokcisimlerinin hareketi
gibi daireseldir. Dogal bir cismin birden fazla hareket tiiriiyle hareket etmesi mimkiin degildir, bunun tek istisnasi,
tasin yukariya zorla hareket etmesinde oldugu tizere, zorlamali (kasriyye) hareket tirtdir. ibn Hind(’ya gore nefs
dogal bir cisim olsaydi, 6zel olarak bu hareket tirlerinden biriyle iliskili olmasi gerekirdi. Ne var ki, nefse sahip olan
cisimlerin hem biitiin olarak hem de onlari olusturan organlari (eczd’) agisindan dogalari geregi her yone hareket
edebildiklerini gormekteyiz. Mesela bitkiler kdklerini asagiya, dallarini yukariya dogru uzatmakta; bitkilerin her bir
organida en, boy ve derinlik yonlerinde ilerlemektedir. Hayvanlar ise bitkilerdeki hareketlerin aynisini yapabildikleri
gibi iradeleri sayesinde mekanda her yone hareket edebilmektedirler. Dolayisiyla ibn Hind(’ya gére bu tespit, nefsin
cisim olmadigini ortaya koymaktadir.

ibn Hind( bu noktada bir itiraza yer vermektedir: “Nefs dort tabiatin bilesiminden ibarettir; dolayisiyla nefsin
bitiin dogrusal hareket [tlrlerine] sahip olmasi gerekir.” Ona gore dort tabiat acisindan bu durum dogru olsa da
nefs agisindan dogru degildir, ¢linkii nefs ayni zamanda dairesel olarak da hareket etmektedir. Bunun yani sira nefs

9 {bn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 230.
2 fpn Hind{, “Makale f1 vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 231-232.
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dort tabiatin bilesiminden ibaret olsaydi dogrusal hareket tlrlerinin hepsini gerceklestirmesinden de s6z edilemez-
di. Zira boyle bir varsayimda nefsi olusturan tabiatlarin giicleri ya esit diizeyde olacak ve bundan dolayi hareket
etmeyip duracak ve zitlar arasindaki ¢cekim sebebiyle hareketsiz kalacak ya da giigler farkli diizeylerde olacak ve
baskin olan gliciin hareketine gore hareket edecektir. Mesela bulutlari olusturan buharlar, glicleri esit olmayan farkl
tabiatlarin karisimindan ibarettir ve bundan dolayi bulutlar, ates ve hava tabiatlari baskin oldugunda yukariya dog-
ru hareket etmekte, toprak ve su tabiatlari baskin oldugunda ise asagiya dogru hareket etmektedir.2

Nefsin cisim olmasi durumunda karsilasilacak imkansizliklari belirginlestirmek icin ibn Hind( bir baska varsa-
yimi giindeme getirmektedir. Sayet nefs bir cisimse su ihtimaller séz konusu olacaktir: Nefs ya bedenin ta kendisidir
ya da bedenle iliskisi miidéhele, miicdveret, miilékat veya miimdazecet seklindedir. ibn Hind{’ya gore nefsin, bedenin
ta kendisi olmasi miimkiin degildir, ¢linkii beden hareket etmektedir ve hareket eden her sey hareketini bir bagka
seyden almak zorundadir, dolayisiyla bedenin hareketini saglayan seyin de kendisi disinda bir sey, yani nefs olmasi
gerekmektedir. Diger yandan nefs bedenin ta kendisi olsa, bedenden bir kisim kesildiginde nefste de bir azalmanin
gerceklesmesi beklenir, halbuki herhangi bir organ kesildiginde nefste bir eksiklik olmamaktadir. Nefsin bedene
dahil olmus bir cisim olmasi da miimkiin goriinmemektedir, zira bir cismin baska bir cisme oldugu gibi ddhil olma-
sindan s6z edilemez. ibn HindG, bunun mimkiin olmasi durumunda biitiin dlemi bir hardal tanesine, hatta bun-
dan da kiiglik bir cismin icine sigdirmaktan soz edilebilecegini ileri slirmektedir. Ona gére bunun imkansizligl, her
cismin bir mekan kaplamasiyla ve mekanin da tam olarak cismin hacmi kadar olusuyla alakalidir. ibn Hind{ séyle
sormaktadir: Bir cismin baska bir cisme ddhil olmasi, yani i¢ ice gegmeleri durumunda ilk cisim nereye gidecektir?
ilk cismin mekanina ne olacaktir? Eger bu mekanin, ilk cismin mekani oldugu soylenirse, bu durumda o mekanin
sadece ilk cismin hacmi kadar oldugu, dolayisiyla ikinci cismin hacmini tasiyacak kadar olmadigi hatirlanmalidir.
Buna karsilik, ilk cismin mekaninin genisledigi ileri siirliliirse, o zaman da iki cismin i¢ ice gegmesinden (miidahale)
degil, muhdletat ve miicaveret iliskisinden soz edilmesi gerekecektir.

Diger seceneklerin gecersizliklerini géstermeye gecen ibn HindQ, ilk olarak miicaveret ve miilékat iliskilerini
ele almaktadir. Ona gore cisimler arasindaki miicdveret ve miildkat iliskisi, cisimlerin uglari ve yiizeyleri lizerinden
gerceklesen birtemasiiliskisidir. Bundan dolayi boyle biriliskide iki cismin bitlintiyle miicdveret ve miildkatindan soz
edilemez, ancak belli noktalarin temasi i¢in bu kavramlar kullanilmaktadir. Bu agidan bakildiginda nefsin bedene
miic@vir veya miilaki bir cisim oldugu kabul edilirse, bu, bedenin biitiinliyle canli ve nefs sahibi olmadigi, sadece
nefsin temas ettigi kisimlarinin canli ve nefs sahibi oldugu anlamina gelecektir ki, bunun gecersizligi aciktir. Son
olarak nefs ile beden arasinda bir mimazecet iliskisinin olup olamayacagini ele alan ibn Hindd, bu iliski tarzinda
seylerin birbirine karistigini, birbirini etkileyip birinin digerini ortadan kaldirdigini ve nihayetinde baska bir suret
kazandiklarini kaydetmektedir. Mesela yukarida da bahsi gecen sikencebin, sirke ve balin imtizdcindan meydana
gelmektedir ve sirke ve bal kendi suretlerini kaybederek sikencebin suretini olusturmuslardir. Ancak boyle bir iliski,
nefs ile beden arasindaki iliskiyi aciklamak icin uygun degildir. Clinkii boyle bir durumda bedenin de nefsin de kendi
suretlerini kaybetmeleri gerekecektir. Halbuki en azindan bedenin li¢ boyutlu cisim suretinin ortadan kalkmadigini
gormekteyiz, dolayisiyla nefsin bedenle imtizdcindan s6z etmek de miimkiin gériinmemektedir. ibn Hind( bu boli-
mi su sonug climlesiyle bitirmektedir: “Nefs araz ve cisim olmadigina gore, o, cismani olmayan bir cevherdir. Clinkii
var olanlar ti¢ kisimdir: araz, cismani cevher ve cismani olmayan cevher.”2

ibn Hind{, nefsin varligini ve cismani olmayan bir cevher olusunu ortaya koyduktan sonra asil konusu olan
insani nefse gecis yapmak lizere lglinct bolliimde insanda farkli tiirde birden ¢ok nefsin bulundugunu agiklamaya
koyulmaktadir. O, ilk olarak nefs sahibi cisimlerin farkli tiirlerde oldugunu gozlemledigimiz tespitini yapmaktadir:

2 fpn Hind{, “Makale f vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 234.
22 [pn Hind(, “Makale 1 vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 235.
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(i) Sadece biylime giicii olan bitkiler.
(ii) Bliylime yaninda ilave bir 6zellige (sey’ dhar zaid) sahip olan hayvanlar.

(ii.a) Blyume yaninda sadece duyu giicline sahip olanlar: Bitki gibi yerinden ayrilmayan, ancak sicakligi ve
soguklugu algilayan “bitkisel hayvanlar” (ke’l-hayevani’n-nebati) gibi.

(ii.b) Bliylime yaninda duyu gliciine sahip olan ve iradesiyle mekansal hareketi gerceklestiren hayvanlar; sirke
kurdu gibi.

(ii.c) Bllyuime, duyu glicii ve iradi olarak mekansal hareket yaninda hayal gliciine (yani duyumsanabilir olan
sey karsisinda bulunmadiginda da onu tasavvur edebilme giicii) sahip olan hayvanlar; yuvasini terk ettiginde hayal
glicli sayesinde oraya tekrar donebilen kus gibi.

(ii.d) Butlin bu ozelliklerin yani sira ayirt etme (temeyyiiz) ve akil gliciine sahip olan hayvanlar; insan gibi.

ibn Hind(’ya gére bu farkli dzellikler ya farkli nefsler seklinde bu canlilarda bulunmaktadir ya da hepsi tiir
olarak tek bir nefsten ibarettir ve icinde bulunduklari cisme gore giigleri ve fiilleri degismektedir. Ona gore ikinci
secenek kabul edildigi takdirde bu 6zellikler arasindaki farklilik, nefsin iliski icinde oldugu bedene indirgenmek
durumunda kalinacak ve beden; kursunu eriten, demiri yumusatan, kibriti yakan, ayni cinsten seyleri birlestirip
farkli seyleri birbirinden ayristiran ates gibi olacaktir. ibn Hind{, nefslerin tiirce bir olup giiclerinin farklilastigi sek-
lindeki goriisu gegersiz gormektedir. Ona gore bu kabul edildigi takdirde, mesela bitkideki nefsin hem duyumsayan
hem de akledip ayirt edebilen olmasi, ancak icinde bulundugu cisim, yani bitki sebebiyle bu fiillerini agiga vurama-
digi sonucu ¢ikacaktir. Benzer sekilde esegin nefsi de -bu yaklasim benimsenirse- ayirt etme giicline sahip, astrono-
mik cetvelleri (zic) ¢ozebilecek, metafizik 6grenip felsefe 6gretebilecek, devletiidare edebilecek bir 6zellikte olacak,
ancak esegin cismi bu etkileri kabule hazir olmadigi icin bunlar gerceklestiremeyecegi ileri siiriilmek durumunda
kalinacaktir. ibn Hind(, bu yaklasimin doguracagi sakincalara dikkat cekerek nefslerin tiirce farkli olabildigini ve bir
canlida iki, tig, dort nefsin bulunabilecegini savunmaktadir:

“Bu tir [bir yaklasimi] kabul ettigimizde is daha da kétii bir hal alir ve buna dayali olarak pek ¢ok asilsiz seyi (hurdfe) ka-
bul etmek gerekir. Sani ylice olan Tanri bdyle bir sey yaparsa bu, O’nun bos is (lagv) yaptigl, gereksiz (abes) sey yarattigi
anlamina gelecektir. Zira bitkinin ve esegin nefsinde asla fiillerini agiga ¢ikaramayacak glicler yarattiginda, ise yaramaz
seyler yaratmis olacaktir ki, sani yiice olan Allah bundan pekald miinezzehtir. Oyleyse nefsler tiirce farklidir: Bazisi bii-
yliyen (ndmiye), bazisi duyumsayan (hassdse), bazisi arzulayan (sehvdniye), bazisi 6fkelenen (gazabiyye), bazisi da ak-
ledendir (ndtika). Boylece tek bir canlida iki, ti¢, dort nefs bulunabilmektedir; tipki tek bir evdeki pek cok lamba gibi.”?

2.2. Akli Nefsin Mahiyeti

ilk tic bélimde nefsin mahiyetini, tiirlerini ve bunlarin bedenle iliskisini degerlendiren ibn Hind(, Makéle’nin
4-7. bollimlerinde akli nefsin mahiyetini, yetkinlesmesi ve bedenin 6limi sonrasinda varligini siirdiirmesinin imka-
nini ele almaktadir. ibn Hind(’ya gore felsefi acidan her var olan, gerceklestirdigi bir fiil, yaptigi bir etki sebebiyle

23 [bn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 236-237. ibn Hind(’nun, farkli canli tiirlerinde bulunan nefslerin tiir olarak da farkli oldugu
yoniindeki goriisiine karsilik ibn STné nefsi tek bir zat kabul eder. Her bedendeki tek bir nefsten bitkisel, hayvani ve insani seklinde bo-
limlenen giicler ve fiiller ortaya cikar. Nefs icinde bulundugu bedenin koruyucusu (hafiza) ve yapicisidir (séni‘). ibn Sina, Kitabu’s-Sifa:
Nefs, hz. Mehmet Zahit Tiryaki. (Ankara: TUBA, 2021), 92-94. Ali Durusoy bu durumu kék ve dal iizerinden aciklar. Eger nefs tek bir kdk
(asil) ise bu giicler onun dallari (furi‘) gibidir. ibn STn&’nin nefs hakkindaki gériislerine dair kapsamli calismalardan biri olan Ali Durusoy
hocanin kitabina ilgili konu baglaminda bkz. Ali Durusoy, ibn Siné Felsefesinden insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2021), 49.
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vardir. Bu durum Tanri (Bari) igin de gecerlidir, yani O bos bir fiil, islevsiz herhangi bir sey yaratmaz.> Bu agidan nefs
sahibi cisimler gozlendiginde, bunlarin kendi suretlerini koruyarak siirekli olarak var olmadiklari, hepsinin dontistip
ortadan kalktigl, onlarda bulunan nefslerin de bu cisimleri terk ettikleri goriilmektedir. Bunlar icinde varligini stirdi-
ren bir nefsten s6z edilebilecekse, bu ancak beden olmasa da kendine 6zgu bir fiilinden s6z edebilecegimiz nefs tiirl
icin gecerli olacaktir. Mesela nefs tiirlerinden biiyliyen nefs (en-nefsii’n-ndmiye), biiyiime fiilini bedende gercekles-
tirmekte, duyumsayan nefs ([en-nefsii’Jl-hassdse) duyumsama fiilini goz, kulak, burun, dil ve dokunma gibi cismani
organlarla ortaya koymakta, arzulayan nefs ([en-nefsii’/s-sehvaniyye) karaciger vasitasiyla arzulamakta, 6fkelenen
nefs ([en-nefsii’Jl-gadabiyye) ise kalp yoluyla ofke fiilini gerceklestirmektedir. Dolayisiyla bunlar ancak bedende
ve beden araciligiyla varliklari dustniilebilen fiillerdir. S6z konusu nefslerin fiilleri beden uzerinde etkili olmakta,
gozlemlenebilen sonuclar (6fkelenince yiiziin kizarmasi gibi) dogurmaktadir. ibn Hind(’ya gére bu nefslerin beden
olmaksizin varliklarini stirdiirmeleri miimkiin olmadigindan ve bedenden ayrildiklarinda islevsiz kalacaklarindan
-islevsiz bir varligin olamayacagi ilkesi hesaba katildiginda-, bedenden ayrildiktan sonra varligini siirdiirebilecek
olan tek nefsin akli nefs (en-nefsii’n-natika) olabilecegi sonucuna ulagmaktadir, ¢linkii akli nefs, kendisine 6zgti fiili,
beden olmaksizin gerceklestirebilmektedir.>

AKIT nefs disindaki nefslerin bedenden bagimsiz varligini siirdiiremeyecegini diistinen ibn Hind{, besinci b6-
limde akli nefse 6zg fiili belirginlestirmeye calismaktadir. ibn Hind{ bunun icin bedensel giiclerde ortaya ¢ikan
problemlerin akletme giliclini etkilemedigine dair orneklerle iddiasini temellendirmeye calismaktadir. Ona gore,
insanlarin ayirt etme giicline (temyiz) aracilik eden bazi organlari, yani duyu organlari ve beyni zayiflasa ya da is-
levsiz kalsa da ayirt etme glici faaliyeti suirdiirebilmektedir. Mesela korlerin, gorme giicii saglam olanlara kiyasla
daha zeki olusu, daha iyi dustinebilmeleri ve akledilirleri daha hizliidrak etmeleri bu duruma 6rnek olarak verilebilir.
Benzer sekilde, beyinlerinde bir sorun olan saralilar ve melankolikler, heniiz gerceklesmeden dnce bazi olaylarin
meydana gelisini haber verebilmekte; genel olarak saglikli insanlar da duyularin zayifladigi, beynin hareketinin ya-
vasladigi uyku sirasinda vahiy benzeriilging riiyalar gorebilmektedir. Biitiin bunlar, duyular ve onlarla iliskili seylerin
akli nefsin organi (dleten li'n-nefs) konumunda oldugunu gostermektedir. Akli nefs onlar araciligi ile akledilirleri elde
etmekte; akledilirlerin idraki gerceklestiginde, artik duyulara ihtiyaci kalmamakta; bilakis duyular akli nefsin fiilini
gerceklestirmesine engel olan bir yiike donlismektedir. Bu organlar zayifladiginda veya islevsiz kaldiginda nefs, lize-
rindeki agir yiikten kurtulmus gibi olmakta, kendisine 6zg fiili rahatca yapabilmektedir. ibn Hind{, duyularin akli
nefs acisindan islevini merdivenin islevine benzetmektedir. Merdiven, yukari ¢ikmak isteyeni ulasmak istedigi nok-
taya gotiren bir aractir. Kisi istedigi noktaya ulastiginda merdiven gorevini tamamlar, artik ona ihtiya¢ duyulmaz.»

Bu noktada yoneltilebilecek bir itiraz yaslilarin durumudur. Zira yaslilarin, organlarinin zayiflamasina para-
lel olarak bilgileri azalmakta, anlayislari gerilemektedir. ibn Hind(’ya gore yaslilarin organlari tam olarak islevini
yitirmediginden akli nefs onlardan ayrilamamakta, organlar da zayifliklari sebebiyle akli nefsin etkisini kabul
edecek bir konumda bulunmamaktadirlar. Bu noktada organlar, akli nefsin fiilini gerceklestirmesinin dniinde bir
engel islevi gormektedirler. ibn Hind{ bu durumu, sirtina tasiyamayacagi kadar agir bir yiik yiiklenmis kimseye

2 Aristoteles’ten gelen bu ilke, onun tarafindan soyle ifade edilmistir: “Doga hicbir seyi bosuna yapmiyor ve gerekli hicbir seyi esirgemiyor
(...) Dogal olan her sey ya bir amac icin vardir ya da bir amacg icin var olan bir seye denk gelenlerdendir [symptémata].”; bkz. Aristoteles,
Ruh Uzerine, cev. Omer Aygiin ve Y. Gurur Sev. (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019), 207-217. David Ross Aristoteles’in bu ilkesini, dogadaki
tim varliklarin kollektif uyumuna bir isaret olarak degerlendirmektedir; bkz. David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan. (istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2011), 117. ibn Hind(’nun hocasi Amiri de bu ilkeyi akli nefsin bedenden ayrildiktan sonra varligini siirdiirmesi baglaminda
kullanmaktadir: “Clinki o, ondan [yani bedenden] sonra varligini siirdiirecek olsa ve kendisine 6zgii fiili bulunmasa, tek basina varligini
stirdiirmesi abes ve bog olurdu. Hikmete dayali durum ise bir seyi abese sevk etmez”; bkz. M. Ciineyt Kaya, Bir ve Cok Amiri Felsefesinde
Tanri ve Alem (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 141.

25 [bn Hind(, “Makale 1 vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 238.

2% [pn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 239-240.
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benzetmektedir. Bu kisi ne baglari ¢oziip yukten kurtulabilmekte ne de dogrulabilmektedirler.”

ibn Hind(’ya gére akli nefsin cismani bir organ kullanmaksizin kendisine dzgii fiili gerceklestirebilecegini
gosteren giiclu bir delil de sudur: idrak 6zelligine sahip cismani giicler giicli bir idrak nesnesinden ayrildiklarinda
ya daha zayif bir nesneyi ya da hicbir seyi idrak edememektedir. Fakat akli nefs béyle bir durumda zayif olan idrak
nesnesini daha kolay ve hizli bir sekilde idrak edebilmektedir:

“Gorme [glici], glines 1sinlarina odaklandiktan sonra ondan yiizlinii cevirdiginde daha az parlak olani, 6rnegin bir lam-
banin i1s1gin1 idrak edemez. Bunun gibi isitme gilicli de giicli simsek sesinden sonra bir sinek sesini isitemez. Bunun
sebebi, duyularda glicli duyumsanin etkisinin kalmasi ve bunun, duyu ile zayif duyumsanani kabul etme arasinda bir
engel olusturmasidir. Duyularda duyumsaninin etkisi kaliyor, ¢linkli duyumsanan, edilgin bir cisimle idrak ediliyor. Du-
yumsananin onda, ancak belli bir siire sonra ortadan kalkabilecek giiglii ve yerlesik bir etki birakmasi miimkiindir. Bu
etki onda siirdiigii miiddetge daha zayif bir etkiyi idrak edemez. Akil ise glicll bir idrak nesnesinden ayrildiktan sonra
daha zayif bir seyi idrak etmede zorluk cekmez. Bilakis akil, daha gii¢liyi idrak ettikten sonra daha zayif olani idraki
daha kolay ve daha hizli bir sekilde gerceklesir.”>

Bu cercevede ibn Hind{, akil ile duyular arasindaki karsitligi, idrakin edilgin bir cisim araciligiyla gerceklesip
gerceklesmemesi uizerine kurmaktadir. Duyular, edilgin bir sekilde idrak eylemini gerceklestirdiklerinden idrak nes-
nesi onlarda etkisini stirdirmektedir. Akil ise eylemi icin edilgin bir cisme ihtiya¢ duymadigindan, gliclii bir akledili-
rin etkisi akilda kalmamaktadir. ibn Hind( acisindan biitiin bunlar, bedenden ayri kendisine 6zgii bir fiili oldugu icin
diger nefs tirleri icinde varligini stirdlirebilecek tek nefs tiriiniin akli nefs oldugunu gostermektedir.*

Buraya kadar akli nefsin bedenden bagimsiz varligini siirdiirmesini, kendine 6zgii fiili olmasi ile iliskilendi-
ren ibn Hind{, altinci bélimde akli nefsin varligini siirdiirme ve yok olma sartlarini degerlendirmektedir. Ona gore,
akli nefsin kendisine 6zgi fiili, “gerceklikleri (hakdik) idrak ve var olanlari ayristirmaktir (temyiz)”. Ancak yaratilisi
itibariyle her tirlu bilgiden ve eylemden yoksun olan akli nefs, kendisine 6zgii fiile de bilkuvve olarak sahiptir. O,
kendisine 6zgli fiili gerceklestirmek icin duyulari ve bedeni araci olarak kullanmakta, hedefine ulastiginda ise onlar-
la iliskisi kalmayip kendisiyle mesgul olmakta, kendisine 6zgii fiili ortaya koymaya calismakta, boylece cismani ol-
mayan ruhani bir varlik haline gelip varli§ini ebed1 olarak (bekden sermeden) siirdiirebilmektedir. ibn Hind{’ya gore
yokluk (fend) maddi olan seylere ilismektedir. Clinkii maddenin 6zelligi, zit suretleri kabul edebilmesidir. Bir sureti
bulunan maddeye ziddi olan baska bir suret ilistiginde o sureti ve onunla iliskili seyleri yok etmektedir. ibn Hind{
bunu hem halhal hem de tag yapilabilen altinla 6rneklendirir; bunlardan birinin suretine giren altinda artik digeri-
nin sureti ortadan kalkmis olmaktadir. Diger yandan akli nefs ise yetkinlestiginde maddeye ihtiya¢c duymamakta,

7 ibn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 240. Yaslilik ile akli nefs arasindaki iliski Aristoteles’ten itibaren incelenen bir meseledir.
Aristoteles’e gore yaslilik halinde insan tipki sarhosluk ve hastalik durumundaki gibi bir duyusal etkilenme yasar. Ama akil daha tan-
risaldir ve etkilenmeye kapalidir. Yasli bir adama saglam bir goz verilse bir geng gibi gérebilecegini ifade eden Aristoteles; duyularda
eksilme ve bozulmadan bahsederken aklin bozulmaya ugramayacagina dikkat ceker. Aristoteles, Ruh Uzerine, 67. ibn Hind#’nun iki ho-
casi Amirf ve ibnii’l-Hammar da bu meseleye deginmektedir. Amiri’ye gére beden kirkli yaslarindan sonra zayiflamaya baslasa da akil
altmislarindan sonra keméle ermektedir; bkz. Kaya, Bir ve Cok Amirf Felsefesinde Tanri ve Alem, 193. ibnii’l-Hammar ise Aristoteles’in Ruh
Uzerine eserinden hareketle akli nefsin 6limsizligiini degerlendirdigi makalesinde yaslandikca zayiflayan duyusal giicler sebebiyle
bedenin bir bakima hastalik hali yasadigini ve nefsin bu durumdan etkilenmedigini varsaymaktadir; bkz. Sara Abram, “A Treatise on the
Immortality of the Soul by Ibn Suwar,” Studia Graeco-Arabica sayi: 13 (2023): 195. ibn Sinj ise yaslilik ve hastaligin nefsin akletme fiilini
engellemedigini yalnizca nefsin bedene kiyasla olan fiillerini engelledigini ifade eder. Hastalik hali ortadan kalkinca nefs 6nceden ak-
lettiklerinin bilgisine yeniden ulasir ¢iinkii akledilenler nefsle birliktedirler; bkz. ibn Sina, Nefsin Halleri, cev. Omer Ali Yildirim. (istanbul:
Litera Yayinlari, 2023), 96-98.

28 |bn STna da biiyiik edilginlik icine giren duyularin yoruldugunu, zayifladigini ve hatta bozuldugunu ifade etmektedir. Akletme kuvvetinde
ise durum bunun tam tersidir. Daha giiclu bir seyi akleden akil pesinden daha kolay bir seyi diisinmesi durumunda; bir gii¢ ve farkindalik
kazandigi igin kolaylikla idrak eder; bkz. ibn Sina, Nefsin Halleri, 94.

2 jpn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 240.

3 jbn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 241. Amiri de benzer sekilde akli nefsin bedenden bagimsiz varligini siirdiirmesini onun
kendine 6zgii fiillerinin olusuyla iliskilendirmektedir: “Fakat akleden nefis, kendine 6zgii fiilleri, beden olmaksizin, mistakillen gercek-
lestirebildigi icin, 6limiin kendisine gelmesiyle bedenin canli tabiatindan baskalasip donilismesi, akleden nefsin bizzat kendisinin yok
olmayip yalnizca bedenden uzaklasmasi icin bir sebep olmalidir”; bkz. Amiri, Kitdbii’l-Emed Ale’l-Ebed, cev. Yakup Kara. (istanbul: TYEKB,
2013), 134.
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maddeden yani bedenden ayrildiginda da yok olmadan varligini siirdiirme imkanina kavusmaktadir. Aristoteles’in
nefs-beden iliskisini aciklamak icin kullandigi gemi-kaptan metaforuna ibn Hind{, akli nefsin bedenden bagimsiz
varligini siirdiirebilme imkanini agiklarken yer vermektedir. Buna gore akli nefs gemideki kaptana gibidir; her ne ka-
dar kaptan iyi ylizme bildigi icin geminin kendisini tasimasina ihtiya¢ duymasa da gemiyi idare eder ve gemi saglam
olup idaresini kabul edebilecek bir vaziyette oldugu miiddetce onu batmaktan korur. Gemi kontrolden cikar ve artik
kaptan tarafindan kontrol edilemez bir hal alirsa, kaptan onu kendi haline birakir ve gemi olmaksizin kendi basina
yiizer. Yetkin olmayan nefsler ise ibn Hind(’ya gére maddeden ve duyulardan bagimsizlasamazlar. Onlarin durumu,
cisim olmadan var olamayan siyahlik ve beyazlik gibidir. Bundan dolayi bu tiir nefsler bedenden ayrildiktan sonra
varliklarini stirdiiremezler, bilakis yok olup giderler.*

ibn Hind@’nun akli nefsin bedenden bagimsiz olarak varligini siirdiirmesini onun yetkinlesmesi sartina bag-
lamasi, bunun nasil gerceklesecegi sorusunu giindeme getirmektedir. ibn Hind{ yedinci boliimde bunu kisa ve net
bir bicimde ifade etmektedir. Nefsin yetkinlesmesi bilgiden gegmektedir ama her bilginin bunu saglamasi mim-
kiin degildir. Ona gore akli (akliyye) ve duyusal (hissiyye) seklinde iki tiir bilgi s6z konusudur. Akli bilgiler varliklarin
gercekliklerinin bilgisini verirken duyusal bilgiler tikel varliklara ve tek tek disiplinlere 6zg bilgileri kapsamaktadir.
Duyusalbilgilerin nefsiyetkinlestirmesinden s6z edilemez, ¢clinkii bu bilgilerancak nefsin duyumsananlarlailgilendigi
ve duyular kullandigi siirecte bir varliga sahiptirler; nefs bedenden soyutlandiginda duyular ve duyumsananlarla
bir iliski kalmamaktadir. ibn Hind( bu durumu ayna ile aynaya yansiyan seyler arasindaki iliskiye benzetmekte-
dir. Ayna, karsisinda olan cisimleri gosterirken ayna ile nesne arasindaki karsiliklilik ortadan kalktiginda aynanin
o nesneyi gostermesi de imkansiz olmaktadir. Duyusal bilgiler nefste yerlesik hale gelmis bir suret olmayip ancak
duyumsananlarin isigindan ibaret oldugu ve aynada goriinen cisimlerin sureti aynanin sureti olmadigindan, nefsin
yetkinliginin duyusal bilgilerle olmasi miimkiin degildir. Nefsin yetkinligini saglayacak tek sey akli bilgilerdir, ¢linki
onlar nefsin suretini olusturmaktadir.®

2.3. Akli Nefsin Oliim Sonrasindaki Durumu

ibn Hind{ akli nefsin 6liimden sonraki durumunu ele almaya, me‘dd kelimesinin bu baglamdaki anlamini be-
lirginlestirerek baslamaktadir. Me‘ad kelimesi “doniis yeri” anlamina geldiginden, “akli nefsin me‘dd” ifadesinden
onun bir mekandan baska bir mekana intikal ettigi seklinde yanlis yorumlanmaya miisaittir. ibn Hind(’ya gore akli
nefs, 6limle birlikte bedenden kurtuldugunda ruhanilesmekte, bedensel biitiin arazlardan siyrilmaktadir. Dolayi-
siyla maddeyle/bedenle iliskisinden kaynakli hareket, duraganlik ve benzeri herhangi bir arazin akli nefs agisindan
bir anlami bulunmamaktadir. Akli nefs acisindan “dénis”, artik iliskili oldugu cismi veya herhangi bir cismi yonet-
memesi, bilakis kendi 6ziine dénmesi, bilgileine yonelmesi, madde sebebiyle miisahede edemedigi ruhani seyleri
musahede etmesinden ibarettir.>*

ibn Hind(’ya gére bu asamadaki akli nefs icin iki durumdan soz edilebilir: (i) Haz almasi (miiltezze) ve nimet-
lere nail olmasi (miina‘ame), (ii) Aci duymasi (mdii’leme) ve azaba ducar olmasi (mu‘azzebe). Akli nefsin bedenden
ayrildiktan sonra karsilasacagi bu iki durumun neye bagli oldugu dokuzuncu bélimde 6zel olarak ele alinmakta-
dir. Buradaki temel iddia, kisinin gerceklestirmeyi adet haline getirdigi iyi (hayr) ve koti (ser) fiillere bagli olarak
akli nefste de iyi (ceyyide) veya kotii (redi’e) birtakim yapilarin (hey’at) ve hallerin (héldt) olustugu yoniindedir. ibn

31 Aristoteles ruhu hem bedenden ayri hem de bedenin bir parcasi olarak degerlendirmesi bir karmasiklik yaratir. ibn Hind(’da makalesinde
nefsi bu ikilikten kurtarmaya doniik bir tavir sergiler. Kaptan ve gemi metaforu bu durumu izah eden en agik 6rnektir. Bu 6rnege ilk defa
Aristoteles’in Ruh Uzerine eserinde rastlanir. Bu eserde ise gemi kaptani olan ruhun, bedenin bir yetkinligi (entelekheia) olup olmadig
noktasinda net bir sey séylemez; bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine, 51-52.

32 [pn Hind({, “Makale 1 vasfi’l-me‘adi’|-felsefi,” 241-242.

3 [bn Hind(, “Makale i vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 242-243.

3 [bn Hind(, “Makale T vasfi’l-me‘adi’|-felsefi,” 242-243.
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Hind(’ya gore varliklarin gercekliklerini algilayan ve nefsleri yetkinlesen kimselerden bazilari iyi fiiller yapip bunlari

tekrarladiklarinda nefslerinde iyilige yonelik bir yapi (hey’et) ve gii¢ (kuvvet) olusurken, bazilari ise kotii fiiller yapip
bunlari tekrarladiklarinda onlarin nefsinde kotullige dair bir glic meydana gelmektedir.* Burada dikkat ¢ekici nokta,
ibn Hind(’nun bilgi ile eylem arasinda zorunlu bir iliski varsaymamasidir. Bir baska ifadeyle, ona gére nefsini bilgi ile
yetkinlestiren kimsenin iyi fiiller yapmasi zorunlu degil gériinmekte; boyle birisinin kotdi fiiller de yapabilecegini ve
boylece akli nefsinde “kotii bir yapi ve durum”un yer edebilecegini ileri sirmektedir.

Bedenden ayrildiktan sonra varligi siirdiiren akli nefsin, bedenle birlikteligi siiresince yaptigi eylemlere bagli
olarak ya ona iyi bir yapi olusmakta ve buna bagli olarak sahip oldugu bilgilerle haz alarak varligini siirdiirmekte, ya
da kendisinde kéti bir yapi olusmakta ve buna bagli olarak sahip oldugu kotii/dislik seyleri duyumsamasi (tiihissii-
hu) sebebiyle aci duyarak varligini devam ettirmektedir. ibn Hind( bunu bir analojiyle aciklamaktadir:

“Bunun 6rnegi sudur: Bedeni saglikli, glizel yaratilisl kimse kendi durumu hakkinda diistinlip tefekkir ettiginde mutlu
olur, seving duyar. Miizmin bir hastaligi olan veya cirkin birisi ise kendi durumu hakkinda diisiniip tefekkiir ettiginde
Uzuldr, yalniz hisseder. Bilgi haz verir ve bunun herkes i¢in acik oldugunu zannediyorum. Zira halktan birisi degersiz bir
zanaattan, asag diizeyde bilgilerden bir sey 6grendiginde bile kendisinde bir haz ve seving hisseder.”

ibn Hind(’ya gore iyi olan akli nefsin bedenden ayrildiktan sonra alacag) haz sadece kendisinden aldig1 hazdan
ibaret degildir. iyi olan akli nefsin kendisine déniistinden kaynaklanan hazza ilave olarak ikincil bir haz duyacagini
aktaran ibn Hind{, bunun, akli nefsin, faal akla, ruhani varliklara, gegmisteki iyi alimlerin nefslerine muttali olmasi
ile gerceklesecegini belirtmektedir. Bedenin yogunlugu akli nefsin bu gerceklikleri idrak etmesine engel oldugun-
dan, akli nefs bu engelden kurtuldugunda yogun olmayan (latif) séz konusu varliklar ona tecelli etmektedir. ibn
Hind(’nun ifadesiyle “cisim, nefs icin aynanin ylizeyindeki pas gibidir. Suretlerin kendisinde biitiin mahiyetiyle go-
riinmesine mani olur. O pas giderilince suretleri hakiki halleriyle kabul eder.”s” Gegmiste yasamis iyi alimlerin nefs-
leriyle birlikte olmaktan kaynaklanan haz ise ibn Hind(’ya gore bir kimsenin dostuyla gériismekten, onunla oturup
konusmaktan, aliskin oldugu giizel seylere bakmaktan aldigi hazza benzemektedir. Bir baska ornek ise lambanin
1s1§inin, ona eklenen diger lambalar sayesinde daha da artmasidir. lyi olan akli nefs, kendisi gibi iyi akli nefslerle
beden sonrasinda bir araya geldikce artan bir hazza kavusmaktadir. Buna karsilik koti eylemler yapan nefs de kendi
kotl yapisindan aldigi aci disinda iki aciyla karsilagsmaktadir. Bunlardan biri, ge¢cmisteki kotii nefslere katilmasindan
dolayi onlarin cektigi azaptan o da nasibini almasidir. ikincisi ise sonrasinda kendilerine katilan kot nefslerin yapi-
larindan kaynaklanan acidir. ibn Hind{’ya gore bu, insanin, kotii arkadastan, kot ve zarar verici komsudan ve cirkin
bir sekli gormekten duydugu aciya benzemektedir.s

Akli nefsin bedenle iligkisi sirasinda edindigi yapilar, ister iyi isterse koti olsun, artik bedenden bagimsiz bir
sekilde var oldugundan ve onlari ortadan kaldiracak zitlari bulunmadigindan ebedi bir varliga sahiptir. ibn Hindd,
filozoflara gore olusun (kevn), herhangi bir gayede son bulan bir siire¢ olmayip siireklilik arz ettigine dikkat ¢eke-
rek bunu akli nefsin karsilasacagi hazzin veya acinin ebediligiyle iliskilendirmektedir. Filozoflarin olusun siirekliligi
anlayisl, insan bireylerinin hep var olmasini gerektirmektedir. Bu ise 6limle bedenlerinden ayrilan akli nefslere, iyi
veya kotl baska nefslerin siirekli katilmasini, bu katilisa bagli olarak da iyi akli nefslerin hazzinin, kot akli nefslerin

35 [bn Hind{, “Makale i vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 244.

36 [bn Hind(, “Makale i vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 244.

3 |bn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 245.

38 jbn Hind0’nun bu yaklasiminin Farabi’nin el-Medinetii’l-fazila’daki yaklagimiyla benzerligi dikkat cekicidir: “Bunlar da 6ldiigiinde ve (nefs-
leri maddeden) kurtuldugunda mutluluk bakimindan bu 6nce gocenlerin mertebelerinde bulunurlar ve onlarin her biri tir, nicelik ve
nitelik bakimindan kendi benzerleriyle birlesir/ittisal eder. (...) onlarin tadacagi zevk de daha fazla olur.” Farabi, el-Medinetii’l-Féazila, gev.
Yasar Aydinli. (istanbul: Litera Yayinlari, 2018), 214-215. Farabi’nin sdylediklerinden nefislerin birlesecegini, nefsler birlestikce elem ve
mutlulugun artarak devam edecegini anliyoruz. Fakat nefslerin diinya hayatinda ortaya koyduklart fiilleri farklilik gosteriyorsa; artarak
devam eden ortak mutluluk veya ceza fikrinde adaletin nasil saglanacagi belirsizdir. Bu haliyle nefsin bireyselliginden de bahsedilemez.
ibn Hind(’nun anlatiminda da bu belirsizligin devam ettigini gériiyoruz.
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ise acisinin artarak siirmesini gerektirmektedir.®

Peki akli nefs bedenden ayrildiktan sonra bedene ne olacaktir? ibn Hind(’nun bu soruya cevabi séyledir: in-
san bedeni ve beslendigi bitki ve hayvan dort unsurdan meydana gelmektedir. Nefs bedenden ayrilinca nefsani
glicler de bedenden ayrilir ve geriye dort tabiattan elde edilen tabii glicler kalmaktadir. Zitlik ilismedigi takdirde be-
denin sureti bir miiddet varligini siirdiirmekte; zitlik ilisince suret yok olup madde baska bir surete doniismektedir.
O bu sureci soyle agiklamaktadir:

“Nefs ayrilinca beden, kendi yapisini bir siire siirdiiriir. Havayla bulusmasi sebebiyle hava onu korur veya beden bal,
kafur, sarisabir gibiilaglara daldirildiginda yapisini korumaya devam eder.* Zit bir durum bedenin lizerinde tesirimkani
bulamaz. Nihayetinde bedenin durumu bozulmaya dogru gider. Clinki bu ilaclarin veya havanin bedeni koruma giici
sinirlidir. Ya disardan bir zit [unsur] bedene galip gelir veya bedeni olusturan zit seyler arasinda bir cekim meydana gelir.
Ciinkl bedendeki ates ve hava gilicleri yukari ¢ikar; yogun olan bedenden kurtulmak ve kendi alemlerine yiikselmek is-
terler. Bedendeki toprak giicl sabittir, su ise akicidir akip gider. Bazi durumlarda nefs bedenden ayrilinca beden hemen
yok olabilir. Mesela Hintliler oliilerinin bedenlerini hemen yakarlar. Beden iki seyden mitesekkildir: suret ve madde.
Varligi ortadan kalkan sey onun suretidir. Maddesine gelince, o, baska bir suret alarak varligini stirdiirir. insan bedeni
yakilinca ortadan kalkan onun suretidir ama maddesi ates olarak varligini suirdirir. Bedenin sureti maddesi glimis
olan yiizugiin sekli gibidir. Yuizlik kirillinca sureti yok olur. Suret ortadan kalkinca maddenin devam etmesi, yiiziik 6ze-
linde yiiziik kirilsa da glimusin varligini stirdlirmesi gibidir. Maddenin baska bir sureti kabul etmesi ise baska bir sekli
kabul etmesine benzer; yizik olan glimusiin kiipe olmasi gibi.”

ibn Hind{ “uzak madde” (el-heyiild el-ba‘ide) olarak isimlendirdigi bedenin nihai maddesinin hi¢ yok olmadan
varligini stirdiirdiigiinii ileri stirerek bunu bir dongti olarak tasvir etmektedir: Beden gomdldiikten sonra dort unsu-
ra donuslir ve oradan bitkiler biiylir. Baska canlilar o bitkileri yerler ve hatta bir insanin o bitkiyi yemesiyle baska bir
insanin maddesi olusur.”

Son bélime gecmeden dnce kisa bir 6zet sunan ibn Hindd, iyi alimlerin nefslerinin baki oldugunu ve miikafat
goreceklerini, kotli alimlerin nefslerinin de baki oldugunu fakat azap goreceklerini ifade eder. Bu noktada o, “ca-
hillerin nefsleri” (niifise’l-ciihhdl) seklinde liclincli bir kategoriye yer vermektedir. lyi ya da kéti olsun akli nefsler
varliklarini bedenin 6liimiinden sonra devam ettirirken cahillerin nefsleri yok olup gidecektir. Ancak nefsini bilgi ile
yetkinlestirememis insanlar iyi eylemlerde bulunan ve kotu eylemler yapanlar seklinde ikiye ayrilabilir. Bu sebeple
ibn Hind{, cahil ama iyi insanlarin nefslerinin yok olsa da evcil hayvanlarin (behdim) nefsleri gibi yok olacagini; cahil
ama koti insanlarin nefslerinin ise yirtici hayvanlarin (sibd‘) nefsleri gibi yok olacagini ileri sirmektedir.* Ne var ki,
ibn HindQ, bu iki hayvan tiirtiniin nefslerinin 6lim sonrasindaki durumlari arasinda nasil bir fark olduguna dair bir
sey soylememektedir.

ibn Hind( son béliimde, filozoflarin éliimden sonra nefsin durumuna dair anlatilari ile ashdbu’s-serdi‘ ola-
rak atifta bulundugu peygamberlerin getirdiklerinin uyumunu degerlendirmektedir. Ona gére meseleyi ylizeysel
olarak degerlendiren bir kimse, filozoflar ve peygamberlerin 6limden sonra hayat hakkinda farkli seyler ileri stir-
digini, hatta peygamberler arasinda da bu konuda bir ihtilaf oldugunu distnilebilir. Ancak ibn HindG durumun

39 [bn Hind(, “Makale 1 vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 246.

0 Platon, Phaidon diyalogunda nefsin bedenden ayrildiktan sonra bedenin bir siire yapisini stirdiirdigiinden, Misir’da bedenin mumyalan-
masindan sonra bu siirenin daha da uzadigindan bahseder. ibn Hind’nun da bedenin ilaca daldirilmasindan kasti mumyalama islemi
olmalidir. Platon, Phaidon, ¢ev. Suut K. Yetkin. (istanbul: MEB, 1989), 53.

“ fbn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 246-247.

2 ibn Hind{, “Makale i vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 247-248.

4 |bn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 248. ibn Hind(’nun cahil nefslerin 6liim sonrasi durumuyla ilgili degerlendirmesi Farabi’nin
el-Medinetii’l-fazila’daki yaklasimini hatirlatmaktadir: “[Cahil sehirlerin halki] diisinmeyen hayvanlar, yirticilar ve yilanlar gibi helak olup
yokluga gidecek olanlardir”; bkz. Farabi, el-Medinetii’l-FGzila, 222. ibn Tufeyl’in (6. 581/1185) Farabi’nin bu yaklasimina yonelik elestiri-
leri bu noktada hatirlanmalidir; bkz. ibn Tufeyl, Hay bin Yakzén, cev. M. Serafeddin Yaltkaya. (istanbul: YKY, 2004), 68-69. Konuyla ilgili
ayrintili bilgi igin bkz. bkz. Sami S. Hawi, “ibn Tufeyl’in Farabi’nin Bazi Géruslerini Elestirisi,” cev. Atilla Arkan, Sakarya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi sayi: 4/5 (2002): 151-153.
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boyle olmadigi kanaatindedir. Zira filozoflar kendi kanaatlerini kanitlamalara (berdhin) dayandirmakta, bunun igin
de mantik disiplinini kullanmaktadirlar. Peygamberlerin ise aklin gerektirdigi seyi bir kenara birakmalari diistiniile-
mez, ¢linki onlar aklin gerektirdiklerini elde etmeye tesvik etmis, insanlari ona cagirmislardir. Mesela incil’de Hz.
isa’nin “Her bilgiye bakin ve onlar icinden en glizelini alin” dedigi yazilmaktadir. Kur'an’da da “Dinleyip de s6ziin en
glizeline uyan kullarimi miijdele” (Kur’dn, 39/18) buyrulmaktadir.* Diger yandan peygamberler arasinda bu konuda
bir goriis farkliligin olmasindan da s6z edilemez, zira hepsi dogruyu ve gercegi insanlara anlatmaktadir. ibn Hind(
bu noktada peygamberleri nefsleri tedavi eden doktorlar olarak nitelemekte ve bedenlerin tedavisini listlenen dok-
torlarla peygamberler arasinda bir analoji kurmaktadir. Bedenlerin tedavisini tistlenen doktorlarin her hasta icin tek
bir ila¢ kullanmasindan s6z edilemeyecegi, bilakis her beden igin 6zel bir tedavi, ilag ve egzersiz uygulamasi gerek-
tigi gibi, bitiin toplumlar icin gecerli bir dinden (seri‘at) de s6z edilemez. Dinler arasinda, geldikleri topluma bagli
olarak farklilik gozlemlendigi gibi, insanlarin anlayis diizeylerinin farkliligi dikkate alindiginda bir din icinde kulla-
nilan soylemde de farkliliktan s6z edilmesi gerekmektedir. Peygamberler insanlara uygulamalari gereken kurallari
anlatmakta, gerceklikleri (hakdik) ise onlarin anlayip kaldirabilecegi bir sekilde sembolik olarak ifade etmektedirler,
clinki herkesin bu incelikli meseleleri ve kapali sirlari oldugu gibi anlamasi miimkiin degildir. Bu sebeple peygam-
berler, ruhani anlamlari sembolik olarak anlatmakta ve cismani seylerle temsili olarak sunmaktadirlar. ibn Hind{
bu konuda bazi 6rnekler de vermektedir. Mesela ona gore Kur’an’daki levh* kavrami, felsefedeki faal aklin temsili
bir anlatimidir, zira levh lzerinde suretler yaziliyken, faal akilda da akledilir suretler bulunmaktadir. Benzer sekilde
kiirsi bitiin felekleri ve dort unsurdan meydana gelen seyleri kusatan dokuzuncu felegin temsili karsiligi iken ars*
da sekizinci goge karsilik gelmektedir. Diger yandan rihun anlami kendisine soruldugunda Hz. Peygamber’in bunun
hakikatini insanlara agiklamasina ise izin verilmemistir.*

Bu genel yaklasimi takiben ibn Hind{, insanlarin, dlimden sonra nefsin bedenden ayrilisini tasavvur ede-
memeleri sebebiyle peygamberlerin onlara ruhani mikafat ve cezayi cismani hazlarla ve acilarla anlattiklarini ileri
stirmektedir. ibn Hind{, peygamberlerin bu sembolik ve temsili anlatimlarinin gergekligini anlayabilecek insanlarin
olabilecegi kanaatindedir. Ona gore her peygamberin, onun bilgisini sonrasinda tasiyip sirdiiren, sirrini koruyan
0zel inananlari vardir. Peygamberler bu kimselere meselelerin hakikatini acik¢ca anlatmis, gizli hususlari onlara bil-
dirmistir. ibn HindG Makéle’nin son satirlarinda Sif olusunu metne yansitmakta® ve Hz. Ali'nin bu minvaldeki su

¢ Ibn Hind{, “Makale fi vasfi’l-me‘adi’l-felsefi,” 248-249. ibn Hind#’nun hocasi Amiri din ve felsefenin uzlasmasindan bahsederken Antik
Yunan filozoflarinin kadim hikmeti peygamberlerden devraldiklarini iddia eder. Amiri, tarihte bilge kisi olarak nitelenen ilk ismin Lokman
el-Hakim oldugunu ve Yunanli filozof Empedokles’in onunla sik sik goriistiiglinii iddia eder. Bunun gibi diger Antik Yunan filozoflarin da
hikmeti peygamberlerden veya onlarin ashabindan tevariis ettiklerini dolayisiyla Antik Yunan felsefesini besleyen ana kaynagin ilaht hik-
met oldugunu diisiiniir; bkz. Amiri, Kitdbii’l-Emed Ale’l-Ebed, 34-44. ibn Hind(’nun cagdasi ibn Miskeveyh ise peygamberin sozlerini sahih
bir sekilde 6grenmek isteyenlerin bunu filozoflarin sézlerinde bulabilecegi kanaatindedir. ibn Miskeveyh filozoflarin hakikati dairenin
merkez noktasi gibi degerlendirdiklerini ve o noktayi bulmaya calisanlarin ¢cok oldugunu ama bulabilenlerin az oldugunu ifade eder. Tek
bir noktayla temsil edilen hakikate ustalik, hiiner, talim ve maharetle ulasabilecek kisi ilk ilkeye yani Hakiki Bir'e ulasmis olur; bkz. ibn
Miskeveyh, el-Fevzii’l-Asgar, cev. Emrah Alagas ve Mehmet Zahit Sezer. (istanbul: Endiilis Kitap, 2020), 94-97.
Levh-i mahfliz’un keyfiyetine dair li¢ yaklasimdan bahsedebiliriz. Bunlardan ilki, gaybi bir mesele oldugu icin levh-i mahflizun mahiyeti-
nin bilinemeyecegini savunur. Diger yaklasim ise levh-i mahflzu, Allah ve melekler arasinda bir vasita olarak degerlendirir. Sonuncusu
islam filozoflarinin cogunun benimsedigi goriistiir. Buna gore levh-i mahf(iz en biiyiik felege ait kiillT nefstir. Bilginin insan zihninde ortaya
cikisi ve buna benzer olaylar levh-i mahf(izda gerceklesir. Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahflz,” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi 27,
(2003): 151.
Kiirsinin anlamiyla ilgili sekiz farkli yaklagim vardir. Bunlardan bir tanesi islam filozoflari ve ismailiyye’nin benimsedigi kiirsinin seki-
zinci felek olmasidir. Kiirsinin yedi kat gége ve yedi kat yere nazaran biiyukligi ¢oliin ortasina atilmis bir yiiziik halkasina benzer. Bu
goriis zayif rivayetlere dayandigi ve sahih hadislerle bagdasmadig icin elestirilir. Yusuf Sevki Yavuz, “Kiirsi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém
Ansiklopedisi 26, (2002): 572-573.
islam filozoflari arsi “felek-i atlas” olarak kabul ederler. Arsin kiirsiye gére biiyiikligiini, ¢éliin biiyiikligiiniin ¢éle atilan halkaya olan
biylkligiine benzetirler. Arsin kapali bir anlam tasimasi daha bir¢ok farkli yorumu dogurmustur. Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi 3, (1991): 406-409.
8 Peygamberin ruh hakkindaki hakikati aciklamama sebebi isra suresi 85. ayette ifade edilmistir: “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki:
“Ruh, Rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.”” Kur’dn, 17/ 85.
4 [bn Hind’nun Siiligi hakkinda bkz. Halifat, ibn Hind(: Siretihd, Grauhu’l-felsefiyye, miellefatihd, 70.
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soziinl aktarmaktadir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) bana bin konu (bdb) 6gretti ki, her konu bin konu iceriyordu.” Son
olarak yine Hz. Ali’ye nispetle “havérilerin isa (a.s.), Harun’un da Musa (a.s.) karsisindaki konumuna” dikkat ceken
bir s6zii aktaran ibn Hind{,* boylece Siilik’teki “masum imam” fikrini, dindeki sembolik anlatimin gercekligini bilen
ve dolayisiyla din-felsefe arasindaki uyumu saglayacak bir boyuta tasimakta; felsefi bir sorusturmasini mezhebi
mesruiyetini saglayacak bir noktada sonlandirmaktadir.

Sonug

Nefsin mahiyeti ve insan nefsinin bedenin 6limi sonrasindaki durumuna dair dikkat ¢ekici mustakil metin-
lerden biri de genellikle modern islam felsefesi tarihi anlatilarinda kendisine yer bulamayan ibn Hind{’nun kaleme
aldig) Makale fi vasfi’l-me‘ddi’l-felsefi’dir. islam felsefesi geleneginin en tiretken oldugu 10.-11. yiizyilda yasayan ibn
Hind{, bu eserinde nefsin varligini ve mahiyetini, akli nefsin ayirici niteliklerini ve son olarak akli nefsin 6liimden
sonraki durumunu degerlendirmektedir. Onun incelemesinde kendisinden dnceki felsefi birikimin (Platon, Aristote-
les ve Yeni-Platonculuk) izlerini ve talebesi oldugu ibni’l-Hammar ve Amiri’nin felsefi tutumlarinin etkilerini gérmek
mimkdindir. Genel varlik tirleri icinde nefsin konumunu agikladiktan sonra insani nefs ve onun kemal durumunu
ifade eden akli nefsi izah eden ibn Hind{, 6liimden sonra varligini siirdiirecek nefs tiirii olarak akli nefse isaret
etmektedir. Akli nefsin varligini siirdiirme imkani, onun kendine 6zgii fiile sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.
Niha olarak iyi ve koti akli nefs ayrimi yapan ibn Hind(’ya gore, iyi akli nefs varligini kendisinden 6énceki iyi akli
nefslerle birlesip daimi bir haz icinde olarak ve kot akli nefs varligini kot akli nefslerle birlesip daimi keder yasa-
yarak surdlrecektir. Nefslerin birlesmesi fikri Farabi’nin el-Medinetii’l-fazila’sinda gordiigimiiz yaklasimin devami
niteligindedir. Nefslerin birlesmesi ile artacak mutluluk veya ceza fikrinde nefsin bireyselligi ve adaletin nasil tesis
edecegi meseleleri ise muglak birakilmis gériinmektedir. Diger yandan, Gazzali’nin Tehdfiitii’l-felasife’de filozoflari
tekfir ettigi ic meseleden biri olan “cismani hasrin inkar” gériisiiniin ibn Hind{ tarafindan da savunulmasi ve bunun
“felsefi ahiret anlayisi” olarak ortaya konulmasi, onu, bu tartismada énemli bir yere konumlandirmak gerektigini
gostermektedir. ibn Hind(’nun gorislerinin etki alaniyla ilgili gelecekte yapilacak ¢alismalar, felsefe disi cevrelerin,
filozoflarin 4hiret anlayislarina dair tasavvurlarinda ibn Hind@’nun ve Makéle’nin nasil bir konuma sahip oldugunu
daha da belirginlestirecektir.

ibn Hind(, modern islam felsefesi tartismalarinda hala canliligini koruyan din-felsefe iliskisine de Makdle’nin
son kisminda deginmektedir. Ona gore filozoflarin anlattiklari ve peygamberlerin getirdiklerinin uyumlu olusu, din
ve felsefenin akli bir zemine sahip olmasi ile iliskilidir. Bu yaklasima gore din akla uygun olani reddetmez ve hatta
onu kusatir. ibn Hind( burada peygamberin ona sadik 6zel insanlara éliimden sonra yasama dair gizli sirlari acik-
ladigini ifade etmekte ve metnin kurgusuna mensubu oldugu Siiligin “masum imam?” fikrini dahil etmektedir ki, bu
islam felsefesinin klasik dénemi acisindan esine az rastlanan bir durum olarak kayda gecirilmelidir. ibn Hind(’nun
din ile akil arasinda kategorik olarak bir uyum oldugu yoniindeki kabulliniin, “masum imamlar” baglaminda bazi
insanlarin birtakim “sirlara” sahip oldugu duslincesiyle nasil uzlastirilabilecegi ise baska bir calismanin konusu ola-
cak genisliktedir.

50 Hz. Ali’ye nispet edilen bu s6z icin bkz. ibn Adiy, el-Kémil f7 du‘aféi’r-rical, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Muavviz.
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 111, 389. ibn Adiyy, bu rivayeti “miinker” olarak nitelendirmektedir.

51 bn Hind(’nun Hz. Ali’ye nispetle aktardigi bu séze kaynaklarda rastlaniimamistir. Siinni hadis kaynaklarinda yer alan su hadis bu sézle
iliskilendirilebilir: “Hz. Peygamber Tebiik seferine ¢ikarken yerine Ali’yi birakti. O ‘Beni ¢cocuklar ve kadinlarla mi birakiyorsun?’ deyince,
Hz. Peygamber soyle buyurdu: ‘Benim nezdimde, Harun’un Musa nezdindeki konumu gibi bir konumda bulunmak istemez misin? Ne var
ki, benden sonra peygamber gelmeyecektir.”” Bkz. Buhari, Sahihu’l-Buhdri, ngr. Mustafa Dib el-Baga. (Dimask: Daru ibn Kesir - Daru’l-
yemame, 1993), 1V, 602 (hadis no. 4154).
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