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6z

Kur’an’in GslGbu, dilbilimciler ve mifessirler tarafindan yizyillardir derinlemesine
incelenmis ve hayranlik uyandirmistir. Kur’an’in dili; 6zellikle tekrarlar, benzetmeler,
metaforlar ve diger retorik figtirlerin kullanimini itibariyle zengindir. Kur’an’in tslbunu
zenginlestiren unsurlardan bir digeri de sibih climlelerdir. Sibih climleler, Arap dilinin
estetik ve edebi yonuni vurgulamasiyla éne g¢ikmaktadir. Bu climleler, metni daha
etkileyici hale getirir ve okuyucunun dikkatini ¢ceker. Ayrica sibih ciimleler metne, anlam
ve ifade zenginligi kazandirarak dilin estetik yonini giiglendiren 6nemli bir unsurdur.
Kur'an-1 Kerim’de de sibih climle kaliplarinin sikga kullanildigi gorilmektedir. Bu
¢alismada Kur’an-1 Kerim’deki sibih ciimle kaliplarinin anlama etkisi konu edilmis, ciimle
icerisinde genellikle anlamin tamamlayici unsuru olarak gorilen sibih climlelere,
miifessirlerin ve dilbilimcilerin yaklasimi ele alinmis ve bu ciimlelerin yorumlara etkisi
tespit edilmeye calisiimistir. Calismada dokiiman incelemesi yontemi kullaniimis,
toplanan veriler igerik analizine tabi tutularak incelenmis ve birbirinden farkli yorumlar
karsilastinlmistir. Neticede sibih cimlelerin irabtaki konumuna gére manaya etki ettigi
tespit edilmistir. Ayetlerden 6rneklerle agikladigimiz bu durum, bazen ciimle igerisinde
kapaliligin giderilmesi, bazen eksik mananin tamamlanmasi bazen de mananin tahsise
ugramasi gibi durumlarda kendisini gostermistir. Sonug¢ olarak; Kur’an’in verdigi
mesajdaki incelikte, kelime segiminin ve climle yapilarinin énemli oldugu ortaya
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¢tkmaktadir. Bu durum sibih clmlelerin, takdim veya tehir sebebiyle ayetlerin
manasinda etkili oldugu gibi mitaallakinin fiil veya isim olmasiyla da dogrudan ilintilidir.
Calisma, dil bilgisiyle ayetlerin manasinin birbirine hassas bir sekilde baglh oldugunu
gbstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Belagat, Usl(bi’l-Kur’an, Sibih climle, Yorum.

AN IMPORTANT FACTOR IN THE ACCURATE UNDERSTANDING OF THE
QUR’AN: SIBH

Abstract

The style of the Qur'an has been deeply examined and admired by linguists and
commentators for centuries. The language of the Qur’an is rich, especially in its use of
repetitions, similes, metaphors, and other rhetorical figures. Another element that
enriches the style of the Qur’an is the use of semi-sentences. Semi-sentences stand out
for emphasizing the aesthetic and literary aspects of the Arabic language. These
sentences make the text more impressive and capture the reader's attention.
Additionally, semi-sentences are an important element that adds depth and
expressiveness to the text and strengthens the aesthetic aspect of the language. It is
observed that semi-sentence patterns are frequently used in the Qur’an. This study
focuses on the impact of semi-sentence patterns in the Qur'an on meaning, examining
the approaches of commentators and linguists to these sentences, which are generally
seen as complementary elements in sentences, and determining their effect on
interpretations. The document review method was used in this study, and the collected
data was analyzed through content analysis, comparing different interpretations. As a
result, it was found that semi-sentences influence the meaning based on their position
in the syntax. This situation, which we explained with examples from verses,
sometimes manifests itself in the removal of ambiguity within the sentence, the
completion of an incomplete meaning, or the specification of the meaning. In
conclusion, it becomes clear that the subtleties in the message conveyed by the Qur’an
are significantly influenced by word choice and sentence structures. This situation is
directly related to the influence of semi-sentences on the meaning of the verses,
whether due to advancement or delay, or whether their relation is with verbs or nouns.
The study demonstrates that the meaning of the verses is intricately connected with
grammar.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Rethoric, The Style of the Qur’an, Sibh sentence, Comment.
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Giris

Arapca’da ciimle yapisi, isim ve fiil cimlesi olarak ikiye ayrilir. Bazi kaynaklarda ciimle
yapisinin isim ve fiil cimlesine ek olarak zarfiyye ve sart ciimleleri seklinde de ele alindigi
gorilmektedir (ibn Ya's, t.y.a, s. 171). Zarfiyye ciimlesi olarak farkli bir climle yapisinin
ortaya konuldugu kullanim sekli, bizlere sibih ciimlesini isaret etmektedir. Sibih Cimle,
benzer ve denk gibi anlamlara gelen s-b-h (4&) kelimesi ile ciimle (ilfs.’?) kelimesinin
olusturdugu bir terkiptir (Halil b. Ahmed, 2005, s. 462). Istilahta “Tam bir mana ifade
etmesine bakilmaksizin birinin digerine isnad edildigi ve iki kelimeden olusan bir terkiptir”
seklinde tanimlanmaktadir (Clircani, 2004, s. 70). Terim anlami ise “climleye benzeyen”
(cimlecik) manasina gelmekte olup car-mecr(r ve zarf igin kullaniimaktadir (ibn Hisam,
1964, ss. 484-485). Zaten dilbilim alaninda yazilan eserlerde sibih ciimle, genellikle zarflar
ve harfi cerler igerisinde kaleme alinan bir konu olmakla birlikte bazi kaynaklarda mustakil
bir baslk olarak da ele alinmistir.

Bu ¢alisma, Kur’ant hitabin baglami ile muhatabin durumunu dikkate alarak ayetlerdeki
sibih climlelerin ve ciimledeki konumlarinin dnemli oldugunu bununla birlikte bu 6nemin
manaya etkisini o6rnekler (zerinden ortaya koymayr amaglamaktadir. Bu arastirma
esnasinda sibih climlenin bulundugu ayetteki baglami ve irabtaki mahalli dikkate
alinacaktir. Tefsir literatlirimiz icerisinde liigavi ve dilbilimsel agidan arastirma alani olan
bu konu ayni zamanda Uslabi’l-Kur’an’in da bir tiirevidir. Clinkd GslGbu’l-Kur’an; s6z dizimi
ve lafiz se¢ciminde izlenen yontemi ifade ettigi gibi ayni zamanda Kur’an’in kendine 6zgi
anlatim tarzini da ortaya koymaktadir (Zlirkani, 2013a, ss. 443-445). Sibih cimlenin UslGp
acisindan; yoruma ait lafizlara zenginlik katmasi, ayetler arasindaki delalet olasiligini
artirmasi, isim veya fiil olsun 6nceki ya da sonraki unsurla iliski icinde olmasi ve Kur’an’in
terkibinde sik¢a kullanilmasi sebebiyle dnemlidir.

Kur'an yorumundaki etkisi bakimindan “Stbih cimle” o6zelinde Tirkge iki galisma
yapilmistir. Bunlar; M. Akif Ozdogan’in Arapcada Sibh Ciimle ve Fonksiyonlari ile Fatih
Ulugdl’e ait Arap Dili Gramerinde Sibh-i Ciimle ve Taalluk adli makalelerdir (Ozdogan,
2007, ss. 97-122; Ulugol, 2019, ss. 477-508). Bu ¢alismalarin Arap Dili ve Belagati 6zelinde
gerceklesen calismalar olmasi bizim arastirmamizi bunlardan ayirmakta ve 06zgiin
kilmaktadir. Bu galisma, sibih climlelerin Kur’an yorumuna etkisini tefsirler 6zelinde ele
almasiyla daha once yapilmayan bir incelemeyi de ortaya koymaktadir. Calismada
oncelikle sibih ciimlenin haber ve mukaddem haber konumunda gelisi ele alinmis
akabinde ise fiilin, sibih climlenin miteallaki olmasi incelenmistir. Sibih climlenin, ciimle
icerisinde ¢ok farkh konumlarda gelmesi ve bu durumun ¢ok daha genis bir ¢alismayi
gerektirmesi sebebiyle biz konumuzu bu sekilde sinirlandirmayi uygun gérdiik. Bununla
birlikte ¢alismada, ilgili yorum ve yaklasimlar 6zelinde tefsirler taranmis ve miifessirlerin
sibih climle 6zelindeki yorumlari degerlendirilmistir.
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1. Sibih Cliimle

Nabhiv kitaplarinda isim climlesinde haberin; mifret kelime, isim, fiil veya sart ciimlesi ve
bir de sibih climle olarak gelebilecegi ifade edilmektedir (ibnii’s-Serrac, 1999a, s. 63: ibn
Ya'is, t.y.a, s. 172; Corti, 2015, ss. 104-105; Paksu, 20174, s. 383). Sibih climle, mibtedanin
haberi konumunda oldugu zaman ise iki sekilde gelmektedir. Bunlarin ilki hakiki zarf
climlesi, ikincisi ise mecazi zarf cimlesidir. Mecazi zarf ciimlesi de bitin cer ve mecrir ile
yapilan sibih cimlelerini kapsamaktadir (Paksu, 20173, s. 385). Arapga’daki sibih climleye
dair bu kullanim, genel kabul géren bir yapi olup Cahiliyye Dénemi’nde de bu sekilde ifade
edilmektedir (Ebu ‘Ode, 1985, s. 305).

Nahiv agisindan konunun teknik detay sayilabilecek kisimlarinin ¢ok genis olmasi ve
konumuz sinirlarini agsmasi sebebiyle verilen bilgilerin yeterli oldugu kanaatindeyiz. Sibih
climlenin isim climlesinde haber olarak gelisine 6rnek ayetlere ve miifessirlerin gorislerini
ele alacagimiz boliim asagida yer almaktadir.

1.1. Haber Konumunda Sibih Ciimle

Mushaf tertibine gore Kur’an-i1 Kerim'in ilk cimlesinde 6rnegi ile karsilastigimiz sibih climle
yapisi, isim ciimlesinde haber konumunda gelmektedir. Fatiha s(resinde besmeleden?
sonra gelen bu climle yapisi, (&,\«;Jlijl Sy 4 3.2.5:3|) (Fatiha, 1/2) seklinde gelmektedir. Ayeti
Kerime el-hamdii (3.8.5:3!) ifadesiyle baslar. Hamd; Allah’1 ylice sifatlarla 6vme ve methetme
anlamina gelmekle birlikte glizellikleri tanima ve nimetleri kabul etme anlamina da gelir
(isfahant, 2014, s. 256). Hamd kelimesindeki &vgii anlaminin éne ¢iktigl manay, islam’dan
once Araplarin da kullandiklari bilinmektedir. Bu kullanimin érneklerini sair Tarafe b. el-
Abd’in (6. 564) ve el-A’sd’nin (0. 7-8/629) (el-A’s4, t.y., s. 223) siirlerinde goéririz. Tarafe,
siirinde buna 6rnek olacak beyitte soyle demektedir (Tarafe b. el-Abd, 2000, s. 79):
5335 BBV 3 daselly / by il ol
Sani gelistirir ve biyitiriiz / Ovgiiyi yeteneklilerde biriktiririz.

Bir diger 6rnek de en-Nabiga ez-Ziibyani (6. 604) (en-Nabiga ez-Zlibyani, 1992, s. 79) ve
en-Nabiga beni Seyban’in (6. 127/745) siirlerinde de karsimiza gikar. Beni Seyban da
beyitinde soyle demektedir (en-Nabiga es-Seybani, 1932, s. 4):

So - w ::‘2: dw‘ ‘l c’é/’l:::éjéizéinjﬁf);

Kinanmak isteyen cimriler kinanir / Cémertler ise 6vilir, hamdedilir.

Siirlerden de anlasilacagl Uzere ‘hamd’ kelimesinin anlami Araplarin zihinlerinde
bulunmasi sebebiyle onlar, eski donemlerde bu kelimeyi Allah’a nispet edilmeyen yerlerde
de kullanmaktaydilar. Ozellikle insanlar arasi miinasebetlerde ve ast-iist iliskilerinde;

1 Fatiha sdresinde besmelenin ayet olarak kabulii Safit mezhebinin gériisiine géredir. ilgili tartisma icin

bk: Maverdi, (t.y.a, s. 47; Razi, 1981a, s. 208).
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fakirlerin zenginleri, kolelerin efendilerini, zayiflarin glglileri dvmesinde bu kelimeyi
kullanmaktaydilar. Araplarin zihinlerindeki ‘hamd’ kelimesinin anlamiyla iligili olarak dile
getirilen bu ifadelerden sonra onlarin Cahiliyye Dénemi’nde Allah’i tanidigi ve bildigi de
ilgili ayetlerden anlasiimaktadir (AnkebGt, 29:61, 63; Lokman, 31:25; Ziimer, 39:38;
Zuhr(f, 43:9, 87).

Cahiliyye dénemindeki Araplarin tanri tasavvuru iki sekildeydi. ilki; sadece kozmik olaylarla
alakali olan goklerin ve yerin yaratilmasi, glinesin ve ayin hareketlerinin diizenlenmesi,
yagmurun gokten inmesi, 61l topragin canlanmasi ve kendilerinin yaratilmasi gibi olaylarin
yegane yaraticisi olan tanri tasavvurudur ki onlar, bunlari yapabilme iddiasinda bulunamaz
ve bu olaylarin kontroliine miidahale edemediklerini bilirlerdi. ikincisi ise yaratan tanri ile
birlikte ayni zamanda putlar vasitasiyla kendisine ortak kostuklari tanri tasavvuruydu.
Araplar bu bilgiler altinda ‘hamd’ kelimesi ve tirevlerini sikir ve o6vgl anlaminda
inandiklar putlar icin de kullanmaktaydi. Ancak Allah, Fatiha s(resindeki bu ayetle;
misriklere ‘hamd’ kelimesinin anlamini bildikleri halde dogru yerde kullanmadiklarini
bildirmek istemistir (Demircan, 2021, ss. 70-81).

Kur'an-1 Kerim’deki bes siire (Fatiha, En’am, Kehf, Sebe’ ve Fatir sGreleri) (< .3.2.5=3|)
lafizlariyla baslamaktadir. Bu srelerde Allah’in essiz yaratma kudreti basta olmak Uzere
Cenab-1 Allah’in Ustln vasiflarindan dolayi Allah’a hamdedilmekte ya da kullarin Allah’a
hamdetmesi emredilmektedir. Bu ayetlerdeki ‘hamd’in, zati sifatlarla olmasi gerektigi
mfessirler tarafindan vurgulanmaktadir (Zemahseri, 2012, s. 1299; Abdurrahman Cami,
2020, s. 84). Ayrica Kur'an’da (<4 iZéJl) lafziyla biten dért sOre yer almakta (isrd, 17:111;
Neml, 27:93; Saffat, 37:182; Zumer, 39:75) ve Nasr slresinin sonunda Hz. Peygamber’e
(€3 Mase @we) “Rabbini hamd ile tesbih et” emriyle bu sayi bese ¢ikmaktadir. (Nasr,
110:3) Kasas, 28:70; Rum, 30:18; Sebe’, 34:1; Tegabun, 64:1. ayetlerde ise (3.8.53‘ &), bir
yerde de (.3.2.5=3| 4119) seklinde gelmektedir.

Fatiha ve diger srelerde gecen (< 3.&5:3!) (Fatiha, 1:2) terkibindeki ‘hamd’de 6ncelik ( 4.U-9
naladl &5 2391 G35 wilsleddl Giy dakdl) Casiye 45:36. ayetindeki ifadeden farklidir. Guinkil
Fatiha slresinde ‘hamd’ ifadesi, ‘hamd’in nispet edildigi Allah’tan 6nce gelmektedir.
Casiye 45:36. ayetteki kelime dizilimi ise bu durumun tersidir. Bu ayetteki lafiz diziliminin
degismesinin, ayetteki baglamin gerekliligi sebebiyle oldugu kanaatindeyiz. Zira, bu
sGredeki baglam, Fatiha sGresindekine gore farkli bir konuyla devam etmekte ve bu sirayi
gerektirmektedir. Clink( bu ayetler (Casiye, 45:31-35), inkarcilarin cezasini agiklayan bir
baglami icermekte ve Allah’in “inkar ettiniz ve suglu bir toplum oldunuz” dedigi ayetlerin
devaminda yer almaktadir. Bu ayetler dikkatle incelendiginde, Allah’in suglulara cezasini
net bir sekilde agikladigi gorilecektir. Bu nedenle Allah’in ismi, bu ayette dnce gelerek
Rabb oldugu hatirlatilmakta ve cezayi verecek olana vurgu yapilmaktadir. Bundan dolayi
hamdin sahibi O’dur. Casiye slresi 45:36. ayette Allah’in ismi yerine “Rab” kelimesinin
tekrari ise bir sonraki ayetle birlikte ele alinirsa Allah’in uluhiyetinin bir gdstergesi olarak
geldigi seklinde yorumlanabilir (Ebtissudd Efendi, t.y.a, ss. 11-13).
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Dikkat edilecegi tizere, (<4 .3.2.530 ifadesi bazen slrelerin basinda bazen bir ayetin ortasinda
(A'raf slresi 7:43) ve bazen de sonunda yer almaktadir. Ancak ayetlerdeki lafizlarin
diziliminin genellikle baglama gore belirlendigi dikkati cekmektedir. Ciinki (<4 .3.2.5=3|)
terkibiyle baslayan ayetlerin baglami ile (iZéJl 4U.9) seklinde gelen ayetin baglamlari
farklilik arz etmektedir. (<4 -’\2.5:3|) terkibiyle baslayan ayetlerin baglami; Allah’in essiz
yaratma kudreti, Allah’in stlin vasiflarina, ilim, glic ve kudretine olan vurgu 6zelinde
gerceklesmekte ve bu vurguyla ul(hiyet ve rublbiyetin tek sahibinin Allah oldugu
anlasilmaktadir. Bu sebeple lafizlardaki ifade sekliyle agiga ¢ikan anlam, hamdeden
tarafindan da bilmesi gereken bir husustur. Clinkii Allah, hamdeleyi yarattiklarinin
dillerinde gergeklestirmeyi ihbari climle yapisiyla insal manada dilemektedir (Maturidi,
20054, s. 357, 358). Dolayisiyla emreden Allah, hamdeden ve hamdi dileyen ise insan
olmaktadir.

(<4 MI) terkibindeki sibih cimlenin haber olarak gelmesinde lam harfi cerinin manasi da
dikkat cekmektedir. Dilciler arasinda genellikle sebep bildiren anlamin 6ne giktig1 kabul
edilen lam harfi ceri icin Nesefi (6. 710/1310), gereklilik ve viic(p ifade eden bir manaya
taalluk ettigini ifade eder. Ona gore Allah’in baki, kadim, ebedi ve ezeli vasiflari, medih
kavrami icerisinde yer almaktadir (Nesefi, 2013a, ss. 29-30).

Nihai olarak Fatiha sresindeki hamd kelimesinin miibteda, sibih cimlenin de haber olarak
geldigini goriiyoruz. Kur’an’in ilk sresinde besmeleden sonraki ayette gelen bu terkiple;
kulun yaraticisina olan minnettarligl, siikran ve 6vgli duygularini bir araya getirmesi
gerektigi emredilmektedir. Bununla birlikte Iam harfi cerinin viicGp ifade eden bir manaya
taalluk ettigini kabul edersek hamdin, mutlak surette Allah’a tahsisi gerekli olmaktadir.
Hamd kelimesinin mibteda olarak gelmesi zihinlerde o6nce kavramin manasini
yerlestirmekte sonrasinda ise bu anlamin -baska hi¢bir yere kaymamasi adina- sadece
Allah’a tahsis edilecegi agikga belirtilmektedir.

1.2. Mukaddem Haber Konumundaki Sibih Ciimle

Sibih climle yapisi, Arapga’da isim climlesinde mukaddem haber olarak da gelmektedir.
Kur’an dilinin Arapga olmasi hasebiyle Kur’an’daki bir¢ok ayet, GslGp bakimindan sibih
climlenin bu yapisiyla gelmektedir. Bu ayetlerden birinde Allah (jfaﬁil 4») “Islerin ash Allah’a
aittir’ (Sonugta Allah’in dedigi olur) (Rim, 30:4) buyurmaktadir. Ayetin 6ncesinde mealen
sunlar ifade edilmektedir: “Elif Lam Mim. Rumlar yenildi. Onlar, yenildikten sonra yakinda
galip geleceklerdir. Birkag yil icinde. Oncesinde de sonrasinda da isin sonucu Allah’a aittir.
O giin Allah'in yardimiyla miiminler sevineceklerdir. O, diledigine yardim ediyor. O
ustiindiir, cok merhamet edendir’ (Riim, 30:1-5).

ROm sdresinin ilk ayetlerini inceledigimizde slrenin hur(f-1 mukattaa ile basladigini ve
sonra iki olayi ele aldigini goriiyoruz. ilki; gecmiste Rumlar’in yenilgisi ile sonuglanan savas
digeri ise gelecekte gerceklesecek olan Rumlar’in galibiyetidir. Bununla birlikte, ayetler
gelecekteki zaferin (¢fa:a) lafziyla birkag yil (3 ila 9 yil icinde) icinde gergeklesecegine de

276



Yildirim, Kur’an’in dogru anlasilmasinda 6nemli bir faktor: Sibih

isaret etmektedir (Vahidi, 1991, ss. 354-355; isfahani, 2014, s. 129; Zemahseri, 2012, ss.
1018-1019.).

Ayetlerdeki hitap, yenilgi ve zafere dair bildirim/haber icermektedir. Bu tir olaylarda savas
oncesinde savasa taraf olan herkesin odak noktasi zaferin nasil kazanilacagidir. Bu sebeple
zaferin elde edilmesi igin her iki taraf asker, techizat, silahlar, muttefikler vb. gliclere
ihtiya¢ duyar. Rim sdresi 1-5 ayetleri baglaminda 6n bilgi olarak aktardigimiz bu durumun
devamindaki (j.ﬁl 4.U) “Islerin ash Allah’a aittir’ (RGm, 30:4) ifadesinden maksadin daha
dogru anlasiimasi icin sibih climle yapisinin 6ne ¢ikarilmasi ve dogru anlasiimasi
gerekmektedir. Bikal (6. 885/1480) tefsirinde konuyla ilgili olarak sunlar dile
getirmektedir: “Bir hikimdarin digerini yenmesi gibi bliylik olaylarin gerceklestigi
durumlarda, bu olayin gergeklesmeden dnce haber verilmesi muazzam bir durumdur. Bu
sebeple Allah’in “islerin ash Allah'a aittir’ demesi, yani sadece O'na ait oldugunu
belirtmesi dikkat cekmektedir. Clink{ ayetin baglamindan Romalilarin zaferi dikkat ¢ekse
de Sasanilerin, Romalilari yenmesi anlatilmakta ve bunun ayetteki “6ncesinde” (&3 &)
kelimesiyle Allah’in takdiriyle oldugu vurgulanmaktadir.” (Bikai, t.y.a, ss. 31-32). Alst (6.
1270/1854) de sibih ciimlenin tekaddiim etmesiyle ilgili olarak “Her ikisinin de baslangicta
yenilen ve sonra galip gelenlerin isinin yalnizca Allah’a ait oldugunun beyanidir. (AlGsi,
t.y.a, s. 20) Tahir b. As(r (1879-1973) da “Sasanilerin Romalilari yenmesiyle mutlu olan
mdsriklerin konusmalarini reddetmek i¢in Allah’in (jfaﬁil 4.U) “Islerin asli Allah’a aittir’
kalibini kullandigini ve bu sebeple agiklayici olmak igin sibih climle yapisinin 6ne
cikarildigini belirtmektedir (ibn Asar, 1984a, ss. 46-47).

ROm sdresinin ilk ayetlerini daha iyi anlayabilmek adina su ayetlere de dikkat ¢ekmek
gerekmektedir. Kur’an’da facirler igin “Ceza giiniinde oraya girerler ve oradan bir daha da
ayrilamazlar.” (infitar, 82:15-16) denilmis ve kendilerinde olusabilecek cezadan kurtulma
diisiincesi engellenmistir. Bu sahnenin devamini anlatan ayetlerde manzaranin
korkunglugu ve bunun kalpleri titretmesiyle ilgili olarak “(Ey Peygamber!) Sen hesap
gliniiniin nasil bir giin oldugunu bilir misin?! Evet, o hesap giinii nasil bir giindiir bilir
misin?!” (infitar, 82:17-18) denilmistir. Clink{i o giin, her nefsin kendi isiyle mesgul olacagi,
kimsenin kimseye bir fayda saglayamayacagina dair durum Kur’an’da net bir sekilde ifade
edilmistir (Abese, 80:34-37). Bu ayetlerde anlatilan durum igerisinde aslinda her bireyin o
glin mesgul olacagi agiktir. O glinkli mesguliyet ise glinlin sahibi olan Allah'la degil, kisinin
kendi durumuyla ilgilidir. Bu nedenle bizim konumuz olan “islerin asl Allah’a aittir’ (RGm,
30:4) ayeti baglaminda ele aldigimiz “is” (5.35?‘) kelimesinden maksat da konudur.

Sibih climle seklideki haberin tekaddiimi, mibtedanin nekre olmasi durumunda vaciptir.
Ancak ayetteki (5353‘) lafzinin marife gelmesi sebebiyle buradaki sibih climlenin (e&;)
tekaddumii ise vacip degil caizdir (Co6genli, 2014, s. 136; Uzun vd., 2005, s. 444). Bu sebeple
ayette haberi vurgulamak i¢in haberin tekaddim edildigi ve dilbilim agisindan ifadenin
glzelligini artiran bir unsur oldugu goriilmektedir. Nihaf olarak (jiijl 4.!-!) “Islerin ash Allah’a
aittir’ ifadesiyle zafer ve maglubiyete dair inanmayan muhataplarin zihnindeki siiphenin

277



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

izalesini amaglamaktadir. Ayni zamanda bu ayette her tirli zafer ve basarinin Allah’in
elinde oldugu vurgulanmaktadir. Clinkii Allah, bu ayetlerde Kureysli kafirlerin Persleri
desteklemelerine karsin maglubiyetlerini zaman vererek beyan etmektedir. Dolayislyla, bu
olayda donlisiimiin Romalilar lehine oldugunu agiklayan Allah, ayetlerin devaminda (_péJJ

o
AT

“;Tl&g RV - "éill) (RGm, 30/5) “Allah'in yardimiyla. O, diledigine yardim eder.” diyerek
Romalilara yardimin kendisi tarafindan oldugunu agiklamistir. Bununla birlikte (ﬁﬁil 4.0)
terkibinde l1am harfi cerinin viicOp ifade eden bir manaya taalluk etmesiyle islerin, mutlak
surette Allah’a tahsisi gerekli olmaktadir. Ancak buradaki sibih climle kalibindaki anlamla
islerin Allah’a tahsisi, Allah’in mutlak kudretine olan vurgu olarak anlasilmasini gerekli

kilmaktadir.
2. Fiilin Sibih Ciimlenin Miiteallaki Olmasi

Zarflar ile car-mecrdrlarin terkibiyle olusan sibih climlenin taalluk konusuyla dogrudan
irtibati bulunmaktadir. Ornek olarak (13& 4233l d C,&ET) climlesindeki sadece (C,be\i)
fiilini esas alirsak bu fiil; bir yere gitmeye delalet etmekle birlikte neresi olduguna ve
zamanina dair bir kayit bulunmamaktadir. Zamana dair kaydin olmamasi sebebiyle
yolculugun zamani hemen olabilecegi gibi sonraki glinler, aylar ve vyillarda da
olabilmektedir. Climlede mekana dair bir kaydin olmamasi sebebiyle yolculugun nereye
oldugu da bilinmemektedir. Ancak ciimle (13& da3dall d C_A.Bf\j) seklinde tam kuruldugunda
ise mana tamamlanir ve ciimlede muglak kalan zaman ve mekana dair kapallk giderilmis
olur. Cimledeki sibih ciimle yapisiyla anlamdaki kapalhgin giderildigi gorilmektedir. Bu
sekilde sibih clmle ile fiil arasindaki etkilesim ve irtibatin neticesinde taalluk konusu
ortaya ¢ikmaktadir (Hasan, t.y.a, s. 404; Ulugol, 2019, ss. 490-491).

Sibih climlelerin ifade ettigi mekan ya da zamanda fiilin tecelli etmesi sebebiyle sibih
climleler bir fiile ihtiya¢ duyarlar. Bazi fiillerin zayifligi nedeniyle isme ulagsmalari harfi
cerler vasitasiyla olmaktadir. Bu harfi cerler, fiilin anlamini ve etkisini isme ulastiran
aracilardir. Bu sebeple sibih ciimlelerin bir fiille ilgisinin bulunmasi elzemdir (Ulugol, 2019,
ss. 490-491).

Konuya dair 8rnek verecegimiz ayet (1448 dul Ze A33551 46 839as GG NUL«JI Gaald 3 19963
H9alaS Y s dul J& Ol g ‘ST 534 4l Caldd 318) (Bakara, 2:80) ayetidir. Bu ayette, konunun
Uc tir hitabi icerdigini gdriilmektedir: ilki, (|_9j@) ile Yahudilere atfedilen hitap. ikincisi, (Ué)
ile Hz. Muhammed’e y6neltilen hitap ve son olarak da (33) ile Hz. Peygamber'in Yahudilere
yonelik gizli hitabl. Manasi itibariyle ayette gecen () harfi cerinin anlamlarina deginmek
gerekmektedir. Zerkest (6. 794/1392) (Ae) harfi cerinin farkli anlamlara geldigini dile
getirmektedir. Ona gore bu harfi cer; bazen bir seyin UstlnlGglini, eslik etmeyi, bir olay!
aciklamayi ifade etmekte ve bazen de (‘3) anlamina gelmektedir. Zerkesi, zikrettigi her bir
anlam icin Kur’an’dan ayetleri delil olarak getirmektedir. Ornegin (... Y g§~£‘j| @zﬂ Je ‘,5333
é:y’s.}) (Furkan, 25:58) “Asla 6lmeyecek olan O diri varliga (Allah’a) dayanip giiven”
ayetinde (Ae) harfi ceri “tavassut et ve onu Allah’a dayandir” anlamina gelmektedir. (s)
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harfi ceri, bir isin gerceklestigini ve bu gerceklesmenin Allah’in litfu ile oldugunu belirtmek
icin de kullanilabilir. (&)&Jl aile L«:Le) (Ra’d, 13:40) “senin gdrevin sadece teblig etmektir”

ayeti ile (pgla= Gale &1 ‘03) (Gasiye, 88:26) “Daha sonra onlari sorgulamak da ancak bize
aittir’ ayetini buna 6rnek verilebilir (Zerkesi, 2006, ss. 1096-1097).

Bakara 80. ayetin i¢ baglami, () harfi cerinin dayanma anlamina daha uygun
goriinmektedir. Yani iddia ettikleri seyi Allah’a dayandirma ve Allah’a karsi yalan uydurma
anlamindadir. Ayetin dilbilimsel yapisina bakildiginda ilk hitabin “dedikleri” ifadesine atifla
olusturuldugunu ve bu ifadenin, “ates bize sadece belirli bir siire dokunacak” climlesindeki
inkari yaplya dayandigini gérmekteyiz. Ancak unutulmamalidir ki inkari climle yapisi,
dogruluk ve yanlishk icermektedir (Sekkaki, 1987, ss. 166-167; Kazvini, 19933, ss. 59-62).
O halde Allah’in emri olan ikinci hitabin “de ki” ifadesinin vurguladigi husus dikkati
¢ekmektedir. Clnkl bu emrin (de ki) ayetin devaminda gelmesi; Yahudilerin agikladigi
durumu yanlislamakta, dogru olmadigini ifade etmekte ve mana su sekilde vurgu
kazanmaktadir: “Siz Allah’la bir ahit mi yaptiniz? Hayir, yapmadiniz. Yaptiysaniz Allah zaten
ahidini bozmaz. Yoksa siz, Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi sdyllyorsunuz?”

Ayette dikkat ceken bir diger husus, Uislubun sorgulayici yapida gelmesidir. ilk hitapta
bildirilen haberi sorgulamak igin getirilen soru ifadeleri, okuyucunun veya Kur’an’i
dinleyenin, Yahudilerin Allah’a dayandirdiklari iddiayi gercekten kabul edip etmeyecegini
dislinmelerini saglar (Kazvini, 1993a, s. 56). Dikkati ¢eken bir diger husus ise hitabin
Yahudilerin/muhatabin mantigina uygun bir sekilde ilerlemesidir. Sanki onlarin
iddialarinin  dogru oldugu kabul edilirse, Allah’in vaatlerini yerine getirecegi
distinilmektedir. Hitap sekli, bu mantik gercevesinde ilerlemekte ancak Yahudilerin
durusunu ve zihniyetini sorgulamaktadir. Son olarak (éi) baglaci, “Allah hakkinda
bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz” sorusunun iki olasi cevabi arasinda bir araci goérevi
Ustlenmektedir. ({J) burada bagla¢ olarak adlandirilir. Clnki ((J) baglaci 6niindeki ve
arkasindaki unsurlardan herhangi birinden bagimsiz degildir. “Misavi” olarak adlandirilan
iki sey arasinda denge saglama anlami tasir (ibn Hisam, 1964, s. 40). Bu dogrultuda ({J) den
sonraki icerigin soruya cevap vermeye yénelik oldugu séylenebilir. ibn Hisam’a (6.
761/1360) gore bu tiir bir sorunun cevabi “belirleme” ile verilir. Clinki bu, bir sey hakkinda
bir sorudur. Ornegin; “Senin yaninda Zeyd mi yoksa Amr mi var?” sorusuna cevap olarak
“Zeyd” veya “Amr” denilir. “Hayir” veya “Evet” denilmez (ibn Hisam, 1964, s. 42).

Zemahseri (6. 538/1144) ayetteki (33ge <ul Caldd 019) kisminin, hazfedilmis bir ifadeye
miteaalik oldugunu aciklamaktadir (Zemahseri, 2012, s. 81). Ebussuld Efendi (6.
982/1574) ise ayetteki bu kismin, 6ncesi ile irtibati olmayan itirazi bir ciimle oldugunu dile
getirir (EbUssulid Efendi, t.y.a, ss. 121-122). Ayetteki (8348 <ul Calds &18) “Allah ahdinden
dénmez” ifadesinin, onlarin olumlu cevabina bir tepki olarak geldigi ayetin i¢ baglamindan
anlasilmaktadir. Sanki “Evet, Allah’in bize bir vaadi var” dediklerine cevaben ifade
edilmistir. ilging olan, ayetin ikinci béliimiinde bu tiir bir cevaba yer verilmemesidir. Yani

sorunun sonucu veya cevabi ortaya konulmaz. Bunun nedeni ise Allah’in ahdi yerine
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getirecegine dair ifadesinin, onlarin olumlu cevabina tepki olarak verilmesidir diyebiliriz.
Onlara ayette soyle denildigi yorumlanabilir: “Eger Allah’la boyle bir s6zlesme yaptiysaniz,
Allah zaten soziinden donmez”. Bu sebeple onlar, sart fiilin gergeklesmedigini idrak
ettiklerinde, cevaplari onlar i¢in utan¢ verici olacak ve yalan soyledikleri ortaya
cikaracaktir. Ayette gecen ikinci soruda yer alan ((ﬁ)’den sonraki icerik iki nedenle cevapsiz
birakilmistir: ilki; Allah’a karsi bir sdzlesme yapmadiklari icin Allah hakkinda bilmedikleri
seyi O’na isnad ediyorlar. Diger bir nedeni de onlari, iki yalan arasinda sikistirmak igindir:
Ya Allah’la bir sozlesme yaptiklari iddiasinin yalan oldugunu bilerek gercgekleri kabul
ederler ya da Allah’la bir s6zlesme yapmadiklarini kabul ederek kasten Allah’a iftira atar
ve yalan isnat ederler. Bu iki cevap da onlarin yalanlarini ve iftiralarini ortaya koymaktadir.
Bu konudaki delil ise bir sonraki ayette ifade edilmektedir. Bu ayette: “Evet, kétiiliik yapan
ve giinahi onu kusatmis olan kimseler cehennem halkidir, onlar orada ebedr kalacaklardir’
(Bakara, 2:81) denilerek onlara azap mujdelenmektedir.

Sonug olarak (<ul &) sibih ctimlesinin (6_93353) fiiline taalluk etmesinin nedeni, muhatabin
Allah’a yalan isnad ederek bir antlasma yaptigini iddia etmesi ve gergegin ifsa edilmesi
amaciyla yapilan teferruath bir sorgulamanin sonucu olmasidir. Bu durumda odak nokta
ve vurgu burada toplandigi igin s6z konusu fiil, dncelik verilerek 6ne gikarilmis ve harfi cer
ile lafzatullah ona taalluk ettirilmistir. Ayrica bu ayette Yahudilere yapilan uyaridaki
Uslupta, onlari bu bakis agisindan engeleme anlami da vardir. Nitekim ahiretle ile ilgili
konularda muhatabin séylenen s6ze inanmasi i¢in hilkmin Allah’a dayandirilmasi zorunlu
bir yaklasimdir (Eblssuld Efendi, t.y.a, ss. 121-122). Yahudiler de bu gercekten hareketle
yalan sozlerini Allah’a dayandirmislar ve muhataplarini inandirmak istemisledir. Ancak bu
yaklasim ilgili ayetlerde sorgulanmis ve bu ahdin olmadigi bu sorgulayici Gslupla ortaya
konulmustur.

2.1. Sibih Ciimlenin Muahhar Bir Fiile Taalluk Etmesi

Arapga’da ciimlenin 6ge diziminde bilingli olarak yapilan yer degisikligi yani takdim ve
tehirin ciimlenin anlamina etki edecegi ifade edilmektedir (Clircani, 2016, ss. 106-107).
Ancak mefdliin faile ya da fiile takdiminde bunun hangi gerek¢eden dolay! oldugunun
aciklanmasi gerekmektedir (Ciircani, 2016, ss. 104-105). Ciircant’ye (6. 471/1078-79) gére
mefllin kendi konumunda ifade etmedigi bir anlami, takdim edildiginde ortaya ¢ikiyorsa
bunun her ciimle ve yapida gecerli olmasi gerekmektedir. Ona goére; 6gelerin takdim ve
tehirinin bazi durumlarda 6zel anlam tasidigl bazi durumlarda ise herhangi bir anlam ifade
etmedigi iddiasi ve bunun sadece kafiye veya fonetik yapiyi tutturma amaciyla oldugunu
dile getirmek dogru bir yaklasim degildir (Clrcani, 2016, ss. 106-107). Bu sebeple
Clrcant’ye gore car-mecrQr takdim edildiginde sarih mefQllerin climleye kattig anlam gibi
o da tahsis anlami katmaktadir Sekkaki (6. 626/1229) de Ciircani gibi mefGlin takdim
edildiginde tahsis anlami ifade ettigini kabul etmektedir. Ona gore, takdim edilen mefll
climleye nasll tahsis anlami katiyorsa, takdim edilen ve sibih climle olan car-mecrdr da
ciimleye tahsis anlami katar (Sekkaki, 1987, ss. 233-235). Nihaf olarak sibih climle olan car-
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mecrdrun; tahsis, tahdid veya tebyin ifade eden bir kayit oldugu belirtilmektedir (Kagar,
2007, s. 221).

Ornek verecegimiz ilk ayet, Al-i imran stresi 122. ayettir. Bu ayette Cenab-1 Allah (eCUI J&3
ugmy’dl ‘,533*19) “Mii'minler ancak Allah'a tevekkiil etsinler!” buyurmaktadir. ikinci olarak
Maide slresi 23. ayette de (uyagfc ‘@50‘ ‘_9:5319 vl J&3...) “Eger miiminler iseniz ancak
Allah’a tevekkiil edin.” buyrulmaktadir. ilk drnege gelince, “Mii'minler ancak Allah'a
tevekkiil etsinler.” ayetinde karsilastigimiz belirgin edebi unsur, iman edenlerin sadece
Allah’a glivenmeleri gerektigine olan vurgudur. Ayette Allah lafzi, sibih climlenin icerisinde
yer almaktadir. Clinki ayet, climle yapisinda Allah’in ismini belirtirken geriye donik bir
zamir kullanmaz. Ornegin (Oge3edl Syiuld dules) seklinde degil de ayet (Jsgigds 4o Jes
uguy’dl) seklinde ifade edilmistir (Taberi, 1994a, s. 321). Ayette ayrica Allah’in zamirle
degil de ismen bizzat zikredilmesi Allah’in ul(hiyetine olan vurgunun yaninda bereket ve
umut vesilesinin hatirlanmasi gerektigini de ifade etmektedir (Eblssuld Efendi, t.y.b, ss.
79-80).

Bu ayette sibih climlede Allah’in isminin agik¢a kullanilmasinin iki temel sebebi vardir: ilk
olarak, bu ayet hangi nedenle olursa olsun sonunda (bgiféﬁl ‘,5_93-;-1-9 4 Je3) ifadesiyle
genel bir baglama yerlestirilmistir. Dolayisiyla ayetin anlami, o donemde yasayan ve
sonraki zamanlarda inananlarin hepsine yoneliktir. Bu sebeple Allah’in isminin agik¢a
kullaniimasi, onun isminin muhatap tzerindeki etkisinden dolayi gereklidir. ikincisi ise
tevekkil meselesidir ki bu durum basli basina tam bir iman gerektirmektedir. Zira Allah’a
tam bir iman ile baglan(a)mayanlar, Allah’a hakkiyla givenmenin huzuruna ulasamazlar.
Dolayisiyla Allah’in isminin agik¢a kullanilmasi; imani zayif olanlari uyarmanin ve imani
glcli olanlar daha fazla glivende hissettirmek igin etkili bir Gsluptur. Bu iki temel sebep
Ozelinde mananin genele hitap etmesinin yaninda tevekkiliin sadece Allah’a yapilacaginin
da vurgusu vardir. Bu yaklasim Maide s(resi 23. ayeti (u:ugi pia-foﬂ_gs_giﬂ ] J&3...) “Eger
miiminler iseniz ancak Allah’a tevekkiil edin.” icin de gegerlidir. Bu ayetteki hitap, baglami
itibariyle Hz. Musa’nin topluluguna yodneliktir. Dolayisiyla ayetin tefsiri anlami “Eger
mi'min iseniz Allah’a gilivenin ve aksi takdirde tam bir iman seviyesine ulasamazsiniz.”
seklindedir. Bu hitap sekli ve sibih ciimlenin takdimi, ayete muhatap olan Yahudilerin
inkarlari ve gercek imanin ylikiimliliiklerinden kagmalariyla dogrudan ilintili bir durumdur.
Ciinkii sibih climlenin takdimi ile ortaya ¢ikan anlamda, mana tahsise ugramakta ve (&)
harfi ceri ile glivenmenin ve dayanmanin sadece Allah’a olmasi gerektigi
vurgulanmaktadir.

Bu ayetlerde tevekkill eden ve tevekkil edilen arasindaki iliskinin de dlstnilmesi
gerekmektedir. inanan her insanin diinya hayatinda tevekkiile ihtiyaci vardir ve her insan,
tevekkiil ettigi seye gére degisir. inanmayanlar, yalnizca sebeplere ve insanlara giivenirler.
Bazilari ise kendi bilgisine, aklina, zekasina ve diger seylere glivenir. Bu nedenle tevekkilin
gerceklestigi nokta, insanlar arasinda degisse de tevekkiliin kendisi insanlar arasinda
degismez. Ayetteki sibih cimlenin takdimi ile ortaya ¢ikan mananin tahsisinde miiminlerin
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yalnizca Allah’a tevekkiil etmeleri vurgulanmakta ve diger seylerden bu konuda uzak
durulmasi gerektigi 6ne ¢ikmaktadir. Clinki miminler baska bir seye glivenemezler. Bu
nedenle de ayetlerde Allah’a tevekkiil etmeye vurgu yapilarak (43.!‘ J&) ifadesini takdim
edilmis ve lafzatullah sibih ciimle igerisinde zikredilerek tevekkiiliin kime yapilacagi (&)
harfi ceri ile Allah’a tahsis edilerek dikkat ¢ekilmistir.

2.2. Mukaddem Fiile Taalluk Etme ile Hal Arasinda Sibih Ciimle

Arapca’da ciimle yapisinin girift olmasi sebebiyle bazen atiflar, zamirlerin mercii, taalluk
gibi konular farkl sekilde degerlendirilebilmekte ve bu sebeple ciimlelere farkh anlamlar
verilebilmektedir. Climlenin genel yapisi itibariyle burada sibih climlenin hal mi yoksa
mukaddem bir fiile mi taalluk ettigi meselesi tizerlinde duracagiz. Konuya dair 6rnek olarak
ele alacagimiz ayetlerdeki climle yapilarinda sibih cimlenin konumunda farkliliga dikkat
cekilecektir.

& o

ilk ayet ((ad Lodall 9281 e I35 £155) (Kasas, 28:20), ikinci ayet ise ( &auall a8l i 2153
dd J=3) (Yasin, 36:20) ayetidir. Zemahseri, Kasas s(resi 20. ayetteki (&&d) ifadesinin
(J%3) kelimesinin sifati konumunda takdiren merfu olabilecegini dile getirir. Ya da (@’437&9
-f\ig-géjl) lafziyla tahsislesmis nekre olmasi sebebiyle (&<d) fiilinin (J235) kelimesinin hali
olabilecegini ifade eder. Ancak (E\ig,\ail ‘9’437&9) ifadesinin dogrudan (¢\%) fiiline baglanmasi
durumunda hal olamayacagini kabul eder (Zemahseri, 2012, s. 981). Ancak, (‘9’437 Ry
-f\ig-géjl) sibih cimlesinin (¢\%) fiili ile zamana taalluk ettirilerek kullanilmasi durumunda,
((&3) cimlesi (J23) kelimesinin sifati konumunu alir (Zemahseri, 2012, s. 981; Ebu Hayyan
2001a, s. 106; ibn As(r, 1984b, s. 96). Dilbilimciler de genellikle Zamahseri'nin (&)
fillinin (J23) kelimesinin sifati oldugu yoniindeki goriisiinii kabul etmektedirler (Dervis,

19923, s. 296; Salih, t.y.a, ss. 377-378).

Yukarida ele aldigimiz iki ayetteki dizimi karsilastirdigimizda bu ayetler icin Nehhas (6.
338/950); zarflarin ciimle sonunda olmasi gerektigini ancak bu sekilde takdim edilmesinin
mecaz oldugunu dile getirir (Nehhas, 2008, s. 817). Eb(i Hayyan’a (6. 745/1344) gére ( &
Lot @’437) sibih climlesinin Yasin slresinde tekaddiim ile Kasas slresinde ise taahhur ile
gelmesi, belagattaki tefenniin sanati sebebiyledir. ibn Astr (6. 1973) ise (<31) kelimesinin,
anlam bakimindan maddi bir nesneye gonderme yapan bir tamlama iginde bulunan bir
sifat oldugunu belirtir. Ona gére (a3l) kelimesi, (dude) kelimesinin belirli bir yoninii
belirterek (doded! duz3 () takdirindedir. Bu da manayi; “sehrin disindan gelen bir kisi”
seklinde anlamamiza neden olur ki bu da zorlama bir ¢ikarim icerir (ibn Asar, 1984c, s.
365).

Yukaridaki goris farkliliklari altinda ilk problemimiz (éig.,wol @’437 &a) sibih cimlesinin iki
ayri sGrede farkli yerlerde bulunmasi sebebiyle climle icindeki konumunun ne oldugudur.
Bu konuda, mifessirler ve dilciler Kasas slresinin 20. ayetteki ({tig,\.&jl @’aﬁ &a) sibih
climlesini iki farkl sekilde irab etmislerdir: ilkine gére (J33) kelimesinin sifati, ikincisine
goreyse (k) fiilinin zamanina mitaallik bir sibih ciimledir. Ancak Yasin Sresi’'ndeki ( &
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Eouall ‘9’437) sibih cimlesi, dilbilimcilere gére sadece (s\=) fiilinin zamanina mutaalik sibih
climledir. Ancak dil bilgisi kurallarina gore sifat, nekre olan mevsuftan énce gelirse hal’e
donusur (Sibeveyhi, 1988a, ss. 122-123). Bizim kanaatimize goére buradaki sibih ciimle
yapisi (k=) fiilinin zamanuyla ilgili (yani kisi sehrin en uzak noktasindan gelmisti) veya (J23)
kelimesinin hal’i olup nasp konumundadir. ikinci problemimiz ise iki ayette de sibih
climlenin ayni anlami tasidigini séylemektir.

Ebu Hayyan’a gore ({tig._rajl @’457 &) sibih climlesi, belagattaki tefenniin sanatinin geregi
olarak da ele alinabilir. Bu durumda Kasas slresindeki ayette @ig,\ajl ‘9’437:}9) sibih cimlesi,
(J23) kelimesinin sifati olarak nitelemesi yani kisinin sehrin en uzak noktasinda oturan biri
olma ihtimalini ortaya c¢ikarmaktadir. Ancak gelisin sehrin en uzak noktasindan olup
olmadigi ise belirsizdir. Sonucta (J23) kelimesinin sifat olarak nitelenmesi durumunda,
kisinin sehrin (Misir'in) merkezinden geldigini ve olayin Misir'in merkezinde gergeklestigini
gostermektedir. Ancak yine de kisinin sehrin en uzak noktasindan geldigi konusu tam

olarak belirsizdir.

Kasas ve Yasin s(relerinin 20. ayetlerinde (Etig.g.ail @aﬁ &) formuyla gegen sibih climleler
incelendiginde; bu yapiya gore, kisi sehrin en uzak noktasindan gelmis olabilecegi gibi
Misir'in merkezinden gelmis de olabilir. Kasas sGresindeki adam Misir'in merkezinden
gelmisse bu durumda; Firavun’un ve halkinin yasadigi, Firavun’un ve adamlarinin yetkisi
olan bir yerde olay gerc¢eklesmistir. Bu yoruma gore, kisinin sehrin en uzak noktasindan
gelmis olmasi pek olasi degildir. Ancak, Misir'in merkezinden gelmis olmasi, kisinin Hz.
Musa’nin davetinin basladigl yerden geldigi anlamina da gelmez. Clinkli Hz. Musa’nin
daveti Misir'in merkezinde degil, Firavun'un ve halkinin yasadigi Misir'in merkezinden
uzak bir yerde baslamistir. Ancak iki ayri ayetteki adamin gelisi arasinda bir fark
bulunmaktadir: Yasin sGresindeki adamin gelisi zahmetli bir gelisi ifade ederken, Kasas
shresindeki adamin gelisi ise zahmetli bir gelis degildir. Bu farklilik, her iki adamin da
durumlarindaki farkhliktan kaynaklanmaktadir. Yine Yasin s(resindeki adamin durumu,
iman ve inkar ile ilgiliyken Kasas sGresindeki adamin durumu ise nasihatle ilgilidir. Zira
Yasin sQresindeki adamin durumu, inkar edenlerle karsi karslya gelmesinden dolayi tehlike
icerirken Kasas s(resindeki adamin durumu ise tehlike icermemektedir. Yasin sGresindeki
adamin hayatinin tehlikede olmasi muhtemeldir ve bu gerceklesmistir. (Yasin, 36:26)
Ancak Kasas sOresindeki adamin hayati tehlike altinda degildir. Clinkii onun rolii, Hz.
Musa’ya bilgi vermek ve ardindan sessizce ayrilmaktir. Bu yaklasim ibn AsGr'un iki ayet
arasindaki dengeyi saglarken ortaya koydugu yaklasimdir. ibn As(r, Kasas stresindeki
(20 Louadl @aﬁw J5 £3) sibih climlesinin, olmasi gereken gramer siralamasina gére
geldigini dile getirmekte ve Nehhas'in da bu sonuca ulastigi gorilmektedir (ibn Asdr,
1984c, s. 366).

Burada dikkat cekmek istedigimiz durum ise (&) fiilinin hal konumunda olma ihtimalinin
de oldugudur. Bunun nedenleri ise sunlardir: ilk olarak sibih ciimle olan car-mecrirun ( &
Louall @aﬁ), (J23) kelimesini tahsislesmis nekre yapmasi sebebiyle (<) fiilinin (J3)
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kelimesinin hali olabilecegidir. Nitekim Zemahseri de bunu dile getirir (Zemahseri, 2012,
s. 981). ikincisi ise sahibu’l-halin marife olma zorunlulugu olmadigi icin, bazen nekre
gelebilmesidir (Stbeveyhi, 1988a, ss. 122-123). Bu gorus, Ebu Hayyan gibi dil bilginleri
tarafindan da kabul edilmistir (Ebu Hayyan, 20014, s. 106). Son olarak da bir sifatin stirekli
olmasiyla bir durumun degisken ve gegici olmasi arasindaki fark géz 6niine alindiginda,
(@42) fiilinin anlaminin bu adam igin kalici olmadigi, sadece anlk durumunu ifade ettigi
ve bu nedenle adamin durumunun, kelimenin konumunu belirleyecegi de anlasiimaktadir.
Sonug olarak Kasas ve Yasin s(relerinin 20. ayetindeki sibih climlenin ({tig,\.ajl @aﬁ &),
baglamla iliskilendirerek irabi konumlarinin farkini belirlemeye ¢alistigimiz noktada sibih
climlesinin hal konumunda bulunmasinin muhtemel oldugu ve ayetteki baglamlarin da
buna delalet ettigi goriilmektedir.

Sonugta Kasas ve Yasin slrelerinin 20. ayetlerinde ({tig,\.aj! @aﬁfyg) seklinde yer alan sibih
climleleri, baglamla iliskilendirdigimiz zaman irabl konumlarinin farklilasabilecegini
goriyoruz. Nitekim sibih climlenin hal konumunda bulunmasinin muhtemel olusu ve

ayetlerdeki baglamlarin da delaleti buna isaret etmektedir.
Sonug

Arap dilindeki sibih cimleler, dilin estetik ve edebi yoniniu glgclendiren onemli bir
unsurdur. Bu ciimleler; anlami derinlestirmekte, ifadeyi giiclendirmekte ve metni daha
anlasilir hale getirmektedir. Usl(bu’l-Kur’an agisindan sibih ciimleler, Kur'an’in derinlikli
manalarini anlamak ve dogru manayi takdir etmek i¢in dnemli bir unsurdur. Bu cimleler;
okuyucunun derinlemesine dislinmesini saglamak igin etkili bir ara¢ olmakla birlikte
Allah’in birligi, kudreti, hikmeti ve diger 6nemli kavramlar hakkinda derinlemesine
diisinmeyi tesvik eder. Ayetlerdeki sibih cimleler, Kur'an’in edebi 6zelliklerinden olup
okuyucunun manevi anlamda etkilenmesine de yardimci olur.

Dilbilimsel ve lligavi agiklamalarin yer aldigi tefsirler ile Kur’an’in i‘cazina yonelik yazilan
eserlerde konuya dair ayrintilarin daha genis alindigini gérmekteyiz. Bu sebeple
arastirmamizda dilbilimsel yonii 6ne ¢ikan tefsirlerin yaninda Circani ve Sekkaki gibi Arap
dilinin 6nde gelen alimlerinden ve eserlerinden de istifade ettik. Hem miifessirlerin hem
de dil alimlerinin ifadeleriyle ayetlerdeki sibih climlelerin irabtaki konumuna gére manaya
etki ettigi bir gercektir. Clinkli sibih cimlenin irdb agisindan diger dgelerle olusturdugu
iliski, sonug olarak metnin manasinda ortaya gikmaktadir. Ornek ayetlerle agikladigimiz bu
durum; climle igerisinde kapaliligin giderilmesi, eksik mananin tamamlanmasi veya
mananin tahsisine etkisi gibi hususlarda dnemli rol oynamaktadir. Bu manalar da 6zellikle
ayetlerin tefsirinde ortaya ¢ikmakta ve mifessirlerin farkli gorislere yénelmesinde 6nemli
bir etkisinin oldugunu ortaya koymaktadir.

Ornek ayetlerde inceledigimiz sibih cimle yapilarinin takdim ve tehirinde, harfi cer ile
kullanimlarinda, taalluk ettigi lafzin konumunda ayetlerde farkl anlamlara tekabiil ettigini
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gormekteyiz. Sinirli ve belirli ayetle ele aldigimiz bu konunun daha genis agidan ele
alinmasi doktora tezini doldurabilecek bir ¢alismada karsilik bulmasi muhtemeldir.

Sonug olarak bu ¢alisma; Kur’an’in hitap eden ve edilen agisindan tslibunu ve durumunu,
kelime segimini ve climle yapilarini uygun hale getirme konusunda nasil etkili oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu da sibih climlenin, takdim veya tehir sebebiyle ayetlerin
manasinda etkili oldugu gibi mitaallakinin fiil veya isim olmasiyla da dogrudan ilintili
oldugunu ortaya koymaktadir. Calisma, dilbilgisinin ve anlamin birbirine hassas bir sekilde
bagh oldugunu gostermekte ve tefsirlerdeki izlerini ortaya koymaktadir.
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TUDEAR

TORKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI

An Important Factor in the Accurate Understanding of the Qur’an: Sibh

Akif Yildirnm

Extended Abstract

In Arabic, sentence structure is divided into two categories: nominal and verbal sentences.
Some sources also consider adverbial and conditional sentences as additional types of
sentence structures. The usage of a different sentence structure known as the adverbial
sentence indicates the semi-sentence. The term "semi-sentence" is a compound of the
word "shibh," which means similar or equivalent, and the word "sentence." In
terminology, it is defined as "a compound consisting of two words where one is attributed
to the other regardless of expressing a complete meaning." Another meaning of "semi-
sentence" is a phrase that resembles a sentence, used for prepositions and adverbs. In
linguistic works, the semi-sentence is usually discussed within the context of adverbs and
prepositional phrases, although some sources address it as an independent topic.

This study aims to demonstrate the importance of semi-sentences and their positions
within sentences in the Quran, considering the context of Quranic discourse and the
situation of the audience, and how this importance affects meaning through examples.
During this research, the context of the verse containing the semi-sentence and its
grammatical position will be considered. This topic, which is a field of linguistic and
philological research in our tafsir literature, is also a derivative of the Quranic style
(uslubu’l-Qur’an). Because the Quranic style not only expresses the method followed in
word arrangement and word choice but also reveals the unique narrative style of the
Quran. The semi-sentence is important in terms of style because it adds richness to
interpretive words, increases the possibility of indication between verses, is associated
with the preceding or following element, whether nominal or verbal, and is frequently
used in the composition of the Quran.

This study presents an unprecedented examination of the impact of semi-sentences on
Quranic interpretation within tafsirs. The study first addresses the arrival of the semi-
sentence in the position of predicate and prefixed predicate, and then examines the
attachment of the verb to the semi-sentence. Due to the semi-sentence coming in various
positions within the sentence and this requiring a more extensive study, we have limited
our topic in this way. Additionally, tafsirs have been reviewed in light of relevant
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interpretations and approaches, and the interpretations of exegetes specific to the semi-
sentence have been evaluated.

1. The Semi-Sentence

In grammar books, it is stated that the predicate in a nominal sentence can be a single
word, a nominal sentence, a verbal sentence, a conditional sentence, and also a semi-
sentence. When the semi-sentence is in the position of the predicate of the subject, it
appears in two ways. The first is the true adverbial sentence, and the second is the
metaphorical adverbial sentence. The metaphorical adverbial sentence includes all semi-
sentences made with prepositional phrases. This use of the semi-sentence in Arabic is
generally accepted and is expressed in the same way in the pre-Islamic era.

The structure of the semi-sentence, which we encounter in the first sentence of the Quran
according to the arrangement of the Mushaf, comes in the position of the predicate in the
nominal sentence. This structure, which comes after the basmala in Surah Al-Fatiha, is in
the form of "al-hamdu lillahi." Hamd means to praise and commend Allah with sublime
attributes and also to recognize beauties and accept blessings. The meaning of praise in
the word hamd is known to have been used by Arabs before Islam.

Five Surahs in the Quran (Al-Fatiha, Al-An'am, Al-Kahf, Saba', and Fatir) begin with the
words "al-hamdu lillahi." In these Surahs, Allah is praised for His unique creative power
and superior qualities, or the servants are commanded to praise Allah. It is emphasized by
the exegetes that the hamd in these verses should be with intrinsic attributes. The phrase
"al-hamdu lillahi" appears sometimes at the beginning of the Surahs, sometimes in the
middle of a verse (Al-A'raf 7/43), and sometimes at the end. However, it is noted that the
arrangement of words in the verses is generally determined by the context. Because the
context of the verses that start with the phrase "al-hamdu lillahi" differs from those that
come as "fa lillahi’l-hamdu." The context of the verses that start with "al-hamdu lillahi"
focuses on the unique creative power of Allah, His superior qualities, knowledge, power,
and might, and through this emphasis, it is understood that Allah is the sole owner of
divinity and lordship. Therefore, the meaning revealed by the form of expression in the
words is a matter that must be known by the praiser.

Ultimately, we see that the word hamd in Surah Al-Fatiha comes as the subject, and the
semi-sentence as the predicate. With this structure in the verse after the basmala in the
first Surah of the Quran, the servant is commanded to combine gratitude, thankfulness,
and praise for the Creator. Additionally, if we accept that the preposition lam in this
phrase implies obligation, the praise must be exclusively dedicated to Allah. The coming
of the word hamd as the subject first establishes the concept in the mind and then clearly
states that this meaning will be exclusively attributed to Allah. The advance of the semi-
sentence as a predicate in the nominal sentence also indicates its impact on the meaning.
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2. The Verb Being Attached to the Semi-Sentence

The structure of the semi-sentence formed by adverbs and prepositional phrases is
directly related to the subject of attachment. Since the semi-sentences express the
occurrence of the verb in a place or time, they require a verb. Due to the weakness of
some verbs, they reach the noun through prepositions. These prepositions are
intermediaries that convey the meaning and effect of the verb to the noun. Therefore, it
is essential that semi-sentences have a relation to a verb.

Due to the complex nature of sentence structure in Arabic, sometimes subjects like
references, the antecedent of pronouns, and attachment are evaluated differently,
leading to different interpretations of sentences. For example, when examining the semi-
sentences in verses 20 of Surahs Al-Qasas and Ya-Sin in the form of "min aksa’l-medineti,"
according to this structure, the person may have come from the farthest point of the city
or from the center of Egypt. If the person in Surah Al-Qasas came from the center of Egypt,
then the event took place in a place where Pharaoh and his people lived and where
Pharaoh and his officials had authority. According to this interpretation, it is not very likely
that the person came from the farthest point of the city. However, coming from the center
of Egypt does not mean that the person came from the place where the mission of Moses
started. Because the mission of Moses did not start in the center of Egypt but in a place
far from the center where Pharaoh and his people lived. However, there is a difference
between the arrival of the man in the two verses: the arrival of the man in Surah Ya-Sin
implies a strenuous arrival, while the arrival of the man in Surah Al-Qasas is not strenuous.
This difference is due to the different situations of the two men. Again, the situation of
the man in Surah Ya-Sin is related to faith and disbelief, while the situation of the man in
Surah Al-Qasas is related to advice. Since the situation of the man in Surah Ya-Sin involves
confrontation with disbelievers, it is dangerous, whereas the situation of the man in Surah
Al-Qasas is not dangerous. The life of the man in Surah Ya-Sin is likely to be in danger, and
it did indeed happen. However, the life of the man in Surah Al-Qasas is not in danger
because his role is to inform Moses and then quietly leave.

Ultimately, when we relate the semi-sentences "min aksa’l-medineti” in verses 20 of the
Surahs Al-Qasas and Ya-Sin to their contexts, we see that their grammatical positions can
differ. Indeed, the possibility that the semi-sentence is in the circumstantial accusative
position and the indications of the contexts in the verses point to this.

Conclusion

In the tafsirs that include linguistic and philological explanations and the works written on
the i'jaz (miraculous nature) of the Quran, we see that the details are more
comprehensively addressed. Therefore, in our research, besides the tafsirs with a
linguistic focus, we also benefited from the works of prominent scholars of the Arabic
language like Jurjani and Sakkaki. It is a fact that both the statements of exegetes and
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language scholars indicate that the semi-sentences in the verses affect the meaning
according to their grammatical positions. Because the relationship that the semi-sentence
forms with other elements in terms of grammar ultimately appears in the meaning of the
text. This situation, which we explained with example verses, plays an important role in
eliminating ambiguity in the sentence, completing the incomplete meaning, or affecting
the specification of the meaning. These meanings especially emerge in the interpretation
of the verses and significantly influence the exegetes' inclination towards different views.

In the examples we examined, we see that the advance and delay of the semi-sentence
structures, their usage with prepositions, and the position of the word to which they are
related correspond to different meanings in the verses. The topic we addressed with
limited and specific verses is likely to be addressed in a more extensive study that could
fill a doctoral thesis.

In conclusion, this study demonstrates how the Quran's style, in terms of addressing and
being addressed, is effective in making the word choice and sentence structures suitable
for the situation. This shows that the semi-sentence is directly related to whether its
antecedent is a verb or a noun, as well as its advance or delay affecting the meaning of
the verses. The study shows the delicate interconnection between grammar and meaning
and reveals its traces in the tafsirs.
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