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Usage and Functionality of Makna Gandul Style in Malay and Javanese

Quran Translations

0z

Bu makale, Ortadogu ve Glineydogu Asya’da tefsir metinlerinin yazim stillerine
odaklanmaktadir. Ortadogu’da yaygin olan “satir alti” yontemi, Glineydogu
Asya’da Arap Pegon gibi farkl: stillerle zenginlestirilmistir. Makna Gandul ad1
verilen bu teknik, 6zellikle Malayca ve Cavaca tefsirlerde 6ne ¢ikmaktadir. Bu
caligmada s6z konusu yazim stili biri Malayca (Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu)
digeri Cavaca (el-Ibriz) olmak iizere iki meal/tefsir metni iizerinden incelenmis,
ozellikle Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu Endonezce, Tiirkge ve diger Malayca
meallerle mukayese edilmis, eserin miiellifinin tefsire yaklagim bi¢imi ortaya
konulmaya g¢alisilmistir. Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu’da anlam merkezli
bir yaklasim benimsenmis; modern ceviri teknikleri kullanilmgtir. El-Tbriz’de
ise Utawi-Iki-Iku rumuzlariyla daha sofistike bir yapt sunulmus, bu stilin ilim
talebelerine yonelik oldugu vurgulanmistir. Makna Gandul’un yorum odakl
yapist, literal ¢eviri elestirilerinden uzak durmasini saglamigtir. Makna Gandul
ozellikle tefsir ilmine yeni baslayan kimselerin ¢okga yararlanabildikleri bir yazim
stili olarak da dikkat ¢ekmektedir. Giineydogu Asya’daki Miisliimanlarmn klasik
medreseler olarak bilinen Pondok Pesantrenlerde hala kullandiklar1 bir yazim
stili olmas1 da bunun acik bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Nusantara, Arap Pegon, Makna Gandul.
ABSTRACT

This article focuses on the writing styles of tafsir texts in the Middle East and
Southeast Asia. The “below the line” method, common in the Middle East,
is enriched in Southeast Asia with different styles, such as Arabic Pegon.
This technique, called Makna Gandul, is especially prominent in Malay and
Javanese teas. In this study, this writing style is analyzed through two texts,
one in Malay (Tafsir al-Qur'an Bahasa Melayu) and the other in Javanese
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(al-Tbriz), and especially Tafsir al-Qur'an Bahasa Melayu is compared with Indonesian,
Turkish, and other Malay texts, and the author's approach to exegesis is tried to be revealed.
In Tafsir al-Qur'an Bahasa Melayu, a meaning-centered approach is adopted and modern
translation techniques are used. In Al-Ibriz, a more sophisticated structure is presented with
the pseudonyms Utawi-Iki-Tku, and it is emphasized that this style is aimed at students of
knowledge. Makna Gandul's interpretation-oriented structure enabled him to avoid criticism
of literal translation. Makna Gandul is also noteworthy as a writing style that is especially
useful for those who are new to the science of tafsir. The fact that it is still used by Muslims
in Southeast Asia in Pondok Pesantren, the classical madrasas, is a clear indication of this.
Keywords: Tafsir, Quran, Nusantara, Arab Pegon, Makna Gandul.

EXTENDED ABSTRACT

The initial phase of Quranic interpretation, which spanned approximately twenty
years, commenced in the early periods. A rich commentary literature has
emerged over time depending on many factors, such as religious, political,
intellectual, cultural, and social. The diverse methodologies and approaches
observed in Tafsir literature can be evaluated as a reflection of this rich tapestry
of interpretations. Especially in the classification of commentaries, the “writing
style” is regarded as an important parameter in terms of revealing the intellectual
and cultural structure of the period. In addition, this situation not only provides
some clues about the commentator’s view of life/world but also offers some
evidence of the aims and objectives he pursued while writing his work. While
tracing the tafsir studies in the Malay world away from the Middle East, the
“writing style” contains that can be used to capture and observe the processes
and developments in the fields in question. It is noteworthy that the Arab Pegon
or Javanese Alphabet, which was an alphabet developed by Muslims during
the process of building their own traditions in the aforementioned, is used
especially in writing intellectual and religious texts. The use of the Arab Pegon
demonstrates that, on the one hand, Muslims in the region have created their
own identities, and on the other hand, they are distant from Brahmatic script
types. The use of the Arab Pegon, particularly in Pendok Pesantrens, which are
known as “classical madrasahs," has led to the emergence of diverse writing
styles. Over time, this knowledge has been reflected in Tafsir studies. Makna
Gandul, known as the below-line translation technique, has been employed
with particular efficacy in the translation of religious texts. Although the Makna
Gandul style has certain disadvantages, processes such as the student following

204 ILSAM



Eyyiip TUNCER | Makna Gandul Stilinin Malayca ve Cavaca Meal/Tefsir Il
Calismalarinda Kullanim Bigimi ve Islevselligi

the text through words and comparing the source language with the target
language can be seen as important advantages. Furthermore, it has been
determined that Makna Gandul is suitable for a meaning-interpretation-centered
translation and plays an important function in transferring the source language
to the target language. In this study, two distinct tafsir books, one in Malay and
the other in Javanese, were subjected to analysis. The author of the Malay text
1s unknown, and it is estimated that it was written before the 1800s. The scientific
and original value of this work, which we named Tafsir al-Qur’an Bahasa
Melayu, was researched in terms of “translation techniques and strategies." It
was determined that the work in question, particularly “explanation and
paraphrasing techniques,” was employed in this regard. It has been observed
that the author of Tafsir al-Qur’an Bahasa Melayu is well versed in the acquis
and literature of Tafsir and that he follows a translation technique that prioritizes
interpretation and meaning over a literal translation. Indeed, in recent times,
scholars such as Abdiilkadir Sener, Mehmet Cemal Sofuoglu, and Mustafa
Yildirim in Turkey and names such as Omar Bakri and Ustadz Muhammad
Thalib in Indonesia have endeavored to develop a “meaning and interpretation-
centered strategy," considering that literal translation is problematic. It is
noteworthy that this strategy was employed centuries ago in Tafsir al-Qur’an
Bahasa Melayu. It is also important to note that during the classical period, the
literal translation of the Quran was not considered a permissible activity by
scholars in the region, assuming that it violated the ijaz of the Quran. It is useful
to note that the Kaum Muda movement, which emerged in the early twentieth
century, was harshly criticized by traditionalist scholars in the region for their
focus on translation activities of the Quran. This was seen as an attitude that
violated the sanctity of the Quran. This can be considered a helpful element in
understanding the background of the issue. The second work that is the subject
of our research is the book called Tafsir al-Ibriz, written by Bisri Mustofa. In
this study, the nature of the nicknames in Tafsir al-Ibriz was examined rather
than translation techniques and strategies. It is evident that the main audience
of Tafsir al-Ibriz, in terms of both alphabet and writing style, is the students/
santris in Pondok Pesantrens. Because a method based on Arabic grammar was
followed in Tafsir al-Ibriz, which is known as Utawi-Iki-Iku style. Given the
personal identity of Bisri Mustofa, it is surprising that he would have preferred
this writing style. Both the nicknames Arab Pegon and Utawi-Iki-Iku have a
closed and complex structure. It is challenging for individuals without training
in this subject to comprehend the texts written in this format. Therefore, in
order to comprehend Tafsir al-Ibriz correctly, it is essential to first acquaint
oneself with the nicknames Arap Pegon and then Utawi-Iki-Iku. The Arab
Pegon alphabet and, accordingly, the Makna Gandul style are still actively
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utilized in classical educational institutions. In fact, the reintroduction of Arap
Pegon in Malaysia was initiated in 2004 by Malaysian Prime Minister Datuk
Seri Abdullah. One of the principal objectives of the program designated J-QAF,
initiated by Haji Ahmed, was to safeguard the Javanese alphabet and transmit
it to future generations.
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GIRIS

610’da Mekke’de basglayan vahiy siireci 632’de Medine’de son bulmustur. Bu
zaman zarfinda Islam’in ilk muhataplarini daha ¢ok Arap Yarimadasi’nda
ikamet eden Araplar teskil etmekteydi. Ancak dort halife (632-661) ve onlardan
sonra yonetimi ele geciren Emeviler (661-750) ve Abbasiler (750-1258)
doneminde etkin bir sekilde devam eden fetihler sayesinde Islam, Arap
yarimadasinin digindaki bir¢ok kavim ve millete ulagsmis bulunmaktaydi. Bu
topluluklarin ana dili Arapga olmadig1 icin haliyle Islam’1n ilk kaynag hiiviyetine
sahip Kur’an-1 Kerim’i dogrudan anlayamiyorlardi. Acem topluluklarindan
bazi kimseler ise Arapcay1 6grenmekle baslamis ve kisa zamanda dini ilimlerde
derin vukifiyet kesp etmislerdir. Mevali olarak bilinen bu kimseler, bir taraftan
Islami ilimlerin gelismesine biiyiik bir katki saglamis diger taraftan Kur’an
basta olmak iizere dini bilgileri terciime yoluyla sifahi olarak kendi halklarina
aktarmiglardir.

Bu siirecte “Kur’an’in Terclimesi Meselesi” (gbﬁ‘ Ll ‘dhu) basligr ve
muhtevasiyla bu sorun zaman zaman giindeme getirilmistir. Klasik donemde
alimler, Kur’an’in Arapga olarak indirildigini ve yapilacak bir ¢eviri faaliyetinin
onun mucize yoniinii ihlal edecegi kanaatindeydiler. Bu bakimdan onlara gore
hicbir ¢eviri ¢calismas1 Kur’an’in yerine ikame edilemeyecegi gibi pratikte de
bu miimkiin degildir.!

Ancak 20. ytizyildaki hizli gelismelere bagli olarak ceviri meselesi biitiin
Miisliiman toplumlarinda ana giindem maddesi olmustur. Ozellikle dinde tecdit
ve 1slahati savunan alimlere gore her ne kadar higbir ¢eviri faaliyeti Kur’an’in
yerini tutmazsa da ilahi kelam {izerinde diisiinmek, aragtirma yapmak ve onu
anlamak her miiminin hakkiydi. Ayrica Kur’an mealleri teblig ve davette de
kullanmak i¢in gerekliydi. Baz1 alimler ise sirf ehil ve liyakati olmayanlarin
ceviri faaliyetine el atmast lizerine meal yazma/hazirlama ihtiyacini hissetmislerdir.

[k dénemlerde Farsca ve Tiirkge tefsir calismalarindan s6z edilse de bu durum,
Kur’an’in giiniimiizdeki gibi motamot gevirisi (4l 4ex jill) olarak telakki
edilmemistir. Is1Am diinyasinda bircok alim, tefsiri terciime (4u_sudil) dan yill)

ile harfl terciimeyi birbirinden ayirarak meseleyi ¢oziime kavusturmaya
calismustir. Tiirkiye’de ise bu sorun “meal” kavramiyla ifade edilmistir.2 Buna

1 Konuyla alakali degerlendirmeler i¢in bk. Bedreddin Zerkesi, e/-Burhan fi uliimi’l-Kur 'an, thk.
Muhammed Eb@’l-Fadl (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 1/465; Muhammed
Abdulazim Ziirkani, Mendhilu 'l-irfan fi uliimi’l-Kur’an (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi,
ts.), 2/107-119.

2 Genis bilgi icin bk. Hidayet Aydar, Kur dn-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi (istanbul: Kur’an
Okulu Yayncilik, 1996); Hidayet Aydar, “Tiirklerde Kur’an Calismalar1”, Istanbul Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999).
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gore Kur’an’in dogrudan ve saf bir ¢evirisi miimkiin olmadigindan yorum/
anlam merkezli bir geviri yapilabilir. Bunun i¢in de “agiklama ve agimlama”
gibi ¢eviri stratejilerinden bahusus ¢okga istifade edilmistir.?

Yukarida ana hatlariyla zikredilen biitiin hususlar, Nusantara veya Takimadalari
olarak bilinen Uzak Dogu Asya’daki Miisliiman toplumlar i¢in de gegerliligini
korumaktadir. Klasik donemde bu bolgelerde telif edilen tefsir eseri sayili iken
modern dénemde “Kur’an’a Déniis”/“Oze Déniis”/“Asil Kaynaga Déniis”
diisiincesinin gelismesine paralel olarak meal ve tefsir ¢alismalarinda ciddi bir
artts yagsanmustir.* Bu diislinceye bagli olarak biiyiik oranda modern dénemdeki
meal/tefsir caligmalariin yazim stili, muhatap kitlesi ve yazar profili agisindan
klasik donemden ayristigi goze carpmaktadir. Klasik donemde etkin olan Makna
Gandul (Satir Alt1) stili yerini modern yazim teknigine terk etmistir. Bu yazim
tarz1 genellikle Pondok Pesantren olarak bilinen geleneksel medreselerdeki
egitimcilerin veya bolgedeki kiiltiiriin yasatilmasi i¢in ¢aba harcayan kesimlerin
sahiplenmesiyle varligini siirmektedir.

Makna Gandul yazim stili Tiirk¢ede de kullanilan satir alt1 yazim bigimine
benzemekle beraber bazi noktalarda ayrigsmaktadir.’ Bu ¢alismada biri Malayca
digeri Cavaca olmak tizere iki farkli eser 6rneginde Makna Gandul’un meal/
tefsir yazimindaki kullanim bigimi ve islevselligi incelenmistir. Tefsiri 'I-Kur’an
Bahasa Melayu adli Malayca eserden hareketle s6z konusu stilin ¢eviri teknik
ve stratejileri agisindan yeri ve degeri; el-Ibriz adli eser gercevesinde ise Makna
Gandul’u diger satir alt1 caligmalardan ayiran karakteristik 6zellikleri arastirilmistir.
Zira tefsirlerin mahiyetlerinin anlasilmasinda iceriklerinin yani sira yazim
modelleri de 6nemli bir yer isgal etmektedir.

Yazim modeli donemin ilmi ve fikri birikiminin hangi keyfiyetle takdim
edildigini ve hangi imkanlardan yararlanildigin1 géstermesi agisindan dnemli
bir iz diigiimii islevini gormektedir. Yapilandirilmig bilgi ve verileri ifade

(93]

Genis bilgi ve uygulamali bir 6rnek i¢in bk. Al-Ustadz Muhammad Thalib, A/-Qur 'an 'ul Kdrim
Tarjamah Tafsiriyah Memahami Makna Al-Qur’an Lebih Muda Cepat dan Tepat (Yogyakarta:
Ma’had An-Nabawy, 2011); Al-Ustadz Muhammad Thalib, Koreksi Tarjamah Harfiyah Al-
Qur’an Kemenag RI Tinjauan Aqidah Syari’ah Mu’amalah Igtishadiyah (Yogyakarta: Ma’had
An-Nabawy, 2011).

4 Bukonuda genis bilgi i¢in bk. Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinda Reformist Bir Hareket Olarak
Kaum Muda: Endonezya ve Malezya Ornegi”, Tetkik 2 (2022); Apria Putra — Chairullah Ahmad,
Bibliografi Karya Ulama Minangkabau Awal Abad XX Dinamika Intelektual Kaum Tua dan
Kaum Muda (Padang: Indonesia Heritage Centre, 2011); Kamarul Afendey Hamimi, Kaum Muda
Penggerak Kesedaran Kemerdekaan Tanah Melayu 1906-1957 (Malezya: Universiti Pendidikan
Sultan Idris,Doktora Tezi, 2018).

5 Muhammet Abay, “Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 10/19 (2012) 231-301.

208 ILSAM



Eyyiip TUNCER | Makna Gandul Stilinin Malayca ve Cavaca Meal/Tefsir Il
Calismalarinda Kullanim Bigimi ve Islevselligi

etmenin yollarindan birini teskil eden yazma faaliyetinin, sifahi malumata
nispeten daha kalic1 olmasi1 metinlerin liretildigi ¢evreyi tanimamiza daha fazla
olanak tanimaktadir. Bu baglamda Endonezyali tefsir tarihgisi Islah Gusmian
tefsirleri siniflandirmada yazim stilinin/modelinin de hesaba katilmasini teklif
etmektedir.® Bunun yani sira Makna Gandul stiliyle kaleme alinan eserler, Islam
kiiltiir ve medeniyetinin Giineydogu Asya’daki izdiisiimlerini, bolgedeki
Miisliimanlarin entelektiiel seviye ve birikimlerini gdstermesi agisindan 6nemli
bir veri olarak kabul edilebilir.

Bu calismada ele alinan konunun bu yonleriyle ele alindigina dair bir literatiire
rastlanmamistir. Endonezyali tefsir aragtirmacist Nurtawab Ervan, “Qur’anic
Readings and Malay Translations in 18th-Century Banten Qur’ans A.51 and
W.277°7 adli makalesinde farkli el yazmalari arasinda bir mukayese yaparak
bu tiir caligmalarin meal ve tefsire iliskin boyutunu incelemistir. Ona gore s6z
konusu ¢aligmalar salt bir ¢eviri olmaktan ziyade tefsir niteligini tagiyan yonleri
de ihmal edilmemelidir. Bu galismada ise Makna Gandul’un Malayca ve Cavaca
tefsir kiiltiiriindeki yeri, 6nemi, geviri teknik ve stratejileri agisindan ifade ettigi
hususlar Malayca, Endonezce ve Tiirkge gibi farkli 6rnekler lizerinden incelenerek
mesele daha somut ve derinlikli bir sekilde ortaya konulmaya calisilmistir.

1. MAKNA GANDUL’UN TANIMI, TARiHI VE iSLEVSELLIGI

Makna Gandul terkibi Arapgadaki ‘mana’ ile Cavaca bir kelime olan ‘gandul/
gundul’ lafizlarindan meydana gelmektedir. S6z konusu Cavaca kelime ‘kel,
dazlak, tiiysiiz, ¢iplak’ demektir. Cava alfabesiyle yazilan metinlerde harekeler
olmadig1 i¢in alimler bunu kellige ve ¢iplakliga benzetmislerdir. Bu benzetmeden
acikca anlagilacagi lizere Makna Gandul’un en 6nemli 6zelliklerinden biri
harekesiz metinler olmalaridir. Bir diger 6zelligi ise satir altinda italik bir
formatta yazilan ifadelerdir. Bu, bazen terclime bazen de kisa bir serh mahiyetini
tagiyabilmektedir. Makna Gandul terkibi daha yaygin olmakla birlikte bazi
kaynaklarda bu model “Ngesahi, Ngapsahi, Maknani, Ngalogat” ifadelerle de
tanimlanmaktadir.®

Makna Gandul modelinin ilk kez ne zaman ve kim tarafindan vaz edildigi
konusunda farkli goriisler vardir. Bazi arastirmacilar bunun mucidi olarak Raden

6 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi (Yogyakarta:
LKIS, 2013), 122; Genis bilgi igin bk. Eyyiip Tuncer, “Endonezyali Tefsir Tarihgisi Islah
Gusmian’m Tefsirleri Smiflandirma Meselesine Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, Batman Akademi
Dergisi 7/1 (2023), 5-22.

7 Nurtawab Ervan, “Qur’anic Readings and Malay Translations in 18th-Century Banten Qur’ans
A.51 and W.277”, Indonesia and the Malay World 48/141 (2020), 169—-189.

8 Genis bilgi i¢in bk. Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara (Cakarta: Kementerian Agama
RI, 2018), 455.
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Rahmet’e; takma ve meshur adiyla Sunan Ampel’e (61. 1481) isaret etmektedirler.
Sunan Ampel, Cava Adasi’nda Islam’1n yayilmast i¢in yogun bir davet faaliyeti
yiriiten ve bu konuda oldukga basarili olan Dokuz Veli’den (Walisanga) biridir.
Ziilkifil Yahya’ya gore ise Bati Cava’daki Karawang’da tedris faaliyetiyle
ugrasan Seyh Hassaniiddin nami diger Seyh Kurra (61. 1460) bu modeli kullanan
ilk kisidir.’

Makna Gandul modeliyle yazilan klasik metinlerde alt satirdaki yazi italik iken
son donemlerdeki baskilarda metinlerin italik veya diiz hatta Latin alfabesiyle
yazildigma taniklik etmekteyiz. Ozellikle bu model Cava kiiltiiriinde hala

we B . R

yaygihigin biiyiik oranda korumaktadir. Klasik medreselerde (s iiné (33 )10
hocalar (+\S)!" tarafindan okutulan ana kaynaklarin (&S <US)!2 terciime ve
serhinde satir alt1 islevini géren Makna Gandul’un yaygin oldugu bilinen bir
husustur. S6z konusu modelin bagarili bir sekilde tefsir yaziminda kullanildig
ve talebelerin (s_)!3 kaynak dili anlamalarina biiyiik 6l¢tide yardimei oldugu
soylenebilir. Ozellikle grenci merkezli tedrisatta kullanilan sorogan (¢85_)"
sisteminde 6grencilerin derse hazirlik yapmalarma ve dersi anlatmalarma biiyiik
avantaj sagladig1 goriilmektedir.

Endonezyali tefsir tarihgisi Islah Gusmian, Makna Gandul stilinin iki 6nemli
islevine dikkat cekmektedir;

a) Ogrenci bu stil sayesinde sdz dagarcigini gelistirebilir.

b) Ogrenci bu vesileyle her bir kelimenin ciimle i¢indeki karsiligin1 daha kisa
stirede fark edebilir."

Kanaatimizce Makna Gandul sadece bir yazim bigimi olarak telakki edilmemesi
gerekir. Bunun yani sira sz konusu model, yazarin hangi ¢eviri tekniklerini
kullandigini daha net bir sekilde gosteren bir olgu olarak da kargimiza ¢ikmaktadir.
Bu calismadaki 6rneklerden anlasilacagi gibi klasik donemde hatta modern
donemlerde yapilan diger tefsir calismalartyla Makna Gandul modeli kiyaslandiginda
bu eserlerde kullanilan geviri tekniklerinin kaynak dildeki manay1 ihlal etmedigine;
hedef dile aktarilan metnin dogru sekilde ifade edildigine rastlanmaktadir.

9 Kemenag R, Ensiklopedi Islam Nusantara, 256.
10 Genis bilgi i¢in bk. Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara, 375-380.
11 Genis bilgi i¢in bk. Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara, 200-204.

12 Genis bilgi igin bk. Martin van Bruinessen, Kitab Kuning, Pesantren, dan Tarekat: Tradisi-
tradisi Islam di Indonesia (Bandung: Mizan, 1999).

13 Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara, 454-456.
14 Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara, 379-380.
15 Nashruddin Baidan, Perkembangan Tafsir di Indonesia (Solo: Tiga Serangkai, 2003), 149.
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Yazim modeli yazarin duygu ve diisiincelerini metne nasil yansittigini gosterdigi
gibi yazarin alternatif yazim bigimleri arasinda neden ilgili modeli sectigine
dair bize bazi ipuclarini sunabilmektedir. Ayrica medeniyet perspektifinden
tefsirlerin yazim modellerine ve alfabe bigimlerine bakildiginda bu olgunun
hangi i¢ ve dis amillere bagli olarak sekillendigini ve gelistigini daha dogru
tespit etmemiz miimkiin hale gelebilecektir. Ornegin Makna Gandul modeli
Arap Pegon olarak bilinen Cava alfabesinin gelisimiyle paralellik arz etmektedir.
Hindu-Budist kiiltiirii devralan Miisliimanlarin 12. yiizyildan itibaren somut
adimlar atmis ve bolgedeki sosyo-kiiltiirel-entelektiiel realiteyi hesaba katarak
kendi kimliklerini insa etme hususunda hassas davranmiglardir. Age Sultanligi’nda
ve diger adalarda iiretilen Islami metinler incelendiginde Miisliimanlarin alfabe
konusunda gayet basarili bir tutum sergiledikleri sdylenebilir. 20. yiizyilin
baslarinda yenilik¢i dini hareketler baglamasina ragmen alimlerin Makna
Gandul’u kullandiklar1 ve Cava alfabesinden vazge¢medikleri goriilmektedir.
Halbuki bu siirecte Latin alfabesine gegisi savunan diisiiniirler de vardi. Ancak
alimlerin muhayyilesinde Latin alfabesi; somiirge giicii olan Hollandalilar1,
Frenk taklit¢iligini ve Hristiyan kiiltiiriinii ¢agristirmaktaydi. Bunun i¢in bu
zaman zarfinda 6zellikle Islami metinlerin yazimimda Cava alfabesi (Arap
Pegon) disinda baska bir alfabe kullanmay1 diistinmiiyorlardi, hatta buna temayiil
gosterenlere agir ithamlarda bulunuyorlardi. Bu meyanda Endonezyali diistiniir
Abdul Mustaqim’in isabetli tespitiyle isin i¢inde sadece dini degil; ideolojik
ve politik amiller de etkiliydi.'® Jajat Burhanuddin ise s6z konusu gergeklere
temas ederek “Cava alfabesinin ilim ¢evrelerinde siyasi ve kiiltiirel anlami
vardi.” demektedir."”

Makna Gandul, ana dili Arapca olmayan bir toplum olan Nusantaralilarin icat
ettigi bir yaz1 modeli degildir. Nitekim klasik donemde Farsg¢a ve Tiirkge gibi
dillerde yazilan tefsir ¢caligmalarinda da satir altt modelinin kullanildigini
biliyoruz. Buna ragmen Nusantaral alimler Makna Gandul modelini, Takimadalara
0zgl bir kiiltiir olarak sayma egilimindedirler. Klasik donemde oldugu gibi
giiniimiizde de Tiirkge satir altt meal ¢aligmalarinin renksiz ve renkli sekillerde
tedaviilde oldugunu dikkate aldigimizda aslinda bize yabanci olmayan bir
modelden sdz etti§imizi ifade edebiliriz. Ancak el-Ibriz drneginde agikca
goriilecegi gibi Cavali alimlerin gelistirmis olduklari1 Utawi-Tki-Tku (S 58 )
&) olarak bilinen rumuzlar bu stilin Cava kiiltiire has bir karakteristik tagidigini
da gostermektedir.

16 Baidan, Perkembangan Tafsir, 23.

17 Jajat Burhanudin, Ulama Kekuasaan Pergumulan Elite Muslim dalam Sejarah Indonesia
(Jagakarsa: Mizan, 2012), 202.
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2. EL-IBRIZ TEFSIiRINDE MAKNA GANDUL VE UTAWI-IKi-IKU
RUMUZLARININ KULLANIM BiCiMi

Bu baslik altinda Cavaca bir tefsir calismasi olan el-Ibriz adli tefsir 6rnekleminde
Makna Gandul ile Utawi-Iki-Iku olarak bilinen irap rumuzlarimin ne sekilde
ifade edildigi incelenecektir. S6z konusu eserin miiellifi Bisri Mustafa (61
1977) son déonem Cavali alimler arasinda diisiince ve eserleriyle etkili olan bir
sahsiyettir. Ozellikle klasik medrese egitimine agirlik verdigi icin klasik yazim
stilini etkin bir sekilde kullanmistir. Utawi-Iki-Iku rumuz listesini su sekilde
paylasmak miimkiindiir:

Sekil 1: Utawi-Iki-Iku Rumuz Listesi

1 0 3
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Bu konuda (w»<) wis nabok, sopo () Zeyd, ( »%) ing Nezir ciimlesi verilebilir.
Bu climlede kelimelerin anlamlari verilmis ve Zeyd’in 6zne (sopo), Nezir’in
ise nesne (ing) olduguna dikkat cekilmistir. isim ciimlesinden (&) utawi Zeyd,
iku (%) ngadeg ifadesi ikinci bir 6rnek olarak zikredilebilir. Zeyd miibteda
(utawi), ~® kelimesi ise haber (iku) olarak iraplar1 verilmistir. Bu tiir ciimleler
nispeten daha anlagilirdir. Uzun pasajlarda rumuz ve manayi birbirinden ayirt
etmek icin klasik medreselerde iyi bir egitim almis olmak gerekir.

Utawi-Iki-lIku rumuz stilinde Arapga birbirinden ayirt etmek yeterli degildir.
Bunun yam sira hedef dile aktarilan ogeleri de iyice anlamak ve kavramak
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gerekmektedir. Bu meyanda Cava kiiltiiriine asina olmayan birinin s6z konusu
pasajlart dogru anlamakta zorluk ¢gekmesi kaginilmazdir. Klasik medreselerde
irap ve irap vecihleriyle alakali egzersizlerin yapilmasi, ilgili pasajlarin anlagiimasi
i¢in ders Oncesi miitalaa ve ders sonrast miizakerelerin yapilmasi bu zorlugun
varligina birer igaret olarak telakki edilebilir. Buna ragmen irap 6gelerinin
Cavaca kiiltiiriiyle ifade edilmesi zengin bir yapiya delalet ettigi gibi alimlerin
Islami ilimlere dair ¢aba ve gayretlerinin bir tezahiirii olarak da goriilebilir.
Uzun yillar boyunca somiirgeye maruz kalan bir bolgede bu tiir tesebbiislerin
degerinin daha fazla takdir edilmesi gerekmektedir.

Simdi de Cavaca bir tefsir kaynagi olan el-/briz’de bu rumuzlarin mahiyetini
daha yakindan gérmemiz yararli olacaktir.'® Ciinkii aragtirmamizin konusu olan
Tefsirii’lI-Kur’an Bahasa Melayu’nun hangi teknikle yazildigini daha dogru
analiz etmek i¢in el-/briz’den drnek bir sayfa gdstermemizin meseleyi daha
anlagilir kilacagi agiktir;!?

18 Bisri Mustofa, Al-Ibriz li Ma rifah Tafsir Al-Qur 'an Al-‘Aziz (Rembang: Menara Kudus, 1960), 3.

19 Bagus Ngarpah, Bisri Mustafa, Bekri Sehid gibi diger Cavali miifessirlerin Fatiha sfiresini nasil
terctime ettiklerini gérmek i¢in bk. Mazida Hannina Maharani, Konstruksi dan Lokalitas pada
Penafsiran Q.S. Al-Fatihah dalam Terjemah Tafsir Jawi: Analisis Tafsir Kuran Jawi, Al-Ibriz
dan Al-Huda (Malang: Universitas Islam Negeri Maulana Malik Ibrahim, Skripsi, 2023), 84-86.
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Sekil 2: El-ibriz’den Fatiha Suresi Ornegi
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éi}KeIawan keluhurane  Allah

kang moho welas tur kang moho
asih.

QZ}Utawi sekabehane puji iku
kagungane Allah Taala kang
mangerani alam kabeh.

§3sang moho welas tur kang
moho asih.

¢4sKang ngeratoni ono ing dino
Qiyamah.

§5slng Tuhan nyembah sopo
ingsun lan ing tuhan nyuwun
pitulung sepo ingsung.
§6sMugi-mugi nduduhake
pangerann ing kulo ing dalan kang
jejeg.

{?}Dalane wong kang paring
nikmat panjenengan ing atase
wong sak liyane wong kang
dibendoni wong lan ora wong kang
poda sasar.

Bu 6rnekten anlasildigi tizere irap ile meal/tefsir i¢ icedir. Makna Gandul yazim
modelini bilmeyen birisi igin aslinda metin oldukga sofistike ve girifttir. Esasen
bu modelin muhatabi klasik medreselerde okuyan ve ‘santri’ olarak bilinen
talebelerdir. Zira yukaridaki metni anlayabilmek i¢in Cava alfabesini bilmek
yetmez. Buna ek olarak Utawi-Iki-Iku adiyla taninan simgeleri de bilmek
gerekir. Metinde gegen iraplarin kisaca agiklamalari su sekildir:

Kang (&) sifat (&=3) demektir. Bazen de sila (A=) manasinda kullanilmaktadir.
Pasajda goriildiigii tizere birgok sifat ve sila 6rnegi mevcuttur. Fatiha sresindeki
Ao mas I ea )l ) gibi kelimeler birer sifat olarak iraplar1 verilmistir.

Utawi (s 59) miibteda (15iw) demektir. Miibtedanin oldugu ciimlede zorunlu
olarak haber bulunmasi gerektigi i¢in iku (55) haber () Ogesine isaret

etmektedir. Nitekim Utawi-Iki-Iku sistemi adin1 miibteda ve haberden almaktadir.

Burada 2 utawi; 4 ise iku olarak irab1 verilmistir.
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Sopo (\e~) fail (J=18) demektir. Fiil ve fail arasindaki miinasebet geregi olarak
ingsun (0~£') fiil anlaminda kullanilmigtir. Burada 2= ve (i gibi ifadeler
fiil ve faile verilebilecek en gilizel 6rneklerdendir.

Ing (¢') meful bih (4 J s2is) demektir. Ozellikle <4 ifadeleriyle L/ _sll kelimesi
buna verilecek somut 6rnekler arasinda yer almaktadir.

Kabeh (“+S) kelimenin mecrur olduguna isaret etmektedir.

Aragtirmamiza konu olan bir diger ¢alisma olan Tefsirii'l-Kur’'an Bahasa
Melayu’da Utawi-Iki-Tku stili kullanilmadigi i¢in nispeten anlasilmasi daha
kolaydir. Bu eserde irap veya irap vecihlerine temas edilmeyip dogrudan
ayetlerin anlamina yer verilmistir. Bu bakimdan Tefsirii'l-Kur’an Bahasa
Melayu’nun terciime ve meal agisindan donemin tefsir anlayisini agikca gosteren
O6nemli metinlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Arapcadan ve
Sanskritceden ddiing alinan kelimelerin mahiyetini anlamamiza imkén taniyan
bir metin olmasi a¢isindan 6zellikle dillerin birbiriyle etkilesimine dair dnemli
bilgiler sunmaktadir.

3. CEVIRI TEKNIiKLERI ACISINDAN MAKNA GANDUL’UN
ISLEVSELLIGi

Makna Gandul modelinin kenarlardaki serh ve hasiyelerden bagimsiz olarak
tek basina tefsir sayilip sayllmamasi meselesi bolgedeki tefsir arastirmacilarinin
glindemini isgal eden bir konudur. Zira ilk bakista Makna Gandul tefsir
faaliyetinden ziyade meal veya terclime etkinliginin 6zelliklerini tasimaktadir.
Ancak Makna Gandul ile yazilan eserler derin bir aragtirmaya tabi tutuldugunda
yazarlarinin tefsirle ciddi bir baglanti i¢inde olduklari; ¢eviri tekniklerini
kullanirken tefsir eserlerinden yararlandiklart goriilmektedir. Nitekim Endonezyali
arastirmaci Nurtawab farkli metinler {izerinde yaptig1 arastirma neticesinde bu
tiir calismalarin tefsir sayilmasi gerektigini diistinmektedir.?

Makna Gandul ile yazilan Tefsirii’I-Kur’an Bahasa Melayu gibi drnekler meal
caligmalarint andirmalariyla birlikte isin i¢ine muhtasar bir surette de olsa
tefsirin dahil edildigini sdyleyebiliriz. Bu konuda esas olan eserlerin hacimli
veya hacimsiz olmalar1 degil; miifessirin tefsire yaklagimini ortaya koyacak
derecede malumatin bulunup bulunmamasidir. Arapga tefsir literatiiriinde
muhtasar birgok eser bu keyfiyetle kaleme alinmistir. Bunun en meshur 6rneklerini
Celaleyn basta olmak iizere Vahidi’nin (61. 468/1076) el-Veciz fi tefsiri’l-
kitabi’l- ‘aziz’1 gibi eserler teskil etmektedir.

Tefsirii’l-Kur’dn Bahasa Melayu’nun yazim tarihi kesin olarak bilinmemekle

20 Genis bilgi i¢in bk. Ervan, “Qur’anic Readings”, 169—189.
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beraber 19. yiizyildan 6nce yazildigi rahatlikla ifade edilebilir. Amiral Sir
Charles Moris Pole’nin (1757—-1830) elinde bulunan eserin Royal Asiatic
Society’e teslim edilmesi onun 6 Eyliil 1830 tarihli 6liimiinden {i¢ ay sonrasina
isaret etmektedir. Pole’nin Dogu Hint Adalari’nda 1773-1778 yillar1 arasinda
gorev yaptig1 diisiiniildiigiinde eserin yazim tarihi konusunda daha erken tarihlere
gitmemiz gerektigi agik¢a ortadadir.?!

Aragtirmamiza konu olan Tefsirii 'I-Kur an Bahasa Melayu’da miiellifin tefsire
dair yaklagimini bariz bir sekilde ortaya koyan 6nemli yorumlar mevcuttur.
Ayrica bu eserin Arapga bir tefsir kaynaginin ¢evirisi olduguna dair herhangi
bir netice elde etmis degiliz. Halbuki Malayca ilk tam tefsir ¢alismasi olan
Terciimanii 'l-miistefid’in yazart Abdiirratf Sinkili’nin (61. 1105/1693) Celdleyn’den
mebzul miktarda alintilarda bulundugu yerli ve yabanci biitiin arastirmacilarin
ittifak ettigi bir meseledir.

Sekil 3: Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu’dan Ornek Bir Sayfa

Bu sayfadaki 6rnekte oldugu gibi Arapc¢a metnin altinda italik baz1 yazilar vardir

21 Genis bilgi i¢in bk. Annabel Teh Gallop, “Qur’an Manuscripts from Southeast Asia in British
Collections”, Malay-Indonesian Islamic Studies; A Festschrift in Honor of Peter G. Riddell, ed.
Majid Daneshgar — Ervan Nurtawab (Boston: Brill, 2023), 28.
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ki buna Cava alfabesi veya Arap Pegon denilmektedir. Ayetin akisini bozmadan
yine Cava alfabesine bagli kalarak ifadeleri derledigimizde karsimiza anlamli
bir pasaj ¢ikmaktadir. Buna gore 6rnek olarak ilgili sayfanin ilk iki ayetinin
siralamasini bozmadan su sekilde géstermemiz miimkiindiir:?

7SN A ela S ja (€2 Culaia yy SIS QIS 1 CUSG e GBI A g 3 28 )3 LlS Hua S gl
S isile o a5 s (Al G Guisgr .08 s s IS je (leaS (815 juma (5 s
Cal e S SISES S aga s ol 28 )0 SE1 ) IS ) daaa b agd) o S 5o el S8
6 seia Caal Y AS S e Caal 08 55 g i ) J e F o OS] i g o JUB i 28
2 IS Jlgal K

“...Onlarla savasmada sabwrli davrandiginiz ve onlarla dostluk kurmaktan
cekindiginiz durumda onlarim mazarrati/hilesi size herhangi bir kotiiliik yapamaz
(ilisemez). Surast muhakkaktr ki Hak Teald onlarin her tiirlii eylemini kusatmigtir.
Ey Muhammed! Hatirla ki: Sen biitiin miiminlerin savasmalart i¢in uygun kital
mevzilerini ayarlamak igin aileden ayrilip ¢cikmistin. Kuskusuz ki Allah Teala
konusmalarinizi en iyi isiten ve biitiin hdllerinizi en iyi bilendir.”**

Bu konuda Diyanet mealinin ¢evirisi su sekildedir: “...Eger siz sabwrli olur,
Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, onlarin hileleri size hi¢bir zarar vermez.
Ctinkii Allah onlarwn islediklerini kusatmistir. Hani sen mii’minleri (Uhud da)
savas mevzilerine yerlestirmek icin, sabah erken ailenden (evinden) ayriimistin.
Allah, hakkuyla isitendir, hakkiyla bilendir.”®

Yorum merkezli bir ¢alisma olarak bilinen Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu
Meali isimli eserde ilgili ayetler su sekilde Tiirk¢eye aktarilmistir: “...Siz,
onlarin diismanca tavir ve davranislarina sabreder, onlardan gelebilecek
tehlikelere karsi uyanik ve tedbirli davramrsaniz, kurduklar: tuzaklar size hi¢bir
sekilde zarar veremez. Ciinkii Allah onlarin yaptiklarint ilmiyle kusatmistir
(Allah onlarin size zarar vermelerini engeller) Hani bir giin sen Medine den
erkenden ayrilmig, (Uhud da) miiminleri savas icin uygun yerlere konuglandirtyordun.
Bilin ki, Allah Semi’dir, bu savasla ilgili biitiin konustuklarinizi igitmistir,
Alim’dir, niyet ve diisiincelerinizi iyi bilir.”*

Bu ¢eviriler mukayese edildiginde ayetlerin anlamlarina iligkin kokli bir

22 Al-i imran 3/120-121.
23 Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu, 75.
24 Tefsiru’l-Kur’an Bahasa Melayu, 75.

25 Diyanet Isleri Baskanligi, Kur ‘an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), el-Al-i imran 3/120-121, 74.

26 Abdulkadir Sener vd., Yiice Kur 'an ve Agiklamali-Yorumlu Meali (Izmir: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2014), el-Al-i imran 3/120-121, 63.
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farkliligin olmadig rahat¢a goriilmektedir. Buna ilaveten s6z konusu pasajdan
hareketle Tefsirii’l-Kur’'an Bahasa Melayu’da ayetin mealinin yani sira izah
kabilinden bazi eklemelerin de mevcut oldugunu gérmekteyiz. Bu, bize agik¢a
gostermektedir ki Makna Gandul salt bir literal ¢eviriden ibaret degildir. Bu
modelde s6ziin akigina gére ceviri tekniklerinden ‘agimlama/agiklama’ yontemine
yer verildigi goriilmektedir. Bagka bir ifade ile bu eserde yorum merkezli bir
egilim 6n plana ¢ikmaktadir.

[hlas gibi kisa stirelerde ise literal gevirinin daha baskin olduguna rastlanmaktadir.
Buna ragmen muhatap kisi olarak Hz. Peygamberin ismine yer verilerek metinde
miiphemlik giderilmeye ¢alisilmistir. Makna Gandul’u daha somut bir 6rnek
iizerinden gdrmek igin ihlas siiresinin orijinal ve modern yazim formatini
gostermemiz faydali olacaktir:

Sekil 4: Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu’dan Thlas Stresi Ornegi

Bu pasajin Malayca ve Endonezce olarak Latince yazilisi su sekildedir: “Kata
olehmu ya Muhammad akan mereka itu, ia juga Tuhan yang Esa dan ia ju(g)
a Tuhan yang amat Lengkap dan tiada beranak dan tiada diperanakkan dan
yang tiada ada seorang ju(g)a pun sebangsa dengannya.”’

Pasajin Tiirkgesini aktarip konu baglamindaki miilahazalarimizi ifade etmeye
gecebiliriz: “Ey Muhammed! Onlara de ki; O yegane olan tanridwr. Eksiksiz
olan tam tanridwr. Dogurmus veya dogmus degildir. Onun hi¢bir tiirii/benzeri
mevcut degildir.”*

Bu ornekte goriildiigii iizere izah veya tefsir kabilinden fazla bir ilave
bulunmamaktadir. Yazarin esma-i hiisnddan 2s) ismini Esa; = ismini ise

27 Tefsiru’l-Kur'an Bahasa Melayu, 712.
28 Tefsiru’l-Kur'an Bahasa Melayu, 712.
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Lengkap olarak cevirmesi dikkat ¢cekmektedir. Zira Sanskrit¢ce kdkenli bir
sozciik olan Esa kelimesi yegane, tek, biricik anlamlarina gelip tanr1 gibi askin
bir varligi nitelendirmek i¢in kullanilabilecek en uygun ifadelerden biridir.?®

Mezkir kelime klasik ve modern Endonezce/Malayca tefsirlerde Allah’in
vahdaniyetini anlatmak i¢in secilen 6zel bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*
Bazi Endonezce ve Malayca meallerde ise bu kelimenin es anlamlist olan
‘tunggal’ ifadesi tercih edilmektedir.’! Her iki kelimenin ortak yani sayisal
‘bir’1 degil; esi, benzeri, bagkasi ve 6tekisi olmayan ‘bir’e delalet etmeleridir.
Lengkap kelimesi ise eksiksiz, kamil, kemal sahibi, tam demektir. Burada
yazarin, Allah’in 2= ismini Said b. Ciibeyr’den (6l. 94/713) nakledilen 3
il 5 wlia e 4 8 “4lah biitiin sifat ve fiillerinde kemal sahibidir”
rivayetine gore terclime ettigi anlasilmaktadir.*?

Makna Gandul’un terclime teknigi agisindan islevsel oldugu sdylenebilir.
Yazarin Arapgaya ve Malaycaya vakif oldugu gozlemlendigi pasajlardan biri
de Fatiha suresidir;

29 Krs. Amran Halim (ed.), Sanskrit Loan Words in Indonesian: An Annotated Check-list of Words
from Sanskrit in Indonesian and Traditional Malay (Cakarta: Badan Penyelenggara Seri NUSA,
1997), 18; Pusat Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia (Cakarta: DPN, 2008), 400.

30 Diger tefsir kaynaklariyla krs. Abdiirratif Fansuri Sinkili, Terciimanii’l-miistefid (Misir: Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1370/1951), 610; Mahmud Yunus, 7afsir Al-Quran Kdrim (Malezya:
Klang Book Centre, 2003), 923; Z. Zainuddin Hamidy — Hs. Fachruddin, 7afsir Quran (Malezya:
Klang Book Centre, 1988), 936.

31 Ahmad Bandung Hassan, A/-Furgan Tafsir Qur an (Surabaya: Penerbit Al-Ikhwan, 1956), 1238.

32 Genis bilgi icin bk. Muhammed b. Ahmed Kurtubi, e/-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed
el-Berdiini — fbrahim Atfis (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’I-Misriyye, 1964), 20/245; Ebt Ishak Sa‘lebi,
el-Kegf've’l-beydn, thk. Ebd Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 30/515.
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Sekil 5: Tefsirti’l-Kur’an Bahasa Melayu’dan Fatiha Stresi
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Bu pasajda besmelenin manasinin verilmedigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
Fatiha stresinin ikinci ayetinden sonraki boliimleri ancak gorebilmekteyiz.
Fatiha’nin manasi su sekilde verilmistir: “Biitiin 6vgiiler dlemin tanrisi Allah’a
aittir. Diinyada sevgi doludur (merhamet edendir). Ahirette biitiin miiminlere
aciyandr. Kryamet giiniiniin hiikiimdaridir. Sadece sana tapariz ve sadece
senden arzularimizi nazikce isteriz. Bizi dogru yola ilet. Kendilerine nimet
verdigin kimselerin yoluna ilet; 6fkeye maruz kalanlarin ve sasiranlarin yoluna
degil.”*

Bu pasajda Fatiha siiresi ¢ok yalin ve agik ifadelerle tercime edilmistir. Allah,
nimet, diinya, ahiret, miimin, kiyamet’ lafizlar1 disinda Arapc¢adan 6diing alinan
s0z dagarcigina nispeten Malayca kelime ve kavramlar daha fazla kullanilmistir.
Nitekim Fatiha stiresi baglaminda Malayca mealde/tefsirde kullanilan Arapga

33 Tefsiru’l-Kur’dn Bahasa Melayu, 7.
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kelime ytizdeligi %3.54 oranindadir. Mealde dikkat ¢ceken belli basli hususlari
Diyanet Meali ile karsilastirmalar1 olarak su sekilde sunabiliriz:

Tablo 1: Fatiha'nin Kavramlari: Arapga ve ki Farkli Meal

Arapea ifade Malayca Meal Diyanet Meali
2eall Ovgii Hamd
<l Tanri Rab
Crallad) Alem Alem
el Sevgi Dolu Rahmén
aan M Ahirette miiminlere actyan Rahim
e Hiikiimdar Malik
salaall Tapmak Ibadet etmek
Alainy) Arzulari nazikge istemek Yardim dilemek
alaayl Nimet vermek Nimet vermek
pafivaal) Jaf juall Dogru yol Dogru yol
pele sl e Ofkeye maruz kalan(lar) = Gazaba ugrayan(lar)
Gzl Sagiran(lar) Sapitan(lar)

Fatiha stiresi baglaminda Diyanet Meali’nde nispeten Tefsirii '[-Kur’an Bahasa
Melayu’da Arapgadan 6diing alinan kelimelerin daha az oldugu goriilmektedir.
Cagdas Malayca ve Endonezce meal ¢alismalarinda ise dini kavramlarin ve
terkiplerin daha gok yerel dille ifade edildigine rastlanmaktadir. Ornegin Fatiha
stiresi mealinde Endonezce olarak yazilan iki 6nemli eserden biri olan Mahmud
Yunus’un Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim’inde %1.89; diger bir eser olan Ahmed
Hasan Bandung’un el-Furkan Tefsiru’l-Kur’an’inda %1.77 oraninda Arapca
kelime kullanilmistir. Her iki ¢calismada da sadece ‘Allah, dlem ve nimet’
sOzctikleri 6diing alinmigtir.**

Malayca ilk 6nemli meal-tefsir calismasi olarak goriilen Abdullah Muhammed
Basmeih’in Tafsir Pimpinan Ar-Rahman’inda %1.42’lik bir oranla sadece

34 Yunus, Tafsir AI-Quran Kdrim, 1; Hassan, Al-Furqan, 47.
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‘Allah ve ahiret’ kelimelerine yer verilmistir.® Bu verilere gore ¢alismamiza
konu olan eserde %3.54’liik bir ddiingleme oraninin gayet makul ve reel ortama
miitenasip oldugu kanaatindeyiz.

Fatiha stiresinin terciimesi baglaminda Tefsirii’[-Kur’'an Bahasa Melayu’yu
Malayca ilk tam tefsir ¢calismasi olan Terciimanii’l-miistefid ile mukayese
ettigimizde tarihi siirecte Makna Gandul’un konumunu dogru tespit etmemiz
daha fazla agik hale gelecegini diisinmekteyiz:*®

Tablo 2: Terciimanii’l-Miistefid ile Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu’nun Fatiha Stiresi Karsilagtirmast

Terciimanii’l-miistefid Tefsirii’l-Kur’dn Bahasa Melayu

Calie Jus (sliban o ot 58 ) 5 cll 5 S [ alle S 00 55 ) K s S
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olan tanr1 Allah’adur.
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Bu diinyada ¢ok merhametlidir. Ahiret|Diinyada sevgi doludur. Ahirette biitiin
yurdunda miimin kullarina acryandir. miiminlere actyandir.

dad ools 28 (S ozl Al g e M ml ) &

Kiyamet giiniinde amir olan hiikiimdardir. | Kiyamet giiniiniin hiikiimdaridir.
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Ibadetimizi sana has kilariz ve ibadeti eda | Sadece sana tapariz ve sadece senden
etmek vb. konularda sadece senden yardim | arzularimizi nazikge isteriz.
dileriz.
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Giizel yol i¢in bize hidayet/rehberlik ver. | Bizi dogru yola ilet.

35 Genis bilgi i¢in bk. Eyyiip Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalar: (Ankara: Songag Yayinlari,
2022), 86-87.

36 Krs. Sinkili, Terciimdnu 'l-miistefid, 2; Tefsiru’l-Kur 'an Bahasa Melayu, 7.
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Kendilerine nimet bahsettigin kimselerin | Kendilerine nimet verdigin kimselerin
yoluna ilet; 6fkeye maruz kalanlarin ve|yoluna ilet; 6fkeye maruz kalanlarin ve
sastranlarin yoluna degil. sasiranlarin yoluna degil.

Iki pasaji karsilastirdigimizda Makna Gandul modelinin kaynak dildeki metni
hedef dile aktarmada yeterli oldugunu diistinmekteyiz. Terciimdnii’[-miistefid’in
yazar1 Abdiirralif Sinkili (61. 1105/1693) Malay diinyasinda gelmis gegmis
birka¢ miigtehitten biri olarak addedilmektedir.’” Tefsirii’l-Kur’'dn Bahasa
Melayu’nun mechul yazarmin her iki dile vukifiyeti ve Sinkili’nin teknigine
yakin bir yontem takip etmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Tefsirii’l-Kur’dn Bahasa Melayu’da yazarin sadece lafiz diizeyindeki bir
ceviriyle yetinmedigini gdsteren en somut 6rneklerden biri de Kevser stresidir.
Yazar bu stirede gecen belli baslt kelimeleri ‘acimlama’ teknigiyle terciime
etmistir:

a) Kevser (L35); cennetteki bir irmaktir/nehirdir.

b) Salat (33u=); hac giinlinde kilinan bayram namazidir.
c¢) Nahr_a3) ); kesilen kurbandir.

d) Ebter (Ji); Allah’in rahmetinden iimidini kesendir.®

Bu 6rneklemden hareketle miiellifin klasik tefsir kaynaklarina vakif bir alim
profilini ¢izdigini gérmekteyiz. Kevser stiresi gibi ¢evirilerde miiellifin lafzi
anlamdan ziyade manevi/tefsiri manaya odaklandigini ve tefsir kiilliyatiyla
alakadar biri oldugunu fark edilmektedir. Matn stiresindeki anahtar kavramlarinin
¢evirisinde bunun izini stirmek miimkiindiir. Bu meyanda miiellif, Maun stresini
Malaycaya su sekilde terctime etmistir:*

1) Kiyamet giiniinii yalanlayanlar: gordiin mii ey Muhammed!
2) Onlar yetimlerden nefret edip onlart unutanlardir.

3) Biri kendilerinden bir sey talep ettiginde bunu kolaylastirmazlar ve miskinlere

37 Genis bilgi i¢in bk. Azyumardi Azra vd., Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan
Nusantara Abad XVII dan XVIII (Jakarta: Kencana, 2013).

38 Tefsiru’'l-Kur’an Bahasa Melayu, 710.

39 Krs. Tefsiru’l-Kur’an Bahasa Melayu, 710; Tbn Cerir Taberi, Camiu I-beyan fi te vili dyi’l-
Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Suriye: Miiessetu’r-Riséle, 2000), 24/645-659; Kurtubi,
el-Cami ‘, 20/220.
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yiyecek vermezler.

4) Namaz kilanlarin sonu helak/yikim olsun!

5) Onlar ki namazlarinda dalgindirlar ve namazlarinin vaktini gegirirler.

6) Ibadet ve diger islerinde gosteris yaparlar; Allah disindakilere onem verirler.

7) Kendilerinden herhangi bir sey istenildiginde édiing/bor¢ olarak vermezler
ve zekatlarini ¢itkartmaziar.

Burada miiellif ‘din’ kelimesini ‘kiyamet gilinii’ olarak terciime etmistir. Halbuki
s0z konusu kavrami ilahi degerler manzumesi olarak tarif edilen ‘din/diyanet’
ifadesiyle agiklayan miifessirler de vardir. Kanaatimizce miiellif sfirenin
biitlinliigiine uygun olan anlami esas kabul etmistir. Clinkii Matn stiresinde
anlatilan olumsuz insan prototipine bakildiginda her seyi bu diinyadan ibaret
goren, yaptig1 kotii amel ve tasarruflarindan dolay1 hesaba ¢ekilmeyecegine
inanan bir karakter goriilmektedir. Bu meyanda kiyamet gilinii kavrami hesap
ve muhasebenin varligina delalet etmektedir. Bu kavrami bilinen anlamiyla
‘din’ olarak kabul etmemiz de miimkiindiir. Zira dinin en 6nemli iki temel
akidesi vardir ki bunlardan biri Allah (mebde’) digeri ise ahirettir (medddir).
Dolayistyla miikafat ve cezayi inkar eden birinin ilahi emirlere uymasi ve ilahi
yasaklardan kaginmasi uzak bir ihtimaldir.*°

Dikkat ¢eken hususlardan biri de miiellifin géj\ ifadesini ¢ogul olarak terclime
etmis olmasidir. Kur’an’daki diger 6rneklere ve nahiv ilminin kurallarina gore
burada bir yanliglik yoktur. Zira bu tiir ism-i mevsuller lafzen tekil; manen
cogul olarak kabul edilmektedir. Buna gore kendilerinden sonra gelen kelimeler
cogul olarak gelebildigi gibi tekil olarak da gelebilir.*!

Miiellif diger kelimelere verdigi anlamlar su sekildedir:

a) Miiellif, “defetmek, itmek, kovmak, uzaklagtirmak” anlamina gelen g2
kelimesini “nefret etmek ve unutmak”™ olarak terclime etmistir.

b) Miellif “veyl” kelimesini “helak/yikim olsun” seklinde bir beddua ciimlesi

40 Krs. Taberi, Camiu’l-beydn, 24/629; Carullah Zemahseri, el-Kessaf an hakdikt gavamizi t-tenzil
ve uyiini'l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407/1986), 4/804; ibn Atiyye,
Ebl Muhammed Abdiilhak, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1422/2001), 5/527; Nasiruddin Kadi
Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru t-te 'vil, thk. Abdurrahman el-Mera ‘seli (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1418), 5/341; Ebii’l-Kasim Muhammed Ibn Ciizey, et-Teshil li- ‘uliimi t-tenzil, thk.
Abdullah el-Halidi (Beyrut: Sirketu Dari’l-Erkam, 1416), 2/506; Fahreddin Razi, Mefditihu’I-gayb
(Beyrut: Daru IThyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1410/1989), 32/302.

41 Ebirl-Abbas Semin Halebi, ed-Diirrii I-mastin fi ‘uliimi’'l-kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed
el-Harrat (Dimagk: Daru’l-Kalem), 1/156.
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olarak terciime etmistir ki bu kadim tefsir kaynaklarinda gecen izahla tutarlilik
arz etmektedir.*? Bazi miifessirler s6z konusu kelimeyi “cehennemin ortasinda

1rer)? 6

akan irin”, “cehennemde bir dag”, “cehennemde bir vadi” seklinde yorumlamuslardir.*

¢) Miellif 0w ifadesini Malaycada genellikle “gafil olmak” anlaminda
kullanilan ¥Y kelimesiyle kargilamistir. Bu ifade genis yelpazeli bir muhtevaya
sahip olup “Onemsememek, dikkat etmemek, umursamamak, ihmal etmek,
kayitsiz kalmak, dalgin olmak™ gibi olumsuz durumlar i¢in kullanilmaktadir.
Yazarin 0l ifadesini bu sekilde Malaycaya terclimesi isabetli olup klasik
tefsir kaynaklarinda gegen bilgilerle tamamen ortiismektedir. Ayrica miiellif
tefsir kaynaklarinda gegen W35 e Wisoam »dll ve buna benzer agiklamalari
dikkate alarak “namazda gafil olmanin” 6rneklerinden birini terciime olarak
yansitmigtir.** Bu da ¢alismamizda iddia ettigimiz gibi Makna Gandul’un sadece
bir ¢eviri olmadigini teyit eden dnemli bir gosterge olarak kabul edilebilir.

d) Miiellif riya kelimesini sadece gosterisle terclime etmekle yetinmeyerek
bunun kavramsal karsiligin1 da metne yansitmistir. Buna gore inkarcilar higbir
surette iyilik yapmayan kimseler degildir. Bilakis iyiligi Allah i¢in degil de
insanlarin tevecciihlerine mazhar olmak i¢in yapanlardir. Kanaatimizce bu
durum ilk ayetle dogrudan irtibatlidir. Ciinkii “Allah merkezli” bir anlayistan
“cevre merkezli” bir tarafa yonelmelerinin en 6nemli nedeni ahiret inancina
dair duyduklar1 kuskudur. Ayrica bu derece sert tabiatli olmalari, iyilik
yapmadiklari, iyilige tesvik etmemeleri veya asli gereksinimler diizeyindeki
yardimlagmayi bile reddetmeleri “hesap ve muhasebe yurdu” olan ahirete karsi
tamamen kayitsiz olduklarini agik¢a gostermektedir.

e) Miellif, strenin adin1 tasiyan os=W kelimesine dair tefsir kaynaklarinda
gegen yorumlari ihtiva edecek sekilde “0diing ve borg alinan seyler” ve “zekat”
olarak terciime etmistir. Miiellifin bu yontemi makul olarak goériilebilir.
Muhtemelen miiellif, sirenin Mekki ve Medeni olusuna gore her iki manay1
zikretme ihtiyact duymustur. Bununla birlikte kanaatimizce Taberi’nin bu
konuda izledigi “kelimelerin anlamlarini kayitlandirmadan mutlak birakma
yontemi” en tutarli olanidir. Ciinkii gerek inkarcilar gerekse miinafiklarin dikey

42 Burhaneddin Bikai, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-

.....

Rabbine’l-Hakimi’l-Habir (Kahire: Bolak Matbaasi, 1285/1868), 4/499; Ebii Abdullah Sevkani,
Fethu’l-Kadir el-cami‘ beyne fenneyi r-rivdye ve'd-dirdye min ‘ilmi t-tefsir (Suriye: Daru Ibn
Kesir, 1414), 3/112.

43 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/269-270.
44 Krs. Taberi, Camiu’l-beydn, 24/631.
45 Krs. Taberi, Camiu’l-beydn, 9/330-331.
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diizlemde Allah ile yatay diizlemde ise insanlarla miinasebetleri iyi degildir.*

Miiellif, Asr sliresinin ¢evirisinde agimlama/tefsiri yontemini bariz bir sekilde
kullanmaktadir: “Ikindi/asir namazina yemin olsun ki biitiin insanlar zarar
ederek helak olmaktadirlar. Ancak Allah ve Resul iine iman edenler, salih amel
isleyenler, dogru isleri/seyleri birbirlerine onerenler ve bu konuda birbirine
yardim edenler, giinahlardan kaginmada ve ibadetleri ifa etmede birbirlerine
sabrt tavsiye edenler miistesnadr.”

Bu ¢eviriden anlasildigi kadariyla miiellif strenin adi olan »<=e kelimesini
“ikindi namazi1” olarak anlamistir. Miiellif, iman kelimesini “Allah ve Resul’iine
inanmak”, hakki “dogru seyler/isler”, sabri ise “glinahlardan kaginmak ve
ibadetlerde sebatkar olmak™ olarak terciime/tefsir etmistir. Boylelikle tefsir
kaynaklarinda zikredilen sabir ¢esitlerine temas ederek kelimeyi sadece sozliik
anlamiyla ele almamis; dinl muhtevasini da esas kabul etmistir. Miiellifin bu
yorumu Zemahseri’nin (61. 538/1144) clelall Je 5 oaladll e jilally | 52al 535
“Onlar giinahlardan kacinmay: ve ibadet iizerinde sebatkdr olmay: birbirilerine
tavsiye ederler” tefsiriyle birebir uyusmaktadir.*®

SONUC

Bu ¢alismada Giineydogu Asya’daki Miisliimanlarin daha ¢ok dini eserleri telif
ederken kullandiklar1 Makna Gandul yazim stili, incelenmistir. Nusantarali
alimler, Brahmatik yaz1 bigimine kars1 Arap Pegon olarak bilinen Cava alfabesini
gelistirmisler ve bunu satir alti yazim stili olan Makna Gandul ile zenginlestirmislerdir.
Makna Gandul stili tefsir yaziminda klasik donemden giiniimiize kadar
kullanilagelmistir. Malayca tefsir yaziminda yorum odakli bir yontem izlenirken
Cavaca tefsir literatiiriinde ise Utawi-1ki-lIku olarak nitelendirilen irap rumuzlarina
etkin bir sekilde yer verilmistir. Glineydogu Asya’da Kur’an terctimeleri haram
olarak telakki edilmesine ragmen Makna Gandul stiline iligkin herhangi bir
itiraz mevzubahis edilmemistir. Bu durum, Makna Gandul’un dogrudan bir
ceviri faaliyeti olarak degil de yorum merkezli bir tefsir caligmas1 (tefsiri
terclime/A; mdill daa yill) olarak goriilmesiyle yakindan iligkilidir. Nitekim Cavaca
bir tefsir caligmasi olan el-/briz ilmi bir nitelik arz etmesinin yani sira irap
rumuzlarina da yer vermesi bu kiiltiir formunun Kur’an terctimesinde/tefsirinde
kullanilabilirliginin pratik bir yansimasi olarak goriilmelidir. Tefsirii 'I-Kur dn
Bahasa Melayu’da da dogrudan ¢eviri yerine modern déonemde “agiklama ve
acimlama” olarak bilinen tefsiri terciimenin merkezde yer aldig1 bir siireg s6z
konusudur. Nitekim Giineydogu Asya’da 1938 yilinda Mahmud Yunus’un

46 Bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 24/642-643.
47 Tefsiru’l-Kur'an Bahasa Melayu, 708.
48 Zemahseri, el-Kegsdf, 4/794.
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kaleme aldig1 mealden 6nce Malayca ve Endonezce meal ¢alismalarinda yorum
merkezli bir diisiincenin hakimiyeti goriiliirken kendisinden sonra Kur’an
metninin literal bir teknikle hedef dillere aktarildig1 gozlemlenmektedir. Cavaca
tefsirlerde ise “literal meal” calismalari daha ge¢ donemlere tekabiil etmektedir.
Literal meal ¢alismalarinin Giineydogu Asya’da giindem maddesi yapilmasinda
reformistler olarak taninan Kaum Muda hareketinin belirleyici bir etkisi oldugu
muhakkaktir. Buna ragmen Makna Gandul yazim stilinin meal ¢aligmalarinda
islevsel oldugu, yorum merkezli bir tefsir anlayisina miisait oldugu ve giintimiizdeki
satir alt1 meal ¢alismalarina yakin oldugu tespit edilmistir. Matbaanin heniiz
yayginlagmadigi tam aksine 350 yillik bir zaman boyunca Giineydogu Asya’nin
Batililarin somiirgelerine maruz kaldig: dikkate alindiginda Makna Gandul’a
duyulan ihtiyacin 6nemi daha da anlasilmaktadir.
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