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OZET

Kur’an ayetlerini siyasal amaglar dogrultusunda yorumlamanin kékeni sahabe donemine
kadar dayanmaktadir. Ozellikle Hulefa-yi Rasidin déneminde ortaya ¢ikan fikri ayriliklar,
sahabenin, savundugu gorisleri karsi tarafa kabul ettirmek i¢in bazi ayet ve hadisleri
kendi goriisleri dogrultusunda tefsir etmesine ve karsi tarafin da ayni metodu
uygulamasina neden olmustur. Bu durum ilerleyen zamanlarda Kur'an’in kullandig1 bazi
kavramlarin siyasallasmasina ve belirli ideoloji ve mezheplerin slogani haline gelmesine
zemin hazirlamistir. Bu ¢alismanin amaci Kur'an’in baz1 kavramlarinin kullanilmasiyla
yapilan siyasi yorumlarin Matiiridi’nin (6. 333/944) Te'vilati’l-Kur'an isimli eserindeki
yansimalarini arastirmaktir. Arastirmada oncelikle siyasal ve ideolojik yorumlara agik
ayet ve kavramlarin tespiti yapilmis sonrasinda bu ayet ve kavramlar1 kendi
ideolojilerinin merkezine oturtan mezhepler tespit edilerek Matiiridi’nin ayn1 ayet ve
kavramlara yiikledigi anlamlara ulasilmaya calistlmistir. Imam Matiiridi’nin tefsiri
incelendiginde tefsir tarihi siirecinde Kur'an tefsiriyle ilgili kendisine kadar gelen siyasal
ve mezhepsel yorum farkliliklarindan habersiz olmadigi anlagilacaktir. O, sahabe
doneminden beri ihtilafa konu olan durumlar1 ve bu durumlara konu olan Kur'ani
kavramlar1 kendi diisiince diinyasin1 sekillendiren siinni gelenek c¢ergevesinde
yorumlamis ve zaman zaman 6zellikle kendi doneminde faaliyetlerini siirdiiren mezhep
mensuplariyla atesli tartismalara girigsmistir. Fakat o, yasadigi donemde yonetimi elinde

bulunduran siyasi sahis ve yapilarla ilgili herhangi bir goriis beyan etmemistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siyaset, Maturidi, Te'vilati l-Kur'an, Mezhep.
ABSTRACT

The origin of interpreting Qur'anic verses for political purposes dates back to the
Companions. The intellectual differences that emerged especially during the period of
Hulefa-yi Rashidin caused the Companions to interpret some verses and hadiths in line
with their own views in order to make their opponents accept their views, and the
opponents applied the same method. This situation paved the way for the politicization
of some of the concepts used by the Qur'an and their becoming the slogans of certain
ideologies and sects. The aim of this study is to investigate the reflections of the political
interpretations made by using some of the concepts of the Qur'an in Maturidi's (d.
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333/944) work titled al-Ta'wil al-Qur'an. In the research, first of all, the verses and
concepts open to political and ideological interpretations were identified, then the sects
that placed these verses and concepts at the center of their ideologies were identified and
the meanings that al-Maturidi attributed to the same verses and concepts were tried to be
reached. When Imam Maturidi's tafsir is analyzed, it will be understood that he was not
unaware of the political and sectarian differences of interpretation of the Qur'an in the
history of tafsir. He interpreted the situations and Qur’anic concepts that had been the
subject of dispute since the time of the Companions within the framework of the Sunni
tradition that shaped his world of thought. From time to time, he engaged in fierce
debates, especially with the members of the sects that were active in his time. However,
he did not express any opinion about the political figures and structures that ruled during
his lifetime.

Keywords: Tafsir, Politics, Maturidi, Te'wil al-Qur'an, Sect.
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GIRIS

Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi (6. 333/944), Ozbekistan’m
Semerkant sehrinin Matiirid koyiinde dogmustur. Ehl-i siinnet denilince ilk akla gelen
isimlerden biri olmasimma ragmen hayati hakkinda eserlerde ¢ok fazla malumat
bulunmamaktadir. Bunda hilafet merkezi Bagdat’tan uzakta yasamis olmasi, Tiirk olmasi,
eserlerinin kolay anlagilir olmamasi, akla fazla deger vermesi, Matiiridiligin sadece
Hanefiler arasinda kabul gérmesi ve resmi egitim kurumlarina girememis olmasi gibi
sebepler zikredilmektedir. Bir asra yakin omiir siiren Matiiridi, Semerkant’a da hakim
olan Samaniler déneminde (261-389/875-999) yasamustir (Ak: 2017, 49-99; imamoglu:
1991, 13-20; Rudolph: 2017, 207-239; Kutlu: 2017, 26-66; Korkmaz: 2017, 27-56;
Kologlu: 2018, 14-41; Ozen: 2003, XXVIII, 146).

Matiiridi’nin Arap asilli olduguna dair birtakim bilgiler mevcut ise de onun Tiirk oldugu
yoniindeki kanaat daha ¢ok kabul gormiistiir. Onun Arap olduguna dair bilgi verenler
soyunu Ebu Eyyib el-Ensari’ye (6. 49/669) dayandirir. Fakat onun soyunun boyle yiice
bir sahabiye dayaniyor olmasi elimizde mutlaka bir soy silsilesinin bulunmasini zorunlu
kilar. Oysa elimizde sadece babasi ve dedesinin adi bulunmakta, daha yukarisi
bilinmemektedir. Ayrica eserlerinde Arapga dil kurallartyla ilgili hatalarin olmasi, yazi
uslibunun Tirkge dil yapisint yansitmasi, takipgilerinin ¢ogunlugunu Tiirklerin

olusturmasi onun Tiirk oldugu yoniindeki kaniy1 kuvvetlendirmektedir (Ak: 2017, 51).

[lmi tahsil amaciyla Semerkant disma cikip ¢ikmadigi bilinmeyen Matiiridi, Eba
Hanife’nin (6. 150/767) tigiincii kusaktan 6grencisidir (Ak: 2017, 56-62). Kendisi de pek
cok talebe yetistiren ve dmriinii ilme adayan Matiiridi 333/944 senesinde, Semerkant’ta
vefat etmistir. Ehl-1 siinnet ekoliiniin akilct kanadini temsil eden ve Matiiridiyye
mezhebinin kurucusu olan Imam Matiiridi, Islam diisiincesinin istikrara kavusmasinda,
Ehl-i siinnet itikadinin ve Hanefiligin Tiirkler arasinda yayilmasinda etkili olmustur. Ebu
Hanife’ye olan saygi ve baghiligi eserlerinden agik¢a anlasilan Imam, aslinda Ebu
Hanife’nin daha once kisa ve 0z olarak acikladig: itikddi meseleleri sistematize ederek
yorumlamistir (Caligkan: 2016, 128). Basta kelam ve fikih olmak iizere pek ¢cok alanda

eser yazmistir. Bunlarin en 6nemlileri ise Kitabii 't-Tevhid ve Te vilati’I-Kur'an’dir.
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1. Matiiridi’nin Yasadig Siyasi Cografya

Matiiridi’nin dogdugu yillarda Semerkant’in da i¢cinde bulundugu Maveraiinnehir, Abbasi
Devleti’ne bagli yar1 otonom bir durumda idi (Kutlu: 2017, 25). Onun 230’lu yillarda
dogdugu diistiniildigiinde (Tuglu: 2016, 49) yaklasik 30’lu yaslarindayken hicri 261
yilinda Samaniler’in Abbasiler’den ayrildig1 ve miistakil bir devlet haline geldigi goriiliir.
Miifessirin yasadigi donem, onceleri huzur ve siiklinun hakim oldugu, sonralar ise
kargasanin zuhur ettigi donem olmak tizere iki kisma ayrilabilir. Bunlardan birincisi olan
huzur donemi, hicri 3. asrin ikinci donemini kapsamaktadir. Nitekim bu siirecte
Semerkant, istikrarli ve giivenli yonetimin de etkisiyle tam bir ilim ve kiiltiir yuvasina
doniismiis hatta bu 6zelligiyle hilafet merkezi Bagdat’1 bile golgede birakmistir (Ak:
2017, 38). Ancak bu durum fazla uzun slirmemis, hicrl 4. asrin baslarinda kente
huzursuzluk ve kargasa hakim olmustur. Bu huzursuzlugun sebepleri arasinda Sii, Batini
ve Karmatiler’in gerek sehirdeki gerekse yonetim unsurlari tizerindeki etkileri, Sii-Fatim1
devleti ve Biiveyhi hanedanliginin siyasi baskilari, taht kavgalari gibi sebepler sayilabilir.
Hicri 301 senesinde heniiz sekiz yasinda tahta ¢ikan ve Batinilerin yogun g¢alismasi
sonucu Batiiligi kabul eden II. Nasr b. Ahmet doneminde baslayan huzursuzluklar, onun
yerine gegen Nuh b. Nasr’in babasimi yakalatip hapse atmasi ve sehirdeki Batini ve
Karmati unsurlarla yapti§i basarili miicadeleler neticesinde yerini bir miktar huzura

birakmistir (Ak: 2017, 38-41).

Samaniler déneminde bolgede genel bir 6zgiirliik ortamindan s6z edilse de bu durum
onlarin hi¢bir mezhebe destek vermedikleri anlamina gelmez. Hatta donemsel olarak
farkli mezhepleri desteklediklerini s6ylemek daha uygun olur. Nitekim devlet yoneticileri
ilk zamanlarda ehl-i rey Hanefileri desteklerken daha sonra bu durum ehl-i hadis taraftari
Hanefiler lehine degismis son olarak ise Mu’tezili anlayisa yakin Hanefiler
desteklenmistir. Bu son durum Samaéniler’in degisik diisiincelere meyletmekle birlikte

Hanefilik’ten taviz vermedikleri seklinde degerlendirilebilir (Ak: 2017, 45).
2. Mitiiridi’nin Yasadigi Dini Ortam

Matiiridi’nin yasadig1 Semerkant bolgesi Islam &ncesi ve Islam sonras1 donemde cesitli
din ve kiiltiirlerin kavsak noktas1 olmus, Islam’m yayilmasindan birkag asir gibi kisa bir
sure sonra basta kelam, fikih ve tefsir olmak {izere ¢esitli alanlarda 6nemli bir egitim ve

kiiltiir merkezi haline gelmistir (Kutlu: 2017, 25). Bunda Semerkant’in Abbasiler’den ve
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onlarin baskilarindan uzak olmasinin yani sira o donem bdlgede hakim olan Sdmaniler’in
siinnl anlayisi desteklemelerinin ve biiylik bir hosgorii ortami olusturmalarinin
katkisindan da s6z etmek miimkiindiir (Kologlu: 2018, 14). Bu hosgorii ortaminin
etkisiyle, Abbasiler tarafindan baski géren pek ¢ok Mu’tezili, Miircii, Harici, Sii ve hatta
sOff alim bu bolgeye yerlesmis ve gorilislerini burada yaymaya calismistir. Fakat o
bolgede en ¢ok taraftar toplayan mezhepler fikihta Hanefilik, itikatta ise Miircie olmustur

(Kutlu: 2017, 25).

Imam Matiiridi, itikAdi yonden birbirinden ¢ok farkli goriisleri savunan mezheplerin
bulundugu Semerkant bolgesinin diisiince zenginligini ve Ozgirliigiinii olabildigince
degerlendirmis ve fikirlerini 6zgiirce ifade edebilme imkani bulmustur. Fakat bu 6zgiir
ortamdan faydalanan tek kisi sadece kendisi olmamistir. Siinni anlayisla bagdagmayan
diisincelerin de serbestge ifade edilebiliyor olmasi, Ehl-i sinnet yolunun vazgecilmez
olduguna inanan Matiiridi’nin mesaisini daha da artirmis, inananlar1 kendi Kur'an ve
stinnet eksenli diisiince etrafinda toplamaya ¢alismistir. Bu baglamda en ¢ok Mu’tezile
ile miicadele etmis, ayni zamanda Sii-Réafiziler, Batiniler, Seneviler, Kerramiler ve
Karmatiler’le de tartismalar1 olmustur (Ak: 2017, 38-39). Ehl-i siinnet’in rey kanadini
temsil eden Matiiridi, ayn1 ekoliin hadis kanadini temsil eden Safii (6. 204/820) igin de
tefsirinde elestirilere yer vermis ancak Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36) veya

ekoliine dair herhangi bir atif yaptig1 tespit edilmemistir (Topaloglu: 2003, XXVIII, 156).
3. Te'viltii’l- Kur'an’in Genel Ozellikleri

Te'vilatii’l-Kur’dn ', Ehl-i siinnet prensipleri dogrultusunda Kur’an’i bastan sona
yorumlayan ilk tefsir oldugu kabul edilir (Kirca: 1989, 285). Onun geleneksel tefsir
metodu ile rasyonel ve kritik¢i metodu mezceden yonii ise géz ardi edilmemesi gereken
bir baska 6zelligidir. Dolayisiyla bu tefsirde rivayet ve dirdyet metotlar: bir aradadir.
Matiiridi’nin deyimiyle hem tefsiri hem de te’vili icermektedir. Zira ona gore tefsir, Allah
adina sahitlik yapilarak “Allah’in bu ayetten muradi budur.” iddiasiyla yapilir ve bunda
tek bir ihtimal s6z konusudur. Te’vil ise Allah’in bu ayetten muradi budur iddiasi
olmadan “ayet bu manalara da gelebilir” seklinde yapilir. Dolayisiyla te’vilde bir¢ok
ihtimal s6z konusudur (Matiridi: 2010, I, 3-4). EbG Mansir boylece, tefsir ve te’vili
birbirinden ayirarak 0Ozellikle Ehl-i siinnet miifessirlerini biiyiikk bir sikintidan

kurtarmistir. Zira Kur’an ayetleri hakkinda kendi reyi ile tefsir yapmaktan ¢ekinen pek
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cok miifessir bu ayrim sayesinde tefsir degil de te’vil statiisiinde oldugunu diisiinerek
daha rahat yorum yapabilmistir. Bu sekilde Kur'an’in hem donuk ve statik kalmasi
onlenmis hem de Kur'an tefsiri, ayetlerin yorumunda akli ilk plana alan ve bu konuda

siir tanimayan miifessirlerin tekelinden kurtulmustur.

Te'vilat’ta Kur’an’m Kur’an’la tefsiri olduk¢a yogun bir sekilde yer aldig: gibi ayetlerle
ilgili rivayetlere, bunlara dayali yorumlara cogunlukla senet ve isim kaygisi giidiilmeden
yer verilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber ve sahabeden gelen rivayetlere yeri
geldikge yogun bir bi¢cimde verilmekte, sonrakilerin goriisleri genellikle kaynak
zikredilmeden nakledilmektedir. Matiiridi, bizzat kendi yorumlarin1 bazen icmali, bazen
de tafsili olarak umumiyetle naklettigi rivayet ve tevillerden sonra agiklamaktadir. Yeri
geldikge akli, fikhi, itikddi ve filolojik izahlara da yer veren tefsirin, rivayet ihmal
edilmeden dirayetten de vazge¢ilmeden yazildig1 sdylenebilir. Ancak tefsirde Cahiliye
siiti hemen hemen yok gibidir. Ayni sekilde Israiliyat’tan da uzak duruldugu

gorulmektedir.

Sonug itibariyle Imam Matiiridi, kendi tefsir ve te’vil anlayisina muvafik sekilde, akli ve
nakli sistematik bi¢imde uzlastirmis, yaptig1 yorumlarla Kur’an’in insanligin sorunlarina
care iireten dinamik yoniinii ortaya c¢ikarmaya c¢alismis ve bu yonde onemli bir ¢igir

acmustir (Ozdes: 1997, 28).
4. Te’vilatii’l-Kur’an’da Siyasi Tefsir

“Siyasi tefsiri, Kur’an ayetlerini toplumu yonetme ve yonlendirmeyle ilgili kavramlara
uygun sekilde yorumlamak veya ayetlerden kisi, grup, parti, mezhep, cemaat, tarikat
kanaatlerini destekleyecek dayanaklar bulmak seklinde gergeklesen tefsir” olarak
tanimlanabilir. Bu tanimdan hareketle siyasi tefsirin iki ama¢ dogrultusunda gelistigini
sOylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki, Kur’an’daki baz1 kavramlardan hareket edilerek
igerisinde bulunulan siyasi yapmn gatismi olusturmak ve bu catimin Islami siyaset
ilkelerini tespit etmek amaciyla yapilan “siyaset teorisi ve felsefesiyle ilgili tefsir’dir.
Digeri ise bir grup, mezhep, siyasi kurum veya buna benzer yapilarin goriislerini
desteklemek, karsitlarinin goriiglerini ise ¢lirlitmek amaciyla yapilan “ideolojik tefsir’dir
(Caliskan: 2016, 72-73). Yeri gelmisken bu tanimdaki “ideoloji” kavraminin anlam
alantyla ilgili bir aciklama yapmanin uygun olacagi kanaatindeyiz. Ideoloji kelimesi

“Siyasal veya toplumsal bir 6greti olusturan, bir hikdmetin, bir partinin, bir grubun
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davraniglarina yon veren politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini, moral, estetik diislinceler

biitiinii” seklinde tarif edilir (https://sozluk.gov.tr/). Fakat bu kelime Tiirkiye’deki okurun

zihninde ilk anda olumsuz bir anlam cagristirabilmektedir. Biz ilgili kelimeyle bu
olumsuz anlami degil mensup olunan grubun paradigmasina baglilik, onun ilkelerini

temsil etme ve savunma anlamini kastettigimizi belirtmek isteriz.

Aragtirmamizda yukaridaki tanim goz onilinde bulundurularak oncelikle Te’vilati’l-
Kur’dn’m siyasi tefsir boyutu ele alimacak ve tefsirdeki ideolojik yorumlar
belirlenecektir. Konuyla ilgili farkli alanlarda yapilan ¢alismalar da (Unverdi: 2002;
Cetin: 2008; Altintas: 2010; Duzgiin: 2011) g6z 6niinde bulundurularak, siyasal icerikli
kabul edilen baz1 kavramlar1 Matiiridi’nin, tefsirinde nasil yorumladig: arastirilacaktir.
Ayrica ayet yorumlarindaki siyasi tevcihler gosterilip eserin siyasal tefsir yoniiniin olup

olmadigi tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
4.1. Te'vilatii’l-Kur'an’da Ideolojik Yorumlar

“Ideolojik yorum, kisinin kendi grubunun hakl1 ve dogru (hak), dtekinin yorumunun ise
yanlig ve hatali (batil, bid’at) oldugunu kanitlama arzusuyla ayetleri yorumlamasidir.” Bu
yorumlama da ya ge¢misteki veya mevcut siyasi yapinin mesru olup olmadig1 yoniindeki
kaniy1 Kur’an ile desteklemek ya da kendi mezhebinin diisiincelerini desteklemek ve
karsitlarinin diistincelerini ¢lirlitmek amaciyla Kur’an ayetlerini yorumlamak seklinde iki

turli olabilir (Caligkan: 2016, 140).
4.2. Siyasi Yapayla Tlgili ideolojik Yorumlar

Matiiridi’nin, kendi doneminde hiikiim siiren gerek Samaniler gerekse Abbasiler’le ilgili
lehte veya aleyhte pek yorum yapmadig1 goriiliir. Ayn1 durum Emeviler i¢in de gegerlidir.
Onun bu tarafsiz tavrinda yasadigi bolgenin Emevi ve Abbasiler’in iktidarindan uzak
olmasi etkili olmus olabilir (Caliskan: 2016, 177). O yalnizca birkag yerde Emevi ve

Abbasiler’e atifta bulunur.

Bunlardan biri Kadr Suresi 3. ayetinin tefsirinde yer alir. O, “Bazilar soyle dedi:”
ifadesiyle Hz. Peygamber’in riiyasinda Umeyyeogullari’n1 (Emeviler’i) minberi iizerinde
gordiigiinii ve bunu hos karsilamamasi sebebiyle (Taberi: 2000, XXIV, 533; Ibn Ebi
Hatim: 1419, VI, 2336) “Kadir gecesi bin aydan daha haywidir” (el-Kadr 97/3)

ayetinin indigini sdyleyenlerin rivayetini aktarir. Ayeti bu rivayet ekseninde “Emeviler’in
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hiikiim siirdiigii bin aydan daha hayirlidir” (Taberi: 2000, XXIV, 534) seklinde
yorumlayan goriisii de nakleder. Fakat kendisi, ne rivayet edilen hadisin icerigi ne de

hadis dogrultusunda yapilan yorumla ilgili herhangi bir gorlis beyan etmeden ayet

hakkinda ilgili kendi izahlarini siralar (Matiiridi: 2010, XVII, 279).

Yine “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savaswrlarsa aralarini diizeltin. Eger biri
otekine karst haddi asarsa, Allah'in buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karsi
savasin. Eger (Allah'in emrine) donerse, artik aralarint adaletle diizeltin ve (onlara)
adaletli davramin. Ciinkii Allah, adaletli davrananilar: sever.” (el-Hucurat 49/9) ayeti
baglaminda Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savaglara isaret eder. Buna gore Hz. Alj,
karsisindakileri “kafir” olarak niteleyen birini uyarir ve onlarin kafir olmadigimi fakat
“bagi” (devlete karsi ayaklanan) hilkmiinde oldugunu sdyler. Kendisinin de onlarla
devlete kars1 ayaklanmalar1 sebebiyle (bagy) savastigini belirtir. Matiiridi, bu savasta Hz.
Ali’nin hakli oldugunu beyan eden ifadeler kullanir ve hangi tarafi tercih ettiginin

isaretlerini gosterir (Matiiridi: 2010, XIV, 68-69).

Kendi donemindeki mevcut siyasi yapiya hemen hemen hi¢ deginmeyen Matiiridi,
Hulefé-yi Rasidin’in mesruiyeti konusuna ise zaman zaman yer vermektedir. Nitekim
“Islam" ilk énce kabul eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah
onlardan razi olmus, onlar da O'ndan razi olmuslardwr. Allah onlara i¢inden wmaklar
akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir.” (et-
Tevbe 9/100) ayeti gercevesinde, Sii-Rafizi diisiincenin haksiz oldugunu sdyler. Zira
onlara gére Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, hilafeti Hz. Ali’den gasp etmek
suretiyle zalim olmuslardir. Oysa bu ayette acikca ilk ti¢ halifenin hak {izere oldugu ve
Allah’m onlardan razi oldugu beyan edilmektedir. Bundan dolay1 zuliim vasfini, onu hig
de hak etmeyen tertemiz kimseler i¢in kullananlar asil zalim sifatiyla tavsif edilmeyi hak
ederler (Matiiridi: 2010, VI, 441). Netice itibariyle Matiiridi’ye gore sadece bu ayet bile

ilk {i¢ halifenin mesruiyetini tartismasiz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ayni konuyu Maide suresi 54-55. dyetleri miinasebetiyle tekrar ele alan Matiridi, burada
olduk¢a uzun agiklamalara girismektedir ki yapilan tespitlere gore onun, tefsirinde
siyasetle ilgili yer alan en uzun agiklama budur (Caliskan, 2016, 151). Miifessire gore
“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, Allah onun yerine Oyle bir kavim getirir

ki O onlar1 sever, onlar da O’nu severler, miiminlere karsi algakgoniillii kdfirlere karsi
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onurlu olurlar, Allah yolunda cihad ederler hi¢hir kinayicimin kinamasindan
korkmazlar...” (el-Maide 5/54) mealindeki ayet Hz. Ebt Bekir’in imametinin hakliligina
delalet eder. Ciinkii ayette “kim dininden donerse” seklinde tekil kisiden bahsedilse de
ayetin devaminda “Allah bir kavim getirecektir” ifadesi kastedilenin bir cemaat ya da
topluluk oldugunu gosterir. Hz. Eb0 Bekir de hilafeti doneminde mirtet Araplarla
savastigi i¢in ayete gore Allah’in sevdigi ve O’nu seven kullardan oldugu sabit
olmaktadir. Miifessirimiz, ayette bahsi gegen “Allah’in sevdigi kullari”nin Hz. EbG Bekir
ve onun ashabi olduguna dair Hasan-1 Basri’ye ait (6. 110/728) yorumunu da aktararak

iddiasin1 desteklemektedir (Taberi: 2000, X, 411; Safii: ts., III, 102).

Hz. Ebl Bekir’in hilafetinin hakliligina dair ayetteki ikinci delil “...Allah yolunda cihad
ederler hicbir kinayicimin kinamasindan korkmazlar...” ifadesidir. Zira ayetin bu
kisminda O’nun yolunda savasa ¢ikanlar éviilmektedir. Sayet Hz. EbQ Bekir, Hz. Ali’nin
halifelik hakkini gasbetmis olsaydi Allah bu sekilde onu 6vmezdi (Matiiridi: 2010, 1V,
254-255).

Ebl Mansir’a gore Hz. Ebl Bekir hilafetini ilan ettiginde Hz. Ali’nin siikit etmesini ve
herhangi bir hak talebinde bulunmamasi da Hz. EbQ Bekir’in halifeliginin hakliligiyla
ilgili iiclincli bir delildir. Ciinkii Hz. Ali’nin, hilafetin kendi hakki oldugunu bilip de
susmas1 miimkiin degildir. Yoksa bu durum onun Allah’in hakkini gozetmedigi ve zayi

ettiginin diisiiniilmesine yol agar ki bu da ihtimal disidir (Matiiridi: 2010, IV, 254-255).

Matiiridi, aynm1 ayetin tefsirini yaparken “Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir”
(Ma‘mer b. Rasid: 1403, XI, 225; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 366; Ahmed b.
Hanbel: 1983, 11, 569, 584; Ahmed b. Hanbel: 2001, Il, 71, 262; Buharf: ts. I, 375, VI,
241) hadisini de degerlendirir ve buna benzer rivayetlerin Hz. Ali’nin kendi ddnemindeki
mucadeleleriyle ilgili oldugunu séyler. Bu degerlendirmeyi Hz. Eb{i Bekir’in hilafetinin

hakliligiyla ilgili dordiincii delil olarak diistinmek miimkiindiir.

Maturidi, el-Maide suresindeki “Sizin dostunuz ancak Allah'tir, Resiliidiir ve Allah'in
emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekati veren mii'minlerdir.” (el-Maide 5/55)
ayetinin tefsirinde de ayni konuyu tartismaya devam eder. Ayetin sebeb-i niizuliyle ilgili
nakledilen bir rivayete gore Hz. Ali riikkiida iken giimiis bir yiiziik tasadduk etmistir. Ayet

bunun {lizerine inmis ve namaz kilip riikiida iken zekat veren mii’minlerin, miisliimanlarin
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velisi oldugunu bildirmistir (Mukatil b. Siileyman: 1423, 1, 486; ibn Ebi Hatim: 1419, IV,
1162). Rafiziler de bunu, hilafetin Hz. Ali’nin hakki olduguna delil getirmislerdir.

EbG Mansir, bu iddiaya kendi agisindan farkli yorumlar getirerek cevap verir. Ona gore
ayetin Hz. Ali hakkinda inmis olmas1 Hz. Ebli Bekir zamaninda halifeligin Hz. Ali’nin
hakki oldugunu gostermez. Ciinkii Hz. Ali’nin hilafet hakki Hz. EbG Bekir donemi i¢in
degil, kendi hilafet donemi icindir. Ayrica o, Hz. Ebl Bekir doneminde bdyle bir iddiada
bulunmamaistir. Hz. Ebt Bekir halifeligini ilan ettiginde bu konuda ona herhangi bir itirazi
da olmamistir. Netice itibariyle kendi halifelik doneminde halifeligi ugruna yaptigi
mucadeleleri Hz. Eb( Bekir déneminde yapmamasi bu konuda besinci delil olarak

degerlendirilebilir.

Miifessirin, Hz. Ali’den, Hz. Ebl Bekir hakkinda Peygamberden sonra insanlarin en
hayirlist olduguna dair rivayetler (bk. Ahmed b. Hanbel: 1983, 1, 365, 370, 527; Buhari:
ts., 111, 306) nakledildigini sdylemesi (Matiiridi: 2010, IV, 257) konuyla ilgili getirdigi

altinci delilidir.

Hz. Ali’nin Hz. EbG Bekir zamaninda kendisine yardim edecek kimsesi olmadigi igin
hilafet konusunda sessiz kaldigini, sonrasinda kendisini destekleyecek kimseler oldugu
icin hakkini savundugunu ileri siirenlerin iddialar1 ise Matiiridi’ye gore asilsizdir. Ciinkii
ona gore Hz. Alj, hilafetin kendi hakki oldugunu bildigi halde sirf destek¢isi yok diye
hakkini savunmadigi diisiiniilemez. Nitekim Hz. EbGi Bekir de bedenen zayif olup
destekgisi olmadig1 halde tek basina ehl-i ridde ile savasmistir. Ondan daha kuvvetli ve
savas konusunda iistiin bilgisine ragmen Hz. Ali’nin, sirf destekcisi olmadigi i¢in hakkini
savunmaktan ¢ekinmesi miimkiin degildir. Boyle bir iddia degil Hz Ali hakkinda Hz.
Peygamberin en zayif sahabisi icin bile ortaya atilamaz (Bk. (Matiiridi: 2010, IV, 258).
Onun bu iddiaya verdigi cevap Hz. EbG Bekir’in hilafet hakkiyla ilgili yedinci delildir

Matiiridi’nin Maide suresi 54 ve 55. ayetlerini tefsir ederken Hz. Ebl Bekir’in
halifeligiyle ilgili sundugu sekizinci ve son delil Hz. Ali hakkinda Hz. Peygamber’in “Ey
Ali! Hz. Musa i¢in Hz. Harun ne ise, sen de benim i¢in osun. Su kadar var ki benden sonra
peygamber yoktur.” hadisiyle ilgili degerlendirmeleridir (Cahiz: 1991, 157; Buhari: 1422,
V, 19). Onun aktardigia gore Rafiziler bu hadisi kullanarak Hz. Peygamber’den sonra
Hz. Ali’nin halife olmas1 gerektigini ileri siirerler. Ciinkii Hz. Harun, Hz. Musa’nin

halifesidir derler. Buna kars1 Matiiridi iki cevap lretir. Bu cevaplarin ilkinde miifessir,
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hadisin uhuvvet anlaminda yani sen benim kardesim gibisin demek oldugunu, uhuvvetin
ise hilafeti gerektirmedigini sdyler. Onun konuya yonelik ikinci cevabi ise bu hadisten
hilafet anlami ¢ikarilacak olsa bile bu, kastedilen hilafetin Hz. Ali’nin kendi halifelik
donemiyle ilgilidir. Mutlak bigimde biitiin zamanlar i¢in sOylenilen bir halifelik degildir

(Mataridi: 2010, IV, 257-259).

Mdaellif, “Arkada kalan bu Arap kabilelerine de ki: ‘Yakinda cetin giic sahibi bir
topluluga karsi c¢agrilacaksiniz; ya kendileriyle savasacaksiniz yahut Miisliiman
olacaklar. Bu ¢agriya uyarsaniz Allah size giizel bir karsilik verecek, daha once oldugu
gibi geri durursaniz sizi act bir sekilde cezalandiracak.” (el-Feth 48/16) ayetinin de Hz.
Ebii Bekir’in hilafetine delil oldugunu sdyler. Zira Ibn Abbas (6. 32/653) (bk. Cahiz:
1991, 255; Nehhas: 1421, IV, 132) ve Mukatil’e (6. 150/767) gore (bk. Mukatil b.
Suleymén: 1423, 1V, 72-73) burada bahsedilen “getin giic sahibi topluluk”,
Miiseylimetii’l-Kezzab’in kavmi Hanifeogullar1’dir ve bu ayet Hz. Ebti Bekir zamaninda
gerceklesen Yemame savasina atiftir. Bu savasta EbG Bekir, bedevi Araplar
Miiseylime’ye kars1 savasmak iizere davet etmistir. Ayette bu davete uyanlarin miikafatla
miijdelenip uymayanlarin azapla tehdit edilmesi ise Hz. EbG Bekir’in hilafetinin Allah
tarafindan onaylanmasi anlamina gelir. Ayetle ilgili baska yorumlara da yer veren
Matiiridi, yukaridaki goriisii tercih ettigi izlenimi vermektedir (Matiiridi: 2010, 1V, 254,
X1V, 28).

Miifessirin yaptig biitliin bu aciklamalar, Sia’ya reddiye olup Ehl-i siinnet’in hakliligini
ispat sadedindedir ve Hulefa-yi Rasidin’in tamaminin hakli ve hilafetlerinin mesru
oldugunu beyan etmektedir. Bu yoniiyle o, diger konularda oldugu gibi bu konuda da
Islam’daki sapkin ¢izgilerden uzaklasip Ehl-i siinnet’in orta yolunu hem takip etmekte

hem de sekillendirmektedir.

Ozetle Matiiridi, hem kendi déneminde mevcut olan siyasi yonetimden hem de énceki
donemlerde hiikiim siirmiis siyasi yapilardan ve bu yapilarla ilgili yorumlardan
olabildigince uzak durmus ve kendini bu anlamdaki ideolojik kiskagtan korumustur.
Bunun sonucunda da tefsirinin ve yorumlarinin temel hareket noktasini fikirler

olusturmus ve onlarin tartismaya deger olup olmadigini ele almistir (Caliskan, 2016, 133).
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4.3. Mezhepsel Kaygiyla Yapilan Ideolojik Yorumlar

Matiiridi, 6zellikle Sia ve Mu’tezile’ye kars1 verdigi miicadelelerle islam’1n orta yolunu
sistemli bir sekilde ortaya koymaya ¢alismis ve telif ettigi eserlerle kendi adiyla anilan
Matiiridiyye mezhebinin tesekkiil etmesini saglamistir. Bu yoniiyle en temel eserlerinden
biri olan tefsirinde de sik sik itikadi konulara deginmis ve muhaliflerinin goriislerine karsi
ortaya koydugu fikirler Ehl-i siinnet’in goriislerini temellendirmede o6nemli rol
oynamistir. Bu ¢ergevede Mu’tezile basta olmak iizere Sia ve Hariciler ile ciddi
miinakasalara girisen miifessir yeri geldikce Miisebbihe, Cehmiyye, Miircie, Kaderiyye,
Karamita, Kerramiyye, Batiniyye ve felsefecilerin diisiincelerini elestirmekten de geri

durmamustir.

Fikhi konularda Ebu Hanife’ye tartismasiz bagli kalan Matiiridi, 6zellikle ahkam
ayetlerinde Hanefi cizgiden asla taviz vermeyerek kendi mezhebinin goriislerini izah
sadedinde uzun agiklamalara yer vermistir. Bu baglamda en sik elestirdigi isimlerden
birisi ise Imam Safii’dir. Bu iki mezhep giiniimiizde her ne kadar Siinniligin farkli
yorumlari olarak kabul edilse de aralarindaki tarihi ¢atisma inkar edilemez. Bu ¢atismanin
izlerini Te'vilat’ta da bulmak mumkiindir. Buradan hareketle Matiridi’nin biri itikadf,
digeri fikhi olmak tizere iki farkli yonde mezhepsel agiklamalarda bulundugu
sOylenebilir. Biz de 6ncelikle onun Te vildt’taki itikadi konular tizerindeki tartigsmalarini,

daha sonra ise fikhi yondeki mezhepsel agiklamalarini beyan etmeye ¢alisacagiz.
4.3.1. itikadi Konular

Ehl-i stinnet, Mu’tezile, Sia, Hariciler, Miircie ve Cebriyye arasindaki en temel
tartigmalar, biiyiik glinah isleyenin durumu, kaza-kader cergevesinde cebr-ihtiyar ve
fiillerin yaratilmasi, Allah’mn goriilmesi, Kur’dn’1n yaratilmislig1 ve imamet konularinda
olmustur. Matiiridi, bu hususlarin her biriyle ilgili siinni diisiinceyi kendi perspektifinden

aktarmaya, muhaliflerinin goriislerine ise cevaplar bulmaya ¢aligmaktadir.
4.3.1.1. Biiyiik Giinah Isleyenin Durumu

Biiyiik giinah isleyenin dini statiisii ile ilgili dort temel diistince vardir. Bu diislincelerin
en agiris1 Hariciler’e aittir. Onlara gore biiyiik giinah isleyen tovbe etmedigi siirece hem
diinyada hem ahirette kafir muamelesi goriir. Bunun tam karsisinda ve diger asir1 ugta

Mdircie yer alir. Onlara gore biiyiik giinah, kisiye ve imanina bir zarar vermedigi gibi
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bundan dolay1 bir mii’'min cehenneme de girmez. Mu’tezile’ye gore ise biiyiik giinah
isleyen imandan ¢ikar fakat kiifre de girmez. Iman ile kiifiir arasinda bir yerde bulunur.
Olmeden tdvbe ederse mii’min, tdvbe etmeden oliirse kafir muamelesi goriir. Ehl-i
stinnet’e gore ise biiyiik giinah isleyen dinden ve imandan ¢ikmis olmaz. Boyle bir kimse
kafir degil, fasik (giinahkar) bir Miislimandir. Miisliman olarak kaldig1 siirece tovbe
etmemis olsa da Allah onu dilerse bagislar, dilerse azap eder (Bebek: 2022, XXV, 164).
Ciinkii Allah sirk disindaki glinahlari affedecegini beyan etmistir (en-Nisa 4/48).

Maturidi, bu konuyu “Allah buyurdu: Haydi yerilmis ve kovulmus olarak oradan ¢ik!
Andolsun ki, onlardan kim sana uyarsa, sizin hepinizi cehenneme dolduracagim.” (el-
A’raf 7/18) ayetinin tefsirinde islemektedir. Onun aktardigina gore Hariciler bu ayete
dayanarak her bir giinah isleyen kimsenin seytana uydugunu, dolayisiyla onlarin
cehennemde ebedi kalacaklarina hiikmetmislerdir. Mu’tezile’ye gore de benzer sekilde
biiyiik glinah isleyen kimsenin, seytana uydugu icin bu ayetteki tehdide muhataptir. Fakat
Matiiridi’ye gore bu ayet, biiyiik giinah isleyenin cehennemde ebedi kalacaginin delili
olamaz. Cunku ayetteki “kim sana uyarsa” dan kasit, giinah islemek konusunda degil
dinden ¢ikmak ve tevhidi inkar etmek konusunda seytana uymaktir (Matiiridi: 2010, V,
306). Ayeti siinni diisiincenin goriisleri dogrultusunda yorumlayan miifessirin bu ifadeleri

ayni zamanda Ehl-i siinnet ¢izgisinden ayrilmadiginin da gostergesi sayilabilir.

EbG Manstr ayn1 konuyu “Stiphesiz Allah, kendisine ortak kogsulmasini asla bagiglamaz.
Bunun disinda kalan (giinah) lart ise diledigi kimseler icin bagislar...” (en-Nisa 4/48)
ayetinin tefsirinde daha detayli ele alir ve burada da Mu’tezile ve Hériciler’in goriislerini
reddetmeye yonelik agiklamalar yapar. Oncelikle el-Enfal suresindeki “Inkdr edenlere
soyle, eger yaptiklarina son verirlerse ge¢mis giinahlari bagiglanacaktir...” (el-Enfél
8/38) ayetini delil gosterir. Bu ayete gore sayet kafirler kiifiirlerinden vazgegerlerse,
onceki giinahlari affedilecektir. Ilk ayette ise kiifiir disindaki giinahlarin tévbe edilmeden
de bagislanabilecegine dair bir igaret vardir. Bu izahlarin ardinda Matiiridi, Hariciler’in
ve Mu’tezile’nin konuyla ilgili goriislerini serdedip onlara cevaplar vermektedir. Onun
naklettigine gore Hariciler biiyilik glinahlarin tamamini sirk kapsaminda degerlendirirler.
Zira bu ayete gore miigrikler affedilmeyen ziimre arasinda yer alir. Oysa Hariciler’in bu
goriisii Matiiridi’ye gore ¢eligkilidir. Ciinkii bir kimseyi biiyiik giinah islerken miisrik
yapan Ozelik kii¢iik giinah islerken de vardir. Dolayisiyla kiigiik giinah isleyenin de

miisrik kabul edilmesi gerekir. Fakat boyle bir durum asla diisiiniilemeyecegine gore
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bliyiik giinah isleyen de kafir olarak da degerlendirilemez. Mu’tezile ise biiyiik giinah
isleyenin imandan ¢iktigini1 fakat kiifre de girmedigini savunur. Ebli Mansir’a gore bu
fikrin de savunulacak bir tarafi yoktur. Ciinkii Allah Teala mii’minlere sirk disinda
islenen giinahlarin affiyla ilgili iimit verir. Eger sirk disindaki konular1 affetmeyecek
olsaydi, bu konuda iimit vermesi s6z konusu olmazdi. Ona gore ayet, Kur’an’in biitlinii
g6z oniinde bulundurularak yorumlanmalidir. Bu haliyle Allah Teala tévbe edilmedigi
stirece sirki affetmez. Diger giinahlar ise tovbe edilmese de affedebilir (Matiiridi: 2010,

111, 256-259).

“Sizi alevler sagan atese karsi uyardim. O atese, ancak yalanlayip yiiz ¢eviren en bedbaht
kimse girer.” (el-Leyl 92/14-16) ayetleri miinasebetiyle biiyiik giinah isleyenin
cehenneme girip girmeyecegi konusunu ele alan Matiiridi, burada hem Mu’tezile’nin hem
de Miircie’nin goriislerini reddetmektedir. Ayette gercegi yalanlayip sirt ceviren
bedbahtlardan baskasinin alev alev yanan atese girmeyecegi beyan edilmektedir.
Mu’tezile’ye gore bu ayetteki yalanlamaktan kasit Allah’in emir ve yasaklarini
cignemektir. Boylece onlar ayetin manasini biiylik giinah isleyenin cehenneme girecegi
yolundaki goriisleri ¢ergevesinde te’vil etmektedirler. Hariciler de ayni sekilde biiyiik
giinah isleyen kimsenin gergekte yalanlayip yliz ¢evirenlerden oldugunu iddia ederler.
Ciinkii bir kimse iman ettiginde pesinen Allah’a itaat edecegine inanmis ve buna dair s6z
vermis olur. Allah’in emirlerini ¢ignediginde ise kendi kendini yalanlamis ve Allah’tan
yiiz ¢evirmis olur. Matiiridi, boyle bir kimsenin miikezzib/yalanlayict degil, sdziine ve
inancina aykirt davranmis (muhalif) bir kisi oldugunu savunur. Miircie de ayn1 ayetlerle
ilgili kendi goriislerini temellendirmeye ¢alisir. Zira onlara gére cehenneme sadece
miisrikler ve kafirler girer, biiyiik glinah islemis bile olsa bir Miisliiman asla cehenneme

girmez (Matlridi: 2010, XVII, 236-237).

AAAAA

isleyen mii’'minleri Allah Tedla isterse bagislar isterse cehennemde cezalandirir. Fakat
onlar kafirlerle ayn1 tabakada cezalandirilmazlar. S6z konusu ayetlerde de kafirlerin
cehennemin belli katlarina ve boliimlerine girecegi beyan edilmistir. Dolayisiyla ayet,
bliylik giinah isleyen icin cehennemde, kafirlerin katindan ayri1 bir boliim oldugu
diisiincesine aykir1 degildir. Zaten ayette alev alev yanan ates zikredilmistir. Giinahkar

mii’minin o atese girmeyecek olmasi, baska tiirlii azap edilmeyecegini gostermez
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(Maturidi: 2010, XVII, 236-237). Siinni goriise gore biiylik giinah isleyeni Allah dilerse
bagislar, dilerse azap eder. Fakat kafirlerle ayn1 yerde, ayn1 siddette azap etmez. Burada
da Matiridi’nin ayeti kendi mezhepsel diisiincesine paralel te’vil ettigi

g6zlemlenmektedir.

Miifessire gore “Eger mii’'minlerden iki grup birbiriyle vurusursa hemen aralarini
diizeltin...” (el-Hucurat 49/9) ayeti de Mu’tezile ve Hariciler’in biiyiik giinah
meselesindeki goriislerini iptal etmektedir. Zira ayette, Miisllimanlarla savasmak gibi
biiyiik bir glinahi igledikleri halde iki taraf da mii’minler olarak nitelenmislerdir. Sayet
biliyiik giinah islemek imandan c¢ikarmis olsaydi onlar i¢in mii’minler ifadesinin
kullanilmamasi gerekirdi. Dolayisiyla biiyiik giinah islemenin kisiyi iman dairesinden

cikarmadigi anlagilmig olur (Matiiridi: 2010, XIV, 68).
4.3.1.2. Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi

“Kullarin fiilleri nasil meydana gelir, fiillerin yaraticis1 Allah midir, yoksa kullar midir?”
sorular1 etrafinda ortaya ¢ikan tartismanin neticesinde Islam tarihinde iki temel diisiince
belirmistir. Mu’tezile’ye gore kul kendi fiilini kendi yaratir. Aksi takdirde kulun
sorumlulugundan ve ceza ya da miikafat gormesinden s6z etmek anlamsizdir. Ehl-i
siinnet’e gore ise her seyin oldugu gibi kullarin fiillerinin yaraticis1 da Allah’tir. Kul
kendisine verilen ciiz’i irade ile bir fiile azmettiginde Allah o fiili yaratmakta, kul da
boylece o fiili yapmaktadir. Aksi takdirde Allah’tan baska yaraticilar var oldugunu
diistinmek gerekir ki bu, tevhit ilkesiyle bagdasmaz (Yazicioglu: 1996, XIII, 60).

Matlridi “Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz higbir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da) yazilmis olmasin...” (el-Hadid
57/22) ayetinin tefsiri ¢ercevesinde konuyla ilgili agiklamalar yapmaktadir. Ona gore bu
ayet kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina delildir. Ciinkii musibet kavrami
hem kullarin dahlinin oldugu hem de ger¢eklesmesinde onlarin higbir fonksiyonunun
olmadigi seyler i¢in kullanilir. Ayrica Allah Tedld nin ayette “biz onu yaratmadan once”
diyerek yaratmayir kendisine izafe etmesi de kullarin fiillerinin Allah tarafindan

yaratildiginin delilidir (Matiiridi: 2010, XIV, 363).

Yine “...Eger Allah dileseydi, bunlarin arkasindan gelen (millet)ler, kendilerine apa¢ik

deliller geldikten sonra, birbirlerini oldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler. Onlardan
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inananlar da vardi, inkdr edenler de. Yine Allah dileseydi, birbirlerini éldiirmezlerdi.
Lakin Allah diledigini yapar.” (el-Bakara 2/253) ayeti munasebetiyle konuyu ele alan
Matiiridi, burada da Mu’tezile’nin diisiincesine karsi ¢ikmaktadir. Onlara gore Allah
daima iyi olani (aslah) murat eder. Ancak kullar kotiiytli de yaparlar. Bu durumda Allah’in
diledigi ger¢eklesmemis olur. Oysaki Ehl-i siinnet’e gore Allah igin istedigini
yapamamak bir kusur olacagindan bdyle bir sey tasavvur dahi edilemez. Ilgili Ayette
gecen “Allah dileseydi, birbirlerini oldiirmezlerdi” ifadesini her iki grup da kendi
perspektifinden  yorumlamistir. Mu’tezile bunu “Allah  onlarin  birbirlerini
oldiirmemelerini murat ettigi halde onlar birbirlerini 6ldiirmiislerdir” seklinde anlarken
Ehl-i siinnet ve Matiiridi, “Allah onlarin birbirlerini 6ldiirmemelerini isteseydi birbirlerini
6ldurmezlerdi” seklinde anlamistir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore bu ayet Mu’tezile’nin
goriisiinii nakzetmektedir. Gorlisiinii “Rabbin dileseydi insanlari (aynt inanca bagl) tek
bir iimmet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam
edeceklerdir.” (HGd 11/118) ayetiyle de destekleyen Matiiridi, bu fash “Allah’a
yakismayacak sozler soz konusu oldugunda lafi uzatmaktan Allah’a siginurim.” diyerek
noktalamaktadir (Matiiridi: 2010, II, 150-151). Onun bu ifadeleri kullarin fiillerinin

yaratilip yaratilmamasi1 konusundaki Ehl-i siinnet ¢izgisini takip ettigini gostermektedir.
4.3.1.3. Rii’yetullah

Hicri 2. ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan itikadi tartigmalardan biri olan rii’yetullah
(Allah’in goriilmesi) konusunda Islam tarihinde {ic temel goriis ortaya cikmustir.
Mu’tezile Allah’1n ne diinyada ne de ahirette gériilemeyecegini iddia ederken Miisebbihe,
Kerrdmiyye ve bazi mutasavviflar Allah’in hem diinyada hem de ahirette goriilebilecegini
savunmugtur. Bu iki u¢ goriisiin ortasinda yer alan diger goriise gore ise Allah bu diinyada
goriilemez ancak ahirette mii’'minler tarafindan goriilecektir. Hem Eg’arf hem de Matiiridi
kanadin ittifakiyla Ehl-i siinnet bu son goriisii savunmustur (Es’ari: 1416, 1, 221;

Maturidi: 1440, 158-168; Sabani: 1435, 147-167; Yesilyurt: 2008, XXXV, 313).

Konuyla ilgili ayetlerden biri olan ve her bir goriis sahibinin kendi diisiincesini
destekleyecek sekilde yorumladig1 “Gozler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.
O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.” (el-En’am 6/103)
ayetinin tefsirinde Matiirildi de konuyu detayli bir sekilde ele almaktadir. Onun

naklettigine gore ayette gecen “gdzler” ifadesi yaratilmislar (halk), kalp gozii ve bas gozii
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olmak tiizere li¢ farkli sekilde yorumlanmistir. Ona gore ayetteki “gdzler” ifadesinden
“bas gozii” kastedildi ise bu durum Allah’in goriilebilecegine delil olur ki zaten ayette
Allah’n goriilemeyecegi degil, idrak edilemeyecegi bildirilmistir. Goériilmeyen bir seyin
idrak edilmesi de sdz konusu olamaz. Demek ki Allah goérilecek, fakat mahiyeti tam
olarak idrak edilemeyecektir. Zaten diinyada goriilen varliklarin bile tam olarak
mabhiyetlerinin idrak edildigi sdylenemez. Maddi varliklar boyleyken, Allah’in idrak
edilmesi elbette imkansiz olacaktir. Bu agidan Miisebbihe’ nin yanilgisinin sebebi, Allah’1
bir suret seklinde tasavvur etmeleridir. Oysaki Allah, bes duyu orgamiyla degil, delil ve
ayetlerle bilinebilen bir varliktir. Bu sekilde bilinen bir varligin ise ihata ve idrak edilmesi

miimkiin degildir (Matiiridi: 2010, V, 165-167).

Rii’yetullahin imkaniyla ilgili Kur'dni delillerden biri de “O giin bir takim yiizler
aydindir. Rablerine bakarlar. O giin bir takim yiizler de asiktir. Bel kemiklerini kiran bir
felakete ugratilacaklarint anlarlar.” (el-Kiyame 75/22-25) ayetleridir. Matiiridi, kiyamet
gununde bahtiyar kullarin, kendilerine ikram edilen nimetlerden dolay1 seving ve
mutlulugun doruguna ulasacaklarini ve bundan dolay: yiizlerinin parildayacagini sdyler.
Bu nedenle bir sonraki ayette “Rablerine bakarlar” ifadesini, “Rablerinden daha fazla
ikram beklerler” seklinde yorumlamak ona gére anlamsizdir. Sayet ayet zahir anlaminin
disinda tefsir edilecekse bu anlamin kastedildigini ispat eden daha kesin delillerin
getirilmesi gerekir. Bu deliller getirilirse ancak Allah’in ahirette goriilebilecegi gercegi
ortadan kalkar. Boyle bir delil olmadigina gore “bakma” ifadesini gergek anlamiyla

anlamak gerekir (Maturidi: 2010, XVI, 300).

Ebl Mansir, iddiasim1 aklilestirmek i¢in krallarin diinyada kendilerini halktan
gizlediklerini fakat kendilerine yakin olanlardan gizlemediklerini, ayni sekilde Allah’in
da ahirette sevdigi kullarina kendisini gostermek suretiyle ikramda bulunacagini ve onlari
bu sekilde sereflendirecegini sdyler. Ona gore bu durum Allah’in ahirette gdriilmesinin
vacip oldugunu gostermese de en azindan caiz oldugunun apacik gostergelerindendir

(MAatiiridi: 2010, XVI, 301).

Y

Matiiridi, Allah’in ahirette gorillemeyecegini savunanlarin, surenin “s &b dag 5935 ‘O

giin bir takim yiizler aydindir’” ayetinin “8 b dag 89233 ‘O giin bir takim yiizler de
. 3oweyiyae koL . rae A ... TR A

astktir’” ayetine, “s 38U &35 A ‘Rablerine bakarlar ™ yetinin ise “s )8 g Jads &) (&5 ‘Bel

kemiklerini kiran bir felakete ugratilacaklarini anlarlar™ ayetine karsilik oldugunu
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sOylediklerini nakleder. Dolayisiyla bu son ayet onlara gore, Allah’t gormenin
gerceklesmeyecegi manasinda degil, ceza anlaminda olduguna gore, 6 0 %) ‘,-‘5!” ayeti
de Allah’t gergekten gérme manasinda degil sevap ve miikafat bekleme anlamindadir

(Matiridi: 2010, XV1, 302).

Imam Matiiridi, yukaridaki Ayetleri delil gosterip rii’yetullah1 kabul etmeyenlerin
iddialarini iki farkli sekilde cevaplandirir. Birincisi; kafirlerin yiiziiniin asik olmasi, heniiz
kendilerine vaat edilen azabin tamamin1 gérmedikleri anlamina gelir. Ciinkii yiiziin asik
olmasi, bu anlamda kullanilacak ifadelerin en basitidir. Bu konudaki en agir ifade,
yiizlerin kapkara kesilip eksimesidir. Demek ki daha onlar bu seviyede degillerdir ve
gorecekleri agir azaplar vardir. Oysaki yiizlerin apaydinlik olup paril paril parildamasi,
sevincin doruk noktasini ifade eder. Dolayisiyla bahtiyarlar kendilerine vaat edilen
ikramlarin zaten hepsini gormiislerdir. Daha fazlasin1 beklemek diye bir sey soz konusu
degildir. Bu yuizden burada hakikaten Rablerine bakmak sdz konusudur. ikincisi;
ikramlarin en yiicesi sliphesiz rii’yetullahtir. Ceza ehli ise en basit ikramlara bile nail
olamamistir. Dolayisiyla en basit ikrama nail olamayan birinin en yiice ikram olan
rii’yetullaha eremedigi igin hayiflanmasi makul degildir. Oysaki cennet ehli bitmek
tikenmek bilmeyen ikramlara nail olduklarindan, rii’yetullah ile sereflenmeleri

mimkunddr (Mataridi: 2010, XVI, 303).

Imam Matiiridi, biitiin bu agiklamalarindan sonra rii’yetullahmn vacip oldugunu belirtir.
Bu konudaki iddiasini naklettigi bir hadis ile de destekler. Naklettigine goére Hz.
Peygamber, “Kiyamet giinii Rabbinizi aymn on dordiincii gecesinde gordiigiiniiz gibi
goreceksiniz. O ’nu goriirken birbirinizin tizerine sikisip yigilmayacaksiniz” buyurmustur
(Yahya b. Sellam: 2004, 1, 293; Ahmed b. Hanbel: 2001, XXXI, 526, 541; Ahmed b.
Hanbel: 1986, I, 232, I, 527; Buhari: 1422, 1, 115; Darimi: 1998, I, 195, 359). Maturid?
bu hadisin sihhati konusunda herhangi bir tereddiit olmadigini sdyler. Onun aktardigina
gore rii’yetullahi inkar edenler, bu hadisteki “gérmek” ifadesini de “bilmek” bigiminde
te’vil etmislerdir. Bu ise dogru degildir. Ciinkii ahirette cennetlikler de cehennemlikler de
Allah’t higbir siipheye meydan vermeyecek sekilde bileceklerdir. Bu durumda hadiste
cennetliklerin Allah’1t gérmesinden bahsedilmesinin bir anlami kalmayacaktir. Ciinkii
cehennemlikler de Allah’1 bileceklerine gore bu, cennetlikler i¢in bir fazilet olmayacaktir

(Matiridi: 2010, XVI, 303).
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Matiiridi, konuyla ilgili son degerlendirmesinde kendisinin Allah’imn goriilecegini
(ri’yetullah) keyfiyetsiz bir sekilde goriilecegini kabul ettigini, ¢linkii keyfiyetin sadece
sureti olanlar i¢in s6z konusu oldugunu belirtir (Matiiridi: 2010, X VI, 300-304).

Gorildigi gibi miifessir burada karsit goriisleri de vererek onlart delilleriyle ¢lritmeye

calismaktadir. Ayn1 zamanda kendi mezhebinin diisiincesini temellendirmektedir.
4.3.1.4. Halku’l-Kur’an

Hicri 2. ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikip Abbasiler zamaninda bir devlet ideolojisi
haline gelmis en hararetli kelami tartismalarin basinda yer alan halku’l-Kur'an (Kur’an’in
yaratilmig olup olmamasi) meselesi hakkinda temelde {i¢ farkli goriis ortaya ¢ikmuistir.
Mu’tezile ve Sia’ya gore Kur'an hem lafiz hem de mana itibariyle mahliktur. Bunun tam
karsisinda yer alan Selefiyye’ye gore ise Kur’an’in ne lafzi ne de manasi yaratilmamis
olup her iki boyutuyla Allah’1n zatiyla kaimdir. Hemen hemen her konuda oldugu gibi bu
konuda da orta bir yol izleyen Ehl-i siinnet’e gore ise Kur’an, lafiz itibariyle yaratilmis
olmakla birlikte mana itibariyle Allah’in zatiyla kaimdir ve yaratilmamustir (Es’ari: 1416,
11, 422-423; Métlridi: 1440, 134-140; Sabani: 1435, 113-135; Yavuz: 1997, XV, 374).

Matiiridi, Allah’1n kelamini1 O’nun ezelden beri var olan bir sifat1 ve tecellisi olmak tlizere
iki kategoride ele alir. Bunlardan birincisini, Allah’in ezelden beri var olan konusma vasfi
oldugunu soyler. Bu vasif anlaminda Kelamullah denildiginde Hz. Musa’da dahil higbir
kimsenin Allah’in kelami isitmesi miimkiin degildir. Ikincisi ise harf, hece, ses gibi
unsurlarla nitelenen kelamdir. Bu vasfa “Kelamullah” demek insanlarin ifade tarzina
uydurmak i¢in sdylenen mecazi bir ifadedir. Allah’in, s6zlerini Hz. Musa basta olmak
lizere diger biitiin peygamberlere ya da insanlara harf, hece ve seslerle duyurmasi
Kelamullah’1n bu ikinci kategorisinde degerlendirilmesi gerekir. Bu haliyle Allah, Kur'an
ve diger kitaplardaki vahiylerde oldugu gibi kelamini besere duyurmak istediginde
onlarin isitebilecegi ve anlayabilecegi sesler yaratir. Bu da tecelli yoluyla ortaya ¢ikan

Kelamullah’tir (Mataridi: 2010, 1V, 110-111).

Matiiridi’nin yaptigr yorumlar onun halku’l-Kur'an meselesine agik¢a yer vermedigini
gostermektedir. Bununla beraber, Kelamullah’1 iki farkli kategoride ele almasi ve
Allah’in Hz. Musa ile konusurken sesleri yarattigini belirtmesi Ehl-i siinnet’in bu

konudaki goriislinii yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.
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4.3.1.5. imamet

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve siyasi liderligi anlamina
gelen “imamet” meselesi etrafinda basta Sia ve Ehl-i sunnet olmak (zere kelami
mezhepler arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Bu goriisler daha ¢ok “Imamlar
Kureys’tendir” (Ma‘mer b. Rasid: 1403, XI, 58; Tayalisi: 1999, II, 240, III, 595; Ahmed
b. Hanbel: 2001, XIX, 318, XX, 249) hadisi ¢ercevesinde geligmistir.

Hariciler “Imamlar Kureys’tendir” anlayisina kars1 ¢ikarak diger Arap kabilelerinin de
hilafette hak sahibi olduklarini iddia etmislerdir. Bu konuda en kat1 goriiste olan Sia’ya
gore ise Hz. Peygamber’den sonra imamet Hz. Ali’nin ve ondan sonra da kiyamete kadar
onun Hz. Fatima’dan gelen soyunun hakkidir ve bu hak nass ve tayin ile sabittir. Bu ilkeyi
bir inan¢ meselesi ve itikat esasi olarak goren Sia’ya gore imamlara itaat ise dinen
vaciptir. Yine onlara gore imamlar masum yani yanilmazdir. Mu’tezile, imamlarin tayin
gorevini misliimanlarin seckinlerine tevdi etmistir. Ehl-i siinnet’e gore ise imamlar
miisliimanlar tarafindan secilerek veya tayin ile is basina gelebilirler. Bu durumda onlara

biat edilir. Imamlarm Kureys’ten olmasi ise zaruridir (Cetin: 2008, 4-7).

Matiiridi, kelam kitaplarindaki genel egilime aykiri olarak Kitabii’'t-Tevhid’inde
“Imamet” i¢in 6zel bir boliim ayirmamustir. Fakat onun bu konudaki fikirlerine tefsirinde
az da olsa rastlanmaktadir. “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin
ve sizden olan UlU'l-emre de...” (en-Nisa 4/59) ayeti baglaminda konuya deginen
miifessir, ayetteki “ili’l-emr” ifadesini seriyye komutanlar1 ya da fakihler olarak
yorumlama egilimindedir. Ayn1 yerde Sia’ya itiraz ederek onlarin bunu masum imamlar
olarak anlamasii elestirmekte ve Sii imamet diisincesinin batil oldugunu ortaya

koymaya c¢aligmaktadir (Matiiridi: 2010, III, 291-298).

Te'Vilatd'l-Kur 'dn’da yer almamakla birlikte diger bazi kaynaklardan elde edilen bilgilere
gore ise Matiiridi, “Hilafetin Kureysiligi” konusunda Ehl-i siinnet’in genel egiliminden
farkl bir diisiinceye sahiptir. Ona gore imam olacak kisiyle ilgili oncelikle Allah’tan en
cok korkan, insanlarin problemlerini ¢ozmede en basiretli ve onlarin yararina olan seyleri
en iyi bilen biri olmas1 gozetilmeli ve bu sartlar1 tagiyan kim olursa olsun imamet ona
verilmelidir (Nesefi: 1993, 11, 829). Hz. Peygamber’in hilafeti Kureys’e tahsis kilmast ise
dini degil siyasi ve sosyolojik bir tercihtir. Zira imam olacak kiside takva ile birlikte

saygin bir nesebe mensubiyet de aranir. O donemde biitiin Arap kabileleri arasinda en
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saygin kabile Kureys oldugu icin Hz. Peygamber dyle buyurmustur. Ayrica evlilik
konusunda da Kureys kabilesine mensubiyet bir ayricalik kabul edilmistir. Biitiin bu
sebeplerle hilafetin Kureys’ten olmasi giindeme gelmistir (Cetin: 2022, 12-13). Anlasilan

o ki miifessir, sartlar degistiginde bu hiikmiin de degisebilecegi kanaatini tasimaktadir.
4.3.2. Fikhi Konular

Te'vilatl'l-Kur'an incelendiginde Matiiridi’nin 6zellikle ahkam ayetleri tefsirinde Ebu
Hanife’ye (6. 150/767) ve mezhebine kayitsiz sartsiz teslim oldugu goriiliir. Hanefi
mezhebinden ¢ogunlukla “bizim ashabimiz” seklinde bahseden miifessir, hemen hemen
biitiin ahkdm Aayetlerinde Hanefi mezhebinin goriislerini temellendirmeye ve ispata
calismaktadir. Mesela, Allah’a ve Resfliine savas aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
¢ikarmaya calisanlarin cezasi ve onlarin tovbe etmeleri durumunda ne olacagi (Matiiridi:
2010, IV, 208-211), seferl haldeki namazin durumu (Matiiridi: 2010, IV, 7-12), bosanmis
kadinlarin beklemesi gereken iddette “kuri’’nun ne anlama geldigi (Matiiridi: 2010, I,
59), bosanma esnasinda daha once kadina verilen mallarin geri alinip alinamayacagi
(Matiiridi: 2010, II, 72), kole ya da kéfirlerin sahitliginin muteber olup olmadigi
(Matiiridi: 2010, II, 215) gibi pek ¢ok meselede kendi mezhebinin goriisii dogrultusunda

ayetleri te’vil etmektedir.

Fikhi konuda en ¢ok elestirdigi kimse ise Imam Safii’dir. Bazen “baz1 kimseler” diyerek
(Matiiridi: 2010, II, 27), bazen ise bizzat Safii’nin adin1 anarak (Matiiridi: 2010, I, 62)
onun goriislerine karst ¢ikmakta ve kendi mezhebinin goriisiiniin dogrulugunu ispata
calismaktadir. Az da olsa Imam Malik’e (6. 179/795) yonelik elestirilere de eserde
rastlanmaktadir (Matiiridi: 2010, 11, 69).

Matiiridi’nin, fikhi konularla ilgili ayetleri tefsir ederken Hanefi mezhebinin goriislerini
destekleyen rivayetleri ve te’villeri olabildigince yogun aktardigi ve hiikiimler
dogrultusunda yeni istidlallerde bulundugu goriiliir. Fakat onun bu yorumlarinin tek tek
degerlendirilmesi miistakil bagka bir calismayr gerektireceginden konuyla ilgili

yukaridaki 6rnekleri vererek iktifa etmek istiyoruz.
4.4. Te'vilati’l-Kur'an’da Baz1 Kavramlarla Tlgili Siyasi Yorumlar

Kur’an-1 Kerim, bir hukuk felsefesi insa ettigi gibi bir siyaset felsefesi insa etmemis,

hukuki normlart belirledigi gibi siyasi kural ve kaideleri de kesin ¢izgilerle tespit
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etmemistir. Bununla birlikte Kur’an’da siyasi higbir konu yoktur da denilemez. Kur'an bu
konularda temel ilke ve esaslara odaklanmis, isin pratik yoniinii ise Miisliiman topluma
birakmistir. Bu anlamda Kur’an’da yer alan en temel siyasi kavramlarin halife, imam,
melik, hiikiim, iilii’[-emr ve sird-istisare oldugu sdylenebilir. Biz de Matiiridi’nin hem bu
kavramlarin gectigi ayetlerle ilgili yorumlarimi hem de bahse konu olan kavramlara

yaklasimini ele almaya ¢alisacagiz.
4.4.1. Halife

“Halife” ve “istihlaf” kavramlar1 Kur’an’da biri genel digeri 6zel iki anlamda kullanilir.
Bunlardan ilki insanlarin yeryiiziinde halife olmasi, her seyin onlarin emirlerine ve
istifadelerine sunulmasi, miilkiyetin insanliga emanet edilmesi, yeryiiziinii yonetip ona
sahip ¢ikmas1 anlamindaki genel istihlaftir (bk. el-Bakara 2/28, 30). Digeri ise devlet ve
topluluklarin istihlafi (A’raf 7/59-72; HOd 11/56-61; Ydnus 10/73) ve bireylerin
istihlafidir (Sad 38/26). Bunlar siyasi iktidar ve nesil degisikligi ¢ercevesinde siyasi-
sosyal bir anlam kazanir (Akyiiz: 1998, 130,135).

Kur’an’da “halife” kavrami siyasi anlamda sadece Hz. Davud i¢in kullanilmistir (Akyiiz,
1998, 135). “Ona dedik ki: ‘Ey Ddviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allahin yolundan
saptirir...” (Sad 38/26) ayetinde Hz. Davud’un yeryiiziinde halife kilindigindan soz
edilmektedir. Bu ayetin tefsirinde Katade nin (6. 117/735) s6ziinii nakleden Matiiridi, onu
referans gostererek bu konuya bir miktar siyasi agiklama getirmektedir. Katade sdyle
demektedir: “... Cenab-1 Hak burada Peygamber’e (as) ve mii 'minlere faydali ve ahlaki
bir ogiit vermektedir ki o da sudur: Kendisine idari bir yetki verilen kisi bilmelidir ki
Allah’in insanlara hayir vermesinin ve onlardan serri defetmesinin tek yolu Allah’a itaat
etmek ve O’nun rizasina uygun davranmaktrr.” (Maturidi: 2010, XI11, 240). Onun bu
aciklamay1 nakletmesinin sadece bir alinti oldugu sdylenebilecegi gibi Matiiridi’nin

Katade’nin agzindan yoneticileri Allah’a itaate davet ettigi seklinde de degerlendirilebilir.

Tertip sirasina gore “halife” kelimesinin Kur’an’da ilk gectigi ayette (el-Bakara 2/30)
Allah’in meleklere, yeryliziinde bir halife yaratacagini haber verdigi bildirilmektedir. Bu
ayetin tefsirinde Matiiridi halifeligin ne anlama geldigi lizerinde durmaktadir. Buna gore
insanin halife olmasinin ii¢ temel anlami olabilir: Bunlardan ilki, insan kendisinden 6nce

yaratilan cinlerin veya meleklerin halifesidir; yani onlardan sonra yaratilmis ve onlarin
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yerine gecmistir. Ikincisi, insanlar kiyamete kadar birbirinin pesinden gelip birbirlerine
halife olacak sekilde yaratilmiglardir. Ugiinciisii ise Allah’in hiikmiinii ve dinini
yerylizlinde yasayip geregini yerine getirme anlaminda halifeler olmalaridir. Bu sayilan
yorumlardan ilki miifessire gore zayif bir ihtimaldir. Ciinkii ona gore meleklerin “orada
bozgunculuk ¢ikaracak birini mi yaratacaksin...” sézleriyle Hz. Adem’in Rabb’ini tesbih
ve takdis eden niteligi birbiriyle uyusmaz. Dolayisiyla ayetteki halife ifadesi daha ¢ok
ikinci ve ticlincii ihtimalle agiklanabilir. Bu anlamlar1 “Yahut kendisine dua ettigi zaman
zorda kalmisa cevap veren ve basa gelen kétiiliigii kaldwran, sizi yeryiiziiniin halifeleri
kilan mi?..” (en-Neml 27/62) ayeti ile “... Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife
yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'in

yolundan saptirir...” (S&d 38/26) ayeti desteklemektedir (Maturidi: 2010, I, 77).

Matiiridi’nin halife kavramimni biitlin insanligi tanimlayan genel bir sifat seklinde
yorumladigi da olmustur (Matiiridi: 2010, XII, 50). Bu anlamda yeryiiziiniin sakinleri
olan insanlar diinyay1 imar etmek, Allah’in dinini yasamak ve hiikiimlerini yagsatmak i¢in
halife secilmislerdir (Matiiridi: 2010, I, 77). Buna gore her insan tek tek halifedir. insanin
halifeligi ise insanlar1 yoneten bir mekanizma degil her bir bireyin yeryliziinii 1slah

etmeye yonelik yaptigi faaliyetleridir (Diizgiin: 2011, 358).
4.4.2. imam

“Imam” kelimesi devlet baskan: anlaminda da kullanilan siyasi kavramlardan biridir.
Tekil ve ¢ogul sekliyle Kur’an’da 6nder, kitap, levh-i mahfuz ve yol olmak tizere dort
anlamda kullanilmistir (Mukatil b. Siileyman: 1423, II, 542, 111, 335; Yahya b. Sellam:
1979, 1, 47, 148; Yahya b. Sellam: 2004, 1/150, II, 607; Ibn Ebi Hatim: 1419, IX, 2941;
Taberi: 2000, XIX, 517-518; Akylz: 1998, 127).

Matlridi, “...Seni insanlara imam yapacagim...” (el-Bakara 2/124) ayetindeki “imam”
kelimesinin “resul” ya da “baskan” manalarina gelebilecegini, ayetin devaminda
kullanilan ifadelerin ise “resul” anlamma gelme ihtimalini kuvvetlendirdigini
bildirmektedir. Ancak bu mevzuda “imam ve imamet” ile ilgili siyasi herhangi bir yorum

yapmamaktadir (Matiiridi: 2010, I, 227-229).

“Biitiin insanlart kendi onderleriyle birlikte cagiracagimiz giinii hatwrla...” (el-isra

17/71) anlamina gelen ayetteki “imam” kavrami Matiiridi’ye gore pek ¢ok anlama
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gelebilir. Bu anlamlardan ilki kabul edip savunduklari dinler, ikincisi kendilerini saptiran
baskan ve yoneticiler, {igiinciisii kendilerini ¢agiran davetgiler -Ki bu ya peygamberdir ya
da seytandir,- dordiinciisii meleklerin amellerini yazdiklar1 defterler, besincisi ise kutsal
kitaplardir. Miifessir, ayetteki “imam” kavramiyla ilgili de herhangi bir siyasi a¢iklama

yapmamaktadir (Matiiridi: 2010, VIII, 328-329).

Kur’an’da “imam” kelimesinin 6nder anlaminda kullanildig1 diger ayetlerin (el-Kasas
28/4-6, el-Enbiya 21/72-73, es-Secde 32/23-24, el-Furkan 25/74) tefsirinde de
Matiiridi’nin imam kelimesine siyasi bir anlam yiikledigi goriilmemektedir (Matiiridi:

2010, 11, 138, IX, 301, X, 280, XI, 9, 288).
4.4.3. Melik

“Melik” kelimesi Kur'an’da hem evreni yoneten anlaminda Allah’in sifati1 (Taha 20/114,
el-Mi’mintn 23/116, ez-Zimer 39/6, el-Cum’a 62/1, en-Nas 114/1-6) hem de hiukimdar
anlaminda insanlar1 yoneten kisi bigiminde kullanilir (el-Bakara 2/246-247, 251, Y (suf
12/43, 50, 54, 72, 77, el-Kehf 18/79). Bakara suresi 247. ayette Israilogullari’nin
onderliginde diismanlariyla savasacaklari bir kral talebini peygamberlerine arz ettikleri,
bunun tizerine TalGt adindaki birinin Allah tarafindan kral se¢ilmesi lizerine bunu
garipsedikleri anlatilir. Zira onlara gore Taltt zengin degildir ve zengin olmayan birinin
kral olmasi sasilacak bir durumdur. Matiirldi bu ayetin tefsirinde o donemdeki kral
algisina isaret eder. Buna gore o zamanlar ya veraset yoluyla ya da zenginlikle ancak kral
olunabilir. Oysaki Allah bu ayette kral olmak i¢in gerekli olanin bunlar olmadigina isaret
etmekte, bunlardan daha 6nemli iki unsura dikkatleri cekmektedir ki bunlar bilgi ve
kuvvettir. Zira Allah TalGt’u bu iki 6zellikte digerlerine gore daha yetkin oldugu i¢in kral
secmistir (Matiiridi: 2010, I1, 138). Bu baglamda miifessir, ayette de acik¢a ifade edildigi

gibi yoneticilerde bilgi ve giiclin 6nemini vurgulamis olmaktadir.

en-Neml suresi 34. dyetinde ise Sebe melikesinin agzindan krallarla ilgili dnemli bir bilgi
verilir. Krallar bir iilkeye savas niyetiyle girerlerse oranin altin1 istiine getirirler ve o
iilkenin saygin insanlarini asagilanmis duruma diisiiriirler. Matiiridi burada miifessirlerin
genel kabuliine kisaca deginmekle yetinir ki o da Melike’nin krallarla ilgili

degerlendirmesinin Allah Teala tarafindan dogrulanmasidir (Matiiridi: 2010, X, 382).
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el-Maide suresi 20. ayette Israilogullar’na bahsedilen iki nimet hatirlatilir. Bunlardan biri
kendilerine peygamberler gonderilmesi digeri de onlarin krallar yapilmasidir. Matiiridi
ayetteki “sizi krallar yapt1” ifadesini “sizin ig¢inizden, diismanlariniza karsi zaferler
kazandiran krallar var etti” ve “sizi Firavun’un tasallutundan kurtarip kendi otoritenizi
kazanmanizi sagladi.” seklinde iki farkli yorumla agiklar (Matiiridi: 2010, IV, 191-192).

Bunun disinda ise baska bir agiklama yapmaz.
4.4.4, HOKUm

Siffin savasindaki hakem olayiyla temayiiz eden Hariciler “Hiikiim ancak Allah’indir”
ayetlerini goriislerinin temeli hatta slogani yapmis ve bu minval iizere mezheplerini
sekillendirmislerdir (Figlali: 1997, X VI, 169, 172). Matiiridi, “... Hiikiim yalnizca Allah'a
aittir...” (el-En’am 6/57) ayetindeki “hiikkiim” kelimesini “kaza” seklinde izah etmis ve

baska bir agiklamaya yer vermemistir (Matiiridi: 2010, V, 80).

Ayni surenin 62. dyetinde gecen benzer bir ifadenin tefsirinde de Matiiridi siyasi herhangi
bir yorum yapmamustir. Miifessir, kiyamet ahvalinin anlatildigi ayetteki bu ifadeyi
baglamina gore yorumlamis, Olimiin ve hayatin tehir edilmesinde ve ruhlarin
kabzedilmesinde hiikiim nasil Allah’a ait ise cehennemde azap etmek, sevap veya ceza
ile karsilik verme hususunda da hiikiim ancak O’nundur seklinde bir yorum ile iktifa

etmistir (Matiiridi: 2010, V, 90).

Matiridi, “Hakkinda ayriliga diistiigiiniiz herhangi bir seyin hiikmii Allah'a aittir...” (es-
Stra 42/10) ayetindeki ihtilaf konusunun ¢ farkli sekilde anlasilabilecegini sdylemis
fakat siyasi herhangi bir miilahazaya yer vermemistir. Ona gore ayetteki ihtilafin konulari
Kur’an, Restil-i Ekrem veya Islam dini olabilir. Sayet ihtilaf ettikleri konu Kur’an ise,
“onun hiikkmiiniin Allah’a ait olmas1” demek, onun Allah katindan olduguna dair delil ve
hiiccet getirmek Allah’a aittir demektir. Ayni sekilde ihtilaf mevzusu Restlullah ise, onun
peygamber olduguna dair delil getirmek de Allah’a mahsustur demektir. Eger ihtilaf
mevzusu din ise, bu dinin tek hak din oldugunu ispatlamak da Allah’a aittir (Matdridi:
2010, XIlI1, 169-170).

Matlridi, “Bu, sizin tevhit ¢ercevesinde Allah'a ¢agrildiginda inkdr etmeniz, O'na ortak
kosuldugunda ise inanmaniz sebebiyledir. Artik hiikiim yiice ve biiyiik Allah'a aittir.” (el-

Mii’'min 40/12) ayetinin tefsirinde ise Katdde’den nakledilen bir haberle Hariciler’den s6z
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etmektedir. Bu haberde Hariciler, Ehl-i HarGra/Hardriler seklinde zikredilir ki onlar
Hakem olayindan sonra Hartira ad1 verilen yerde toplandiklari i¢in bu adla anilmislardir.
Bunlar ilk Harici firkasidir. S6z konusu rivayete gére Hartriler ilk ortaya ¢iktiklarinda
Hz. Ali bunlarin kim oldugunu sormus, “Onlar muhakkimlerdir yani Allah’tan baska
hakem kabul etmeyenlerdir” cevabini almistir. Oradan bir kisi de “Onlar kurra’dir yani
Kur’an okuyanlardir” deyince Hz. Ali “Onlar kurra degildir, onlar ¢okca ayiplayanlar ve
hiisrana ugrayanlardir” diye karsilik vermistir. Bunun ardindan bagka biri “Onlar,
Allah’tan baska kimsenin hiikiim verme yetkisi yoktur diyorlar” deyince Hz. Ali su
cevabi vermistir: “Bu sdyledikleri hak bir s6zdiir, fakat onunla batil murat edilmektedir.

Batil bir gaye i¢in Allah’in ad1 anilmaktadir.” (Matiiridi: 2010, XIIL, 22).

Konuyla ilgili sadece bu haberi nakletmekle yetinen mufessir kendi yorumuna yer
vermemekle birlikte konuyu Hz. Ali’nin manidar sozlyle bitirmek suretiyle tercihini
beyan etmis goziikkmektedir. Dinl oldugu kadar siyasi bir yapilanma olarak da kabul
edilen Haricilik hakkinda Matiiridi’nin bu kisa nakille yetinmis olmasi onun siyasi
yorumlardan ve siyasetten uzak durmayi tercih etmis olabilecegi seklinde anlasilmasi
yaninda yine onun miisliimanlar arasinda kamplasmalara sebebiyet verecek yorumlardan

uzak durdugu bi¢ciminde de yorumlanabilir.

Hiikmiin ancak Allah’a ait oldugunun vurgulandig: diger ayetlerin (Yasuf 12/40, 67)
tefsirinde de (Matiiridi: 2010, VII, 309, 333) Matiiridi’nin Hariciler’e herhangi bir atifta

bulunmayip ayetleri tamamen baglam dogrultusunda yorumladig goriilmektedir.
4.4.5. Uli’l-Emr

Islam toplumunun iist yoneticilerini ve toplumdaki otorite sahiplerini anlatan “{ilii’l-emr”
ifadesi (Tircan: 2012, XL, 295) Kur’an’da iki ayette gegmektedir (en-Nisa 4/59, 83). Bu
ayetlerden ilki olan en-Nisa suresi 59. ayette Allah’a ve peygambere itaatle birlikte tilii’l-
emre de itaat edilmesi emredilir. Matiridi bu ayetle ilgili kendi tefsirine gore oldukca
uzun sayilabilecek aciklamalar yapar. Once bu ayetteki hitabin ni¢in biitiin insanlara degil
de yalnizca inananlara yonelik oldugunu sorgulayan miifessir, bunun ii¢ muhtemel sebebi
tizerinde durur. Birincisi, hiikiimdarlar reayasina hitap ederken onlarin en serefli
olanlarin1 muhatap alirlar. Allah da biitiin evrenin hiikiimdaridir. Kendisine itaat emri
biitliin insanlara yoneliktir fakat ayetteki hitap oncelikle insanlarin en sereflileri olan

inananlaradir. ikincisi, kafirler itaatten 6nce imanla sorumludurlar. Heniiz Allah’a ve
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Resul’e inanmamus bir kimsenin onlara itaate davet edilmeleri abestir. Ugiincii ihtimal
ise, bu ayette Uli’l-emrin de geg¢mesidir. Allah devlet adamlarma itaati yalnizca
mii’minlere emretmistir (Matiiridi: 2010, III, 291-292). Bu Uc¢lncl yorumda gayri
miislimlerin devlet yetkililerine itaat etmeyebilecegi sonucu ortaya ¢ikmaktadir ki bu

oldukga garip bir yorum olmaktadir.

Matiiridi bu ayette gegen ilii’l-emrin devlet yetkilileri veya kumandanlar, fakihler veya
alimler ya da hayir sahipleri olabilecegi ile ilgili Ti¢ ithtimalden s6z eder. Bu ifadeden kasit
devlet yetkilileri veya kumandanlar ise dyet ancak ilim ve basiret sahibi kimselerin devlet
gorevine atanabilecegine delil olur. Zira Allah bu ayette ali’l-emre itaati vacip
kilmaktadir. Ilim ve basiret sahibi olmayan bir kimseye itaati emretmesi ise miimkiin
degildir. Bu baglamda Matiiridi’nin, devlet bagskanlig1 veya amirlik gorevine, ancak ilim
ve basiret sahibi kimselerin getirilmesi gerektigi yoniinde siyasi bir yorum yaptigi

sOylenebilir.

Imam Matiiridi’ye gére bir 6nceki ayette gecen “Insanlar arasinda hiikiim verdiginizde
adaletle hiikmetmenizi de Allah emretmistir.” (en-Nisa 4/58) seklindeki ifade de tli’l-
emrin idareciler oldugu seklindeki yorumu desteklemektedir. Zira Allah 6nce hakim ve
idarecilere adil olmay1 emretmis sonra da halka, bu adil yoneticilere uymay1 emrederek

adeta toplumsal huzurun formiiliinii bildirmistir.

Mezkir konu hakkinda iki farkli hadisi ele alan Eb( Mansir, idarecilere itaatin hem
luzumunu hem de cergevesini cizmistir. Ilgili hadislerden ilkinde Hz Peygamber,
Miisliimanlara, baglarma burnu ve kulag: kesik bir Habesli kole bile emir olsa Allah’in
kitabiyla hiikmettigi siirece ona itaati emretmektedir (Ma‘mer b. Rasid: 1403, XI, 334;
Tayalisi: 1999, 1, 361; Ibn Ebi Seybe: 1409, VI, 419; Ahmed b. Hanbel: 2001, XXVII,
209). Digeri ise, Allah’a isyan1 emretmedigi siirece, bir Miisliimanin hosuna gitse de
gitmese de (yoneticilerine kars1) itaat etmesi gerektigini vurgulayan hadistir (ibn Ebd
Seybe, 1409, VI, 543; Ahmed b. Hanbel: 2001, V111, 293; Buhari: 1422, IX, 63). Bu hadis,
Allah’a isyan konusunda mahlika itaat edilmeyecegini belirtir. Matiiridi eserine aldigi
her iki hadis gercevesinde hem yoneticilere itaatin 6nemini vurgulamakta hem de s6z
konusu itaatin ancak Allah’in emirleri ¢ercevesinde kalmasi gerektiginin altini

cizmektedir (Mataridi: 2010, 111, 293).
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izah eder ve kendisinin bu yorumu tercih ettigini bildirir (Matiiridi: 2010, III, 299). Bu
tercihinin iki 6nemli gerekgesi vardir. Bunlardan ilki, ayetin devaminda yer alan “... Eger
bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu Allah’a ve resuliine gotiiriin.” (en-Nisa 4/59)
ifadesidir. Ona gore buradaki tendzii’(anlasmazlik) ilmi bir meseledeki ihtilaf ve

tartismadir. Bu da ancak fakihler ve alimler arasinda olur. Dolayisiyla yukaridaki wili’l-

emrden kasit ulemadir (Matiiridi: 2010, III, 293).

Diger gerekce ise “Kendilerine giivenlik (barig) veya korku (savas) ile ilgili bir haber
geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve iclerinden yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte
olanlart onu anlayip bilirlerdi...” (en-Nisa 4/83) ayetinde ili’l-emr ifadesiyle bilgi
sahibi olma ve hiikiim ¢ikarma kabiliyetinin beraber zikredilmesidir. Bu da iilii’l1-emrden

kastin ulema ve fukaha oldugunu ispat etmektedir (Matiiridi: 2010, 111, 299).

Matiiridi’ye gore en-Nisd suresinin 59. ayeti Réfiziler’in imamet anlayisini da
curutmektedir. Cunku ayette Allah’a, Peygamber’e ve iilii’l-emre itaat emredildikten
sonra herhangi bir ihtilaf zuhurunda o isin ilii’l-emre degil Allah’a ve resuliine havale
edilmesi istenir. Sayet Rafiziler’in dedigi gibi imama itaat farz ve ona muhalefet kiifiir
olsaydi, Allah, aranizda ihtilafa diistiigiiniizde onu imama havale edin derdi. Oysaki dyle
buyurmamis, Allah’1n kitabina ve Resuliiniin slinnetine miiracaati emretmistir (Matiiridi:

2010, 111, 294).

Miifessir, bahse konu olan ayetteki iili’l-emr ifadesini “her tiirlii yoneticidir” seklinde
yorumlayanlarin da oldugunu nakleder. Fakat onlarin bu goriisiiniin de dikkate
alinmamas1 gerektigini ¢iinkii buradaki iilii’l-emrden kastin yoneticiler degil ulema ve

fukaha oldugunu soyler (Matiiridi: 2010, II1, 300).

Matiiridi’ye gore bu ayet aslinda iilii’lemre itaatin gerekliligini beyan etmek i¢in inmistir.
Zira Allah’a inanan bir insan O’na itaat etmesi gerektigini zaten bilir. Yine Allah’1n elgisi
olarak insanliga gonderilen ve Allah’a davet eden peygambere itaat edilmesinin
gerekliligini peygambere iman eden herkes bilir. Oysaki iilii’l-emre itaatin gerekli olup
olmadigini herkes bilemez. Bu yiizden Allah onlara itaatin de gerekli oldugunu bildirmek
i¢cin bu ayeti indirmistir. Ciinkii {ilii’l-emr icmay1 temsil eder ve onlara itaat eden Allah’a

itaat etmis olur (Matiiridi: 2010, III, 298). Ancak miiellifin burada lii’l-emr derken
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yoneticileri mi, ulemayr mi1 yoksa fukahayr mi kastettigi tam olarak anlagilamamaktadir.
Su kadar var ki onun icmadan s6z ediyor olmasi buradaki iilii’l-emrden ulemay: ya da
fukahay1 kastetmis olabilecegi sonucunu dogurabilir. Bu durumda o, “iilii’l-emre itaat
Allah’a itaattir” ifadesini “yOneticilere itaat Allah’a itaattir” biciminde degil, “ulema ya

da fukahaya itaat Allah’a itaattir” seklinde yorumlamaistir.

Netice olarak Matiiridi, bu ayette gegen ili’l-emrin ulema ve fukaha oldugunu
diistinmektedir. Bundan kasit yoneticiler olsa bile onlara itaat kosulsuz degil sartlidir.
Onlar Allah’1n kitabina gore hiikiim verip masiyeti emretmedikleri silirece onlara itaatten
s0z edilebilir. Aksi takdirde tlii’l-emre itaatten bahsetmek miimkiin degildir. Ayrica bu
ayet yoneticilerin ilim ve basiret ehli olmalar1 gerektigine delalet etmektedir. Bu ifadeler

onun Siilere ait imamet goriisiinii de reddettigini gostermektedir.

Kur'an-1 Kerim’de ilii’l-emr ifadesinin gectigi diger ayet “Kendilerine giivenlik (barig)
veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere
ve i¢lerinden yetki sahibi kimselere (iilii’[-emr) gotirselerdi, elbette bunlardan, onu
degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte olanlart onu anlayip bilirlerdi...”
(en-Nisa 4/83) ayetidir. Matiiridi, bu ayetteki li’l-emrin kimleri ifade ediyor
olabilecegiyle ilgili dort ihtimalden s6z eder. Bunlar: Komutanlar, fakih ulema, Hz. Eb
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi sahabiler ya da hiikiim istinbatinda
bulunabilecek yoneticiler ve valilerdir. Komutanlar ve fakih ulema yorumuna en-Nisa
suresi 59. ayetin tefsirinde de yer veren miifessir, onlara ek olarak burada diger iki
thtimalden s6z etmis fakat daha once yeterli agiklamay1 yaptigim1 diisiinmiis olacak ki

burada daha fazla ayrintiya girmemistir (Matiiridi: 2010, III, 254-257).
4.45. Stra-istisare

Allah Teala “...Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi,
artik Allah'a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Stiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”
(Al-i imran 3/159) ayetinde Hz. Peygamber’e ashabr ile istisare etmesini emretmektedir.
Istisare edilecek konu savas konular1 olabilecegi gibi baska dnemli mevzular da olabilir.
Istibdat ve her tiirlii zorbaligin 6niine set ¢eken bu hitap ile ilgili olarak Maturidi 6zellikle
fikhi birtakim istidlallerde bulunur. Istisarenin, hakkinda herhangi bir nass olmayan
mevzularda olacagini sdylemesi bu istidlallerden ilkidir. Yine ona gore Hz. Peygamber’e

ashabiyla istisare yapmasinin emredilmesi onlarin goriislerine bagvurmak anlaminda
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olacagindan bu ayette ictihat ile amelin cevazina delil vardir. Ayni sekilde Allah,
Peygamberine, ashabiyla istisare ettikten sonra onlarin gorislerine aykiri hareket
etmesinin caiz olmayacagini dolayisiyla ayetin sahabe icmainin dogrulugu konusunda da

delil oldugunu sdyler (Matiiridi: 2010, 11, 458).

Miifessir, ayetteki, Hz. Peygamber’e yonelik istisare emrinin aslinda iimmetine 6rnek
olma amacini tasidigint beyan ederek bu konuyla ilgili kaynagina ulasamadigimiz bir
hadis de nakleder. Onun naklettigi hadise gore Hz. Peygamber: “Ne Allah’in ve ne de
Peygamber’inin sizinle istisareye ihtiyaci vardir. Ancak Allah istisare etmeyi iimmetim

i¢in bir siinnet olmasini irade etmistir” buyurur (Matiiridi: 2010, II, 458).

Matiiridi’ye gore istisare ayn1 zamanda insanlarin hosuna giden bir davranistir. Cahiliye
donemi Arap liderlerinin halkla istisarede bulunmadan kendi kendilerine karar
verdiklerini ve bu durumun halka oldukg¢a agir geldigini belirten miifessir, Islam’n bu
hosa gitmeyen durumu bertaraf ettigini ve bunun da insanlara yonelik biiyiik bir sefkatin

tezahiirli oldugunu belirtir (Matiiridi: 2010, 1L, 459).

Imam Matiiridi, istisare ile ilgili “Rablerinin ¢agrisina uyarlar, namazi dosdogru
kilarlar. Isleri de aralarinda sird (danisma) ile yiiriir...” (es-Stra 42/37) ayetinin, Hz.
Peygamber’in Medine’ye heniiz hicret etmedigi zamanlarda islerini aralarinda istisare ile
yiirliten Ensar’t methetmek icin indigini sdyler (Mukétil b. Stleyman: 1423, III, 772;
Taberi: 2000, XX1/547). Daha sonrasinda ise istisarenin, akillarin birlesmesi anlamina
geldigini ve bu suretle tek bir akil ile ulasilabileceginden daha hizli ve dogru bir sekilde

hakikate ulasilabilecegini belirtir (Matiiridi: 2010, XIII, 202-203).
SONUC

Bazi1 Kur'an ayetlerinin ve hadislerin siyasi ve ideolojik yorumlari, olgu-yorum iliskisinin
en acik sekilde gozlemlendigi alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum hemen hemen
Islam’m ilk dénemlerinden itibaren goriilmeye baslanmistir. Arastirmaya kaynak olan
Te'vilati'l-Kur’an’da mezhepsel/ideolojik yorumlara daha fazla yer verilirken siyaset
teorisine iligkin daha az yorum goriilmektedir. Bunun belki tek istisnas1 /i ’/-emr
konusudur. Bu konuda olduk¢a uzun ve neredeyse birbirinin tekrar1 agiklamalara yer

veren miifessirin, tilii’l-emr kavramini yoneticiler degil de alimler seklinde yorumlamayi
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tercih etmistir. Kendi donemindeki siyasi istikrarsizlik ve kargasanin bu yaklagiminda

etkili olmas1 muhtemeldir.

Kendi donemindeki yoneticilere hi¢ atifta bulunmamakla beraber bir ydneticide
bulunmasi gereken vasiflarin neler olabilecegini ayetlerden yola ¢ikarak ortaya koyan
miifessirin bu tutumu, bilingli olarak siyasetten uzak durmaya calistigt seklinde
yorumlanabilir. O bu yaklasimimi sadece kendi donemiyle smirli tutmamis, gerek
Emeviler gerekse Hulefa-yi Rasidin donemiyle ilgili de hemen hemen hi¢ yorumda
bulunmamistir. Onun Rasid Halifeler’den bahsetmesi daha ¢ok Sia ve Hariciler’e karsi

sahabeyi savunma gayretindendir.

Matiiridi’nin ~ diislinceleri, yaptigt yorumlar c¢ercevesinde degerlendirildiginde
goriilmektedir ki ona gore sahislarin ve olaylarin degil fikirlerin ve inanglarin tartigilmasi
gerekir. Dolayisiyla o, miicadelesini sahis merkezli degil fikir merkezli siirdiirmiis, bunu

yaparken de dislayici degil birlestirici ve biitiinlestirici bir metot sergilemistir.

Eb Mansir, islam’in orta yolu olarak gérdiigii Ehl-i stinnet cizgisini hem muhafaza
etmis, hem de sekillendirmis ve elbette Ehl-i siinnet dis1 goriisleri elestirmis ve onlarin
tutarsizliklarini ortaya koymaya ¢alismistir. Onun elestirilerinin odak noktasinda genelde
Mu’tezile vardir. Hemen her firsatta Mu’tezile’nin goriislerini ¢iirlitmeye calismis,
ayetleri daima onlarin goriislerini nakzedecek, kendi mezhebinin gorislerini ise
destekleyecek sekilde yorumlamistir. Mu’tezile’den sonra ise en ¢ok Sii-Rafizileri
hedefine almis, onlarin 6zellikle imamet goriiglerinin batil oldugunu ispatlamaya
calismistir. Yine Batiniyye, Kerramiyye, Karamita ve Hariciler de onun elestirilerinden
nasibini almigtir. Bu bakimdan Te'vilatl'l-Kur 'an’in mezhepsel/ideolojik yorumlara yer

vermesi yoniiyle siyasi yorumlar igerdigini séylemek miimkiindiir.

Matiiridi’nin siyaset felsefesi ve teorisiyle ilgili yorumlari ise daha azdir. Onun bu tiir
aciklamalari, Kur’an’in siyaset hakkinda izledigi yonteme paralel olarak sinirlayici degil
ufuk agicidir. Zira onun degerlendirmeleri her ¢agdaki her topluma hitap edecek genislige
sahiptir. Ote yandan Miisliiman toplumun yasaminin temel kurallarmi belirleyen ahkam
ayetlerinin bu yonilinii ¢ok iyi kavradigi goriilir. Onun bu ayetleri miisliimanlarin
toplumsal birlikteligini temin etmek icin ve onlar1 ahlaki zafiyetlerden uzak tutacak

sekilde yorumladigini sdyleyebiliriz.
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