e-ISSN: 2602-2710
Volume: 15, Issue: 3, 2017, pp. 678-697

Kader
Cilt: 15, Sayz: 3, 2017, ss. 678-697

KELAM KONULARINA TASAVVUFI YAKLASIM: HARIiS EL-
MUHASIBI’NIN “ER-RIAYE LI HUKUKILLAH” ESERI ORNEGI

Tarik TANRIBILIR

Ogr. Gor., Osmaniye Korkut Ata U. ilahiyat F.
tariktanribilir@osmaniye.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-4276-9972

Nail KARAGOZ

Yrd. Dog. Dr., Osmaniye Korkut Ata U. ilahiyat F.
nailkaragoz@osmaniye.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-6409-6513

Oz

Kelam ve Tasavvuf, [slam diisiince sisteminin yapitaglarini olusturan 6nemli disiplinlerdendir. Bunlarin
dogus ve gelisim siireglerini bilmek ve aralarindaki iliskiyi dogru okuyabilmek, islam diisiincesinin
gelismesine Onemli katki saglayacaktir. Hem Kelam hem de Tasavvuf tarihi agisindan &nemli bir
sahsiyet olan Haris el-Muhasibi (6. 243/857), bunlar1 sentezleyerek karma bir metod ortaya koymaya
calismas1 bakimindan 6nciil bir sahsiyettir. En hacimli eseri olan “er-Ridye li Hukiikillih”, onun Kelam-
Tasavvuf iligkisine dair diisiincelerini yansitan olduk¢a énemli bir kaynaktir. Esasinda bir Tasavvuf ve
Ahlak kitab1 olan “er-Ridye li Hukikillih”, Tasavvufa ait teorik denemelerin ilklerinden birini
olusturmasi ve bazi tasavvufi kavramlar ilk defa kullanmasi bakimmdan kendi alaninda biiyiik bir
6neme sahiptir. Eserimiz, maksadina uygun olarak daha ziyade tasavvufi kavramlar ve problemler
iizerinde durmus, belli basli kelami konulara da deginerek adeta Tasavvuf ile Siinni Kelami
mezcetmigtir. Biz de erken donem Kelam-Tasavvuf iligkisine 1sik tutmasi agisindan Haris el-
Muhasibi'nin “er-Ridye li Hukikillih” eseri drnekleminde kelam konularmna tasavvufi yaklagimin
degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Haris el-Muhasibi, er-Riaye li Huk{killah, Kelam, Tasavvuf, Ehli Siinnet.

THE SUFISTIC APPROACH TO THE TOPICS OF KELAM: THE
EXAMPLE OF THE "ER-RIAYE LI HUKUKILLAH" OF HARIS AL-
MUHASIBI

Abstract

Kelam and Sufism are important disciplines that constitutents of the Islamic thought system. Knowing
their origins and development processes and reading the relation between them will play an important
role in the development of Islamic thought. Harls al-Muhasibi (d. 243/857), who we are working on and
founding member of both sciences, is a preliminary figure in terms of trying to put forward the Sunni-
Sufi hybrid method by synthesizing them. His most voluminous work, "er-Riaye li Hukdkillah" is a
very important resource to learn of our writer's thoughts about the Kelam-Sufi relationship.
Fundamentally, a book of mysticism and moral philosophy, "er-Ridye li Hukdkillah", has a great
prestige in its field in terms of the first attempts of Sufism methodology and the use of some mystical
concepts for the first time. Our work has emphasized the more sufistic concepts and issues in
accordance with its purpose, and has touched upon some important Kelami issues and has almost
mystified Sufism and Sunni. We have also evaluated the Sufi approach to the matters of Kalam in the
sample of Haris al-Muhasibi's "er-Ridye li Huk{ikillah" in terms of shedding light on the relationship
between early Kelam and Sufism.
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Giris

flk dénem mutasavviflarinin ve takipgilerinin Tasavvuf kitaplarinda akideye dair
onemli meselelere deginmelerinin ve Tasavvufla Kelami i¢ ige etiit etmelerinin
temelinde, bir ahlak ve davranis bilimi olan Tasavvuf i¢in saglam bir inang temeli
olusturmak, bu sayede mesruiyetlerini sahih bir inanca dayandirmak ve dinin
koklerinden ayrilmayan bir faaliyette bulunmak yatmaktadir. Nitekim Kuran’da
saglam ve dogru bir inang {izerine bina edilmeyen amellerin siddetli riizgarda
savrulan kiillere benzetilmesi,! biitiin dini disiplinlerde itikadi bir prensip olarak
benimsenmis ve “Once itikadi tashih sonra amelleri tezyin” sdylemi diistur
edinilmistir. Kelamcilarin Tasavvufa ilgi duymalarinin sebebi, dénemlerindeki
popiiler ve entelektiiel tasavvuf cereyanlarindan cesitli sekillerde etkilenme
sonucunda bu organizasyona kayitsiz kalamamak ve tasavvufun genis halk
kitleleri icerisinde yayginlasmasina paralel olarak icerisine karisabilecek her tiirlii
gayr-i Islami diisiince, inang ve ayinleri Islim inang sisteminin denetimi ve
kontrolii altina alip bu yolla akideyi korumak seklinde tespit edilebilir. Bununla
birlikte Kelam ve Tasavvuf etkilesimi, bu ilimlerin yogun bir sekilde felsefe ve
muhtelif kiiltiirlerin etki alanina girmesiyle birlikte miitekellim-s{ifi ¢ekismesine
doniismiis, kargsilikli olarak gesitli ithamlara ve ciddi elestirilere neden olmustur.

Haris el-Muhasibi, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) onciiliigiinii yaptif1 eser
merkezci Ehli Hadis taraftarlariyla Vasil b. Ata'nin (6. 131/748) temellerini attig:
akil merkezci Mu'tezile’nin miicadele ettigi getin bir ortamda yasamistir. Muhasibi,
¢ogunlukla Ehl-i Hadise daha yakin goriisler serdetmesine ragmen metot olarak
orta bir yolu takip etmis ve akil-nakil dengesini kurma egiliminde olmustur.
Muhasibi, Ibn Kiillab (6. 240/854) ve Kalanisi (6. IV./X. yy. baglari) ile birlikte Siinni
diisiince sistemi igerisinde akli diislincenin onciiliigiinii yapmis, kelam ilmiyle
ugrasarak selef akidesini kelamdan elde ettigi delillerle savunmaya ¢alismistir.

Ehli Siinnetin kurucu unsurlarindan sayilacak kadar kelamda mahir olmasinin
yanu sira Islam diisiince tarihinde stfi diinya goriisiiniin ilk teorisyeni olarak kabul
edilmesi, Muhasibi'nin ¢ok yonlii zengin bir ilim adami oldugunu gostermektedir.
Onun ilk sistematik tasavvuf eserlerinden biri kabul edilen “er-Ridye Ii Hukikilldh”
adli eseri, tasavvufa bir¢ok orijinal kavram ve perspektif kazandirmakla kalmamis
ayni zamanda onun kelami gortislerini de bize yansitmistir. Biz de bu iki farkl: ilmi
birbirine mezcedercesine kitabinda yansitan Muhasibi'nin, biitiin Kelami
goriislerini degil, er-Ridye i Hukiikillih eseri ornekleminde tasavvuf bakis agisiyla
yaklastigr Kelami goriislerini degerlendirdik. Bu sayede onun, miitekellim ve stifi
yonlerini nasil uzlastirdigini ve kendisinden sonra gelen sfifi ve kelamcilara nasil
bir rota ¢izdigini gormek, Kelam ve Tasavvuf dallar1 arasindaki iliskiyi ve bunlarin
dogus siireclerini daha iyi okumamiza yardimci olacaktir.

! fbrahim 14/18.
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1. Muhasibi’nin Kelam ilmine Elestirel Yaklasimi

Kelam, ilk donem mutasavviflari nazarinda olumsuz bir algiya sahiptir.2 Muhasibi
de kelama yonelik bir takim olumsuz elestiriler yonelten erken donem sfifileri
arasinda yerini almaktadir. Onun, 6zellikle adlarini vererek elestirdigi Mutezile,
Kaderiyye, Cehmiyye, Miisebbihe, Miicessime, Rafiza, Harfiriyye, Miircie gibi
ekoller, hedefledigi Kelam gruplarinin kimlikleri hakkinda bize 6nemli birer ipucu
vermektedir.> Adi gecen ekoller, onun hedefine aldig1 kelam gruplar igerisinde
bulunmaktadir. Ehl-i Siinnet ise onun merkezine aldig1 ve savundugu ekol olarak
belirginlesmektedir. ~ Ayrica genel bir tavir olarak donemsel selefin, Kelam ve
kelamci anlayisini cedel ve cedelci kavramlariyla esdeger gormesi ve cedel ile de
sistematik ve miidevven bir tartisma ilmini degil, usulstiz ve faydasiz bir
tartismay1 anlamasi onun bu elestirilerin diger bir nedenini de agiklamaktadir.4

Mubhasibi; bazi insanlarin, sapkin mezhep ve gayr-i islami din mensuplari olarak
nitelenen gruplarla tartismaya girerek yanildiklarimi ifade eder. Ciinkii onlar,
iman1 diizeltmeden amelin menfaat vermeyecegi ve diger ekollerin Allah’
tanimadig1 vb. soylemleriyle kendilerini avutarak ve kuruntu yaparak amelden
cedele, gogulculuktan tekelcilige yonelmisler, sadece kendilerinin dogru inang
tizere olduklarini iddia etmislerdir.

O, sapkin mezhep ve Islam disi din mensuplariyla tartisarak yanilgiya diisenleri
iki grupta degerlendirmektedir:

1. grup, kelami meselelerde derinleserek delillere hakim olduklari ve muhaliflerine
kars1 deliller sunduklari i¢in kendi sapkinliklarinin farkinda olmayarak baskalarini
da bu sapkinliga ¢agiranlardir. Muhasibi, bu tiir insanlari hem sapkin hem de
saptiric1 olarak nitelemistir. Bunlarin sadece kendilerini kurtulus ehli gorerek diger
gruplar tekfire kadar ileri gittiklerini ifade etmistir.

2. grup ise, biitiin 6miirlerini marifetullah ile gecirdiklerini sanarak giinahlarinin
¢ogunu gormeyenlerdir. Onlar, tartismada yanilmay1 asla kabul etmez, siinnet
tizere olduklar1 konusunda aldanirlar.

Anlasildig1 kadariyla Muhasibi, boylesi bir taksimle, Allah’t ve sahih bir imam
arastiran kimsenin, Allah’in razi olacagi amellerle mesgul olmasi gerektigini
diisiinmektedir. Ona gore, hakikat davasi kendi giinah ve kusurlarimizi gormeye
engel olmamali; tasavvufun temel ilkelerinden sayilan Allah’a ubudiyet, giinahlar
itiraf ve onlardan nedamet ile nefis muhasebesi ve tezkiye yapilmalidir.” Kisacasi

Salih Cift, “Islam Diisiincesinin Kurucu Unsuru: Birlesen ve Ayrisan Yénleriyle Tasavvufun UsGl-i Fikih,
Kelam ve Islam Felsefesi ile Olan iliskisi”, Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlari: Usiil-i Fikah, Kelam,
Tasavvuf ve Islam Felsefesi iginde, (Istanbul: Ensar Nes. (ISAV), 2016), 435.

8 Haris b. Esed el-Muhasibf, er-Riaye li Hukdkillah, thk. Abdurrahman Abdulhamid el-Berr, (Misir: Daru’l-
Yakin, 1999), 125-29, 393-94; “en-Nesdih”, el-Vasaya icerisinde, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1986), 115-16.

Ahmet Erkol, “Kelam ilmine Yoneltilen Elestiriler (Selef Alimleri ve Gazali Ornegi)”, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2002), 263.

5 Muhasibi, er-Riaye, 582-84.

®  Muhasibi, er-Riaye, 582-85.

Karstlastirmak igin bkz. Ebu Hamid el-Gazali,, [hydu Uliimi’d-Din, thk. Seyyid imran, (Kahire: Daru’l-Hadis,
2004), 3: 64-97.
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o, sufi kimliginin bir sonucu olarak, kelami konularda tartismak yerine nefis
tezkiyesi yapmanin daha dogru olacagi kanaatindedir.

Mubhasibi, sahabe ve tabitinun sapkin fikirli insanlarla goriistiikleri halde
Omiirlerini tartismalarla degil Allah’a ibadetle gecirdiklerini, yalnizca ihtiyag hasil
oldugunda ve gerekli zeminde hakk:i sOylediklerini, Allah adina batili batilla
reddetmediklerini ifade ederek tezini sahabe ve tabitin davranislariyla
temellendirmekte; bunun yaninda bu husustaki goriislerini desteklemek igin
naslardan da bir takim deliller getirmektedir. Tartismanin yanlis oldugunu
kanitlamak amaciyla delil getirdigi hadisler sunlardir: “Dalélete diisen bir
topluluga mutlaka tartisma verilmistir.”8, “Boyle durumlarda peygamberimizin
ylzi kizarir, tartisanlara “Bununla mi1 gonderildim? Yoksa siz Kur’an’in bir
kismini bir kismina kars: ileri stirmek mi istiyorsunuz? Siz emredilen seyi yerine
getirin, nehyedilen seyden kac¢inin” buyururdu.® Kur'an'dan ise: “...O hasimlarin
en yamamdir” 1 ve “...Dogrusu onlar kavgact bir topluluktur’'! ayetleriyle delil
getirmektedir.

Mubhasibi, tartismanin yanlishigina iliskin ileriye stirdiigii akli delil olarak ise
Peygamberimizin tavrin1 gostermektedir. Nitekim O, Muhasibi'ye gore,
Kur’an’dan bagka bir sey 6gretmemis; kelamin incelikleri ve kiyas: degil, hidayetin
burada olmadigini bildigi icin sadece Kur'an’da gecen delilleri 6gretmistir. Bu
sekilde Muhasibi, hakikati bulmak icin tevil ve reylerimizi kesin gérmemek,
miitesabih ayetlerde siik{it ederek muhkem ayetlerle amel etmek, Allah’in bize
bilgi vermedigi konularda konugsmamak ve {immetin icmasinin digina ¢itkmamak
gibi selef alimlerinin genel geger kabul ettikleri ilkeleri savunmustur.1?

Muhasibi, dinle ilgili tartismalarda Islam’in en iist erdemi sayilan takva
prensibine’® dayanarak dinle ilgili yanlis bir sey soylememek icin ¢ekimser bir
yaklasim sergilemistir. “Zarurat-1 diniyye”’nin Onemli bir riiknii olan dini
muhafaza etme gerekliligini’* vicdaninda hisseden kelamcilar ise kendi
donemlerinin gereklerine uygun sistem ve wusul gelistirmislerdir. Ayrica
Muhasibi'nin ileriye stirdiigii Peygamberin Kur’an’dan baska bir sey 6gretmedigi
yoniindeki akli delil, sadece kelam ilminin degil, peygamberimiz zamaninda
tedvin edilmeyen biitiin ilimlerin de gayr-1 mesru sayilmasina neden olabilir. Her
ne kadar Muhasibi, dinle ilgili konularda tartisma yapilmasina karsi ¢iksa da
fikirlerini ispat etmek amaciyla bir takim akli deliller ve istidlaller 6ne siirerek
tartisma yonteminden kendisini kurtaramamuistir. Bu da onun, Ehli Siinnet’in ilk

Tirmizi, Stinen, “Tefsiru stre”, 43.

®  Tirmizi, “Kader”, 1:2133; Ibn Méce, “Mukaddime”, 10.

10 Bakara 2/204.

1 Zuhruf 43/58.

Muhasibi, er-Riaye, 582-586; Ebu Hamid el-Gazali,, “IlcAmii’l-Avam an ilmi’l-Kelam”, Mecmiatii Resaili
Gazali iginde, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 42.

¥ Hucurat 49/13.

Muhammed Tahir b. Astir, Makdsidii ’s-Seriati’I-Islamiyye, thk. Muhammed Tahir el-Misavi, (Urdiin: Daru’n-
Nefais, 2000), 301.
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kelamcilarindan sayilma'> sebeplerinden birini aciklamakta bize yol gosterici
olmaktadr.

Gazali, kelam ilmiyle ugrasmanin hitkmii konusunda dénemsel selefin sergiledigi
kokten ve toptanct olumsuz tavrin aksine, eklektik bir yaklasim sergileyerek selefin
metodu ile kelam1 belli zeminlerde uzlastirma egiliminde olmustur. Ona gore
insanlar, Kelam ilminin hitkmii konusunda ifrat ve tefrite diismiislerdir. Bir kisim
insanlar, Kelam ilminin sirk disindaki biitiin giinahlardan daha agir oldugunu; bir
kissm insanlar da Kelam ilmiyle ugrasmanin farz-1 ayn oldugunu iddia
etmektedirler. Bu konuyu toptan makbul ya da toptan batil saymak miimkiin
degildir.’® Nitekim bigak, ates ve su gibi baz1 varliklarin pek ¢ok faydalarmin
yaninda olumsuz etkileri de olabilir. Kelami da bu meyanda degerlendirmek
gerekir.

Gazali'ye gore Kelam, akideyi saglamlastirmak, bilgi ve inang¢ kirliliginden
insanlar1 korumak vb. menfaatler sagladig1 gibi bir takim riskleri de uhdesinde
barindirmaktadir. Onun risk olarak gordiigii iki husus vardir ki bunlardan
birincisi, bidatgilerin bidatlerini koklestirmek; ikincisi ise inangla ilgili stipheler
uyandirmaktir. O, aynm1 zamanda Kelam ve cedelle ilgili Kuran’dan bir takim
deliller getirerek bunlarin bidat olmadiklarini, bilakis ihtiya¢ aninda inkarcilara
kars1 onerilen etkili yontemler olduklarini ifade etmektedir.!”

Gazali’'nin goriisiinii destekler mahiyette Taftazani (6. 792/1390) de Muhasibi gibi
baz1 selef alimlerinden nakledilen kelamcilarla ilgili gesitli ithamlarin temelinde;
metot ve sistemden yoksun, yetersiz, art niyetli ve faydasiz felsefi derinliklere
dalan kimselerin faaliyetlerinin bulundugunu diistinmektedir. Yoksa onlarin dinin
asillarin, ilimlerin temelini olusturan kelam hakkinda baska tiirlii diistinmeleri s6z
konusu degildir.’8

2. Mubhasibi’de Bilgi
2.1. Muhkem-Miitesabih ve Tevil

Liigatte saglam ve dayanikli anlamina gelen muhkem, terim olarak; nesih, tebdil,
tevil ve tahsise ihtimali bulunmayan kesin lafiz anlamina gelmektedir. Miitesabih
ise muhkemin aksine, kastedilen anlamin kapali ve muhtemel bulunup
karinelerden hareketle potansiyel manalardan biriyle tevil etme imkani saglayan
lafiz anlamina gelmektedir. Genellikle miitesabihi anlama cabasi olarak ortaya
konulan tevil ise, lafzin tasidig1 ¢oklu anlam yonleri igerisinden bir takim delil ve
karinelere dayanarak anlamlar1 birbirine tercih etme faaliyetidir.?

% Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ven Nihal, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiye, ty.), 1: 90;
Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, (Istanbul: Damla Yay., 2016), 29; Ismail Stk v.dgr., Kelam
Tarihi/Kelam Ekoller, 135.

% Ebu Hamid el-Gazali, “Kavaidii’l-Akaid”, [hya-i Ulumi’d-Din i¢inde, thk. Seyyid imran, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2004), 1: 126-29.

" Gazall, Kavdidii’I-Akaid, 1: 130-31.

8 Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu I-Akaid, (istanbul: el-Mektebetii’l-Hanefiyye, ty.),
18.

19 Tehanevi, Kessdf, 1: 434-35/ 2: 389-93, 441.
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Kur’an, ayetlerin, muhkem ve miitesabih olmak tizere iki kisimdan olustugunu
ifade etmektedir: “Sana Kitab: indiren O’dur. O Kitap'ta bir kisum ayetler Kitabin
anasidir (muhkem). Diger bir kisim ayetler de miitesdbihtir. Kalplerinde bozukluk olanlar
fitne ve tevil isteyerek, Kitabin miitesibihleri pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak
Allah bilir. Ilimde derinlesenler ‘ona inandik, hepsi Rabbimizin katidandir’ derler. Ancak
akil sahipleri diisiiniir.”? Ayetin bildirdigine gére Kur'an’in temelini muhkem
ayetler olusturmaktadir. Miitesabihi tevil hakkindaki tartismalarin arka planini ise
“ilimde derinlesenler” ibaresinde gecen ‘vav’ harfinin gramerle ilgili boyutu
olusturmaktadir. “Vav” atif harfi olarak degerlendirilirse miitesabih ayetlerin
tevilini Allah ile birlikte ilimde derinlesen ilim adamlarinin da bilecegi anlasilir.
Ancak ilgili vav harfi isti'nafiyye/ibtidaiyye ise yani baslangi¢ ifade ediyorsa
miitesabihin tevilini yalnizca Allah’in bilecegi ve ilimde derinlesenler de dahil
olmak iizere bir baskasi i¢in bu bilginin asla miimkiin olmayacag1 anlasilmis olur.?

Mubhasibi, Allah’in ayetlerini; {immetin ne anlama geldigi konusunda ittifak ettigi
muhkem ve tevile elverisli gordiikleri miitesabih olmak {iizere ikiye ayirir.
Miitesabih ayetleri de; itibarli alimlerin tevilinde ihtilaf ettikleri ve kalbinde egrilik
olanlarin aralarinda ihtilaf ettikleri seklinde ikiye taksim etmektedir. O,
Peygamberimizin miitesabih hadislerini de Kuran icin yaptig1 bu taksime uygun
formda degerlendirmistir. Muhasibi’nin bu taksimini; miitesabih naslarin zatina
gore degil, onu tevil eden bilginlerin konumuna gore yaptig1 gozlemlenmektedir.
Mubhasibi, Siinni alimlerin ihtilafindan dogan her tiirli anlam farkliliklarim
dogrularken, bidate nispet ettigi gruplarin gerek kendi aralarindaki ve gerekse
Siinni alimlerle aralarindaki ihtilaflarindan dogan her tiirlii anlam farkliliklarini ise
gecersiz kabul etmistir.

Mubhasibil, muhkem ve miitesabih naslar konusunda her Miisliimanin bilmesi ve
dikkat etmesi gerektigini diisiindiigii ti¢ hususa dikkat ¢ekmektedir:

1. Kitap ve Siinnetin bir kism1 muhkemdir. Bu kismin manas: agiktir ve tefsirinde
ittifak vardir. Ogrenmek icin nazara ihtiyag yoktur.

2. Bir meselenin hiikmiinii belirlemek icin Kitap, Siinnet ve Icma’dan kendisine
kiyas edilecek benzeri bir meseleye ihtiya¢ duyulabilir. Bu durumda acelecilik ve
asir1 Ozgliven ile Allah katinda yanlis seyleri soylemekten kaginmak, sadece Kitap,
Siinnet ve Icma’ya dayanan, ihtilafli konularda ise bunlarla catismayan tevilleri
kabul etmek gerekir. Ciinkii insanoglu; gafleti, yaniulmas: ve zaafi sebebiyle
seytanin ona amellerini siislii gdstermesi neticesinde bazi ayet ve hadislere celisik
anlamlar yiikleyebilir.

3. Neyi kastettiginin ve tevilinin Allah’a birakilmas1 ve oldugu gibi inanilmas:
gereken miitesabih ayetler s6z konusu olunca bunlar iizerinde tevakkuf edip
tevilden kacinmak gerekir. Nitekim Allah, ilimde derinlesmis alimleri amel etmeyi

2 Ali imran 3/7.
2L Celaleddin Abdurrahman es- Suydti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kuran, thk. Ahmet b. Ali, (Kahire: Daru’l-Hadis,
20086), 3: 5-32.
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gerektirecek bir hiikiim icermeyen miitesabih ayetlere oldugu gibi inandig ve tevil
etmedigi icin methetmistir.22

Mubhasibi, yukarida bildirdigi ii¢ maddede muhkem ve miitesabih naslar
tanimlamakta, miitesabih naslari tevil etmeyi kabul etmekle beraber buna bir
takim smirlamalar ve kurallar getirmektedir. O, ikinci maddede, tevil yaparken
Kitap, Siinnet ve Icma’ya uymak, nefsin arzu ve isteklerine tabi olmamak ve
tevilde acele etmemek gerektigini; tig¢lincii maddede ise insanlar1 baglayici
olmayan ve ameli gerektirmeyen miitesabihlerde miimkiin mertebe tevilden
kaginmayi, ihtiya¢ olmadigi siirece miitesabih naslardan hiikiim ¢ikarmaya
calismamay1 6ngormek suretiyle mutlak tevil gibi mutlak teslimiyetcilige de kars:
cikarak selef ile halef bilginler arasinda koprii islevi goren orta bir yol izlemistir.

Ayrica miitesabihlerin ¢6ziimii hakkinda miitesabih naslar1 muhkem naslara arz
etmeyi yani anlamlar: kapali ve ihtimalli miitesabihleri, anlamlar: gayet agik ve net
olan muhkemlerin siizgecinden gecirerek degerlendirmeyi o6ngorerek ihtilafh
miitesabih naslari, iizerinde ittifak edilen muhkem naslara kiyas etme olarak
Ozetlenebilecek bir istidlal metoduna® vurgu yapmaistir.2

2.2. Akl

Kelam ilminde genel olarak ii¢ bilgi yolu oldugu kabul edilmektedir. Bunlar;
saglam duyular, sadik haber ve akildir. Bunlarin olusumlarn ile ilgili
degerlendirmeler yapilmistir. Bilgi kaynagi, idrak eden zatin disinda ise bu sadik
haberdir. Dahili bir sebep olup; bilgiyi degerlendirebilecek bir arac¢ olursa akil, aksi
durumda ise duyudur. Bu taksim, bilgiyi meydana getirmek bakimindan
yapilmamistir. Ciinkii biitiin bilgiler Allah’in yaratmasiyla meydana geldigi icin
milessir ve mucit sebep yalnizca Allah'tir. S6z konusu taksim bilgiye iletme
agisindan yapilsaydi bu durumda sayilan {icliiniin disinda vicdan, hads, tecriibe,
nazar ve kiyas gibi daha bir¢ok sebep sayilabilirdi. Sonu¢ olarak bu taksim
kelamailarin maksatlar1 6zetleme metodu {izerine yapilmistir. Kelamcilar, birtakim
bilgileri, duyularin kullanimi sonucu bulduklar: igin miistakil olarak “hisleri”;
namaz, orug, zekat ve hac gibi dini bilgilerin ¢ogunu sadik kimselerin verdigi
haberler araciligiyla elde ettikleri i¢in “sadik haberi”; i¢sel duyular, vicdan, hads,
tecriibe, nazar ve kiyas gibi biitiin yontemleri de akla doéniik bulduklar i¢in “akli”,
bilgi kaynaklar1 olarak benimsemislerdir.?

Akil, Tasavvuf da dahil olmak tizere biitiin Islam ilimleri tarafindan insanlara dini
sorumluluk yiiklemenin temel nedeni? olarak kabul edilmektedir. Ancak biitiin
Islam disiplinlerinin akla yaklagimi, ona takdir ettigi rol ve verdigi deger aym

22 Muhasibi, er-Riaye, 442-43.

Konuyla ilgili detayli bilgi icin bkz. Nail Karagoz, Hanefi-Maturidi Gelenekte Kiyas Igerikli Istidlal

(Hulviyyat Ornegi), (Ankara: Gece Kitapligt, 2015), 139-42.

2% Muhasibi, er-Riaye, 583.

% Teftazanl, Serhu’l-Akdid, 19-20; Ramazan Efendi, Serhun li Ramazan Efendi ald Serhi’l-Akaid, (Istanbul:
Salah Bilici Kitabevi, ty.), 39-42; Muhammed Abdulaziz el-Ferhani, en-Nibrds Serhu Serhi’l-Akaid,
(Istanbul: Asitane Kitabevi, ty.), 42-44.

% Zekiyyiiddin Saban, Usulu’I-Fikhi’l-Islimi, (istanbul: Mektebeti’l-irsad, 2016), 317-19; Hallaf,
Abdiilvehhab, Usulu’l-Fikhi’l-Islami, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2002), 156; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi
Usuli’lI-Fikhi, (Beyrut: Miessetii’r-Risale Nasirun, 2010), 81.
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oranda degildir. Ornegin, Felsefe, Mantik ve Kelam gibi ilimler akla énemli dl¢iide
ve nispeten daha fazla deger atfederken bir ¢esit mistik/gizem ve ezoterik/deruni
hareket olan Tasavvuf ise konumu ve muhtevas: geregi akli, ilham ve kesfin
gerisinde ikinci plana tasimistir. Akli asan birtakim deruni ve batini hiikiimlerin
izahi igin akil Gtesi bir dayanak arayan tasavvuf, akl-1 kiilli gibi iistiin niteliklere
sahip bir idrak araci gelistirerek bunu evliya olarak niteledikleri 6zel bir ziimreye
has kilmislardir. Ayrica hi¢bir kesbimiz olmadan direkt olarak elde edilen ilham
bilgisi, hakikat bilgisinin ve ilahi sirlarin yegane sebebi goriilerek avam denilen
tabakanin tikel ve sekiiler akillariyla bu bilgiyi kesbedemeyecekleri ve bu ugurdaki
biitiin ¢abalarin kabuktan 6te gegerek 6ze ulasamayacagi ifade edilmistir.?”

Mubhasibi'ye gore akil kesin bir bilgi kaynagidir. Muhasibi aklin bilgi kaynag:
olduguna ii¢ delil getirmektedir. Birincisi, duyumsanan nesnelerden edinilen
izlenimler akil ile islenmeseydi bunlar insan icin hicbir anlam ifade etmezdi. Ikinci
delil, akil sahibi insanin egsyanin adlarimi ve aralarindaki anlam bagmtisim
dogustan bilmeyip bunlari, ¢ocuklugundan beri goriip isittikleriyle akli istidlalde
bulunarak 6grenmesidir. Ugiincii delil ise akil yiiriitmenin illeti ve temeli olan
tabiat ve naslardir.2 Muhasibi, tictincii delilinde akil ile tabiat ve naslar arasinda
gereklilik alakas: kurmaktadir. $6yle ki tabiat ve naslar, akledilmek i¢in var oldugu
gibi akil da bu 6nermeler olmadan diistinmeyi gerceklestirememektedir. Sonucta
tabiat ve naslar anlasilmak icin var oldugundan dolay1 bunlar1 anlayacak bir akil
gerekli olmaktadir.

Mubhasibi, kisinin diisiinme eyleminde aklina degil, Allah’a glivenmesi gerektigini
belirtir. BOyle yapilirsa Allah vergisiyle ufuklarin agilacagini ve meselelerin
¢ozlime kavusacagini ifade eder.?” Muhasibi aklin bilgiye kaynaklik etmesini, akil-
bilgi ikilisindeki sebeplilik iliskisine dayandirarak akil yoluyla bilgi saglamak igin
birtakim sartlar1 zikretse de bilgi kaynaginin hakikatte Allah oldugunu, bu
sartlarin bilgiyi zorunlu kilmadigimi ve bilginin ancak Allah’in yaratmasiyla
meydana gelebilecegini anlatmak istemistir.

Mubhasibi, akil ile ilim arasindaki iliskiyi, goz ile 1s181n iliskisine benzetmektedir.
Soyle ki goz, 1s1ik olmadan goremeyecegi gibi, 151k da géz organi bulunmadan
insan i¢in bir goriintii vermez. ¥ Dolayisiyla akil ve ilim birbirine muhtag ve
tamamlayici ciizlerdir.

Mubhasibi, mahliikat1 akil yoniinden ii¢ sinuifta degerlendirmistir. Birincisi, akil ve
basirete sahip olup isyana tesvik eden nefis ve sehvet gibi ser odaklarindan uzak
olan melekler smifidir. Meleklerin bu 06zelliklerinden dolay:r Allah’a asla isyan
etmediklerini ve daima O'na ibadet ettiklerini ifade etmistir. kincisi, akildan
mahrum, yalniz hayati ihtiyaglarini karsilayacak sehvetlerle donatilmis hayvanlar
siifidir. Bu 0zelliklerinden dolay1 Allah hayvanlar1 ubudiyet ile miikellef

" Bkz. Sihabiiddin Ebu Hafs Omer es-Suhreverdi, —Avdrifi’l-Madrif, thk. Abdulhalim Mahmud-Mahmud b.
Serif, (Kahire: Daru’l-Maarif, ty.), 2: 254; Kadir Ozkose, “Mevlana’nin Akil Elestirisi ve Aklin Islevselligine
Yonelik Yaklasimlart” Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 11, (2017): 26-30.

% Muhasibl, el-4kl ve Fehmii’l-Kuran, thk. Hiiseyin Kuvvetli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971), 203-206, 232.

2 Muhasibi, er-Riaye, 97-100.

% Muhasibi, er-Riaye, 237-238.
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tutmanustir. Uglinciisii ise, isleri tedbirli ve hesapli olarak yerine getirme araci olan
akil ve ser odagini temsil eden nefsin her ikisine birden sahip olan insanlar ve
cinlerdir. Bu Ozelliklerinden dolay1 insanlar ve cinler kullukla miikellef
tutulmuslardir.3' Muhasibi’'nin bu tasnifine bazi Kelam kitaplarinda da rastlamak
miimkiindiir. Kelam kitaplar;; Allah’t salt akil ile bulabilmenin imkan ve
gerekliligine, akil sahiplerinin bu konuda mazur sayilamayacaklarina, insanlarin
genelinin meleklerin genelinden daha ftistiin olduguna veya insanlarin
hayvanlardan bile daha asagilik duruma diisebileceklerine Muhasibi’'nin mezkar
kuramuyla istidlalde bulunmuslardir.®

Mubhasibi, felsefl ayrintilarina ve gesitli siniflandirmalara girmeksizin selim akh
kesin bir bilgi kaynag1 kabul ederek halefi olan kelamcilara aklin bilgi kaynag:
olmas1 konusunda rehberlik etmistir denilebilir. Selefin genel karakteristigiyle
uyumlu olarak heniiz felsefenin etki alanina girmeyen, yalin Kur'an ve Stinnet
merkezli bir tasavvuf diislincesine sahip olan Muhasibi'nin, aklin bilgi kaynag:
olmas1 konusunda naslardan aldig: ilham ve edindigi kanaat dogrultusunda akla
gerektigi degeri verdigi sOylenebilir.

2.3. ilham

flham kelimesinin kokii olan l-h-m'nin sozliik anlami yutmak ve yutturmaktir.
Birisi bir seyi tek hamlede yuttugu zaman Araplar, ‘Leheme’s-Seye’ veya ‘Iltehemehii’
ifadelerini kullanirlar.®® Terim olarak ise “bir seyin kalple bulusturulmas1”, “Allah
tarafindan birinin kalbine dogdurulan mana”, “insani bir seyler meydana
getirmeye ve bir seyler yapmaya sevk eden duygu” gibi anlamlara gelmektedir.3

Genel anlamda Kelam ilmi yalniz peygamberlerin ilhamini kabul eder.
Peygamberler disindaki diger insanlarda feyiz yoluyla meydana gelen bilginin
yakini bilgi olma hususunda Kelam bilginleri ihtilaf etmislerdir. Kiya'l-Herrasi (6.
504/ 1110), Ebtt Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Razi (6. 606/1210) ve Amidi (6.
631/1233) gibi bazi miiteahhir kelamcilar, nazar ve istidlal s6z konusu olmaksizin
ilhamla yakini ve kat'1 bilgilerin elde edilecegini kabul ederler.3

Tasavvufta ilham, kisinin manevi mertebesine ve ulastif1 manevi makama bagh
olarak kesin ve dogru bilgi saglayan bir ilim kaynagi kabul edilmistir.
Mutasavviflar ilim sebebi olarak akildan daha ¢ok ilhami 6n plana ¢ikarmislardir.
Bu, onlar1 diger diisiince ekollerinden ayiran en 6nemli 6zellikleridir. Onlara gore
ilham, fiziksel objeyi idrak eden akil ve duyunun ilinti alanlarini ve bunlarin
algilayamadig1 metafizik alani idrak eden kapsamli bir bilgi kaynagidir.%

Mubhasibi, ilhamu ti¢ kisimda degerlendirmektedir.

® Muhasibi, er-Riaye, 250.

% Ali b. Osman el-Usi, Merhu’I-Medli fi Serhi’l-EmAalT, haz. Seyyid Ahmed Asim Ayntabi, (Dersaadet: Matbaa-
1 Osmaniyye, 1887), 151.

3 {bn Manzur, Lisanii'l-Arab, 12: 554-55.

3 Circanl, Ta rifit, 32; Tehanevi, Kegsdf, 1: 256-257.

% ismail Hakk: Izmirli, Yeni fim-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, (Ankara: yy., 1981), 35.

% Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risale, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 119-20.
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1. Rahmani ilham: Allah’in direkt olarak hatira getirmesi ile veya gorevli melekler
araciligiyla olusan diistincelerdir. Bu kisim, Peygamberimizin “insan, biri melekten
digeri de seytandan gelen iki uyari/diirtiye maruz kalir” % ifadesiyle
delillendirilmistir.

2. Nefsani ilham: Nefsin emir ve tegvikiyle gerceklesen vesveselerdir. Muhasibi, bu
kisma su ayetleri delil olarak getirmektedir: “Belki de nefisleriniz size kotii bir isi gtizel
gosterdi”3s, “Nihayet nefsi kardesini oldiirmeye itti de onu 6ldiirdii”* ve “Dogrusu nefis
kotiiliigii emredicidir.”40

3. Seytani ilham: Seytamin kotiiliigii cazip goOstermesi, vesvese vermesi ve
kiskirtmasiyla meydana gelen diisiincelerdir. Nitekim Allah, peygamberimize
boyle bir durumda kendisine siginmasini emrederek “Eger seytandan bir kigkirtma
gelip seni diirterse hemen Allah’a si§im. Ciinkii O isiten ve bilendir”+ buyurmustur.

Mubhaésibi, havatirin hangi cinsten oldugunu ayirt etmek igin ilmi Olgiitleri esas
almayi, Kuran ve Siinneti rehber edinmeyi, zararli olan ilhamlari yararlisindan
temyiz edecek zorunlu bir ara¢ olarak akli etkin bir bigimde kullanmay:
ongormiistiir. Ona gore kisi, kalbine dogan her ilhamin mesruiyetine dair adi
gecen delillere bagsvurmalidir.#

Mubhasibi’ye gore bu ilhamlar, kimi zaman bidatleri bile siinnet olarak gostermeye
calisan nefsani veya seytani bir yariltmadan ibaret olabilir. Ornegin, Allah’1 tenzih
etmek icin Kaderiyye, tesbihi reddetmek icin Cebriyye, Cehmiyye’yi reddetmek
icin Miigebbihe, ahiretteki azabi kabullenmek i¢in Mu'tezile, Allah adina
gazaplanip kilici 6ne ¢ikaran Hariciyye, iman1 eksiklikten tenzih etmek icin Miircie
gibi akimlar; akil, ilim, Kitap ve Siinnet delillerinin biitiiniiyle etkin oldugu bir
kontrol mekanizmas1 gelistiremedikleri igin iyi niyetleri bile onlar1 hakikate
ulastiramamus, bilakis bidate diismelerine neden olmustur.*

Muhasibi, Kuran, Siinnet ve Icma’ya uymayan, akil ve ilmin siizgecinden
gecirilmeyen bir ilhamin mesru olmadigini ifade ederek ilhami bir takim sartlara
bagh olarak bilgi kaynag1 kabul etmistir. O, bu yoniiyle ilhamin bilgi kaynakligini
kabul eden bazi miiteahhir kelamcilara 6rneklik tegkil ettigi gibi ilham bilgisinin
degerlendirilmesi konusunda ise mutasavviflar icin makul ve mesru bir yontem
ortaya koymustur.

3. Iman

Liigatte kabullenmek, benimsemek, giivenmek, giiven vermek, tasdik etmek vb.
anlamlara gelen iman* 1stilahta ise Allah tarafindan peygamberler araciligiyla
bildirilen her tiirlii bilgi, esas ve hiikiimlere goniilden boyun egmek, benimsemek,

87 Tirmizi, Stinen, “Tefsiru siire”, 2.

¥ Yusuf 12/18.

39 Maide 5/30.

4 yusuf 12/53.

“ Araf 7/200.

2 Muhasibi, er-Riaye, 126-27.

8 Muhasibi, er-Riaye, 125-29.

*  {bn Manzur, Lisanii I-Arab, 13: 21.
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inanmak ve tasdik etmek anlamina gelmektedir.# Imanda asil olan gayba iman
etmektir. Gayb ise dis duyu araglariyla hissedilemeyen, bilinemeyen, mecliste
hazir bulunmayan, emaresi bulunmaksizin istikbalde gerceklesecek olan, mazide
gerceklesse bile unutulmaya mahkéim olan, halde gerceklesse bile duyu alanimizin
haricinde bulunan ve erisme imkami bulunmayan gizemli alanlar hakkinda
kullanulan iman ve ilimle ilgili 6nemli bir kavramdir.

Mubhasibi, gayb1 gorme duyusu ile goriilemeyen seyler olarak tanimlar. Ona gore
gayb, yalnizca yakin denilen derin bir inang ve goniil gozii ile idrak edilebilir.
Nitekim o, Allah’in va’d ve valdde bulunmasinin hikmetini, insanlarin géremedigi
ahiret alemi hakkinda va’d ve vaid ayetleri iizerinde tefekkiir ederek gayb:
anlamas: ve kesin bir inanca sahip olmasi ile agiklamaktadir. Muhasibi'ye gore
gayb, gormek ile; gayb1 gormek de tefekkiir ile bilinebilir. Dolayisiyla tefekkiir
etmeden kesin bir inanca ulasilamayacagi agiktir.¥” Boylece Muhasibi, tahkiki
imanin gerekliligine akli istidlalde bulunmustur.

Muhaésibi gayba imanmin ancak tefekkiir ve tezekkiir ile gerceklegebilecegine
naslardan da birtakim deliller getirmistir. “Hz. Peygamber, gecenin geg
saatlerinde, ‘Siiphesiz biitiin bunlarda diisiinen toplum icin ibretler vardir’*® ve ‘Ayakta
dururken, otururken, yanlari iizere yatarken Allah’t anarlar. Rabbimiz! Sen bu varligi bosa
yaratmadin. Seni tenzih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!# ayetlerini okudu ve
‘bu ayetleri okuduktan sonra sakalina elini siiren, fakat onlar1 diisiinmeyene
yaziklar olsun!” deyip geceyi aglayarak namaz kilmakla gecirdi.”®® anlamindaki
hadis gaybe imanin ancak derin diistince ile gerceklesebilecegini destekler
mabhiyettedir.

Mubhasibi, imanin mahiyetiyle ilgili agiklama meyaninda ise Allah hakkina riayet
etmege kalpten baslamak gerektigini; ¢linkii kalbin insana ilk tesir eden ve biitiin
organlara tahakkiim eden bir merkez oldugunu ifade ederek bu baglamda kalbin
yapmasi gereken {i¢ eylemi zikretmistir.

1. Iman edip kiifiirden uzaklasma,
2. Stinnete inanip bidatten uzaklasma,
3. Ibadete inanip Allah'in hoglanmadig kalbi fiillerden uzaklagma.>!

Mubhasibi, mezkiir maddelerden de anlasilacag: {izere imani1 bir kalp ve vicdan isi
yani kalbin bir fiili olarak gormiis, kalp ile organlarin eylemleri arasinda siki bir
iliski ortaya koyarak iman-amel iliskisinde ameli imanin bir sonucu olarak
gormiistiir. O, inang merkezi olan kalbin; iman, siinnet ve kulluk bilinci/sevgisi ile
sislendiginde Kkiifiir, bidat ve Allah'in razi olmayacag: biitiin inang ve

* ismail Yiiriik, Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Huseyni, es-Semerkandi’nin Belli Bagli Kelami Gériisleri

(Allah ve iman Anlayis1), (Doktora Tezi, Erzurum, 1987), 146.

% Muhammed Ali es-Sabani, et-Tibydn fi Ulimi’l-Kur’an, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2012), 122-27;
ilyas Celebi, “Gayb”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13 (istanbul: TDV Yay., 1996) 404-9.

47 Muhasibi, er-Riaye, 89.

 Ra’d 13/3.

* Al Imran 3/191.

0 Muhasibt, er-Riaye, 88-89.

8 Muhasibt, er-Riaye, 124.

Kader
15/3, 2017

688



Tarik TANRIBILIR - Nail KARAGOZ

diisiincelerden arinarak fitrat tizere halis ve dogru bir imana sahip olacagina isaret
etmistir.

4. Kiifiir

Genel kabule gore insanlar, inkdr bakimindan ii¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar,
miisrik, minafik ve kafir olarak gruplandirilir. Miisrik, Allah’a zat, sifat ve
tiillerinde ortak kosan kimseye denir. Sirkin; miistakil sirk, teb’iz sirki, takrib sirki,
taklid sirki, sebepler sirki ve gizli sirk gibi cesitli kisimlar1 bulunmaktadir.
Inkarcilarin en tehlikelisi ise miinafiktir. Miinafik, diliyle tevhidi ikrar ettigi halde
kalbi dilini tekzip eden, dis goriiniiste Miisliiman gibi davranan ancak i¢inde kiifrii
gizleyen ikiyiizlii kimse demektir. Kafir ise daha genis bir kavram olarak biitiin
inkar akimlarini kapsamakla birlikte 6zel olarak hem kalbi ile tekzip hem de dili ile
inkar eden kimseye isim olarak verilmektedir. Kiifiir de kendi igerisinde cehalete
dayali kiifiir, inattan veya imana aykir1 s6z ve davrarnustan kaynakl (hiikmi) kifiir
gibi cesitli kisimlara ayrilmaktadir.>

Mubhasibi sirki riya penceresinden incelemektedir. Ona gore riya, ilk once kiigiik
riya ve biiyiik riya olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. O biiyiik riyayi, “kisinin
ibadetlerini sadece insanlara yaranmak icin yapmasi ve Allah’t asla
amaglamamas1” olarak tanimlamaktadir. Bu kisma dayanak olarak su hadisi
getirmistir: Seddad b. Evs : “Bir giin Peygamberimizi aglarken gordiim. Sebebini
sorunca su cevabi verdi. “Ummetim igin korktugum bir is var: Sirk. Ummetim
puta, giinese, aya vb. tapmayacaktir. Ancak amellerine riya sokacaktir. Bu da
korktugum seylerin en kotiisiidiir.”s

Mubhasibi’ye gore kiiclik riya ise “Allah’a kullukta Allah’la birlikte bagkalarini da
amaglamak” diye tamimlanmaktadir. Muhasibi, bunu “ameli sirk” olarak
nitelemistir. Buna delil olarak ise su hadisi getirmektedir: Tavus'un rivayetine
gore, Peygamberimize bir adam gelip “Ya Rasulallah! Kisi sadaka verir ve buna
mukabil 6viilmeyi arzularsa durumu nedir? diye sorar. Peygamberimiz, “Kim
rabbine kavusmak istiyorsa iyi bir is yapsin ve Rabbine ibadette hichir seyi ortak
kogmasin”% ayeti nazil oluncaya kadar bir sey demedi. * Bu ayetin, kullukta hem
hakkin hem de halkin rizasim birlikte amag edinen kimseye cevap olarak indigi
agiktir. Biitiin bunlarin 1s181nda Muhasibi’'ye gore sirki, “Allah’tan baskasina ya da
Allah’la birlikte baskalarina kulluk etmek” olarak tanimlayabiliriz. O, sirki, gizli
sirk olarak nitelenen riya ile agiklamistir. Riyanin da biiyiik olanmni Allah’a
miistakil sirk kosmak, kii¢iik olanini ise Allah’a uliihiyette teb’iz sirki yani Allah’la
birlikte bagkalarina kulluk olarak degerlendirmistir. Kelam ilminde ise riyadan
arinarak ibadetlerde yalmiz Allaht arzulamak “ameli ve iradi tevhid” olarak
degerlendirilmistir.>

Detayli bilgi i¢in bkz. Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), (Konya:
Tekin Kitabevi, 2012), 138-43.

53 Miisned, 4: 24, 126.

¥ Kehf 16/110.

% Muhasibi, er-Riaye, 210-212.

% Mevlit Ozler, Islam Diigiincesinde Tevhid, (istanbul: Ragbet Yay., 2016), 49-50.
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Mubhasibi, insanlar duymasaydi ya da gormeseydi miinafiklarin hi¢ kulluk
etmeyeceklerini ifade ederek sirkin tanimina benzer bir sekilde nifaki da riya ile
baglantili degerlendirmistir. Miinafiklarin, yalnizca insanlarin gozii 6niinde kulluk
sergilemeleri, Allah’in gazabindan emin olduklarinin ve Allah’1 hafife aldiklarinin
gostergesi olarak kabul edilmistir. Bunlarin her ikisi de itikadi acidan ¢ok
problemli yaklasimlardir. Muhasibi, “Allah’in islerini hafife alan1 Allah da hafife
alir” vecizesiyle istihfafin/dini hafife almanin nifak alametlerinden olusunu ayrica

ifade etmistir.5”

Mubhasibi, Yahudilerin peygamberimize iman etmemesinin sebebini hasetle
agiklayarak, onlarin hasedini daha 6nce sahip olduklar: riyasetin elden giderek
peygamberimize geg¢mesi endisesine dayandirir. Bundan dolay1 Yahudilerin,
Peygamberimizin Allah katindan hak olarak gonderildigini bildikleri halde
kiifiirde inatlari/inadi kiifiir sebebiyle iman etmediklerini ifade eder.

5. Zelle

Liigatte; kaymak, ayak siir¢gmesi, tokezlemek ve hata yapmak gibi anlamlara gelen
zelle kavrami®, kelam literatiiriinde; peygamberlerin ismet sifatlar1 gercevesinde
glinah isleme potansiyellerinin ve yaptiklari hatalarin mahiyet ve boyutunun
incelendigi onemli bir niibiivvet konusudur.®® Peygamberlerin bazi giinahlar
isledigini diisiindiiren rivayetler, onlarin giinahlardan masum olup olmadig1 ve bu
tiir naslarin nasil anlasilmas gerektigi problemini ortaya gikarmistir.

Muhasibi; Davud, Siileyman ve Eyylib peygamberler 6rnekliginde
peygamberlerden sadir olabilecek zelle hakkinda bir takim degerlendirmelerde
bulunmaktadir. O, Davud’un: “Ey Rabbim, Davud ailesinden birinin ihya etmedigi
bir gece ve orug tutmadig bir giin yoktur” dedigini rivayet ederek onun, Allah’a
olan itaatini begenip ucuba kapilmasi sebebiyle giinaha girdigini belirtirken bu
glinahi ifadede kelam literatiiriinde peygamberlerin hatasi i¢in kullanilan “zelle”
kavrami yerine “zenb” kavramini tercih etmistir. Allah’in bu hatasindan dolay:
Davud’u nefsiyle bas basa birakmakla cezalandirdigini, bu olayin vefat edinceye
kadar onda pismanliga neden oldugu gibi ahirette de rahatsizlik verecegini
belirtmistir.®! Muhasibi’nin bu ifadelerinden peygamberler icin gerek diinyada ve
gerekse ahirette nevi sahislarina miinhasir ilahi bir cezalandirilmanin imkanin
¢ikarsamak miimkiindiir. Yine Davud'un, Allah’tan imtihan edilmeyi istedigini
fakat imtihana tabi tutuldugunda ise sabredemeyerek imtihan1 kaybettigini
sOyleyerek®? peygamberlerin de imtihanda kusur edebilecegini hissettirmis ve
onlarin beseriyet vasfina vurgu yapmuistir.

Eyytib’iin meshur imtihani sirasinda “Ey Rabbim! Ben biitiin islerimde senin
istegini kendi istegime tercih ettim. Sen de beni buna miiptela kildin” diyerek

5" Muhasibi, er-Riaye, 367-70.

%8 Mubhasibi, er-Riaye, 616.

% fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 11: 21.

8 Abdulkahir el-Bagdadi,, Kitabu Usuli’d-Din, (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 167-68.
61 Muhasibt, er-Riaye, 443-44.

82 Muhasibi, er-Riaye, 423
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yakarinca “bunu yapma giiciinii kimden aldin Eyyiib” diye bir ses isitip bunun
lizerine hatasinin hemen farkina vararak “senden ey Rabbim” itirafiyla tevbe
ettigini anlatmaktadir.®® Eyyiib Peygamber 6rneginde ise peygamberlerin, hatalar:
sirasinda ilahi uyariya muhatap almip hatada istikrar etmeyerek bundan derhal
dondiiklerini gormekteyiz.

Mubhasibi, Siileyman’in, “bu aksam eslerimden yiiz tanesini dolasacagim” deyip
insallah demedigi icin c¢ocuk elde etme maksadinin gergeklesmedigini
aktarmaktadir.#* Bu anlatima gore, Siilleyman’in Allah’a tevekkiil etmeyi unutarak
nefsine gilivenmesi sonucunda irade ettigi evlatlardan mahrumiyetle
cezalandirildigini ¢ikarsamak miimkiindiir.

Kelamda oncelikle bu tiir haberlerin sihhati tizerinde durulmus ve ahad yolla
gelenlerin reddedilmesi, tevatiir yoluyla gelenlerin ise miimkiin mertebe hakiki
manalarindan sarf-1 nazar edilerek tevil edilmesi gerektigi ifade edilmistir. Sthhati
sabit olan bu tarz haberlerin de ya evlay: terk ya da peygamberlikten 6nce vuku
bulmasiyla tevil edilmesi gerektigi vurgulanmaistir.®>

Mubhasibi, esasen bir ahlak felsefesi kitab1 olan er-Ridye’de kendini begenmemek,
Allah’a tevekkiil etmek ve Allah’in her hiikmiine riza gostermek gibi giizel ahlak
hasletlerinin anlatiminda kimi peygamberlerden cesitli Ornekler vererek bu
baglamda zelle ile ilgili goriislerini beyan etmistir. Sistematik bir Kelam kitab1
olarak yazilmayan er-Ridye, tasavvuf merkezli bir iisluba sahip oldugu icin
niibiivvet konusunun diger problemleriyle ilgili yeterince bilgi icermemektedir. O,
peygamberlerin zelleden sonra tertemiz, sehvetin bulasmadig1 ve harama gotiiren
zevklerden arinmis bir kalbe dondiiklerini ifade ederek® giinah isleme noktasinda
peygamberler ve diger insanlar arasindaki farklara dikkat ¢ekmistir. Yani insanlar
glinahta 1srarli ve inatg1 olabilirken; peygamberler hakkinda giinahta istikrar
bulunmadigini, onlarin her giinahtan hemen sonra kendilerini temizlediklerini ve
bu ytizden hig¢bir zaman giinahin igerisine batmayacaklarini anlatmak istemistir.

6. Mead
6.1. Sefaat

Ehl-i Stinnet’in genel kanaatine gore sefaat; peygamberler, alimler, sehitler,
melekler vb. Allah’in raz1 oldugu cesitli sinuflarin yine Allah’in izin verdigi ve raz1
oldugu bir takim gruplar i¢in gitinahlarinin bagislanmasi veya mertebelerinin
yiikseltilmesi gibi menfaat igerikli konularda Allah’tan talep ve duada bulunmasi
anlamina gelmektedir.s”

88 Muhasibi, er-Riaye, 427.

6 Muhasibt, er-Riaye, 347-48.

% Seyyid Serif Ciircani,, Serhu ’l-Mevdkif fi IImi’l-Kelam, cev. Omer Tiirker, (istanbul: TYEKB, 2015), 3: 488-
530; Teftazant, Serhu’l-Akaid, 171.

8 Muhasibi, er-Riaye, 78.

5 Ebw’l-Yisr Muhammed Pezdevi, Usulu’d-Din, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2003), 166;
Abdiilmelik bin Abdullah bin Yasuf bin Muhammed el- Civeyni, Kitabii'l-Irsad, ild Kavaidi’l-Edille fi
Usuli’I-Itikdd, (Misir: Mektebetii’l-HancT, 1950), 393.
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Mubhasibi, sefaati neseple Oviinme bashgl altinda incelemistir. Ona gore salih
olmayan bir soy ne kadar ¢ok diinyalik itibar ve zenginlige sahip olsa da bu hicbir
sekilde gurur ve Oviing kaynagi olamaz. Oviiniilmesi gereken nesebin
peygamberler ve salih insanlarin soyundan gelmek oldugunu sdylemistir. Bunun
gerekgesi olarak da peygamberimizin yakinlarina sefaat edecegini ifade ettigi sozii
one siiriilmiistiir. Muhasibi, Salih insanlar1 peygamberimize kiyas ederek onlarin
da yakinlarina sefaat edeceklerini ¢ikarmistir. Ancak o, bunu agiklarken sadece
nesep bagna giivenilmemesi gerektigini, korku ile {imit arasinda amellere
yonelmemizi uyarmay:r da ihmal etmemistir. Bunun gerekgesi olarak ise
peygamberimizin yukaridaki soziiniin basinda ifade ettigi “Ey Muhammed’in kiz1
Fatima ve ey Muhammed’in amcas1 Abdulmuttalib’in kiz1 Safiye! Kendiniz igin iyi
ameller isleyin. Allah katinda size hic¢bir yardimim olamaz” ¢ sozlerini 6ne
siirmiistiir. Muhasibi; bu tarz hadislerde sefaatin yakinlara tayin edilmesinin,
sefaatin anilan kesimlere mahsus oldugu anlamina gelmedigini; ¢linkii buradaki
zikrin tahsis anlaminda olmayip temsil ve benzeri baska anlamlar icerdigini ve
ifade etmistir. Ayrica sadece yakinliga giivenilmeyip, amellere yonelmeyi tavsiye
eden hadislerle sefaatin biitiin {immete samil oldugu goriisiinii desteklemistir.®

Muhasibi, peygamberlerin ve evliyanin sefaatinin mutlak degil, baz1 sinirlamalarla
gecerli oldugu kanaatindedir. O gefaati, Allah’in gazabini hak eden kullara
merhamet etmek icin peygamberler, veliler ve diger salih kullarin vesile kilindig:
bir izin olarak tamimlamaktadir. Nitekim Allah, melekler hakkinda “Ancak Allah’in
razi oldugu kisiye sefaat edebiliyorlar”7” buyurmaktadir. Peygamberimiz ise
“Ashabimdan bir kismi sol tarafa gitmekle emredilir. Ben Ey Rabbim! Onlar benim
ashabimdir! diye yalvaririm. Allah cevaben “senden sonra onlarin ne yaptiklarini
bilmiyorsun der.””! buyurmaktadir. Muhasibi geride gecen naslar yardimiyla,
sefaatin kabul edilmesinin sart1 olarak kabul ettigi Allah’in razi olmasi ve sefaat
igin izin vermesi tezini kanitlamaya yonelik delil getirirken; diger yandan salt
akrabalik bagina giivenerek amelleri terk etmenin sefaatten mahrum olmaya
neden olacagini goriisiinii de desteklemek istemistir.”

6.2. Ru'yet

Ru’yet insanlarin Allah’1 gorebilme yetisinin olup olmadig1, bu yetiye herhangi bir
zaman, mekdn ya da sartlarda sahip olup olamayacagi, Allah’in goriilmeye
elverisli olup olmadigi, gorme miimkiinse nasil gerceklesecegi, muhal ise neden
gerceklesemeyecegi gibi konular1 kapsayan tartismali bir kelam konusudur.
Mubhasibi, nefsini taniyan ve kalbine dikkat edenlerle sadece diinya kaygisi
tastyanlarin akibetlerinin ayni olmayacagini ifade etmektedir. O, nefsini tantyan ve
kalbine dikkat eden insanlarin parlak bir gelecege yani ahiret saadetine
kavusacaklarini ifade etmistir. Ona gore fani olmayan kalici hedeflerin pesinde
kosan insanlarin, Allah'in komsulugunu saglayacaklarini, rizasin1 kazanacaklarini,

el-Buhari, Vasaya, 11; Nesal, Vasaya, 375.
8 Muhasibi, er-Riaye, 454-55.

" Enbiya 21/28.

™ Buhari, “Fiten”,1.

2 Muhasibi, er-Riaye, 454-55.
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gazabindan emin olacaklarini ve hatta Allah’in bu liituflarla yetinmeyip onlar1
kendisini gorme nimetiyle odiillendirecegini ifade etmektedir. Muhésibi saydig:
nimetler igerisinde ru’yetullah’1t en biiyitk nimet olarak degerlendirmistir. O,
seckin kullarin cennette Allah’t gorme nimetiyle odiillendirileceklerini, “Takva
sahipleri cennetlerde ve irmak kenarlarinda giiclii ve yiice Allah’in huzurunda hak
meclislerindedirler”” ayetine dayandirmaktadir. 7

6.3. Nefis ve Ruh

Mubhasibi, Allah’1 tanumayi, nefsin varligimi kabule baglamaktadir. Ciinkii nefsi
taniy1ip, ondan sakinmak Allah’a olan tevekkiil ve yakinimizi artirmaktadir. O,
Allah ile nefis arasinda ters oranti kurarak nefisten nefret edenin Allah1
sevecegini, nefsimizi tanidik¢a ona kizgnhigimizin, Allah’a ise sevgimizin
artacagini ifade etmektedir. Iste bu yiizden Muhasibi, nefis ile miicadelenin
yollarin1 gostermektedir. Ona gore nefse karsi Kitap ve Siinnet delilleriyle
miicadele edilmelidir. Nefse karsi ayetten ve siinnetten deliller getirerek ayip ve
kusurlarin terke zorlanmalidir. Nefis, giinahlarini itiraf eder ve doniis yaparsa ne
ala! Yok, eger inat ederse ona vazgecmesi icin Allah’in azabi hatirlatilmalidir.” Bu
acgiklamalarinda Muhasibi, nefsi, insan bedeninde mevcut, ser ve fesat cibilliyetli,
insan1 fenaliga sevk ve tesvik eden, salih amellerden vazgeciren, yerilmis ve
muhalefet edilmesi gereken bir sey olarak anlatmistir. Nitekim Kur’an’da tespit
edilen nefsin gesitlerinden” biri de Muhasibi'nin zikrettigi tiirden olan nefistir. Bu
nefsin varligina, “Ben nefsimi kotiiliikten temize ¢ikarmam. Elbette nefs daima insana
kabahat ve isyan ile emreder; ancak Rabbimin giinahtan muhafaza ettikleri baska”7” ayeti
delil getirilmektedir.

Muhasibi, ruhu 6liim acis1 ve sikintisi tizerinden anlatir. Ruh, biitiin viicudumuzu
kapladig icin bir diken bile batsa acisinin hissedildigini ifade eder. Bu 6rnegi, ac1
ve lezzet duymanin ruh sayesinde gerceklestigini anlatmak igin zikreder. Hatta
ruh c¢iktiktan sonra bedenin atege bile atilsa ac1 duymayacagini ifade ederek nimet
ve azabin ancak ruh ile hissedilebilecegini anlatir. Ona gore 6liim acisi, ruh biitiin
zerrelerimizden sokiildiigii i¢in her acidan daha siddetli olacaktir.”® Muhasibi,
ruhu maddi bir cevher olarak degerlendirmistir. Bu goriisii savunanlara gore ruh,
mabhiyet itibariyle hislerle algilanan bedenden farkli olarak, giil suyunun giilde,
zeytinyaginin zeytin tanesinde, atesin koz halindeki komiirde yayildigr gibi
bedene yayilan ve hayatla bizzat vasiflanan, nurani, ytice, hareketli, latif ve seffaf
bir cisimdir. Coziilme ve parcalara ayrilmayi1 kabul etmez. Beden ruhla birlesmeye
elverisli oldugu miiddetce onunla birlesir, ona hayat verir. Bu denge bozuldugu
zaman ruh bedeni terk eder ve hayat kesilir.”

Sonug

" Kamer 54/54-55.

™ Muhasibi, er-Riaye, 90.

™ Muhasibi, er-Riaye, 408-11.

M. Ali Ayni, Nefs Kelimesinin Anlamalar1, Daru "I-Fiinun fakiiltesi Mecmiiasi 4, sy. 14, (1930 Subat), 50
™ Yusuf 12/53.

®  Muhasibi, er-Riaye, 181.

" Sehristani, el-Milel venNihal, 1: 157.
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Mubhasibi, “er-Ridye Ili Hukiikillih” adli eserinde Kelam-Tasavvuf iliskisini
sistematik bir tarzda ortaya koymus, mutlak teslimiyet¢i sGfi yoniiyle akila
miitekellim yoniinii uzlastirarak Kelami-Tasavvufi goriislerini maharetle
sentezlemeyi basarmistir. O, basariyla temsil ettigi bu ¢ift yonlii 6zelligi sayesinde
basta Gazali (6. 505/1111) olmak iizere kendisinden sonra gelen bir¢ok onemli
miitekellim-mutasavvif sahsiyet i¢in rol model olmustur.

Mubhasibi, ilk donem stifi diisiincenin genel karakteristigiyle uyumlu olarak Kelam
yontemine karst mesafeli bir durus sergilemis ve Kelama yonelik bir takim
olumsuz elestiriler yoneltmistir. O, elestirilerinde hedef aldig1 “kelamcilar”
ifadesiyle Stinni ekoliin disindaki mezhepleri kastetmis ve onlarin faaliyetlerini
anti sistematik ve basit bir cedele indirgemistir. O, prensip olarak tartisma
yontemine karsi ¢iksa da bu yontemin etkisinden kurtulamamaistir. Bu tavri, onun
Ehli Stinnet’in ilk kelamcilarindan ve kurucu unsurlarindan kabul edilmesinin bir
sebebi olarak agiklanabilir.

Mubhasibi, miitesabihin tevil edilmesi konusunda prensip olarak ¢ekimser bir tavir
sergilemistir. O, miitesabih naslarin tevil edilmesini gerekli gérdiigii durumlarda
tevilin saglikli olabilmesi birtakim kurallar gelistirmistir. Ona gore tevilin; Kitap,
Siinnet ve Icma’ya uygun olmasi ve anlami agik olmayan miitesabih naslarin
anlam1 acik ve net olan muhkem naslarin siizgecinden gecirilmesi gerekmektedir.
O, bu yaklasimiyla teslimiyetci stiff ve akilci miitekellim karakterlerini uzlastirarak
donemsel selefin set gektigi tevil kapisini ilk aralayan sahsiyetlerden biri olmustur.
Bu yoniiyle de kendisinden sonra gelen basta Es’arl (6. 324/935-36) olmak iizere
bir¢ok 6nemli kelamci sahsiyet igin rol model olmustur.

Mubhasibi aklin, kesin bir bilgi kaynagi olduguna dair bir takim akli deliller
getirmistir. O, akl; bilgi i¢in hakiki bir sebep degil, sadece siradan bir vasita olarak
gormektedir. Bundan dolay: kisinin, diisiinme eyleminde aklina degil, Allah’a
glivenmesi gerektigini belirtir. O, akli tamamen devre disi birakmamis, aklin
kullanimi1 sonucunda ¢oziime kavusturulamayan problemlerin ¢éziimii
konusunda ilhami takviye edici bir bilgi kaynagi olarak kabul etmistir. Onun, akla
gosterdigi onem ve verdigi deger ardindan gelen Ehl-i Siinnet kelamcilari igin de
Orneklik teskil etmistir.

[lhami belirli sartlara bagh kalarak mesru kabul eden Muhasibi, ilhamin bilgi
kaynakligini kabul eden bazi miiteahhir kelamcilar igin bu yoniiyle 6rneklik tegkil
ederken, stifiler i¢in de ilhamin bilgi degerine yonelik mesru ve makul bir 6lcii
ortaya koymustur. Ona gore ilhamin makbul olabilmesi igin Kitap, Siinnet ve
Icma’ya uymasi, aklin ve ilmin siizgecinden gegirilmesi gerekmektedir.

Mubhasibi, iman konusunda “gayb” kavramini merkeze alan bir yaklasim
sergilemistir. O, gayba kesin bir sekilde iman etmeyi Allah’in ayetleri iizerinde
tefekkiir etmeye baglamistir. Tefekkiir etmeksizin gaybe imanin tam anlamiyla
gerceklesemeyecegini ifade eden Muhasibi, tahkiki imanin gerekliligine isaret
etmigtir.
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Mubhasibi, sirk, nifak ve kiifiirden olusan inkar gesitlerini riya, haset, istihfaf ve
Allah’'in gazabindan emin olmak gibi Tasavvuf ilmi tarafindan mezmiém/yerilmis
haslet olarak kabul edilen kavramlarla iliskili olarak degerlendirmistir. O bu
iislubuyla kotii ahlakin iman {izerindeki olumsuz etkileri ve bunun doguracag:
inang problemlerine isaret etmistir.

Zelle konusunda bir kisim peygamberler hakkinda yaptig1 nakillerle onlarin begeri

yonlerini 6n plana c¢ikararak peygamber hakkinda zenb/giinah, kusur ve
cezalandirilma gibi beseri nitelikler ortaya koyan Muhasibi, hatadan derhal
vazgegcen, tertemiz, sehvetsiz, kasvetsiz ve art niyetsiz bir kalbe donme hususunda
da onlar1 diger insanlardan farkli bir formda degerlendirmistir.

Mubhasibi, nefis ve ruh kavramlarina farkli anlamlar yiiklemistir. Nefis kavramina
daha ¢ok tasavvufi perspektiften yaklasan Muhasibi, nefsi; fesat cibilliyetli, insan1
siirekli kotiiliige tesvik eden, yerilmis ve muhalefet edilmesi gereken bir tabiat
olarak nitelemistir. O, ruhu ise nefisten farkli olarak hayat ve idrake kaynaklik
eden, bedenden bagimsiz, nurani bir cisim olarak degerlendirmistir.

Mubhasibi, ahiretteki sefaat ve ru’yet ile ilgili konular1 daha ziyade Allah’in rizasi,
velayet, takva, maiyet, liituf, gazap ve rahmet gibi tasavvufi kavramlarla iliskili
olarak degerlendirerek kelam konularina tasavvufi bir yaklasim sergilemistir.
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