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SUNNILER

Sil KAYNAKLARDA
SUNNI ALGISI

NiFi SAHIN

Hic stiphesiz Islam tarihinde ortaya
cikan en buyuk problemlerden biri
Sii-Stinni kutuplasmasidir. S6z ko-
nusu problemin kékenleri Islamin ilk
yillarina kadar dayanir ve on dért yliz
yulik tarih vetiresinde farkli dozaj-
larda da olsa varligini canli bir se-
kilde hissettirir. Her iki tarafin da bir
digerine bakisini saglayan temel bir
takim sabiteleri vardir. S6z konusu
sabitelerin neler oldugu hususu me-
selenin bilimsel bir zeminde ele alin-
mas1 bakimindan son derece 6nem
arz etmektedir. Iste burada taniti-
min1 yapacagimiz eser, Sii diistince-
nin zihinsel bir tomografisini cekmek
sureti ile onlarin Stnnilere bakisla-
rin1 saglayan temel bir takim para-
metreleri ortaya koymaktadir.

Metot konusunda ,°Glintimtiz Islam diinyasindaki mezhebi bé-
linmusltigh anlamak icin yapilmas: gereken sey tarihi dislamak ve
reddetmek yerine, gecmisin izini saglam temellerde elestiriye tabi tut-
mak gerekir” diyerek kanaatini ifade eden yazar, gecmisi anlamak
lzere nasil bir metot takip edilmesi gerektigi hususunda bazi teklifler
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sunar. Bu teklifleri kisaca soyle 6zetleyebiliriz: klasik Mezhepler Ta-
rihi literattirtinde telif edilen eserler genel itibariyle objektif olmaktan
cok mezhep taassubu ile kaleme alinan eserler olmalar: itibariyle
daha saglikli bir neticeye ulasmak icin s6z konusu eserler arasinda
capraz okumalarin yapilmasi bir zorunluluktur. Bu okumalar neti-
cesinde elde edilen bulgular buittinctl bir degerlendirmeye tabi tutul-
mali, “cok sebeplilik” ilkesine riayet edilerek “indirgemecilik”ten ka-
cinilmalidir. Bununla beraber gecmis tarihi, kullanilan kavramlar: ve
bu kavramlarin kullanildig1 baglamlar: da ¢ok iyi bilmek gerekir. Ayni
zamanda kavram analizlerine ve kavram analizlerinde kullanilan me-
totlara da mutlaka muracaat edilmelidir. Bdylece bir kavramin ilk
defa hangi kaynaklarda ve hangi baglamlarda kime kars1 kullanildigi,
tarihi stirec¢ icerisinde bir déontistime ugrayip ugramadigl, déontisiime
ugradiysa hangi zaman diliminde ve hangi olaylarla irtibath olarak
dontisttigl, sayet varsa muhataplarinin buna nasil bir tepki verdigi
son derece énem arz eden hususlardir.

Peki, Siilerin Stinnilere bakisi neye gore tespit edilecektir? Bu
soru, calismanin epistemolojik temellerini ve bilgi kaynaklarini gtin-
deme tasir. Bu kaynaklara gecmeden 6nce yazarin, kaynak analizine
dair yaklasimlarina kisaca deginmek gerekirse sunlar1 séyleyebiliriz:
her seyden 6nce zihniyetleri bize vasitasiz olarak sunan otobiyografi-
ler, notlar, hatiralar ve diger tirden kaynaklar tespit edilmeli ve bu
kaynaklar kritige tabi tutulmalidir. Bu, i¢ ve dis kritik olmak tizere
iki sekilde yapilmalidir. Kaynaklarin dis kritiginde sorun olmayabilir.
Bu onlarin i¢ kritiginde de sorun olmadig1 anlamina gelmez. Kaynak-
larin i¢ kritigi yapilirken metin sosyolojisinin verdigi verilerden de is-
tifade edilmeli, stire¢ eksenli okumalar yapilarak isabetli ¢cikarsama-
larda bulunmaya gayret gosterilmelidir. Ayrica mezheplerde otorite
veya buyuk yazar olarak kabul edilen diistintirlerin mensup olduk-
lar1 gruba dair verdikleri bilgiler akranlarina nispeten daha bilinc¢li
olmalar1 hasebiyle g6z 6ntine alinmali diger gruplara dair verdikleri
bilgiler ise ihtiyatla karsilanmalidir.

Yazar, Siilerin ilk dénem Sunni algisini tespit etmeye calisirken
modern dénemde yapilan bazi calismalarin yani sira, daha cok gay-
bet 6ncesi ve gaybet sonrasi donemde Sii muielliflere ait eserleri kay-
nak olarak kullanmistir. Gaybet 6ncesi dénemde: Fazl b. Sazan
(v.260)'in el-Izah; Himyeri (v.276)’nin Kurbu’l-Isnad; Saffar (v.290)’1n
Besdairu’d-Derecdt adli eserlerini; gaybet sonrasi donemde ise: Stley-
man b. Kays (v.276)1n Kitab-u Kays b. Stileyman el-Hilali, Kutubu’l-
Erbaa olarak isimlendirilen: Kileyni (v. 329)’nin el-Kafi fi ilmi’d-Din;
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Seyh Saduk (381)'un Men la Yehduruhu’l-Fakih; Seyhu’t-Taife et-Tusi
(460)’nin Tehzibu’l-Ahkam ve Tusinin el-Istibsar fi ma Uhtulife mine’l-
Ahbar adl1 eserleri esas almistir.

Kavramsal cerceveye kisaca deginecek olursak sunlari sdyleyebi-
liriz: Yazarin da ifade ettigi gibi farklilagma siireci yasanmadan 6nce
Sia icin kullanilan kavramlarin kapsaminin netlesmedigi géztuktyor.
Bu dénemde birbirilerinin yerine kullanilan kavramlar arasinda Sia,
Rafiziyye, Isnaaseriyye, Kataiyye, Ashabuna, Siatuna/es-Sia, et-
Taife, el-Mezheb kavramlarini 6rnek olarak zikredebiliriz. Ancak
arastirmanin zamansal sinirini teskil eden H. IV. ve V. asirlara gelin-
diginde hedef kitle olan Imamiyye Sia’s1 icin kullanilan kavramlarin
kapsaminin netlestigi sdylenebilir. Zira bu strecte on iki imam ta-
mamlanmis, inanc¢ ve ibadet esaslar1 tesekkil etmistir. Artik bu do-
nemden sonra on iki imami kabul ettiklerinden dolay1 Isnaaseriyye,
Cafer-i Sadik’in fikhi gértslerini benimsediklerinden dolay: da Cafe-
riyye olarak isimlendirilmisleridir.

Arastirmada Stnnilik “Sii olmayan tim Stinni ekoller” olarak kul-
lanilmistir. Bunun sebebi ise arastirmada da ortaya kondugu gibi $i-
iler, Stinnileri elestirirken genellemeci bir yaklasim sergilemekte ve
herhangi bir ayrim gézetmemektedirler. Ayrica Stinnileri ifade etmek
icin kullanilan ti¢c kavram dikkat cekmektedir. Bunlar: amme, ehli’l-
hilaf ve nasibe kavramlaridir. Amme kavrami daha ¢ok Hanbeliler,
Nasibe kavrami daha cok Emeviler ve Hariciler icin kullanilirken,
Ehlu-Hilaf kavrami ise tim Stnniler icin kullanilmaktadir.

“Sia ve Tarih” bashgini tasiyan birinci boliim, yazar tarafindan
Uc alt bashiga ayrilmistir. Birinci alt baslhikta Sia’nin tarih anlayisini
ele alan yazar; genel anlamda Islam diistincesinin, 6zel anlamda ise
Sia’nin tarih anlayisindaki bir takim handikaplari dile getirir. Hemen
akabinde bu handikaplari asmanin gerekli oldugunu ifade ederek ob-
jektif bir tarih anlayisinin ortaya konmasi ve gelistirilmesi icin bazi
teklifler sunar. Bunun yani sira Sia’nin tarih anlayisini olusturan
kavram ve olaylarin da detayli bir analizini yapar. Ikinci alt baslikta
H.VI. ve V. yliz yillardaki Islam toplumunun genel bir panoramasini
cizen yazar, bu dénemde htiktim stiren devletler ve bu devletlerin ya-
yildiklar bélgeler hakkinda bilgiler verir. Uctincti alt baslikta ise gay-
bet 6ncesi (329) dénemde nasil bir Stinni algisinin var oldugunu tes-
pit etmeye calisir. Bu algiy1 tespit etmeye calisirken de yukarida isim-
lerini zikrettigimiz Fazl b. Sazan, Himyeri ve Saffar’in eserlerine da-
yanarak tespitlerde bulunur.
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Sia’nin tarih anlayisina gelince, Stnnilik icin de s6z konusu ol-
makla beraber Sia’da daha baskin olan kurgusal tarih anlayisi, tarihi
olaylar1 kendi beklentileri dahilinde yorumlamaya daha musait bir
zemin saglar. Ayni zamanda kendini Hz. Peygambere nispet etmekle
de muhaliflerine kars1 genetik bir Gistiinltik saglamay1 hedefler. Tari-
hin ideolojiye en musait alan oldugu da géz 6éntine alindiginda kendi
gayelerine hizmet edecek her ttrlt veriyi enstiriiman olarak kulla-
nir. Tarihe timelci bir sekilde yaklasan Sia, tarihi olaylari anlamak
yerine onlara anlam yukleyerek kendi 6gretilerini dogrulayici bir kay-
nak olarak gortr.

Yazarin da ifade ettigi gibi Sia’nin tarih anlayisinin olusmasinda
bazi temel kavramlar ve olaylar vardir. Bu kavramlarin basinda ima-
met gelir. Sia’nin imamet anlayisi onlarin vahiy, peygamberlik, hadis,
fikaf ve kelam gibi dini alani sekillendirmenin yani sira siyasi ve tarihi
olaylara bakislarini da belirleyen en temel sabitelerdendir. Diyebiliriz
ki Sii diistincede tarih, imamet nazariyesi etrafinda yeniden insa edil-
mis ideolojik ve politik bir tarihtir. Boyle bir tarih anlayisini mitolojik
unsurlarla da bezemek tarihin geriye dogru islemesini kacinilmaz ki-
lar. Bu da mitolojik ve ideolojik unsurlarin gercek tarihin yerini al-
mastyla sonuclanir.

Ote yandan Siilik’te tarih algisi ile dini bilgi (hatta dini rittieller)
arasinda siki bir iliski vardir. Bunun en basit érnegini Sia’nin Ali’yi
merkeze alarak olusturdugu ilk dénem tarihinde gérmek muimkuin-
dur. Sia, Imametin Ali'nin hakki oldugu ilkesinden hareketle kirtas
hadisesinden baslamak Uizere beni Sakife’de yasanan iktidar muica-
delesi ile Cemel ve Siffin’de yasanan olaylarin hepsini dini minvalde
yorumlayarak, Alinin karsisinda yer alan sahabelerin tamaminin
vermis oldugu karalar1 dinden uzaklasma olarak kabul etmis, onlar:
zulmu desteklemekle suclamis ve itibarsizlastirmistir. Dolayisiyla Hz.
Ali’yi desteklemeyi hakikatin 6l¢ctitti olarak kabul eden Sia, Ali taraf-
tar1 ve Ali karsitlar: gibi iki zit kutup yaratarak kimlik insas1 yoluna
gitmistir. Kendilerini merkeze alarak Ali karsitlarinin tamamini “dis-
sallastirma”y1 hedefleyen Sia, bu dissallastirmay: destekleyen bir ta-
kim séylemler gelistirmistir. Omer ve Ebu Bekir’in hilafetini kabul
etmeme, sahabeye olmayacak yakistirmalarda bulunma, nefretlerini
camilerde dillendirme ve duvarlara yazma gibi durumlar: buna 6rnek
olarak zikredebiliriz.

Sii kimligin olusum sturecinde Kerbela gibi tarihte yasanan ma-
temlerin de etkisi bliytikttir. Varligini acilar tizerine temellendiren Si-
ilik, tarihten sectigi Kerbela gibi trajik olaylari giniimuze tasiyarak
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kitlelerin zihinlerinde “yas psikolojisi” olusturmay1 hedeflemektedir.
Acilarin din dili ile aktarilmas: ve rittiel haline getirilerek periyodik
olarak tekrarlanmas: Siilik bilincini diri tutmay1 saglayan en buytik
sebeplerden biri olarak karsimiza cikmaktadir.

Tarihi olaylarin gelisi gtizel, belli hedefler dogrultusunda, zaman-
dan ve mekandan bagimsiz olarak ele alinmasi1 yazari hakli olarak su
kanaate sevketmistir:

Sii dustincesinde gelistirilen tarih telakkisi zioncu bir tarih telakkisine
benzetilebilir. Yahudi ve Hiristiyan tarih anlayislarinda gértlen ve ta-
rihin akis1 tizerinde yogun bir baski uygulamay1 éngéren bu teolojik
ilkenin 6zelligi, dinyanin neresine gidilirse gidilsin tarihin sizi bir yere
dogru yonlendirdigi dtistincesi ve sizin de bu kolektif amaca dogru ta-
rihin sartlarini zorlamanizdir. Tarih nereye dogru akarsa aksin, siz
onu ileride tekrarlayacak bir eskatolojinin hizmetine sokarsiniz. Bu
cercevede zioncu bir tarih telakkisi, netice itibariyle kutsal kitaba ya-
pistirilmis bir yorumdur. Bu yorum, mekani ve zamani icsellestirile-
meyen bir yabancilik olarak algilamay: saglar.

Ote yandan h. IV ve V. yliz yillarda Islam toplumunun genel du-
rumuna bakildig1 zaman, H. III. ytiz yilda Abbasilerin zayiflamasiyla
beraber Samaniler, Safeviler, Karmatiler, Hamdaniler ve Tahiriler gibi
ktictuk devletciklerin kuruldugu gortlmektedir. Dérdtincti ve besinci
yuz yillara gelindiginde ise Magrip’te Emeviler, Kuzey Afrika’da Fati-
miler ve Bagdat’ta ise Abbasilerin hakimiyet stirdirdtiklerini gértiyo-
ruz. Abbasilerin zayiflamasi ve i¢ politikalar: ile ugrasmasini firsat
bilen Siiler, 6zellikle Fars ve Horasan bdélgesine gdonderdikleri dailer
araciligl ile bu bélgede yayilma firsatini bulmuslar ve IV. Asirda Fati-
miler ve Karmatiler seklinde iki devlet kurmay1 basarmislardir.

Yazarin da ifade ettigi gibi bu déonemde kurulan devletler iceri-
sinde, Stinni-S$ii iliskilerin takip edilmesi bakimindan en dikkat ce-
kici devlet Buiveyhilerdir. Sii karaktere sahip Btiveyhilerin ortaya cik-
masi, Stinni Abbasi iktidar icin bir yikim olurken ayni zamanda Sii-
ligin cevreden merkeze tasinarak otoriteye ortak olmasina yol agmais-
tir. Bu bakim Siilerin hilafet merkezi Bagdat1 ele gecirmesi tam bir
kirilma noktasini tegkil etmektedir. Bir asir boyunca varliklarini stir-
diren Buiveyhiler’in yani sira Bagdatin batisinda yer alan Misir ve
Suriye gibi son derece 6nemli topraklarda Fatimiler ve farkli tonlarda
da olsa Sii devletciklerin varligi s6z konusuydu. Gerek Fatimiler ge-
rek Buveyhiler déneminde olsun uzun bir aradan sonra iktidar tec-
rubesi yasayan Siilik bir 6z gtiven siireci yasad: ve bu dénemde sos-
yal, siyasi ve kultuirel alanlarda gelismeler katetti. Tekrar ifade etmek
gerekir ki bu stireclerin yasanmasinda Abbasi iktidarinin zayiflamasi
son derece etkin rol oynamistir. Daha sonraki streclerde Stinniligi
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savunan Gazneliler ve Selcuklularin kurulmasiyla Siilik inkiraza ug-
rarken, Stinnilik yeniden yulkselise gecmistir.

Yazar, gaybet 6ncesi donemde Stinni algiyr Himyeri, Fazl b. Sazan
ve Saffarin eserlerine dayanarak tespit etmeye calismaktadir. S6z ko-
nusu algl imamet meselesi, sahabe algis1 ve Stinnilere yonelik elesti-
riler ve onlarin tutarsizliklarindan olusuyor. ilk dénem Sii kaynakla-
rina goére imamet aslinda Ali'nin hakki olmakla beraber Ebu Bekir,
Omer ve Osman tarafindan gasp edilmistir. Stinniler ise bu duruma
tepki gostermek yerine tabiri caizse kilif uydurma yolunu se¢cmisler-
dir. Ali'nin yaninda yer almayan sahabeler tizerinden Stinni algiy1
elestiren Siilere gore sahabeler adeta entrika pesindedirler. S6z gelimi
stinnilerin Ebu Bekir’in imameti icin delil getirdikleri namaz kildirma
hadisesinin aslinda onun imametine delil olamayacagini iddia etmek-
tedirler. Zira bu Aise’nin bir oyunundan ibarettir. Isin asli babasinin
halife olmasini isteyen Aise, Hz. Peygambere onu imam olarak tayin
etmesini telkin etmesinden ibarettir. Ayrica Ebu Bekir’in imam ola-
rak namaz kildirmasi onun halife oldugu anlamina gelmez. Zira gi-
nahkar dahi olsa herkesin arkasinda namaz kilinabilecegi ilkesinden
hareketle Haccac’in arkasinda kilinan namazla Ebu Bekir’'in arka-
sinda kilinan namaz arasinda mahiyet bakimindan bir fark yoktur ve
bu ilzam edici bir durum degildir.

Yazarin, ibn Sazan ve Saffar’dan aktardigi bilgilere gaybet déncesi
dénemde Stinni diistinceye yoneltilen bazi elestirileri su sekilde sira-
layabiliriz:

Oncelikle Stinnilerin niibtivvetin Hz. Ibrahim’in soyuna verilme-
sini lutuf olarak kabul ederken, imametin Ehl-i Beyt’e verilmesini 13-
tuf olarak kabul etmemeleri bir celiskidir. Haricilerin bir adeti olan
Rey’e gore htikiim vermeleri de bir bid’attir. Her seyin ilminin kendi-
sinde sakli oldugu imama basvurmak yerine reye basvurmak seytan
isidir. Ayrica onlara gore sinnilerin sevad-1 azam dedikleri cogunluga
gore hikim vermeleri de son derece yanlis bir tutumdur. Ctink® her
zaman cogunlugun tercihi dogruyu zorunlu kilmadig: gibi Kur’an’da
azinliklar 6vilmustir. Stnnilerin sahabeyi bilgi kaynagi olarak ka-
bul etmeleri daha problemli bir durumdur. Zira onlar Osman katle-
dilirken ona yardim etmedikleri gibi Ali'nin hakli miicadelesinde de
onun yaninda yer almadilar. Battin bunlar bir yana Kerbela’da ehl-i
beyt sehit edilirken onlar1 savunmadilar. Stinnilerin metot olarak tu-
tarsizliklarinin diger bir 6rnegi de, onlar Ebu Bekir’in zekat verme-
yenlere karsi savasmasini cihat olarak telakki edip desteklerken,
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Ali'min Sam vergilerini vermeyen Muaviye'ye savasmasini destekle-
memeleri ve cihat olarak isimlendirmemeleridir. Onlara gére Stinni-
ler; emaneti degistiren, Kur’an tahrif eden ve Ehl-i Beyt’in 6limiine
g6z yuman insanlardir. Yine onlara goére Stinniler, zerre kadar dahi
glinahi olsa, Ali’yi Ebu Bekir ve Osman’a Gistiin tutan kimsenin muis-
rik olduguna ittifak ittifak etmislerdir.

“’Sii Diistincede Stinni Algistnin Dayandigi Ana Temalar” bashgini
tasiyan ikinci boliimde yazar, bu temalari; dini temalar, mezhebi te-
malar ve mitolojik temalar olmak Utizere ti¢ alt baslik halinde ele alir.
Dini temalar icerisinde; Kur’an, peygamber ve hadis-stinnet algisini
ele alirken, mezhebi temalar icerisinde; farklilagsma araci olarak ima-
met-velayet algisi ile Sii dlistince ve epistemoloik Ustinltik anlayisini
ele alir. Mitolojik temalar icerisinde ise; Ali ve diger imamlarin yara-
tilis1 ile kadim kultarlerin sii diistince tizerindeki etkisine deginir.

Ilk olarak Kur’an algisina deginecek olursak, Ehl-i Stinnetin hadis
ve tefsir kaynaklarinda Kur’an’in ilk dénemde cem ve tertibiyle ilgili
celiskili ifadelerin yer almasi, tahrif konusunda Sia’nin Sunnileri
suclamasina imkan tanimistir. Fazl b. Sazan, Ebu Bekir doneminde
cem edilen Kur’an’in eksik oldugu ve Hz. Peygamber déneminde var
olan bazi ayetlerin Kur’an’da yer almadigini iddia ederek daha ilk do6-
nemden itibaren tahrif meselesini glindeme getirmistir. Stinnilere
gore ise Sia’nin Kur’an’da tahrif oldugunu iddia etmelerinin sebebi
kendi imamet ve velayet diistincelerini dinin icerisine yerlestirmektir.
Ancak sonraki sureclerde tahrif meselesini daha cok dillendiren
Sia’nin asiri/gulat kollar1 olmakla beraber, meseleyi tiim siaya tesmil
etmek bazi sakincalari beraberinde getirmektedir. Mesela H. IV. asra
gelindiginde Seyh Saduk (381), Seyh Mufid (414), Serif Murtaza (436),
Cafer et-Tusi (460) ve Ebu Ali et-Tabersi (548) gibi $ii alimler
Kur’an’da tahrif oldugunu kesin bir dille reddetmektedirler. Bununla
beraber ilk dénem Siilerinin Kur’an’la beraber zikrettikleri, Mushayf-t
Ali, Mushaf-1 Fatima ve Cifr gibi Kur’an disinda diger bazi kaynaklar
da vardir. Bu kaynaklar icerisinde Mushaf-1 Ali'nin, Hz. Peygamberin
ilmine karsilik gelip icinde helal-haram her seyin bilgisinin var oldu-
guna; Mushaf-1 Fatima, mevcut Kur’an’in ti¢c misli buyuklikte olup
Kur’an’da tek bir harfin dahi yer almadigina; Cifr denilen ilim kaynagi
ise gelmis gecmis btitiin ulemanin ve peygamberlerin bilgisini kapsa-
digina inanmilmaktadir. Bu kaynaklarin bilgisinin imamlarin yaninda
oldugu iddiasiyla “Ehl-i Beyt’in ilmin merkezidir” diigtincesini yerles-
tirmek oldugu acikca anlasilmaktadir.
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Peygamber algisina gelince, ilk donem Sii kaynaklarda nebi, resul,
imam ve hliccet kavramlar: arasinda her ne kadar ntianslar olsa da
bilgi kaynagi, derece ve mahiyet bakimindan siki bir iligki hatta ben-
zerlik vardir. Nisa suresinde gecen ulu’l-emr’e itaatten kastedilenin
imamlar oldugunu iddia eden Sia’ya gore, nasil ki peygamberler de-
rece bakimindan bir birinden istlin olmasina ragmen ntibtivette esit
ise vasiler/imamlar da ayni sekilde nebilerle esittir. Seyh Saduk’a
gore nebiler ve vasiler arasindaki benzerlikten rahatsiz olmamak ge-
rekir. Ctinkd bu benzetmeyi bizzat Hz. Peygamber yapmaistir. “Ali'nin
bendeki konumu Harun'un Musa’ya olan konumu gibidir. Ancak
benden sonra nebi yoktur” ifadesiyle ortaya koymustur. Bdylece ima-
meti, ntibtivvetin devami olarak goren ve imamet meselesini nibtv-
vet bahsi icerisinde ele alan Sia, imamlara farkli bir bilgi kaynag: sag-
lamanin yan1 sira Stinnilerden farkh bir stinnet anlayisini ortaya koydular.

Siilerin, stinnet-hadis anlayislari ise Stinnilerinkinden farklilik arz
etmektedir. Buiveyhiler déneminde yasayan alimler tarafindan sis-
temlestirilerek gintimtize gelen Stnnet-hadis literattr(, Ali'nin Us-
tinltigtinti ortaya koymak ve kendi teolojilerinin gercekligini ispatla-
mak Uzere en ¢ok bas vurduklar: kaynaktir. Sii stinnet-hadis kulli-
yatinin en 6nemli kaynag ise Hz. Ali'ye ait olan, helal-haram her
seyin bilgisinin i¢inde yazili oldugu ve bizzat Ali tarafindan yazildig:
iddia edilen Ali Sahifesi’dir. Ayrica Siilere gore ‘’stinnet”, Hz. Peygam-
ber’den ve masum imamlardan sadir olan sz, fiil ve takrirlerdir. ’Ha-
dis” ise bu so6z fiil ve takrirlerin hikaye edilmesidir. Stinnilere goére
Hz. Peygamber’in vefatiyla kesilen vahiy, Siilere gére Gaybet-i Kiibra
(329)'ya kadar devam etmektedir. Béylece Gaybet’e kadar yasayan
butliin imamlarin s6z, fiil ve takrirleri hadis olarak kabul edilmektedir.

Yazar, $ii diistincede Stinni algisinin dayandigr mezhebi temalar:
tespit etmeye calisirken konuyu iki alt baslik halinde ele alir. Bunlar:
farklilasma araci olarak imamet-velayet algisi ile Sii distince ve epis-
temik Usttnltk iddiasi’dir.

Imamet-velayet algisindan bahsetmeden énce sunu itiraf etmek
gerekir ki bu baslik altinda verilen son derece zengin malumat: ki-
saca ifade etmek veya tanitmak imkansizdir. Bununla beraber bir ta-
nitim yazisinin vermis oldugu imkanlar ¢ercevesinde meseleyi kisaca
degerlendirmekte fayda gértiyoruz.

Sia’nin inang¢ esaslarindan birini teskil eden imamet, ayni za-
manda onlar1 diger firkalardan ayiran/ayristiran en 6nemli ilkedir.
Sia icin imamet, bir kavram olmaktan ziyade onlar icin adeta ontolo-
jik bir gercektir. Bu kadar mihim olmasindan dolayidir ki insanlarin
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tercihlerine birakilmayacak kadar degerli olan imamet, ancak nass
ve tayinle olur. Insanlar kendi tercihleriyle masum birini imam ola-
rak secemeyecekleri gibi secmeye tesebbiis etmeleri de Allah’a ve ra-
sultine itiraz etmek demektir. Ayrica peygamberlik nasil bir latuf ise
imamet de ayni sekilde ltituftur. Imamlar, Allah’in kullara acilan ka-
pilaridir. Onlar olmasa Allah bilinemez ve taninamaz. Allah, kullarina
olan engin rahmetinden dolay: onlara hticcet olarak imamlar: gén-
dermistir. Imamlar “kayyumu’l-Kur’an”dirlar. Zira Kur’an, felsefe,
kelam ve cedel tarzi ilimlerle anlasilacak bir kitap degildir. Onun an-
lasilmast icin tevile gerek vardir. Tevili yapabilecek olan da buttin
peygamberlerin ilmine varis olan ve btittin ilimleri kusanan masum
imamlardir.

Ayrica dini tahrif olmaktan da kurtaran da kitap degil imamlardir.
Sayet dini tahrif olmaktan kurtaran kitaplar olsayd: Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik gibi 6énceki dinler tahrif olmazdi. Onlarin tahrif olmasinin
sebebi imamlarinin olmayisidir. Kuleyni'ye gére imametin gerkelili-
gini tartisma konusu yapmak bile son derece gereksizdir. Zira imam,
Allah1in yer ytiztindeki halifesi ve btitin peygamberlerin mirascisidir.
Vicutta kalbin fonksiyonu ne kadar 6nemli ise beseriyet icin de
imamlarin olmasi o kadar 6nemlidir. Seyh Saduk’a gore ise Allah,
alemleri yaratmadan 6nce imami yaratmistir!l. Zira insanliga rehber
olacak bir imam yaratmadan alemleri yaratmak, Allah’a zultim isnat
etmek olur ki bu da imkansizdir. Ayrica Seyh Saduk, imametin ge-
rekliligini ortaya koymak tizere kul-Allah iliskisini su ifade eder:

Ya peygamberden sonra gelen insanlardan sorumluluk kaldirilmals,

Ya da insanlar bagkalarina ihtiya¢ duymayacak sekilde peygam-
berlerle ayn1 seviyede bilgi sahibi olmali

Veya da onlara dogru yolu gésterecek bir imam goénderilmeli.

Yazarin da ifade ettigi gibi Sia’nin, teolojisini imamet ekseni tize-
rine kurmasi kurtulus 6gesi ile yakindan iligkilidir. Béylece kendisini
merkeze konumlandirarak hak-batil ayrimi cercevesinde “6tekiler”
olusturmak suretiyle kendilerini “firka-i naciye”, geriye kalan diger
gruplarin tamamaini ise “firka-i dalle” olarak isimlendirme yoluna git-
mislerdir. Daha sonra da “seckinlik” tavrini grup tyelerine asilayarak
kendilerini hakikatin mutlak temsilcileri olarak gérmusler ve bu an-
layislarini destekleyen hadisler de uydurarak gayeleri dogrultusunda
kullanmislardir. S6z konusu hadislerin matuf oldugu iki gayeden biri

1 Burada Hz. Adem’in yaratilis1 kastedilmektedir.
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sahabeleri devre dis1 birakmak iken diger gayesi ise Sii olmayanlari
dislayarak otekilestirmektir.

Imamet bahsini bitirmeden énce, imameti kabul etmeyenlere veri-
len farkli hiikiimlere de kisaca deginmek istiyoruz. Imameti kabul
edip etmeme ilk donemlerde dinin bir sarti olarak kabul edilirken
sonraki stireclerde mezhebin bir sarti olarak kabul edilmeye bas-
landi. S6z gelimi Sehid-i Sani (966)ye gore Ali'nin velayetini inkar
eden kisi puta tapan kisiye benzemektedir. Ehl-ii Hilaf1n (stinnilerin)
Mtusliman olarak sunulmasi ahkamin uygulanmasina yoénelik bir
durumdur. Yoksa onlar gercekten Musltiman olduklar: icin bu se-
kilde sunuluyor degillerdir. Yine ona gére Stinnilerin ebedi olarak ce-
hennemde kalacaklarina dair icma vardir. Sehid-i Sani’nin verdigi bu
hikmitn yani sira imameti kabul etmeyenlere yonelik verilen U¢
farkli hiiktim daha vardir. Bunlar: Ebediyen cehennemde kalacagi,
yandiktan sonra cennete girecegi ve cehennemden c¢iktiktan sonra
hak edecek sevabi olmadigindan dolay: cennete giremeyecekleri. Bu-
nunla beraber imameti inkar etmenin dinden ¢ikmay1 gerektirmeye-
cegini ifade eden cagdas sii yazarlar da vardir. Bunlarin arasinda
Kasifu’l-Gita (1954) ve Muhsin Emin’in isimlerini zikredebiliriz.

Mezhebi temalarin ikinci alt bashigini olusturan Sii distince ve
epistemik Gstinlik iddiasina dair de kisaca deginecek olursak sun-
lar1 séyleyebiliriz:

Yazarin da hakli olarak ifade ettigi gibi epistemik tstinltik iddias1
ile imametin nassa tayini arasinda siki bir iliski s6z konusudur. Zira
nassla tayin meselesi imamin herkeste olmayan bir bilgiye sahip ol-
dugu anlayisinin da temelini olusturmaktadir. Sii diisinceye gore
imamlarin bilgisinin ti¢ farkli boyutu vardir. Burlar: “gecmis boyut”,
“gelecek boyut” ve “meydana gelme boyutu”dur. Ge¢mis imamlara
aciklanmistir. Gelecek, imamlar icin yazilmistir. Meydana gelenler ise
kalbe gelen ilhamlar ve kulaklara yapilan telkinler seklindedir. Bu,
imamlarin en Uist bilgisidir. Imamlarin bilgi kaynaklari ise Rasulullah
ve Hz. Ali’lden miras kalmistir. Onlarin bilgilerinin sinirlar1 yoktur.
gecmisi ve gelecegi bilirler. Imamlar bilgi bakimindan diger biitiin
peygamberlerden Usttiindtr. Bunu bizzat Cafer es-Sadik su sekilde
dile getirmistir: “sayet Musa ile Hizirin yaninda olsaydim onlara ken-
dilerinden daha ¢ok bilgili oldugumu séylerdim”.

Imamlarin sahip olduklan epistemik durumu “bilgilerin kaynak-
lart” ve “bilgilerin tabiatt ve swurlart’” seklinde iki grupta toplamanin
mumkuin olacagini ifade eden yazar, bilgilerinin kaynaklar: olarak su
dort maddeyi sayar:



e-makalat Mezhep Arastirmalarn 10, sy. 2 (Guz 2017) 669

Bir 6nceki imamdan nakil yoluyla edinilen bilgi

Veraset yoluyla kazanilan bilgi

Icerigi sadece imamlarca bilinen kitaplardan edinilen bilgi
Meleklerle temasla edinilen bilgi

En sonda zikredilen bilgi tirtine ilham da denildigi gibi bunu alan
kisiye de “miifehhem” veya “muhaddes” denir.

Bilgilerinin tabiati ve sinirlarina dair de sunlari zikreder:

e Bitlin hayvanlarin ve bitkilerin dillerinin bilgisi

e Gelecekte olan buittin hadiselerin bilgisi

e Insanlarin zihinlerinde ve kalplerinde olan her seyin bilgisi

Ikinci boliimde, Sii diistincede Stinni algisinin dayandig ana te-
malar ele alan yazar, dini ve mezhebi temalar: ele aldiktan sonra
ticlincl tema olarak mitolojik temalar: konu edinir. Bu alt baslik ice-
risinde mitolojik bir imam imgesi olarak Ali ve imamlarin yaratilisi ile
Sii dtistincede kadim kultirlerin etkisini ele alir. Mitolojik unsurlarin
Siilere ayni topraklarda yasayan onceki medeniyetlerden miras kal-
digin ifade eden yazar, bu unsurlarin sii diistince tizerinde derin et-
kisinin olduguna inanir. Imamlarin yaratilisi veya Ali ile Fatima’nin
evliligiyle ilgili olusturulan cok sayida mitolojik temaya bakildiginda
bu etkilerin izleri acikca gorulir. Ayrica olusturulan bu mitoslarin
gercekliginden ziyade onlarla ne yapilmak istendigi daha 6énemlidir.
Imamlarin mitolojik unsurlarla bezenen, olagantistii ve kusursuz ya-
ratilislar: ile hedeflenen, Sia’nin diger gruplara karsi olan tsttinlik
mucadelesinin ve hak tizere olduklarinin bir gayretidir diyebiliriz.

Son olarak kadim kulturlerin Sii diistince tizerindeki etkisine de-
ginecek olursak sunlar sdyleyebiliriz:

Farslilar, her ne kadar islami kabul etseler de Miisliman olmala-
rinin 6nceki geleneklerini yasatmaya engel olmadigina inanmais ve ge-
leneklerini Islam’la yogurarak yasatmislardir. Ornegin, imamlarla
Mezapotamya’daki yonticiler arasinda ciddi benzerlikler vardir. Fars-
lardaki Tanri-Kral anlayisi (ki babadan ogla gecer) Siilerce imamet
nazariyesi olarak devam ettirilmistir. Eski Fars imparatorlugunda
Sah, devletin birinci riknu idi. Misir Firavunu gibi tanri olmasa da
alalade siradan bir insan da degildi. O gliciinti Ahuramaz’dan alan
sinirsiz bir yetkiye sahipti. Tanrinin soyundan geldigine inanilan sah-
lar, eski Iran kulttirtinde hentiz anne karninda iken, kusursuz bir
sekilde tarif edilip 6vgli dolu siirler yazilir ve hata islemeyen varliklar
olarak gértliiyordu. Ayni zamanda aslan gibi gliclti hayvanlara ben-
zetilerek onlar tarafindan korunduguna inaniliyordu. Ayni distnce
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Ali'nin aslana benzetilmesi ve gaybette olan imamin aslanlar tarafin-
dan korunmasi anlayisinda da goéralur.

Ayrica eski Pers kultirtintin yani sira Hint, Yunan ve Yemenliler
gibi farkli medeniyetlerin de Sii dtistince tizerindeki etkilerini gérmek
mumkindtr. S6z gelimi, Yar: Tanri-Kral anlayisinin Sia'ya aksetme-
sinde Yemenli Araplarin rolti 6énemlidir. Giiney Arabistan bolgesinde
yasayan bu Araplarda yonetimin nesilden nesle gectigi anlayisi ha-
kimdi ve bu anlayis ayni sekilde Sii diistincede de muhafaza edilmis-
tir. Ayrica Fazlur Rahman’in da ifade ettigi gibi Sii diistince, sadece
eski Pers kulturu ile yetinmeyerek bazi gnostik dtistinceleri de kendi
blinyesine katmistir. Imam’in yanilmazligi ilkesi ve yine imamin alim-
i mutlak olmasi1 gerektigi fikrini bunlara 6rnek olarak gosterebiliriz.

Kitabin iiciincii boliimiinde ise yazar, “Sii Dlisiincede Stinni Al-
gisinin Insa Stirecleri’ni su basliklar altinda ele aliyor: “Sia ve Kur-
tuluscu Dil”, “Zihniyet-Kavram Iligkisi”, “Kavramlar Uzerinden Stinni
algis1”, “Sahabe ve Ehliir-Rey Uzerinden Stinni algis1”, “Ebu Hanife
ve Rey Karsitligi: Otoritenin Ehl-i Beyt’e Tahsisi”.

So6z konusu surecleri kisaca su sekilde ele alabiliriz:

Burada sorulmasi gereken ilk soru nasil bir kurtuluscu dil insa
edilerek Stinnilere déntik alginin olusturulmasina zemin hazirlanmis
oldugu ve insa edilen bu kurtuluscu dilin temel dayanaklarinin neler
oldugudur? Bakildig1 zaman bu konuda Uretilen bazi rivayetler basta
olmak tizere, Kur’an ayetlerine ytiklenilen bir takim batini yorumlar
ve prensip olarak “Stinnilere muhalefet” tavrinin etkili oldugunu sdy-
leyebiliriz. Insa edilen kurtuluscu dilin arka planinda yatan temel
esas sudur: Imamlar tanrn tarafinda ézel maddelerden yaratilmis tis-
ttn varliklar olduklarina gére onlara muintesip olanlarin da diger in-
sanlara nisbeten daha tistlin olmalar: gerekir. Onlar bu bakis acisini
destekleyen bir cok rivayet tireterek hadis literatiirlerine yerlestirmis-
lerdir.2 Bu rivayetlere gore Siiler cok ibadet edip orug¢ tutan “Ehl-i
Ziihd ve’l-ibade” olarak tanimlanirlar. Onlara gére imamlar mahluk
icerisinde, Siiler ise immet icerisinde insanlarin en hayirlisidir. On-
larin bu Usttnltkleri imamlar1 tanimaktan gecer. Yine rivayetlere
gore onlar, meleklerden de Gisttin kisilerdir. Hz. peygamber, Sad su-
resi 75. ayette gecen “Gstln kisiler”i kendisi, Fatima, Hasan ve Hu-
seyin olarak aciklamistir. Adem yaratilmadan bin yil 6nce onlar ya-
ratilmislardir. Allah, meleklere secde etmeyi emretmis ancak onlara

2 So6z konusu hadisler icin kitabin 159,160 ve sonrasina bakiniz.
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emretmemistir. Iblis secde etmeyince Allah, “kibirlendin mi yoksa
kendini buyutklerden mi saydin?” derken, buradaki “buyutkler”den
kastin kendileri oldugu seklinde yorumlamislardir.

Kurtuluscu dilin insasinda kullanilan Kur’an ayetlerine gelince bu
konudaki bazi ayetleri 6rnek olarak verebiliriz. Zimer Suresi 9.
ayette gecen “bilenler’den kastin Siiler, “bilmeyenler”den kastin ise
diger insanlar oldugu seklinde yorumlamislardir. Ayrica onlar
Kur’an’da gecen “akil sahibi” kisilerden kastin kendileri olduklarini
iddia etmislerdir.

Yazara gore kurtuluscu dilin insasinda “Stinnilere muhalefet” te-
mel bir esas olarak kabul edilir. Buna goére her konuda Stinnilere
muhalefet seckinci tavrin olusmasinda 6nemli bir etkendir. S6z ge-
limi Stinniler yemege tuz ile basliyorlarsa, sirke ile baslanmalidir.
Onlara goére Stinnilerin amelleri Yahudi ve Hiristiyanlarin amelleri ile
denk kabul edilir. Ayrica Stinnilere muhalefet prensibi rivayetler ara-
sindaki celiskilerde de bir kriter olarak kabul edilir. Bir konuda iki
celiskili haber varsa, bu haberler Amme (Stnniler)’nin haberlerine
arz edilerek, onlarinki ile celisen rivayet kabul edilir.

“Zihniyet-Kavram Iligkisi” olarak isimlendirilen ikinci alt baslikta
yazar, mezhepler tarafindan ihdas edilen kavramlarin, mtintesiplerin
zihniyetlerin olusumundaki roltine isaret eder. Mezhepler tarihi ala-
ninda yazilan eserlerin bu anlamda ciddi bir boslugu doldurduguna
ve bir yandan muntesiplerinin algi diinyasini insa ederken diger yan-
dan “6teki” olarak kabul edilen gruplar olusturduguna ve bu grupla-
rin haktan saptiklarina isaret eder. Bu suretle hak tizere oldugunu
iddia eden“biz” ile, batil tizere oldugu kabul edilen “onlar” olmak
Uzere iki muhalif grup insa edilmek suretiyle, “onlar” kategorik ola-
rak muicadele edilmesi gereken kisiler olarak sunulur.

Ayrica yazar, “bir mezhebin diger mezhebe doéntk algisinin ne
Onemi olabilir?” sorusuna karsilik sunlar: sdyler: Bir mezhebin diger
mezhebe karsi salt algisinin bir anlami olmayabilir. Ancak kavramlar
yoluyla insa edilen bu algi nesnellestiginde problemler ortaya cikar.
Yani teoriden pratige aktarildigi zaman alginin sonuclar: gériltir. Bu
acidan Siilerin, Stnnileri ifade etmek tizere kullandiklar: kavramlar,
Sii zihnin disa vurumu olarak kabul edilebilir.

Burada yazar, 6zellikle Mezhepler Tarihi acisindan son derece
6nem arz eden Kavram-Zihniyet iliskisini ortaya koyduktan sonra,
bir sonraki bélimde kavramlar tizerinden nasil bir Stinni algisinin
olustuguna isaret eder.
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Ifade etmek gerekir ki her mezhebin kendi zihin diinyasini tanim-
layan, diistince sistemini ortaya koyan bir takim kavramlari/kelime-
leri vardir. Bu kavramlara icinde bulunulan sosyal ve siyasal durum-
lara paralel olarak yeni anlamlar ytklenir. Ytklenilen anlamlar, za-
man gectikce sosyal, siyasal, ekonomik ve fikri gelismelere paralel
olarak degisir, yeni anlamlar kazanir veya tamamen ortadan kalkar.
Ayrica bu kavramlara ytklenilen anlamlar mezhepten mezhebe fark-
lilik gosterdigi gibi, ayni mezhepte dahi farkli yorumlara mahal ola-
bilir. Ancak tartisma zemininin objektif bir boyut kazanabilmesi icin
s6z konusu kavramlarin ilk kullanildiklar1 dénemde neyi ifade ettik-
lerinin tespiti son derece 6nem arz etmektedir. Bununla beraber ta-
rihi stire¢ icerisinde kullanilan kavramlarin anlam kaymasina veya
daralmasina ugrayip ugramadig gibi hususlara da dikkat edilmeli-
dir. Ayrica burada dikkat edilmesi gereken bir diger husus da Mez-
hepler Tarihi literattirinde kullanilan kavramlarin hicri tictincii ve
dordinct ytzyillara kadar tam olarak oturmamis olmasidir. Bu ise
kimi zaman dtisiincelerin toptanci veya anonim bir sekilde sunul-
masi1 problemini beraberinde getirmektedir.

Simdi burada Siilerin, Stnnileri ifade etmek tizere kullandiklari
kavramlardan bes tanesini kisaca zikredebiliriz. Bu kavramlardan
ilki “Ehli’l-Hilaf” kavramidir. Bu kavram “Ehlii’l-iman”n zit anlam-
lis1 olarak kullanilir. Ehlit’l-Hilaf, Iimamiyye kaynaklarinda her ne ka-
dar Imamiyye disindaki btittin gruplarn ifade etmek tizere kullanilsa
da bununla daha c¢ok kastedilen Stinnilerdir. Stinnilerin Ehlt’l-Hilaf
olarak isimlendirilmesinin sebebi ise onlarin Ali'nin imametini te’hir
etmeleri ve ve ilmi imamlarin disinda aramalaridir.

Siilerin, Stnnileri ifade etmek Utizere kullandiklar: kavramlardan
ikincisi ise “el-Amme” kavramidir. Sozlikte: cahil, elit olmayan, kul-
tirstiz anlaminda kullanilan el-Amme kavramzi; Istilahta ise: giict
elinde bulundurmayan, yénetilen halk anlaminda kullanilir. Bu kav-
ramin zit anlamlisi olarak ise “hasse” kavrami kullanilir. Bu iki kav-
ram hicri ikinci ve tigiincu asirlarda Bagdat’ta yasayan toplumun iki
kesimini ifade etmek Uzere kullaniliyordu. Sii kaynaklarda ise bu
kavramlara mevcut anlamlarini korumakla birlikte farkli bazi anlam-
lar da ytklenmistir. Daha cok Ehl-i Beyti dost edinmeyen, onlara
muhalefet eden basta Stnniler olmak Uzere diger butin gruplari
ifade etmek tizere kullaniliyor. Ancak el-Amme kelimesi, Bagdat ve
cevresi icin kullanildiginda bununla kastedilen daha cok Hanbeliler-
dir. Zira Buveyhiler doneminde bu bélgede Siiler ile daha ¢ok karsi
karsiya gelen ve en aktif Stinni mezhep Hanbeliliktir.
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Uctincti kavram ise “el-Mustaz’af” kavramidir. Kur’ani bir kavram
olan el-Mustaz’afin en net tanimini yapanlardan biri $ii muellif K-
leyni'dir. O’na gore el-Mustaz’af: “kifre girmek icin bir hilesi olma-
yan, iman etmek icin de bir yol bilmeyen, iman edemeyen ve kiufre
giremeyen kimsedir.” Bagka bir tanim ise su sekildedir: “kendisine
kanit ulasmamis, insanlarin inancla ilgili problemlerini bilmeyen
kimsedir.” el-Mustaz’af kavrami dogrudan Stinniligi temsil etmese de
imamet konusunda net bir tavir takinmayip, Stinnilere daha yakin
duran kimseleri ifade etmektedir. Ayrica “zulme ugramis” ve “haklar:
ellerinden alinmis” kimseler manasinda kullanildiginda ise bununla
kastedilen, imamlar ve onlarin evlatlaridirlar. Zira Ali ve evladi ima-
meti hak ettikleri halde onlarin bu haklar ellerinden alinmistir.

Siilerin, Stnnileri ifade etmek tizere kullandiklari dérdtinct kav-
ram ise “Fasidu’l-Mezheb” kavramidir. $ii literattirde genel anlamda
bu kavramla kastedilen, Mutezile, Kaderiyye, Hariciyye, Mtrcie ve
Ehl-i Stinnet gibi firkalara muintesip olanlar olsa da 6zel anlamda
sekkul stirecinden 6nce veya tesekkul stirecinde imamlardan ve on-
larin ashabindan rivayetleri bulunup, $ii olduklar: cesitli sebepler-
den dolay1 kanitlanamayan kimselerdir. Sii literattirde rical kitaplar:
fihristlerin telif edilmesinin temel amaci Siiligi mUiseccel olmayan bu
tarz insanlari tespit etmektir. Yazarin ifadesi ile bu kavram Siilik ice-

risinde bir hesaplasmanin ifadesidir.

Yazarin ele aldigi son kavram ise “Nasibi” kavramidir. Siilerin,
Stnnileri tanimlamak tzere kullandiklar1 kavramlardan biri olan
Nasibi, sozlukte; “bir seyi diken, kaldiran” anlaminda kullanilir. Isti-
lahta ise, “Ali’ye bugz eden, muhalefet eden ve bunu bir ifade tarzi
olarak géren kimse” anlamina gelir. Nasibi kavrami, Ehl-ti Hilaf kav-
ramina nisbeten daha sert bir ifadedir. Bu kavram Emevi taraftarlan
icin kullanildig1 gibi, Islam icerisinde Ehl-i Beyt’e hic bir 6zel anlam
tanimayanlari da ifade etmek tizere kullanilir. Daha 6zel anlamda ise
“Qii diismanhigl” gésteren Stinnileri tanimlamak tizere kiigtiltiicti bir
vasif olarak kullanilir. Stinni telakkide ise Nasibi kavrami tam tersi
bir anlamda kullanilir. imam Malik’e gére Nasibiler, Rafizilerdir.

Yazar, Nasibi kavraminin muhtevi oldugu anlamlar: ifade ettikten
sonra, “Ndsbilik ve Dislayict Séylem Ornekleri” ile °Ibadetler Uzerin-
den Dislayict S6ylem érnekleri” alt basliklar: icerisinde Nasibi soylem
tarzina dair bazi dislayici 6rnekler zikretmektedir. Biz bu 6rnekleri
okura birakarak bu kadari ile yetinmek istiyoruz.



674 Edip Yilmaz

Kitabimizin sonlarina dogru yaklasirken yazarin, Siilerin sahabe
ve Ehl-i Rey tizerinden stinnilere dénik nasil bir algiya sahip olduk-
larina dair izahlari ile devam etmek istiyoruz.

Stinni telakkide sahabeler, peygamberi gérmuis ve onun 6gretileri
ile yetismis olmalar1 bakimindan son derece degerli insanlardir. Di-
nin ikinci kaynagi olan hadisler onlar vasitas: ile sonraki nesillere
aktarilmistir. Bir hadisin sahih olmasi, sahabeden birine dayan-
makla mimkin olmaktadir. Sii distincede ise sahabe algis1 bunun
tam aksi istikamettedir. Onlara gére sahabeler ilk ti¢ halifenin ima-
metini onaylamalari, hatta aktif olarak desteklemeleri sebebiyle iti-
barini yitirmis ve gtivenilmez kisilerdir. Siilerin bdyle bir anlayisa y6-
nelmelerinin temel sebebi ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra or-
taya cikan otorite boslugunu Ali ve evladina dayandirmalari, bunu
kabul etmeyenlerden de tebberi etmeleridir.

Siilere gore Stinnilerin “Asr-1 Saadet” olarak isimlendirdikleri d6-
nem ile sonraki donemler arasinda fazilet bakimindan herhangi bir
fark yoktur. Onlara gére bu asirda yasayanlarin (sahabelerin) din an-
layislar1 ve din hakkindaki yorumlar: o kadar da énemli degildir.
Hatta ilk ti¢c halifeyi gayr-1 mesru oldugu halde desteklemeleri 6rne-
ginde oldugu gibi tamamen yanlistir. Onlar “Adil” olmadiklarindan
dolay1 din adina rivayet ettikleri her sey yalandir. Ayrica Siiler, gerek
Hz. Peygamber gerekse ilk Ui¢c halifenin yasadigi déneme ait bazi 6r-
nek olaylar secerek (veya Utreterek) bu olaylara kendi zihin diinyalari
ile mutabik bir takim anlamlar ytiklemek sureti ile basta ilk ti¢ halife
olmak Uzere sahabe neslini itibarsizlastirmay: hedeflemektedirler.
So6z konusu olaylardan bazilarit sunlardir: Ebu Bekr’in Fedek arazi-
sini Fatima’ya vermemesi; Omer’in, Fatima hamile iken karnina vu-
rarak cocugunu dusurmesine sebep olmasi ve Osman’in ehil olma-
yan kisilere valilik vererek onlar: insanlarin basina musallat etmesi.
Bu olaylarin hi¢ stiphesiz tarihi bir gercekligi olmakla beraber, onlara
yuklenen farkli yorumlar, Siiilerin zihin diinyasinda daha trajik bir
hal almasina ve Stinnilere dontik olumsuz alginin daha da guigclen-
mesine zemin hazirlamaktadir.

Ote yandan Sii kaynaklar, sahabeyi glivenilmez kisiler olarak tak-
dim etmekle yetinmeyip bir adim daha ileri giderek onlarin dinden
ciktiklarina (irtidat) dahi htikiim vermislerdir. Gaybet 6ncesi dénem-
den itibaren dillendirilen sahabenin irtidati meselesi, kaynaklarda
gerekcelendirildigi de gértlmektedir. S6z gelimi Kuleyni, Cafer es-Sa-
dik’tan Nisa Suresi'nin 137. ayetini yorumlarken, sahabeyi Ali'nin
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imametini kabul etmemeleri sebebiyle tekfir ettigini rivayet etmekte-
dir. Yine kaynaklarda, “ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasi-
dir” rivayeti zikredilerek, sahabenin onun velayetini tanimadigindan
dolay1 muirted olduklarina htiktm verilmistir. Siilerin, Sahabeyi irti-
datla suclamalarinda ashabin “Beni Saide”de toplanip Ebu Bekr’i
aralarinda halife olarak secmeleri de 6énemli bir tarihi delil olarak zik-
redilir. Onlar bu hareketleri ile toptan dinden ¢ikmislardir. Siiler, Sa-
habenin durumunu Musa’nin kavmi ile olan durumuna benzetmek-
tedirler. Musa, kardesi Harun’u kavmine birakip onlardan ayrildi-
ginda kavmi nasil irtidat etmisse, Hz. Peygamber de ashabina Ali'yi
vasi olarak birakip ayrildiginda onlar da Ali'yi inkar ederek irtidat
etmislerdir. Bu durumu temellendirmek tizere Hz. Peygamber’den su
hadisi rivayet etmektedirler: “benim ashabimla olan kissam Ha-
run’un Yahudiler ile olan kissasina benzer”. Ayrica onlarin, sahabe-
nin irtidati ile ilgili rivayet ettikleri diger bir hadis ise immetin yetmis
uc firkaya ayrilacagini bildiren “firka-i naciye” hadisidir.

Kitabin en dikkat ceken noktalarindan biri, “Ebu Hanife ve Rey
Karsitligi: Otoritenin Ehl-i Beyt’e Tahsisi” basligini tasiyan son bola-
muidir. Burada Ebu Hanife’nin ayr1 bir baslik altinda ele alinmasinin
sebebi, onun ilk dénem Sii kaynaklarda bir cok elestiriye konu olma-
sidir. Ebu Hanife’nin elestirilere hedef olmasinin sebebi ise onun Rey
ehlini temsil eden 6nemli bir kisilik olmasi ve Sii dlistincenin Uizerine
insa edildigi temel esaslar:1 sarsacak bir htiviyyet tasimasidir. Zira o,
Irak muftist olarak séhret kazanmis ve toplumu dénutstirme etki-
sine sahip bir isim olarak goérultiyordu. O’nun fikirlerinin toplumda
makes bulmasi, Imamlarin otoritesi etrafinda olusturulmaya calisi-
lan din anlayisina zarar verecek ve onlari zor durumda birakacakti.
Ebu Hanife’ye yonelik sert elestiriler, daha cok Siilerin rivayete dayali
din anlayisini temsil eden Ahbari kesimden gelmektedir. Onlar, Ebu
Hanife’ye kimi zaman lanet okumakta, kimi zaman da “nasibi” ola-
rak isimlendirmektedirler.

Yazarin da ifade etttigi gibi Ebu Hanife’'nin hem Muhammed el-
Bakir (6.114) hem de Cafer es-Sadik (6.148) ile ilmi muinasebetleri
olmustur. Dolayisiyla, Sii kaynaklarin ifade ettigi gibi onlar arasin-
daki iliski hoca-6grenci iliskisi tarzinda olmayip, cagdas iki alimin
iliskisi tarzindadir. Ote yandan Ebu Hanife’nin diger Sii’ler ile iliski-
sine gelince O, bir Ali taraftar1 olmakla beraber, hi¢c bir Sii firkaya
dahil olmamistir. O, Ebu Bekr ve Omer’i, Ali'ye takdim ederken, Ali’yi
de Osman’a takdim etmistir. Siiler, ilk iki halifeyi Ali'ye takdim etmesin-
den dolay1 onu elestirmisler ve onu nasibi olarak isimlendirmislerdir.
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Yazara gére Ebu Hanife’nin Siiler tarafindan elestirilmesinin diger
bir sebebi ise Cafer es-Sadik ile aralarinda kiyas/rey konusunda bir
tartismanin vuku bulmasidir. Ebu Hanife’'nin akla deger vermesi ve
“Ali htiktm veriyorsa ben de veririm” s6zU onu elestirilerin odagi ha-
line getirmistir. Zira Siilere gore din, Hz. Peygamber’in vefat: ile bera-
ber tamamlanmis, helal ve haram olan her sey belirlenmistir. Rey’e
tabi olmak dinin tamamlanmis oldugu dustncesine zit bir durum-
dur. Buna ragmen bilinmeyen bir husus olursa burada basvurulacak
merci akil degil imamlardir. Bu gortis, Musa el-Kazim’dan rivayet edi-
len, “sizden 6ncekilerin helak olmasinin sebebi kiyastir” tarzindaki
bir hadis ile de desteklenmektedir.

Kitabin sonu¢ kisminda yazar, ulastig1 bazi bulgulari ve islam top-
lumunun gelecegine dair son derece 6nem arz eden bazi teklifler sun-
maktadir. Bunlari su sekilde 6zetlemek mtimkutndtr:

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki ayrismay:r merkeze alan
hangi mezhep olursa olsun, kendine 6zgu rittielleri olan bir gelenek
olusturur ve baskalar: ile aralarinda olan farkliliklar: olabildigince
abartmak sureti ile s6z konusu ayrismay: percinlestirir. Bu durum
mezhepler arasindaki giderek artan ucurumun en btiytik sebeplerin-
den biri olarak karsimiza cikar. Ayrica Imamiyye Siasi’nin kendisine
has olarak olusturdugu epistemolojik ve ontolojik yaklasim, onu di-
ger gelenekleri reddeden ve 6tekilestiren bir dil kullanmaya sevk et-
mistir. Bu ise diger mezhep mensuplarini rakip olarak gértip, onlarin
temel kabullerini ¢ctiriitmek tizere kurgusal bir tarih insasini berabe-
rinde getirmistir.

Ote yandan her dustincenin kendisine ait ilk dénem kaynaklari
son derece énemlidir. {lk dénem Sii kaynaklarda mevcut olan bakis
acis1, sonraki dénem miuntesiplerine cesaret vermektedir. Onlarin
bakis acilarini sekillendiren en temel parametre ise Ali ve Ehl-i Beyt’e
kars1 olan tutumdur. Yazarin da ifade ettigi gibi bugtin klasik Sii kay-
naklarda yer alan dislayict séylemlerin konjokttirel oldugu ve degis-
mez bir nass olmadig1 kabul edilebilirse, mezhepsel kimliklerin Us-
tine cikip islam birligi altinda bulusmanin yolu acilmis olacaktir.
Aksi takdirde dini diistince, mezhep muntesiplerinin ortaya koymus
olduklar klasik metinler tizerinden insa edildigi stirece “hak-batil”,
“ben-oteki” gibi kategorilerin olusmasi kacginilmaz olacaktir. Bu da
Islam toplumunda birligin saglanmasini1 imkansiz kilacaktir.

Son olarak yazarin isaret ettigi bir noktaya daha temas ederek ki-
tabimizin tanitimini burada noktalamak istiyoruz. O husus da su-
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dur: her iki mezhebin (Sii-Stinni) anlam dinyasinda mezhebi kimlik-
lerin olusturdugu bir takim “6n yargilar” mevcuttur. Taraflar, ayris-
may1 beraberinde getiren bu 6n yargilar asmayarak, hakikatin yal-
nizca kendilerinde oldugunu ve en ufak ntianslari dahi kocaman
problemler haline getirdikleri stirece, bugtinkti olaylarin da gésterdigi
gibi zarari sadece muslimanlara dokunan mezhep catismalar: de-
vam edip gidecektir. Umidimiz, taraflarin duygusallig: bir tarafa bira-
karak problemlere egilmeleri ve ortak ¢éziimler tiretmeleridir.






