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Abstract: It is known that the sunnah, which is one of the basic sources of Islamic
law, in great measure, is based on zann (probability). Moreover, since sun-
nah is based on the Prophet's quarter-century prophetic life hadiths related
to the ahkam (ahadith al-ahkam) narrated with very different words and
application. Riwayat that came in such controversial ways were generally
analyzed by the fuqaha in terms of credibility and text, and after that the
judgment was made. In this method applied in the classical period, it is
observed that the riwayat are divided among the sides. However, when
we look at the present day, which has almost got a new structure com-
pared to the past, to take this treasure of riwayat as a whole and to evalu-
ate them in a multidirectional way will provide a clear understanding of
the formation process of the ahkam in the revelation period and thus help-
ing to solve today's problems more accurately. Here, the method we call
"multiple method" appears to try to understand each of the hadiths related
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to the ahkam with the evaluations of the former fukaha, and then as a
whole in the light of other sources. In this process, in addition to benefiting
from the sources of figh and furuu, it is utilized from ilm al-hadith in the
technical analysis of the riwayat and from sirah, civilization and culture
sources in understanding the time and space dimension of events and the
characteristic structure of events. In this method, every sahabi who is sub-
ject to a riwaya is determined and then his words and practices and the
words and practices that can be related to the issue at different times are
tried to be compiled. The obtained data is processed as a complementary
resource in covering each other's fault, in clarifying the enclosed parts and
in making the results consistent by cross-query method. We believe that
the riwayat about combining two prayers (jam’ al-salatayn) will give an
idea in understanding multiple method because it contains differences.

Keywords: Ahadith al-Ahkam, Combining Two Prayers, Understanding, Inter-
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fslam hukukunun temel kaynaklarindan biri olan siinnetin biiyiik oranda
zanni oldugu malumdur. Ustelik siinnet, Hz. Peygamber’in ceyrek asirlik
risalet hayatina dayandig; igin ilgili ahkam hadisleri ¢ok farkli s6z ve uy-
gulama icerigiyle nakledilmistir. Bu sekilde ihtilafli olarak gelen rivayetler
fukaha tarafindan genellikle sthhati ve metni bakimindan incelemeye tabi
tutularak hiikiim tespiti yoluna gidilmistir. Klasik donemde uygulanan bu
metotta rivayetlerin taraflar arasinda taksim edildigi gozlenmektedir. An-
cak ge¢mise kiyasla adeta yeni bir yap1 kazanan giintimiiz agisindan bak-
tigimizda, bu rivayet hazinesini bir biitiin olarak ele almak ve bunlar1 ¢ok
yonlii olarak degerlendirmek vahiy déneminde hiikmiin olusma siirecini
daha net bir sekilde anlamayi, dolayisiyla giiniimiiz problemlerini daha
saglikli bir sekilde ¢cozmeyi saglayacaktir. Iste “coklu yontem” adini verdi-
gimiz metot, ahkam hadislerini bir biitiin olarak ele alip, her birini &nce
gecmis fukahanin degerlendirmeleriyle parca parca, sonra diger kaynaklar
1s1g1nda bir biitiin olarak anlamaya ¢alismak seklindedir. Bu siiregte fikih
usulii ve furuu kaynaklarindan yararlanmanin yaninda, rivayetlerin tek-
nik incelemesinde hadis ilminden, olaylarin gectigi zaman ve mekan boyu-
tu ile olaylarin karakteristik yapisin1 anlamada siyer kaynaklar: ile mede-
niyet ve kiiltiir kaynaklarindan yararlanilmaktadir. Bu yontemde rivayete
konu olan her bir sahabi tespit edilmekte ve hem o konudaki s6z ve uygu-
lamalari, hem de farkli zamanlarda mesele ile ilgi kurulabilecek s6z ve uy-
gulamalar1 derlenmeye calisilmaktadir. Elde edilen veriler ¢apraz sorgu-
lama mantigiyla birbirinin agigimi kapatmada, kapali kisimlarini agikliga
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kavusturmada ve ¢ikarimi tutarli hale getirmede birbirini tamamlayan
kaynak olarak islenmektedir. Namazlarin cem’ine dair gelen rivayetler de
farkliliklar igerdigi i¢in ¢oklu yontemi anlamada bir fikir verecegi kanaa-
tindeyiz.

Anahtar Sozciikler: Ahkam Hadisleri, Namazlarin Cem’i, Anlama, Yorumlama,
Coklu Yontem.

Rk
Giris

1 ve miitevatir siinnet?

Islam’in bes temel sartindan olan namaz, Kur’an
yoluyla giinde bes vakit olarak farz kilinmus, ayrica bes vakit oldugunda
timmet de icm4 etmigtir.? Bir Miisliimanin hayatinin merkezinde yer alan
namazin diizenli* ve eksiksiz bir sekilde kilinmasi zorunludur.® Ne var ki
acele edilmesi gereken yolculuk veya yagmur gibi bazi durumlar bu iba-
detin bes ayr1 vakitte edasini zorlastirabilmektedir. Meseleye siinnet kay-
nag1 agisindan baktigimizda bu gibi durumlarda Hz. Peygamber ve asha-
binin namazlar birlestirerek kildiklar1 ve boylece giiniin daha az kismin-
da gorev ifa edilerek kolaylik elde edildigi goriilmektedir. Fakat namaz-
larin bir arada kilindigina dair rivayetler incelendiginde bu namazlarin
kendi vaktinde kilinarak birlestirildigine kanaat getirmek miimkiin oldu-
gu gibi, namazlar diger vakte kaydirarak kilmanin da mesru olduguna
kani olmak da miimkiin goziikmektedir. Binaenaleyh fukaha detaylar:

asagida gelecegi tizere kendi delil ve usulii gercevesinde bu iki ihtimal-

1 Nisa, 4/103. Kur'an'in gesitli surelerinde sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yats1 namazlari-
nin vakitleri agik olarak veya isaret yoluyla agiklanmistir. (Hud, 11/114; Isra, 17/78;
Taha, 20/30; Niir, 24/58; Rtim, 30/17-18; Kaf, 50/39-40; Dehr, 76/25-26) Nafi’ b. Ezrak, ibn
Abbas'in yanina gelip, “Bes vakit namaz Kur'an'da var mi1?” diye sorar. Ibn Abbas
“Evet” der ve Rlim suresinin 17. ve 18. ayetlerini okuyup, “0swi 0" aksam namazi, “ (>
Usssa? sabah namazi, “\gie 5”7 ikindi namazi, “Os0e55 o5 0§le namazidir, dedikten sonra,
Niir suresinin 58. ayetindeki “aS) < ;s &6 Liall 83ba 22y e 5” il4hi kelamini da okur (yat-
siya isaret eder).” Hakim, EbG Abdillah en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, Daru’l-
Harameyn, 1997, II, 483 (H.no3598).

2 Bkz. Buhari, Mevakitu’s-Salat, 1-27; Miislim, el-Mesacid ve Mevadiu’s-Salat, 31.

3 ibnivl-Kayym, Ilému’l-Muvakkiin, (Haz. EbG Ubeyde Meshdr b. Hasen Alu Selman),
Daru Ibnii’l-Cevzi, Demmam, H.1423, 1998, IV, 333.

4 Bakara, 2/238.

5  Bakara, 2/43.
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den birini tercihe yonelmistir. Bu ¢alisma ise ilgili rivayetleri bir biitiin
olarak goriip ¢oklu yontemle ele almaktadir. Ancak bu yontemin detayla-
rint agiklamadan Once yukarida zikredilen fukahanin klasik fikih yonte-
miyle ve giiniimiizde Islam hukukcularinin fikhi meseleleri inceleme

yOntemlerini kisaca tanitmakta yarar vardir.

Klasik donemde miidellel fikih eserleri Serahsi'nin (6.490/1097) el-
Mebsiit'u, Mergmani’'nin (6.593/1197) el-Hiddye'si ve Sirbini'nin (6.977/
1569) Mugni’l-muhtic’t gibi mezhep ici goriis farkliliklarini ele alanlar ve
Ibn Riisd el-Hafid’in (6.595/1198) Bidayetii’l-miictehid’i, Tbn Kudame'nin
(6.620/1223) el-Mugni’si ve Nevevi'nin (0.676/1277) el-Mecmii'u gibi mez-
hepler arasi goriis farkliliklarini ele alanlar olmak tizere iki kisimdir.
Mezhep i¢i mukayeseli eserlerde fikhi mesele ile ilgili goriisler siralanip,
delilleri zikredilir ve mezhebin benimsedigi fikih usulii cergevesinde
degerlendirilerek tercih yoluna gidilir.® Ayrica bu tiirde bazen diger
mezheplere ait goriisler ve delilleri de zikredilip ni¢in o deliller ile amel
edilmedigi ortaya konulmaya caligilir.” Mezhepler arasi mukayeseli eser-
lere gelince, bu gibi eserlerde meseleye ait goriisler sahipleriyle birlikte
siralanip, delilleri ortaya konulur ve deliller fikih usulii dikkate alinarak
degerlendirmeye tabi tutulur. Bu eserlerin miiellifleri, cogunlukla kendi
mezheplerinin goriiglerini,® bazen diger mezheplerin goriislerini tercih
ederler.” Bu yontemin elegtirilebilecek yonlerinin baginda neredeyse fik-
hin biitiin konularinda bizlere kadar ulasan rivayetlerin, mezheplerin
metot farkliligi sebebiyle -agik Ornegini Tahavi'nin (6.321/933) Serhu
Meini’l-Asirinda gordiigiimiiz sekliyle!- taraflar arasinda adetd payla-

6 Ornek olarak Bkz. Serahsi, Semsiiddin, el-Mebsiit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1989, I, 97-99,
III, 3-4; Mergmnani, Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye fi Serhi’l-Biddye, (Thk. Tallal
Yusuf), Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’1-Arabi, Beyrut, ty., I, 27.

7 Merginani, el-Hiddye fi Serhi’l-Bidaye, 1, 16, 22, 24, 26.

8 Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, (Thk.
Abdullah et-Tiirki-A. Muhammed el-Hulv), Daru Alemi’l-Kﬁtﬁb, Riyad, 1997, 1, 148,
158, VII, 8.

9 Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 133; VII, 16.

10 Tahavi, Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi, Serhu Meiéni'l-Asar, (Thk. Muham-
med en-Neccar-Muhammed Cadu’l-Hak), Alemiv’1-Kiitiib, 1995, 1, 11-18, 32-34, 53-62.
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silmis ve atomik bir yapida istifade edilme yoluna gidilmis olmasidir.
Boylece bu biiyiik rivayet serveti biitiinliigiinii kaybedebilmekte, belki de
birbirini destekleyen, beyan ve tavzih eden veya kayit altina alan rivayet-

ler gozden kaybolma riski tasimaktadir.

Gegmise kiyasla adeta yeni bir yap1 kazanan giintimiizde yapilan
fikhi ¢alismalarda ise cogunlukla mezhepler aras: karsilagtirmali miidellel
eserlerin usulii takip edilmektedir. Bunu yaparken goriisler ortak nokta-
lar1 dikkate alinarak gruplara ayrilmakta, bu gruplarin delilleri bir araya
toplanmakta, daha onceki fukahanin deliller tizerindeki yorumlar: ile
kars1 goriis sahiplerine verdikleri cevaplar ya deliller sunulurken veya
degerlendirme kisminda ele alinmakta, degerlendirme yapilirken -Islam
hukuku bir biitiin kabul edilerek- belli bir mezhebin usulii yerine fikih
usuliiniin biitiintine ve ayrica liizum goriildiigiinde hadis ilmine miira-
caat edilmektedir. Sonug olarak bu goriisler arasindan kuvvetli goriilen
tercih edilmektedir. Bu tercihlerde giiniimiiz ihtiyaglarinin etkisi bulun-

dugu da burada zikredilmelidir.!!

Bizim “¢oklu yontem” adini verdigimiz metoda gelince, esasen mez-
hepler aras1 mukayeseli literatiirde benimsendigi iizere calisma konu
hakkinda olusan goriisler {izerinden yiiriitiilmekte ve dogasi geregi tercih
yontemi uygulanmaktadir. Tabii bunu yaparken, dncelikle gortisler ortak
noktalarindan hareketle ana gruplara ayrilmakta, daha sonra taraflarin
kendi kaynaklarinda yer verdikleri deliller, bu goriisler baglaminda Ki-
tap, slinnet, icma, sahabe goriis ve uygulamasi (eser), kiyas ve akil sek-
linde bir diizen icerisinde birlestirilmeye calisilmaktadir. Bununla birlikte
taraflarin birbirlerinin delillerine yonelttigi elestiriler ve cevaplar, hem
tekrardan kaginmak, hem de biitiinliigii bozmamak amaciyla delilin bu-
lundugu yerde ele alinmaktadir. Ayrica, konuyla ilintili oldugu halde
basvurulan fikih kaynaklarinda bulunamayan Hz. Peygamber’e ve saha-
beye ait diger veriler de arastirmaya dahil edilmektedir. Bu esnada olayla

ilgisi olan sahabiler tespit edilmekte ve hem o konudaki s6z ve uygula-

11 Bkz. Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, Ensar Nes., Istanbul, 2009.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

35
OMUIFD



36

OoMUiFD

OSMAN SAHIN

malari, hem de farkli zamanlarda meseleyle ilgi kurulabilecek s6z ve
uygulamalari tespit edilmeye calisiimaktadir. Elde edilen veriler “capraz
sorgulama” mantigiyla birbirinin agigini1 kapatmada, kapali kisimlarini
acikliga kavusturmada ve ¢ikarimi tutarli hale getirmede birbirini ta-
mamlayan kaynak olarak islenmektedir. Boylece mesele hadis ilmi baki-
mindan da ikmale ¢alisilmaktadir. Bu yontemde de fikih usulii bir biitiin
olarak kabul edilmektedir. Bu siirecte ayrica “olaylarin gectigi zaman ve
mekan boyutu” ile “olaylarin karakteristik yapilar1” ise siyer ve megazi
eserleri yaninda, Yakit el-Hamevi'nin (6.626/1229) Mu’cemii’l-Biildan’1
gibi medeniyet ve kiiltiir eserleri vasitasiyla da tetkik edilmektedir. Boy-
lece fikhi bir mesele ¢ok yonlii bir sekilde incelenerek giiclii bir kanaat

olusturulmasi amaglanmaktadar.

Asagida ele alian namazlarin birlestirilmesi (cem’) meselesinin ¢ok-

lu yontemin genel isleyisi bakimindan fikir verecegi kanaatindeyiz.
I. Namazlarin Birlestirilmesi (Cem’-i Salateyn) Meselesi

Namazlarin birlestirilmesi (cem’-i salateyn), 6gle namaziyla ikindi namazi ve
aksam namaziyla yatsi namazlarmn ara verilmeden pes pese kilinmasidir.'? Bu
meyanda her bir namazi kendi vaktinde kilmak sartiyla iki vaktin nama-
zin1 pes pese kilmaya silr? (goriiniiste) cem’, bir namazi diger bir vakitte o
vaktin namazi ile birlikte kilmaya ise hakiki cem’ denir. Diger taraftan soz
konusu ikili namazlari ilkinin vaktinde kilmaya cem’-i takdim, ikincisinin

vaktinde eda niyetiyle kilmaya ise cem’-i te’hir denir.!3

Hz. Peygamber’in hac mevsiminde, Arafat'ta 6gle vaktinde ogle ile
ikindi namazinin arasimi cem’ edip cem’-i takdim seklinde, Miizdelife’de
ise yats1 vaktinde aksam ile yats1 namazini cem’ edip cem’-i tehir seklinde

kilindig sabit olup, bunun hac mevsiminde Miisliimanlar i¢in de caiz

12 Goziibenli, Besir, “Cem' “, [[IGYA., 1, (276-284), s. 276; Erdogan, Mehmet, Fikth ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Istanbul, 1098, s. 53. Sabah namazinin yatsi veya 6gle na-
mazi ile, aksam namazinin ise ikindi ile birlestirilmeyecegi icimd ile sabittir Nevevi, EbG Zeke-
riyya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmii” Serhu’l-Miihezzeb 1i’s-Sirdzi, (Thk. M. Necib el-Mutii),
Mektebetii’l—iméd, Cidde, 1980, IV, 249.

13 Sahin, Osman, Islam Hukukunda Seferilik ve Hiikiimleri, Samsun, 2009, ss. 25-28.
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oldugunda ittifak vardir.'* Hac mevsimi diginda ise, kiigiik farkliliklar dik-
kate alindiginda birgok goriis ortaya ¢cikmakla beraber,'® bunlar1 ana yak-
lagim olarak ikiye indirgemek miimkiindiir. Birinci yaklagim -hac mevsimi
disinda- namazlarin hicbir surette cem’ edilemeyecegi, ikinci yaklagim ise
sefer basta olmak {izere yagmur, hastalik gibi mazeretlerle birlestirilebile-
cegi yoniindeki yaklasimdir. Buna gore degerlendirmenin de bu iki ba-

kimdan ele alinmasi uygun olacaktir.

A. Hac Mevsimi Disinda Namazlar1 Birlestirmenin Caiz Olmadigini
Savunanlar ve Delilleri

Bu goriis sahipleri sahabeden Ibn Mes'ud, Sa’d b. Ebi Vakkas, ibn Omer,
EbG Misa el-Es’ari, Cabir b. Zeyd; tabiinden Omer b. Abdilaziz, Ibrahim
en-Nehai, Hasan el-Basri, Ibn Sirin, Mekhiil, Esved, Salim, Amr b. DinAr
ile miigtehit imamlardan Siifyan es-Sevri (6.161/778) ve Leys b. Sa’d
(6.175/791)'¢ ile Hanefi mezhebidir.'” Yine bu goriisii Malikilerden Ibnii’l-
Kasim (6.191/806) tercih etmis ve bunu Malik’ten (6.179/795) de rivayet
etmistir.!® Bu goriis ayrica Safillerden Miizeni'ye (6.264/878) de nispet

edilmistir.!?

Bu goriis sahiplerinin kaynaklara yansiyan delilleri Kur’an, stinnet,

sahabe goriis ve uygulamalari ile akil ve kiyastir:

14 bnir'l-Miinzir, el-lcmd’, (Thk. Ebti Hammad Sagir Hanif), Mektebetii'l-Furkan, 1999, s. 41;
Akytliz, Vecdi, Mukayeseli Ibadetler Iimihali, iz Yay., Istanbul, 1995, II, 64.

15 Fakli goriisler hk. bkz. Ibn Battal, Ebu’l-Hasen b. Halef, Serhu Sahihi’l-Buhéri, (Thk. Ebii
Temim Yasir b. 1bréhim), Mektebetii'r-Riisd, Riyad, ty., III, 94-96; Ayni, Bedriiddin Ebx
Muhammed Mahmtid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, Beyrut, 2001, VII, 217-218; Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris, ez-
Zahira, (Thk. Muhammed Hacci), Daru’l-Garbi'l-Islami, 1994, II, 374, 377; Doganay, Ek-
rem, Iki Mesele, Bahar Yay., Istanbul, 1983, ss. 58-60.

16 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 111, 95; Ibn Kudame, Mugni, 111, 127; Ayni, Umde, VII, 218.

17 Bkz. Seybani, Muhammed b. el-Hasen, Kitibii'l-Hucce ald Ehli’l-Medine, (Haz. Mehdi
Hasen el-Keylani), Alemiv'1-Kiitiib, Beyrut, 1983, 1, 174; Mevsili, Abdullah b. Mahmid,
el—fhtiyﬁr li-Ta'lili'l-Muhtdr, el—Mektebetii’l-islémiyye, Istanbul, ty., I, 41-42.

18 fbn Kudame, Mugni, 111, 128; Ayni, Umde, VII, 225.

19 Nevevi, Mecmii’, IV, 250 Bu tespit Kadi Ebti Tayyib vb.nden gelmektedir. Ancak Mii-
zeni'nin, cem’i onayladig1 anlagilmaktadir. Bkz. Miizeni, Eb{i Ibrahim Ismail b. Yahy3,
Muhtasar fi Furiii’s-Safiiyye, Darw’1-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut, 1998, s. 41.
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1- Kur’an

a- Yiice Allah “Namaz miiminlere vakitli olarak farz kilind.” buyurmustur.?

O halde namazlar biri digerinin vaktine gececek sekilde cem’etmek va-
kitleri degistirmek olur.2! Ayrica Sevkani (6.1250/1834) ayetin tefsirinde
Allah Teala’nin namazlar: kullarina farz kilip, onlar i¢in muayyen vakit-
ler belirledigini, uyku ve unutma gibi ser’1 bir 6ziir olmadik¢a vaktinin

disinda kilmanin caiz olmayacagin vurgular.??

b- Allah Teald “Namazlarimizi ozellikle de orta (ikindi) namazlarmizi dii-
zenli olarak (:s&s)  kilimz.” buyurmustur.”® Bedreddin el-Ayni'ye
(6.855/1451) gore, Yiice Allah bu ayetiyle namazlarin, vakitlerinde eda
edilmesini emretmistir. Binaenaleyh, namazlar1 cem’-i stiri seklinde kil-
mak bu ayetlerle amel etmek, hakiki cem’ yapmak ise ayetle ameli terk

etmek demektir.?*

c- Yine kafir ve miinafiklardan bahsedilen bazi ayetlerde onlarin ya

25 veya “namazlari zdyi ettikleri”?®

“namazlardan gafil olduklar: vurgulanir.
Taberi’'nin Sa’d b. Ebi Vakkas’tan tahrig ettigi bir rivayette, Hz. Peygam-
ber namazindan gafil olan kimselerin namaz vaktini gegiren kimseler
oldugunu agiklamigtir.”” Namazlarin zayi edilmesini izah eden bazi sa-
habiler tiimden terk edilmesi demek oldugunu ileri siirerken, Ibn Mes'id

gibi bazi sahabiler de vaktinin gegirilmesi olarak anlamiglardir.?

20 Nisa, 4/103.

21 Mevsili, fhtiyar, I, 41.

2 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi'r-Rivayeti ve’'d-
Dirayeti min Ilmi’t-Tefsir, (Thk. Abdurrahman Umeyre), by., 1994, 1, 809.

23 Bakara, 2/238.

2 Ayni, Umde, VII, 220.

25 Madn, 107/5.

2% Meryem, 19/59.

27 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, (Thk. Muhammed Fadl Acmavi vd.), Miiessesetii
Kurtuba, Kahire, 2000, XIV, 471.

28 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, IX, 264-266.
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Bu baglamda Zehebi'ye (6.748/1348) gore namazlari vaktinden gecik-
tirmek biiyiik giinah iken,? Ibn Hazm’a (6.456/1064) gore ise, vakti gika-

cak sekilde namaz1 gegirmek sirkten sonraki en biiyiik giinahtir.%
2- Siinnet

a- Hz. Peygamber’in namazlar ilk vaktinde kilmaya tesvik eden hadisleri

namazlari vakti disinda cem’etmeye manidir.

1) Ebi Hureyre dahil bazi sahabenin rivayetine gore Hz. Peygamber
“Kisi namazim vaktini gecirmeden kilar. Siiphesiz kagirdi$1 kismi ailesinden ve
malimdan daha hayirlidir.” buyurmustur.3! Tahavi'ye gore bu hadis, vakit
icinde namazin 6zel bir vaktinin oldugunu, o vakitte kilmanin vaktin

kalaninda kilmaktan efdal oldugunu ifade eder.*

2) ibn Omer’in nakline gére Hz. Peygamber “Herhangi bir vakit na-
mazi kilmaksizin vaktini gecirenler yuvasi dagilmis, malini miilkiinii

elden kagirmsg gibidirler.” buyurmustur.®

b- Hz. Peygamber’in namazlar1 vaktinden te’hir etmeyi nehyettigi

hadisler cem’in caiz olmadigini gosterir. Soyle ki:

1) Eb(i Katade’den gelen rivayete gore Hz. Peygamber “Uykuda iken

kusur yoktur. Asil kusur, uyamk iken bir namaz: digerinin vakti girinceye kadar

2 Zehebi, Semsiiddin, el-Kebdir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty., s. 51.

%  fbn Hazm, Ebi Muhammed Al b. Ahmed, el-Muhalld, idéretﬁ’t-leéati’l-Mﬁniriyye,
Misir, H.1352, VI, 217; Zehebi, el-Kebdir, s. 49.

31 Tahavi, Medni’l-Asér, 1, 150. Hadis, EbQ Hureyre kanaliyla miisned, Talk b. Habib kana-
liyla da miirsel olarak rivayet edilmistir. Ayrica imam Malik, Yahya b. Said’in s6zii ola-
rak da rivayet etmistir. Bkz. ibn Abdilberr, Ebi Omer Ydsuf b. Abdillah el-Endeliisi, el-
Istizkéir el-Cami’ li-Mezihib Fukahdi’l-Emsar. .., (Thk. A. Emin Kal'aci), Daru’l-Va'y, Haleb-
Kabhire, 1993, 1, 279-281.

%2 Tahavi, Medni'l-Asér, 1, 150.

3% Buhari, Mevikit, 14 (H.no: 552); Miislim, Mesdcid, 35 (H.no: 626); Beyhaki, Siinen, I, 653
(H.no: 2092).
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geciktirmektir.”3* buyurmustur. Bu hadis her namazin vaktinin digerinin

vakti girene kadar devam ettigini gosterir.®®

2) EbG Hureyre'nin rivayetine gore Hz. Peygamber “Namaz (vak-
ti)nin bast ve sonu vardir. Ogle vaktinin basi giinesin batiya meyletmesi,
vaktinin sonu ise ikindi vaktinin girmesidir.” demistir. Tahavi'ye gore bu
hadis ile ikindi vaktinin girisi, 5gle vaktinin ¢ikisina baglanmistir.>® Bu da

namazlarin ayri ayr1 vaktinin oldugunu gosterir.

3) Baska bir rivayette Hz. Peygamber “Namaz vakti bu iki vakit arasi-
dir.” buyurmustur.” Bu rivayet de namazlarin vakitleri digina gikarila-

mayacagini vurgulamaktadir.

Ancak, Nevevi, vakitleri belirleyen hadislerin umumi olduklarini,
buna karsilik —ileride gelecek olan- yolculuk sebebiyle yapilan cem’ ha-
dislerinin hususi oldugunu, dolayisiyla hususi olanin 6nceliginin bulun-
dugunu ileri siirer.® Ne var ki, bu iddia ancak, cem’ hadislerinin sabit
oldugu ortaya konduktan sonra gegerlilik kazanabilir. Oysa yolculuk
baglaminda nakledilen cem’in, hakiki veya stri olup olmadiklar tartis-

maya agiktir.

c- Rasulullah’in bir defa disinda namazlar1 cem’ etmedigine dair ibn
Mes'ud’dan ve Ibn Omer’den gelen rivayetler de hakiki cem’in caiz ol-

madigina delildir.

1) Imam Muhammed’in (6.189/805) Alkame b. Kays ve Esved b. Ye-
zid’den tahricine gére Ibn Mes'ud “Arafat'ta 6§le ve ikindi namazinin disin-

da iki namazi birlegtirmek yoktur.” demistir.¥ Hz. Peygamber’in hac esna-

3 Miislim, Mesdcid, 55 (H.no: 681). Farkli sahabilerden rivayetler icin bkz. Tahavi, Medni’l-
Asdr, 1, 165-166.

3 [bnirl-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, Fethii’l-Kadir ale’l-
Hiddye, (Haz. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi), Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2003, I,
225; Ayni, Umde, VII, 218.

3 Tahavi, Meini'l-Asir, 1, 149.

37 Tahavi, Meini'l-Asir, 1, 148, 165.

38 Nevevi, Mecmii’, IV, 252.

3 Seybani, Hucce, I, 164-165.
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sinda Arafatta’ki cem’i sabit olduguna gore, bu haberin o olaya dayandigi

ve hakiki cem’ oldugu agiktir.

2) Ibn Omer’in nakline gelince, Ebi Daviid'un Siileyman b. Ebi
Yahya’dan tahricine gore Tbn Omer “Rasululléh yolculukta aksam ile yatsiy:
sadece bir defa cem’etti” demistir.®’ Bu rivayetteki cem’in de hakiki cem’

oldugu ve Miizdelife’de meydana geldigi anlagilmaktadir.!

3) Yine Buhari ve Miislim iki ayri tarikle Ibn Mes'ud’'un “Rasu-
lulldh’in higbir namazi vaktinin haricinde kildirdigini gérmedim. Sadece
Cem (Miizdelife)'de aksam ile yatsiy1 birlikte kildirdi. Sabahi da (mutat)
vaktinden once kildird1.” ve “Kendisinden baska ilah bulunmayana ye-
min ederim ki, Rasulullah, Arafat’ta 6gle ile ikindiyi ve Cem’de aksam ile
yatsiy1 cem’ etmenin disinda her namazi vaktinde kilmistir.” dedigini

rivayet etmigtir.*?

Ayni'ye gore bu hadis hazar, sefer veya baska hangi sebeple olursa
olsun o6gle ile ikindi ve aksam ile yatsiy1 cem’etmeye cevaz veren biitiin

hadisleri iptal etmektedir.*3

Diger yandan Ibn Mes'ud’un Hz. Peygamber’e daimi yakinligindan
hareket eden Zahid Kevseri (6.1952), Hz. Peygamber’in cem’-i hakiki
seklinde uygulamasi olsaydi Ibn Mes'ud’un mutlaka haberi olmas1 gerek-

tigini savunmaktadir.

Diger yandan bu gerekgeleri cem’” konusunda cem’in iki vakitten bi-
risinde yapildigina acik¢a delalet eden hadisleri reddetmek igin yeterli

gormeyen Kirbasoglu, “Rasulullah’in iki namazi, iki vakitten birisinde

4 Bkz. EbG David, Saldtii’l-Miisdfir, 5 (H.no: 1209).

41 Nevevi, Mecmii’, IV, 250.

42 Buhari, Hac, 99 (H.no: 1682, 1683); Miislim, Hac, 48 (H.no: 1289).

% Ayni, Umde, V, 45.

4 Kevserl, Mumammed Zahid b. el-Hasen, en-Niiketii't-Tarife fi't-Tehaddiis an Rudiid Ion Ebi
Seybe ald Ebi Hanife, el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, Kahire, 2000, s. 38. Nitekim Ebt
Miisa el-Eg‘ar, Ibn Mes‘d hakkinda “Hz. Peygamber’i her gordiigiimde, Ibn Mes‘id'u da
ehlinden goriirdiim” derdi. Bkz. ibn Sa’d, Muhammed ez-Ziithri, Kitdbii’t-Tabakati’l-Kiibra,
(Thk. Ali Muhammed Omer), Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2001, III, 142.
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cem’ettigini goren pek ¢ok sahabe mevcuttur. Bir yanda Abdullah b.
Mes'tid gormedim diyor, 6te yandan pek ¢ok sahabi gordiim demektedir.

Bu durumda hangisinin hadisi kabul edilecektir?”4

diye sorarak itiraz
eder. Bu sorunun cevabi sadedinde Nevevi, Ibn Mes'udun cem’i gérmedi-
gini ifade (nefy) ettigini, buna karsilik, sahih yolla gelen rivayetlerde di-
ger sahabenin gordiigiinii ifade (isbat) ettigini, tercih usuliine goére hem
sahih oldugu hem de daha fazla bilgi (ziyade) icerdigi igin, cem’ edildigi-

ni belirten sahabenin hadislerinin tercih edilecegini savunur.4

Ancak bu itiraz ve tercih yerinde degildir. Zira Ibn Mes'ud’un szii-
nii “gormedim” (nefy) seklinde degil, “namazlar1 ayr1 ayr1 kilarken gor-
diim” (isbat) seklinde anlamak lazimdir. Gercekten de Ibn Mes'ud Hz.
Peygamber’in biitiin savaslarinda hazir bulundugu gibi, cem’e dair riva-
yetlerin geldigi Tebiik tecriibesini de yasamis? ve Hz. Peygamber ile
namaz kilmistir. Buna bagli olarak hem Hz. Peygamber’in o namazlar
nasil kildigin tarif etmis, hem de namazlan goérdiigii sekilde uygulamis-
tir. Sdyle ki: Taberani Ibn Mes'tid’un “Rasulullah aksam ile yatsiy1 birles-
tirir. Birini vaktinin sonuna te’hir eder, digerini vaktinin basina alirdi.” dedi-

gini naklederken,*® Tahavi de Abdurrahman b. Yezid'in “Bir hac yolculu-

4% Kirbasoglu, M. Hayri, Namazlarin Birlestirilmesi, Hﬁhiyﬁt Yay, Ankara, 2002, s. 111.

4 Nevevi, Mecmil’, IV, 252. Baz1 durumlarin esit olmasi halinde ziyade tasiyan tarafin
tercih edilmesi kabul edilen bir uygulamadir. (Bkz. Serahsi, Mebsiit, XIV, 100-101; ibn
Hacer, Feth, VI, 178). Bu gibi delillerin tearuzunda tercih kurallar1 hk. bkz. Berzendi,
Abdillatif Abdullah Aziz, et-Tedruz ve't-Tercih beyne’l-Edilleti’s-Ser iyye, Daru’l-kiitiibi’l-
[imiyye, Beyrut, 1993, TI, 186vd.

47 fbn Ishak'in tahricine gore Ibn Mes'ud Tebiik’te bulunduklar bir sirada gece yarisi
kalkmig, ordugahin bir kdsesinde bir ates 15181 gormiis, 1s18a dogru ilerleyince Hz. Pey-
gamber ile Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in vefat eden Abdullah Zii'l-Bicadeyn'in defniyle
ilgilendiklerini gormiis, hatta Hz. Peygamber bizzat kabir icinde definle ilgilendigi ve
merhuma hayir dua ettigi icin, o kabirde yatanin kendisi olmasina dair hasretini ifade
etmistir. Bir diger rivayete gore, Hz. Osman’mn hilafeti doneminde Ebti Zerr'in Medi-
ne’ye ii¢ giinlitk uzakliktaki Rebeze’de vefat etti§i sirada, umre yapmak maksadiyla
oradan gec¢mis, kimsesiz kalan cenazesine yardimci olmus, bu esnada oradakilere Tebiik
seferinde Ebti Zerr'in bu durumu hakkinda Hz. Peygamber'den duydugu sozleri ak-
tarmustir. (Bkz. Koksal, M. Asim, islam Tarihi, Samil Yay., Istanbul, 1987, XVI, 181, 211-212).

4 Heysemi, Ntruddin Ali b. Ebi Bekir, Bugyetii'r-Raid fi Tahkiki Mecmai’z-Zevdid ve Menbei'l-
Fevdid, (Thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis), Daru’l-Fikr, 1994, II, 365 (H.no: 2968).
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gunda Tbn Mesud'la birlikte bulundum. Ogle namazini te’hir, ikindi namazim
ta’cil, aksam namazim te’hir yatsi namazum ta’cil ediyordu. Sabahi da ortalik
agarirken kildiriyordu.” dedigini rivayet etmistir.*” Neticede Ibn Mes'ud’un
Hz. Peygamber’in namazlar1 cem’ettigini inkar etmedigine dikkat ¢eken
Merhum Ekrem Doganay, onun aslinda namazlar1 “vaktinin disinda kil-
dig1 konusunu reddettigini, onun kanaatinin de cem’-i salatin namazlar:
vaktinden once veya sonra kilmak demek olmadigini, birini vaktin so-
nunda digerini ise vaktinin basinda kilmak demek oldugunu, zaten bazi

sahabilerin de bunu agikga belirttigini ifade eder.>

Nitekim ayrica Tebiik seferine degilse de Beni Mustalik gazasina sa-
hit olan Hz. Ali®' ve Hz. Aise® de benzer sekilde Hz. Peygamber’in cem’
yaptigini tarif ederek Ibn Mes'ud ve Ibn Omer’in tespitini teyid etmisler-
dir.

d- Cem’in seklini tarif eden ¢ogu sahih haberler s{irl cem’i agik¢a or-

taya koymaktadir.

1) Omer b. Ali, babas1 Hz. Ali'nin yolculukta 6nce aksami kildirdigi-
n1, sonra yatst vaktini bekleyerek aksamin arkasindan yatsiy1 kildirdigin
ve “Rasulullah’m boyle yaptigim gordiim” dedigini naklederken,®® Hz. Ai-
se'nin de “Hz. Peygamber yolculukta 6gleyi geciktiriyor, ikindiyi acele ediyor-
du. Aksam geciktiriyor, yatsiyi acele ediyordu.” dedigi rivayet edilmigtir.>*

Ancak ravi Ebi Malik en-Nehai zayiftir. Bununla birlikte, Heysemi hadisin bundan bagka
bir siyakla sahih yolla geldigini ifade etmistir. A.g.e., a.y.

©  Tahavi, Meini'l-Asdr, 1, 166.

%0 Doganay, [ki Mesele, ss. 111-112.

51 Koksal, Tarih, XII, 36.

52 Beni Mustalik gazasi, akabinde ifk hadisesinin yasandig1 gazvedir. Hz. Aige o gazveye
Ummii Seleme ile birlikte katilmistir. Detaylar igin bkz. ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti'l-Kiibra,
II, 60; Koksal, Tarih, XII, 36-52, 61-86.

53 [bn Ebi Seybe, 111, 504 (H.no: 8321).

5+ fbn Ebi Seybe, III, 503 (H.no: 8314); Tahavi, Medni I-Asdr, 1, 164; Heysemi, Bugye, II, 364
(H.no: 2965). Heysemi’ye gore ravisi Mugire b. Ziyad hakkinda Ibn Muin, Ibn Adiyy ve
Eb{i Zur’a sika derken, Buhari ve baskalar1 da zayif oldugunu soylemislerdir. Bugye, a.y.
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2) Enes’in de yolculukta namazlar1 birlestirerek kilmak istediginde,
Ogleyi vaktinin sonuna geciktirip kildigi, ikindiyi ise vaktinin basinda
kildigi, yine aksami vaktinin sonunda, yatsiy1 da vaktinin baginda kildig;,
ardindan “Rasulullah seferde namazlar1 boyle birlestirirdi” dedigi rivayet

edilmistir.>®

e- [kAmet halinde namazlarin cem’edilerek kilindigin belirten hadis-

ler de s{irl cem’ uygulamasini teyit eder.

Ibn Abbas’mn ifadesine gore “Rasulullah korku ve sefer hali olmadan
ogle ile ikindiyi birlikte ve aksam ile yatsiy1 da birlikte kil(dir)di.”(...)%

Ibn Hazm bu hadiste cem’-i hakikiden bahsedilmedigi icin, kendile-
rinin mesr(i gordiigii cem’-i stirf uygulamasi arasinda herhangi bir geliski
s6z konusu olmadigini savunurken,® Ayni ise Ibn Abbas’in bu tespitinin
namazlar birlestirmeyle ilgili hadislerin cem’-i stirl oldugunu teyit ettigi-
ni ileri stirer. Zira hi¢ kimse hazarda iken hakiki cem’in caiz oldugunu
savunmamustir. O halde (diger hadislerdeki cem’ ifadesiyle ayni olan)
buradaki cem’ ifadesi, ilkinin vaktinin sonuna ertelendigini ve ikincisinin

vaktinin bagina alindigini gosterir.®

Hatta Hanbeliler, Ibn Abbas’in bu rivayetinden hareketle, aliskanlik
haline getirmemek kaydiyla giinliik ihtiyactan dolayr namazlar
cem’etmeyi caiz gdren Ibn Siibriime’ye (6.144/761) itiraz ederken, Hz.
Peygamber’in o namazlari, birinci namazi vaktinin sonuna, ikinci namazi
ise vaktinin basina alarak kilmis olabilecegini itiraf etmislerdir. Bu konu-
da onlarin diisiincesini etkileyen sey, hadisin sonunda ravi Amr b. Dinar
ile Cabir b. Zeyd arasinda gecen “dgleyi geciktirip ikindiyi éne aldi, aksam
geciktirip yatsiyr dne aldl” seklindeki diyalogdur.® Yani Hanbeliler bu iti-

5%  Bezzar, Ebi Bekir Ahmed b. Amr, Miisned, (Thk. Mahfuzurrahman Zeynullah), Miiesse-
setii Ulimi'l-Kur’an, Beyrut, H.1409, II, 255 (H.no: 664); Heysemi, Bugye, 1I, 366-367
(H.no: 2974). Ravileri arasinda Ibn Ishak vardir. O sikadir ama miidellistir. Bugye, a.y.

5 Tahavi, Medni'l-Asér, 1, 162.

57 Ibn Hazm, Muhallg, 111, 173.

58 TahAvi, Medni'l-Asir, 1, 162; Ayni, Umde, VII, 218.

5 Bkz. Ibn Kudame, Mugni, 111, 137.
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razlarinda esasen ilgili namazin cem’-i stiri ile kilinmis olma ihtimalini de

kabullenmiglerdir.

f- Vakitleri tayin eden naslar tevatiir veya sohret derecesinde sabit
olmustur. Binaenaleyh kuvvetce kendilerine denk bir delil bulunmadikca
bu naslar terk etmek caiz degildir. Oysa cem’e dair rivayetler ahad ha-

berdir. Miitevatir haberler ahad haberlerle terk edilemez.%0

Fakat cem’e dair topladig; ii¢ yiiz kiisur hadisi inceleyen Kirbasoglu,
bunlarin on iki adet sahabe, otuz bir adet ikinci tabaka ravisi ve kirk yedi
adet tiglincii tabaka ravisi tarafindan nakledildigini, binaenaleyh konu ile
ilgili hadislerin meshur derecesinde oldugunu, Hanefilere gore meshur
hadislerle kat'i naslarin tahsis edilebildigini, bu sebeple gelen rivayetlere
gore hakiki cem’in Hanefi usuliince de gegerli oldugunu ileri siirer.®! Ne
var ki, ayn1 hadisler {izerinde bizim yaptigimiz degerlendirmede hakiki
cem’in lehine ve aleyhine olan biitiin rivayetlerin sayildigi, dolayisiyla
metinlere sanki tek bir metin imis veya mana birligi varmis gibi yaklasil-
dig1 kanaati hasil olmustur. Oysa hadislerin, ilgili ¢calismada birbirlerin-
den farkli oldugunu gosteren basliklarla siniflandirilmasina ragmen, Kir-
basoglu tarafindan tek bir metin imis gibi sayima gidilmesi, yani tartisma
konusu cem’-i hakiki oldugu igin, mutlak cem’ ve cem’-i sfiri rivayetleri-
nin bir arada sayilmasi tutarli degildir. Detaylar: ileride gelecegi {izere
cem’-i hakiki seklinde rivayet gelen sahabiler sadece Enes b. Malik, Tbn
Omer ve Ibn Abbas’tir. Ancak Enes ve Ibn Omer hakkinda ayni konuda
gelen bagka rivayetlerde agik¢a cem’-i stirl yapildigi yoniinde agiklamalar
da vardir. Yani iki sahabinin rivayetleri birbiriyle celismektedir. Ibn Ab-
bas’tan gelen rivayetlerin ise ileri derecede zayif oldugu goriilmektedir.%?
Bu sebeple birbirini destekleyen rivayetlerden s6z etmek miimkiin go-

ziikmemektedir.

6  Bkz. Ayni, Umde, VII, 220.
ot Kiurbasoglu, Namazlarn Birlestirilmesi, ss. 108-110.
©  Asagiya bkz.
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3- icma

Daha once de gectigi gibi namazin bes vakit oldugu konusunda biitiin
iimmetin ittifaki (icmd) bulunmaktadir.®® Zira mira¢ esnasinda farz na-
mazlar bes vakte ¢ikarildiktan sonra, ertesi giin Cebrail Hz. Peygamber'e
gelerek bes adet namazin vakitlerini bizzat ayri ayri gostermistir® ve

bunlar arasinda bir vakitte iki namaz kilmak yoktur.®®
4- Sahabe Goriis ve Uygulamasi (Eser)

a- Baz1 sahabilerin namazlar oziirsiiz olarak cem’etmeyi biiyiik giinah-
lardan saymasi, sahabe arasinda cem’in hos karsilanmadigina isaret et-

mektedir.%®

Bu baglamda Imam Muhammed, el-Hucce adli eserinde Hz. Omer’in
uzak beldelerdeki emirlere mektup yazip bir vakitte iki namazi birlestir-
meyi yasaklayarak, iki namazi bir vakitte birlestirerek kilmamn biiyiik giinah
oldugunu bildirdigine dair haber ulagtigim belirtmis,®” el-Muvatta’ rivaye-
tinde ise bunu sika raviler yoluyla el-Ala b. El-Haris'in Mekh{il’den riva-

yeti olarak aldiklarini agiklamigtir.®

fmam Muhammed ayrica, Ebi Katade el-Adevi’den “Hz. Omer’in
‘Su ¢ seyin biiyiik giinah oldugunu, iki namazi birlestirmek, savastan
kacmak ve ganimetten c¢almak’ seklindeki mektubunun okundugunu

duydum” dedigine dair rivayeti de nakletmistir.*’

Buna karsilik, bu ikinci rivayeti —sahih isnatla’- tahri¢ eden Ibn Ebi

Hatim “yani oziirsiiz olursa” agiklamasini eklemi§,71 Beyhaki de Ebu’l-

63 fbnii’l-Kayylm, I'lamu’lI-Muvakkiin, IV, 333.

6 Ebh Davad, Saldt, 2 (H.no: 393).

6 Yaylali, Davut, “Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nes., Istanbul, 1997,
s. 252.

¢ Dalgwn, Tartismali Dini Konular, s. 106.

67 Seybani, Hucce, 1, 164-165. Ay. bkz. ibn Ebi Seybe, 111, 505 (H.no: 8329).

6 Muuvatta’ (Seybani rivayeti), s. 82.

®  Seybani, Hucce, 1, 165; Beyhaki, Siinen, III, 240-241 (H.no: 5560).

70 Tespit icin bkz. bn Kesir, Tefsir, 111, 463.
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Aliye’den gelen bir rivayette Hz. Omer “Oziirsiiz namazlart birlestirmek

biiyiik giinahlardandir” dedigini nakletmigtir.”?

Diger taraftan Hz. Omer’in mektubunu alan Ebsi Misa el-Esa’ti’den
de “Oziirsiiz namazlart cem’etmek biiyiik giinahlardandr” dedigi rivayet
edilmistir.”> Ayrica benzer bir s6z Ibn Abbas vasitasiyla Hz. Peygam-

ber’den rivayet edilmigse de rivayetin zayif oldugu anlagilmaktadir.”

Rivayetlerde sozii gegen cem’in, biiyiik giinah oldugu nitelemesine
bakilirsa, onun hakiki cem’ oldugunda kusku yoktur. Nitekim Ibn Kesir
(6.774/1373) de, rivayetteki cem’den maksadin 6gle ile ikindi ve aksam ile
yats1 namazlariin takdim veya tehir suretiyle birlestirilmesi oldugunu
onaylar.”> Ancak birbirini destekleyen rivayetlere bakildiginda Hz.
Omer’in “dziir” sarti aradig1 agirlik kazanmaktadir. Bu durumda 6ziir-
den maksadin ne oldugu énem kazaniyor. Safii bu konudaki 6zriin sefer
ve yagmur gibi faktorler oldugunu savunurken,”® Sevkani ise ~daha énce
de gectigi gibi- bunun uyku ve unutma (sehiv) gibi ser'1 6ziirler oldugunu
ileri siirer.”” Nitekim uyku ve unutma 6zrii yukarida gecen hadisle de
desteklenmis olup, hakkinda ihtilaf eden olmamistir. Oysa sefer ve yag-
murun Oziir oldugu ihtilaflidir. Bu durumda hakkinda nas ve ittifak bu-

lunan oziir, tercihe sayandir.

b- Bazi sahabilerin uygulamasina bakildigina onlarin cem’-i stiri

yaptiklar acikca goriilmektedir. Mesela;

71 fbn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim miisneden an
Rasili’lldh ve’s-Sahdbe ve't-Tabiin, (Thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib), Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, Mekke- Riyad, 1997, 1V, 932 (H.no: 5208); Ibn Kesir, Tefsir, 111, 463 (Ibn
Kesir isnadin sahih oldugunu sdyler. Buna gore Seybani'nin rivayeti de sahih demektir).

72 Beyhaki, Siinen, 111, 240 (H.no: 5559).

73 Bkz. ibn Ebi Seybe, 111, 505 (H.no: 8328); Ayni, Umde, VII, 220.

74 Hindi, Kenz, V11, 547 (H.no: 20191).

75 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 111, 463.

76 Beyhaki, Siinen, III, 240.

77 Sevkani, Feth, 1, 809.
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1) Daha 6nce gectigi gibi, Ibon Mes'ud bir hac yolculugunda &gleyi
tehir ediyor ve ikindiyi 6ne aliyordu (ta’cil), aksamu tehir ediyor ve yatsi-

y1 6ne aliyordu. Sabahi ise aydinlikta kiliyordu.”8

2) Ebti Osman, Sa’d b. Malik’le yaptig1 hac yolculugunda, acele ettik-
leri icin birini 6ne alip digerini geciktirerek 6gle ile ikindiyi cem’etiklerini
ve yine birini ©6ne alip digerini geciktirerek aksam ile yatsiy1
cem’ettiklerini, bu sekilde zaman kaybetmeden daha az mola ile Mek-

ke’ye vardiklarini sdylemistir.”
5- Kiyas ve Akil

Cem’-i hakiklyi caiz gormeyenler, korku namaziyla sabah namazina ki-

yas yaparak goriislerini gliclendirmeye ¢alismislardir.

1) Savas halinde bile diismanin baskin yapma tehlikesi altinda (bilfiil
catisma hali hari¢) namazlarin kisaltilarak kilinmas: (korku namazi) em-
redilmis olup, cem’edilerek sonradan toptan kilinmasma miisaade edil-
memistir. Bu durum, bir kisim sikintili anlarda da olsa, namazlarin
cem’edilerek kilinamayacagimn delilidir.** Nitekim [bn Kudame de “sayet
korku iginde bulunursamz, ister yiiriiyerek ister binekte (yine de namazlart ki-
Iin)” ayetinin namazlarin vakitlerinden geriye birakilamayacagimin delili

olarak goriir.8!

2) Sabah namazinin kendine has bir vakti oldugu ve vaktinden 6nce
ve sonra alinamayacagi konusunda icmi olduguna gore, diger namazlarin
da aynu sekilde her birinin 6nceye veya sonraya alinamayan 6zel vakti

olmalidir.82

3) Bir namazi vaktinden evvel kilmak, miin’akit olma sart1 tahakkuk
etmeden bir seyi yapmaya benzer. Oysa namazin farz olmasinin sebebi

vakittir. Bu sebeple vaktinden 6nce kilinan namaz sahih olmaz. Namazi

78 Tahavi, Medni'l-Asér, 1, 166.

7 Tahavi, Meini'l-Asir, 1, 166.

80 Dalgm, Tartismali Dini Konular, s.106.

81 fbn Kudame, Mugni, 11, 93.

82 Bkz. Tahavi, Medni’l-Asdr, 1, 166; Serahsi, Mebsiit, 1, 149.
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vaktinde kilmayip te’hir ederek, diger vakit girince kilmak ise uyku di-

sinda caiz bir hareket degildir.%

AKIi yonden ise namazlar1 vaktinde veya vakit disinda kilinmasinin

sonuglari irdelenmistir. $oyle ki:

1) Namazlar cem’edildigi takdirde, bu namazlarin vakitlerinin bir-
lesmesi (tedahul) meydana gelmis olur. Mesela 6gle vakti ikindinin de
vakti olurken, ikindi vakti ayni zamanda 6gle namazinin da vakti olmus
bulunur. Bu takdirde, cem’-i salateyn iki namazi birlestirmekten de ote,
cem’-i vakteyn (iki vakti birlestirmek) olur. Bunun neticesi olarak da bes
oldugu kat'1 deliller ile sabit olan namaz vakitleri tige indirilmis bulunu-
yor. Vakti gelmeden kilinan namaz caiz olmadig1 gibi, vakti ciktiktan

sonra kilinan namaz ise eda degil, kazadir.3

2) Namazlar1 cem’-i stiri seklinde kilmak, Kur’an ile amel etmenin
yaninda, te’vile ihtiya¢ duymadan bu konuda gelen biitiin hadislerle de

amel etmek anlamina gelir.%

B- Hac Disinda Cesitli Mazeretlerle de Namazlar1 Birlestirmenin Caiz

Oldugunu Savunanlar ve Delilleri

Bu gbriis sahabeden Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ile Sa’d b. Ebi Vak-
kas, Ebti Miisa el-Es’ari, ibn Abbas, Ibn Omer, Usame b. Zeyd, Said b.
Zeyd, Muaz b. Cebel’e nispet edilmekte olup, yine tabiinden Tavs,
Miicahid, ikrime, Zeyd b. Eslem, Ata ve Cabir b. Zeyd; miigtehit imam-
lardan Ishak b. Rahaveyh, Rebia, Ebti Sevr, Sevri, Evzal ve Leys86 ile

Maliki,¥ Safii®® ve Hanbeli mezhebinin goriisiidiir. Bu gruba gore -

8 Dalgwn, Tartismali Dini Konular, s. 105.

8¢ Doganay, [ki Mesele, ss. 55-56.

8 {bn Hazm, Muhalld, 111, 172; Ayni, Umde, VII, 220.

8 Bkz. Ibn Kudame, Mugni, 111, 127; ibn Battal, a. g.e., 1II, 94-95; Nevevi, Mecmii’, IV, 250
(fbnii’l-Miinzir ve Beyhaki’den); Ayni, Umde, VII, 217-218.

87 Malikiler mubah bir yolculuk olmak kaydiyla -kisa mesafeli yolculuklarda bile- her iki
sekli caiz goriirler. (Ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid, Biddyetii'l-
Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, Daru’l-Ma'rife, 1982, I, 172; Derdir, Ebu’l-Berekat Ah-
med, es-Serhu’l-Kebir, (Diistiki Hésiyesi ile), Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ty., I, 368).
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aralarinda bazi ihtilaflar olmakla beraber- sefer basta olmak {izere hasta-
lik, yagmur, ihtiyag gibi bir mazeret bulununca namazlar bir vakitte
birlestirmek caizdir.?’ Ayrica Ibnii'l-Miinzir (6.318/930) bu goriisii Ebt
Yisuf (6.182/798) ve Muhammed’e nispet etmigse® de Hanefiler buna
siddetle karsi gikarlar.”! Ustelik imam Muhammed el-Muvatta’ rivayetin-
de Miizdelife ve Arafat disinda namazlar: birlestirmediklerini acikca ifa-

de eder.?

Ibn Hazm’a gore ise esasen &gle ile ikindi ve aksam ile yatsimin ortak
oldugu vakit yoktur. Bu sebeple normal yolculuklarda cem’-i stiriden
bagkast caiz degildir.”® Ancak gelen sahih hadisler dikkate alindiginda
acele etmek gerektigi zaman 6gle ve aksam namazinin vakti sonraki vakte
sarkar ve boylece cem’-i te’hir suretiyle namazlarin birlestirilmesi caiz

olur.?*

Yine Imamiye’ye® ve Zeydiye'ye gore de sefer faktdriiyle namazlari

birlestirmek caizdir.?®

Ancak meghur rivayete gore imam Malik, namazlari cem’etmenin cevazini, yolculukta
acele etmeyi gerektiren bir faktor sartina baglamistir.(Malik, Miidevvene, 1, 205; Karafi,
Zahira, 11, 373).

88 Sdfiiler kasr ruhsati bulunan yolcu igin, 6gle ile ikindi ve aksam ile yatsi namazlarim
hem cem’-i takdim, hem de cem’-i tehir seklinde bir vakitte kilmay: caiz goriirler. (Safii,
Muhammed b. Idrds, el-Umm, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1973, 1, 77; Miizeni, el-Muhtasar, s.
41).

8 Hanbeliler kasr yapilabilecek her yolculukta cem’i de caiz goriirler. Su kadar var ki, onlar
da ihtilaftan kurtulmak (muraatu’l-hilaf) i¢in namazlari ayr1 vakitlerde kilmay1 efdal go-
riirler. Buh@iti, Manstr b. Y{nus, Kessdfii'l-Kind’ an Metni’l-Iknd’, (Thk. M. Emin ed-
Dinnavi), Alemii'1-Kiitiib, Beyrut, 1997, 1, 488vd.

%  Bkz. Nevevi, Mecmil’, IV, 250.

9% Bkz. Ayni, Umde, VII, 218; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Bdri bi-Serhi
Sahihi’l-Buhiri, (Tsh. ibn Baz), Daru’l-Ma'rife, Beyrut, H.1379, I, 580.

%2 Muvatta’ (Seybani rivayeti), s. 82.

% Ibn Hazm, Muhalld, 111, 172.

9 [bn Hazm, Muhallg, 111, 175; Ayni, Umde, VII, 217.

%  Imamiye’ye gore esasen her namazin ilk vakti efdal vakittir, ancak hastalik, yagmur ve
yolculuk sebebiyle namaz, (diger) vaktin sonuna tehir edilebildigi hakiki cem’ ile de ki-
linabilir. (ibn Hamza, EbG Cafer b. Ali et-TGsi, el-Vesile ild Neyli’l-Fadile, (Thk. Muham-
med el-Has{in), Matbaatu’l-Hiyam, Kum, H.1408, s. 82).
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Bu gruptakilerin delillerine gelince, bunlar1 Hz. Peygamber’in uygu-
lamalari, sahabenin goriis ve uygulamalar ile akil ve kiyas olarak topar-
lamak miimkiindiir.

1- Siinnet

Ciiveyni, cem’etmenin cevazini ispat konusunda, te’vil kabul etme-
yecek sekilde sahih naslar mevcuttur, derken, Nevevi ise sahih ve meshur
hadisleri delil aldiklarini ifade eder. Zira sahih rivayetlerde Hz. Peygam-
ber’in hac digindaki yolculuklarinda da cem’ettigi meshur olmustur.®”
Soyle ki:

a- Bazi sahabiler Hz. Peygamber’in, yolculuklarinda mutlak olarak

namazlar: cem’ettigini agiklamistir.

1) Bezzar'in tahric ettigi hadiste EbG Hureyre, “Rasululldh seferde iki
namazi birlestirdi” demistir. Ancak Heysemi'ye gore bu rivayette ravi Mu-

hammed b. Eban el-Ca’'fi teferriid etmis olup, ayrica zayif ravidir.”

2) Heysemi'nin derledigi bir hadiste Ibn Mes'tid “Rasulullih seferde
iki namaz: birlestirdi.” demistir.”” Ne var ki, Ibn Mes'id’'un agikca Hz. Pey-
gamber’in hac disinda hakiki cem’ yapmadigina dair agiklamas: dikkate
alindiginda bu stiri cem’ oldugu anlasilmaktadir.

% Zeydiye'ye gore daha evden ¢ikmadan &gle vakti olmussa, evde 6gle ile ikindi birlestiri-
lir. Istenirse aralarinda nafile de kilinabilir. Ancak yolda giderken 6gle vakti olmussa,
ikindiye kadar yola devam edilir ve ikindi ile beraber 6gle kilinir. Zira Hz. Peygam-
ber’den uygulama bu sekilde gelmistir. Aksam ile yatsida da aym sekilde, yildizlarin
goriindiigii bir vakitte konaklanmigsa iki namaz birlestirilir. Yolculuga devam ediliyor-
sa, safagin kaybolma zamanima kadar yola devam edilir, kaybolmasindan 6nce veya
sonra namazlar birlestirilerek kilinir. Bu bilgileri kaydeden Hiiseyn b. Yahya, Ehl-i Beyt
alimlerinin genel olarak, Hz. Peygamber'in hazarda herhangi bir illet ya da yagmur ol-
madan namazlar birlestirdigini, yagmur oldugu takdirde baska bir illet ve yolculuk
olmadan da namazlarn birlestirdigini ifade etiklerini sdyler. (Yahya b. Hiiseyn, el-Hadi
er-Rasi, el-Ahkdm fi'l-Haldl ve’l-Hardm, by., 1410/1990, I, 130-131).

7 Deliller i¢in topluca bkz. Nevevi, Mecmil’, IV, 250-251.

%  Heysemi, Bugye, II, 365 (H.no: 2967).

9 Heysemi, Bugye, II, 365 (H.no: 2966). Ebu Ya’la’min ravileri sikadir. A.g.e., a.y.
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3) Abdullah b. Amr b. el-As da bir rivayetinde mutlak olarak “Rasu-
lullih seferde iki namazi birlegtirdi.”1®° derken, bagka bir rivayette ortami
belirterek “Rasulullih Beni Mustalik gazasinda iki namazi birlestirdi.” 1% gek-

linde aciklar.

4) Tbn Abbas’a gore Rasulullah seferde iki namazi cem’ederek kil-

dirmigtir.19?

7

5) Taberani, Huzeyme b. Sabit'tin “Hz. Peygamber ile tek kametle cem
ile namaz kildim.” dedigini rivayet etmistir. Su’be ve Sevri'ye gore ravi

Kays b. er-Rebi” sika iken, bagkalarina gore zayiftir.!9

6) Bir rivayette Enes b. Malik, “Hz. Peygamber seferde iki namazi
cem’etmek istediginde 6gleyi ikindinin ilk vakti girinceye kadar gecikti-
rir, ikisini cem’ederdi.” derken,'™ digerinde “Hz. Peygamber bir yolcu-
lukta giines batiya meyledince 6gle ve ikindiyi kild1 ve sonra hareket etti”
demis,'® bir bagkasinda “Rasulullah, zeval vaktinden énce yolculuga
giktiginda Ogleyi ikindi vaktine erteler, ikindi vaktinde inip ikisini
cem’ederdi. Giinesin batiya meyletmesinden sonra yola ¢ikarsa, yola
¢itkmadan 6nce 6gleyi kilar sonra yola koyulurdu.” seklinde ifade etmis-

tir 106

bn Battal’a (6.449/1057) gore Enes hadisi —cumhur'un kabul ettigi
gibi- acele edilmeyen normal seferde cem’in cevazina delildir. Bu rivayet

yol alma zorunlulugunu ifade eden asagidaki rivayetlerle gelismemekte-

100 Heysemi, Bugye, 11, 364 (H.no: 2962); Ravileri arasinda Haccac b. Ertat olup, hakkinda
elestiri vardir. A.g.e., a.y.

101 fbn Ebi Seybe, 111, 504 (H.no: 8320); Heysemi, Bugye, 11, 364 (H.no: 2961).

102 Miisned, IV, 322 (H.no: 3288).

103 Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemii’l-Kebir, (Thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-
Selefi), Mektebetii ibn Teymiye, el-Kahire, ty., IV, 83 (H.no: 3714); Heysemi, Bugye, 1I,
365-366 (H.no: 2970).

104 Miislim, Salatii’l-Miisifirin, 5 (H.no.703).

105 Beyhaki, Siinen, I1I, 231 (H.no: 5523).

106 Buhari, Ebvibu’t-Taksir, 15, 16 (H.no: 1111, 1112); Miislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 5 (H.no:
704).
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dir. Her iki uygulama da sahih olarak Hz. Peygamber’den nakledilmis,

bu sebeple her ikisi de siinnet olmugtur.!?”

b- Hz. Peygamber’in yolculuklarinda dgle ile ikindi ve aksam ile yats:
namazini mutlak olarak birlestirdigini gosteren rivayetler de vardir.!%®

Mesela

1) Ebu’z-Ziibeyr, Cabir’e “Rasululldh aksam ile yatsiyi cemetti mi?” diye
sordugunu, onun da “Evet, Beni Mustalik kazasinda” diye cevapladigini

aciklar.'® Ancak ravi Ibn Lehi’a tenkit almigtir.!1

2) Buhari'nin tahricine gére Ibn Abbas “Rasulullah seferdeyken 6gle

ile ikindiyi ve aksam ile yatsiy1 cem’ederdi.” demistir.!!

3) Muaz b. Cebel ise, Tebiik gazvesindeki uygulama baglaminda,
“Rasulullah ¢ikmis oldugu bir gazvede 6gle ile ikindi ve aksam ile yats1
namazlarini cem’ediyordu.” demistir. Ravi EbG Tufeyl Muaz’'a “Rasu-
lullah’in gayesi nedir?” diye sordugunda, o “Ummetine zorluk olmasmn

diye” cevabinu verir.!1?

4) Muaz “Rasulullah Tebiik gazvesinde, hareket etmeden 6nce giines
zevale ermisse (yani gecikmisse) 6gle ile ikindiyi bir arada kilar. Giines
zevale ermeden hareket etmisse 6gleyi ikindi igin konaklayacak kadar
geciktirirdi. Aksamda da aynisini yapardi. Giines batmadan 6nce hareket
etmigse aksami yats1 icin konaklayacak kadar geciktirirdi. Sonra ikisini

107 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 111, 96. Benzeri bir yaklagim icin bkz. ibn Huzeyme, Ebl
Bekir Muhammed b. Ishak, Sahih, (Thk. M. Mustafa el-A’zami), el-Mektebii'l-Islami,
Beyrut, 1980, II, 83.

108 Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, ss. 44-50.

109 Miisned, 111, 348 (H.no: 14791); Heysemi, Bugye, II, 364 (H.no: 2964).

110 Heysemi, Bugye, 11, 364.

11 Buhari, Ebvibu’t-Taksir, 13 (H.no: 1107); Miisned, 1, 217 (H.no: 1874).

12 Mislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 6 (H.no: 705); Tayalisi, Miisned, 1, 463 (H.no: 570). Hadisin
diger varyanlari icin bkz. Kirbasoglu, Namazlarm Birlestirilmesi, ss. 20-21.
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birlikte kilardi.” demistir.!’® Tirmizi hadisin hasen oldugunu, Beyhaki ise

sahih ve mahfuz oldugunu belirtmigtir.!4

Ibn Battal’a gére bu rivayet, Hz. Peygamber’in &gle ile ikindiyi bazen
0gle vaktinde bazen de ikindi vaktinde cem’ettigi, aksam ile yatsiy1 da
bazen aksamin bazen de yatsinin vaktinde cem’ettigi izlenimi vermekte-

dir 115

Burada ifade edelim ki, cem’ konusunda Muaz’dan nakledilen tes-
pitler sadece Tebiik seferiyle ilgili olup, ii¢ farkli agiklamayla gelmistir.
Birincisi mutlak cem’ olarak, ikincisi hem cem’-i stirl hem de cem’-i hakiki
olarak anlasilabilecek sekilde, iigiinciisii ise cem’-i stir oldugu agikca ifade
edilmis olarak gelen haberlerdir. Yukarida zikredilen rivayetler mutlak
ifadeli rivayetlerdendir. Diger iki sekle ait birer ornek yeterli olacaktir

saniriz.

Her iki sekilde anlasilabilecek ifadeye Ebi Daviid es-Sicistani’nin su

rivayeti 6rnek verilebilir. Muaz soyle demistir:

“Tebiik gazvesinde, Rasulullah giines zeval vaktine erismeden 6nce
yola gikarsa 6gle namazini ikindi ile bir arada kilacak kadar geciktirip ikisini
beraber kildirirdi. Zeval vaktinden sonra yola ¢iktiginda ise dgle ile ikindiyi
cem’ederek kildirir, sonra hareket ederdi. Aksam namazinin vakti girmeden
yola aiktiginda, aksam namazini yats: namaziyla birlikte kildiracak kadar tehir
ederdi. Aksam namazi vakti girdikten sonra yola ¢ikarsa yatsiy: one alir
(:Jae) ve aksam ile birlikte kildirirdr.” demistir. Eb(i Daviid, bu hadisi sadece

Kuteybe rivayet etmistir, derken!!® Tirmizi de Kuteybe'nin teferriid ettigi,

113 Ebhi Davad, Saldtii’s-Sefer, 5 (H.no: 1208); Darakutni, Siinen, I11, 241 (H.no: 1462).

114 Bkz. Tirmizi, Salit, 394 (H.no: 553); Beyhaki, Siinen, 111, 232 (H.no: 5527).

115 fbn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdri, 111, 98-99. Bu rivayetin zahirinden hareket eden Buhfti'ye
gore, kisi ister konaklamis olsun, ister yola devam ediyor olsun cem’-i takdim veya
cem’-i tehir yapmasi arasinda bir fark yoktur. Buhtiti, Kessdf, I, 488.

116 Ebh Davad, Saldtii’s-Sefer, 5 (H.no: 1220); Beyhaki, Siinen, III, 232 (H.no: 5528). Varyant-
lar igin bkz. Kirbasoglu, Namazlarm Birlestirilmesi, ss. 22-23.
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“Leys - Yezid b. Ebi Habib - Ebli Tufeyl” kanaliyla gelen hadisin garib

oldugunu ifade eder.!'’

Cem’-i stirl oldugu acik olan rivayete ise Taberani'nin su rivayeti or-

nektir. Muaz sdyle demistir:

“Tebiik gazvesinde Rasulullah ile birlikte yola ¢iktik. Rasulullah 6gle
ile ikindi namazlarini cem’ediyordu. Ogleyi son vaktinde kilwyor, ikindiyi ilk
vaktinde kiliyordu. Sonra yola devam ediyordu. Sonra aksami safak kaybol-
madan son vaktinde, yatsiyr da safak kaybolurken ilk vaktinde kildirtyordu

(...).118

Goriildiigii tizere Muaz'in rivayetleri ayni seyahatle ilgili olup birbi-
rini agiklar mahiyettedir. Birincide iki namazin mutlak olarak bir arada
kilindigy, ikincide birinin geciktirilip digerinin 6ne ¢ekildigi, tigtinciide ise
birinin vaktinin sonunda sonrakinin vaktinin basinda kilindig1 belirtil-
mistir. Bu rivayetleri stiri cem’ seklinde anladigimizda hepsi birbiriyle
ortiismekte ve celiski ortadan kalkmaktadir. Binaenaleyh birinci ve ikinci
grup haberler arasinda namazlarin adini vermenin otesinde ¢ok biiyiik
farklilik olmadigy, tiglincii gruba gelince bu rivayetler ise agikca dncekileri
tefsir eder mahiyette izah (ziyade) ile geldigi dikkate alininca, Nevevi'nin
de isaret ettigi gibi, ziyade tasiyan haber tercihe sayandir. Kanaatimizce
ziyade izah sadedinde olursa evleviyetle digerlerine tercih edilmelidir.
Bindenaleyh, Muaz'dan gelen haberlere bu yontemle bakilirsa Hz. Pey-
gamber Tebiik seferinde namazlar1 cem’-i strd ile kildig1 Ibn Mes'ud ya-
ninda Muaz ile de teyit edilmis olmaktadir. Bu durumda rivayetler cem’-i

hakikiyi caiz gorenlere delil olamaz.

Ustelik Tebiik seferine katilan!!® ibn Abbas!?’ ve Cabir'in!?! de “Hz.

Peygamber’in 6gle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiyr cem’etti” seklindeki cem’e

117 Tirmizi, Saldt, 394 (H.no: 554).

18 Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, (Thk. Tarik b. Ivazullah b. Muhammed- Abdiilmuhsin b.
Ibrahim el-Hiiseyni), Daru’l-harameyn, el-Kahire, ty., VII, 76 (H.no: 6901); Heysemi,
Bugye, 11, 367 (H.no: 2975).

19 Miisned, 111, 446 (H.no: 1987).

120 {pn Huzeyme, Sahih, 11, 82 (H.no: 967).
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dair rivayetlerinin mutlak ifadesi dikkate alinirsa bu yolculukta hakiki
cem’ yapildigini kat'1 olarak ispatlayacak agik bir rivayetin bulunmadig:
goriliir.

c- Baz1 rivayetlerde, yolculukta acele edilmesi gerektiginde Hz. Pey-

gamber’in namazlari cem’ederek yola devam ettigi ifade edilir.'?> Mesela

1) Buhari ve Miislim’in rivayetine gore Ibn Omer “Hz. Peygamber

acele etmesi gerektiginde aksam ile yatsiy1 cem’ederdi.” demistir.'?

2) Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in acele yol almas: gerektiginde 6g-
leyi ikindi vaktine geciktirdigini, aksami ise safak kaybolurken

cem’etmek iizere aksamu yatsiya kadar geciktirdigini ifade etmistir.!?*

3) Bezzar, Usame b. Zeyd'in “Rasululléh’in acelesi oldugunda 6gle, ikin-
di, aksam ve yatsiy1 cem’ederek kilard)” dedigini de naklederken,'?® Ibn Ebi
Seybe de Usame'nin acelesi oldugu zamanlarda namazlar1 cem’ettigini

rivayet eder.!26

4) Abdullah b. Amr b. el-As da “Rasulullah acelesi oldugunda (: 3 3
_wd) 43) aksam ile yatsiyi birlikte kilardi.” demigtir.'?

d- Baz1 rivayetlerde, sefer halinde bir namazin digerinin vaktinde ki-

lindig1 actkea belirtilir.1?® Mesela

1) Miislim’in tahricine gore Nafi’, Ibn Omer’in acele yol almasi gere-
ken durumlarda gafak kaybolduktan sonra aksam ile yatsiyr cem’ettigini ve

121 fbn Ebi Seybe, IIT, 501 (H.no: 8304).

12 jbn Kudame, Mugni, 111, 128; Nevevi, Mecmii’, IV, 251.

123 Buhari, Ebvibu’t-Taksir, 6 (H.no: 1091); Miislim, Salitii’l-Miisifirin, 5 (H.no.703).

124 Miislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 5 (H.no.704).

125 Bezzar, Miisned, VII, 56 (H.no: 2604).

126 {bn Ebi Seybe, 11, 503 (H.no: 8317).

127 Taberani Evsat, VIII, (H.no: 8584); Heysemi, Bugye, 11, 364 (H.no: 2963). Ravi Abdiilkerim
b. Ebi'l-Meharik zayiftir. Bugye, a.y.

128 Kirbasoglu, Namazlarin Birlegtirilmesi, s. 22vd.
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ardindan “Rasululldh acele yol almasi gerektiginde aksam ile yatsiy

cem’ederdi” dedigini rivayet etmistir.!?’
2) Benzer bir rivayet Ibn Omer’in oglu Salim’den de gelmistir.!*

Ancak asagida gelecegi iizere Nafi ve Salim’den Ibn Omer’e ait bu
acgiklama ile ¢elisen baska ifadeler gelmistir. Bu sebeple bu rivayetler de
delil olma 6zelliklerini kaybetmektedir.

“

3) Abdiirrezzak, ravi Kureyb vasitasiyla Ibn Abbas’'tan “... (Rasu-
lullah) sayet (yolda) konaklamis ve o sirada giines zevale ermisse (yani
0gle vakti olmussa, binegine) binmeden 6gle ile ikindi namazlarini cem’ederdi.
Konakladig1 sirada hentiiz zeval olmamissa, yola devam eder, ikindi vakti
olunca iner ve 6gle ile ikindiyi cem’ederdi. (Ayni sekilde) konakladig1 sirada
aksamin vakti girmigse aksam ile yats1 namazlarini cem’ederdi. Yine ko-
nakladig: vakit aksam namazinin vakti girmemisse yola devam eder, yats
vakti girince iner ve ikisini cem’ederdi.” dedigini rivayet etmistir.’*! Ancak
hadis, Kureyb’den rivayet eden Hiiseyn b. Abdillah’in zayif ravi olmasi
sebebiyle muallel hale gelmistir.!*> Ustelik Abdiirrezzak, el-Mikdam’m o
hadisi Ibn Ciireyc’'den isitmedigini, Abdiirrezzak’dan baskasinin da riva-

yet etmedigini sdyledigini belirtir.!3?
2- Sahabe Goriis ve Uygulamasi (Eser)

a- Sahabe ve tabifinun ileri gelenleri namazlarini cem’ederek kilmigtir.!34

Mesela

129 Miislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 5 (H.no.703).

130 Bkz. Buhari, Umre, 20 (H.no: 1805); Miislim, Saldtii’l-Miisifirin, 5 (H.no.703).

131 Miisned, IV, 322 (H.no: 3480); Beyhaki, Siinen, III, 232-233 (H.no: 5530).

132 Bkz. Darakutni, Siinen, 1I, 234-235 (Hamis). [bnii't-Tiirkmani'ye gore ravi Huseyn bn
Main ve Ebu Hatim tarafindan zayif goriilmiis, [bnii'l-Medeni ve Nesai onun “hadisi
rededilen ravi (metriiku’l-hadis)” oldugunu soylemis (Nesai, Kitdbu'd-Duafd ve’'l-
Metritkin, Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut, 1985, s. 85.), Sa’di ve Ciizcani de
“hadisiyle mesgul olunmaz” demistir. (Bkz. Beyhaki, Siinen, III, 233 (D.not:1)).

133 Abdiirezzak, II, 548-549 (H.no: 4405).

134 Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, ss. 64-70.
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1) Enes b. Sirin’in rivayetine gore, Enes b. Malik ile birlikte Sakk-1
Sirin denilen mevkie dogru yola ¢ikmislar, gemide iken yaygi tizerinde
onlara imamlik yapmuis, 6gleyi iki rekat kil(dir)ip, sonra iki rekat (ikindi)
kil(dir)migtir. 13

2) Gelen rivayetlere gore Ibn Abbas seferde iki namazi cem’ederdi ve

stinnet oldugunu sdylerdi.!3

Ancak bu rivayette cem’ mutlak olup, hakiki cem’e kesin delil teskil
edemez. Ustelik gelen bir rivayette Ata, Ibn Abbas'in arazisinden ayrildi-
g1 bir zamanda aksam ve yats1 namazlarin1 cem’edisini stiri cem’ olarak
sOyle tarif etmistir: Ogle namazim te’hir ikindiyi ta’cil eder, sonra ikisini
cem’ederdi. Aksami da te’hir edip yatsiyr ta’cil ederek ikisini

cem’ederdi.’?”

3) Ummii Zerra'nin rivayetine gore Hz. Aise kadinlara yolculukta

namazlarini cem’etmelerini emrederdi.!®®

b- Beyhaki'nin nakline gore Hz. Omer, Hz. Osman, Sa’d b. Ebi Vak-
kas, Enes b. Malik, Said b. Zeyd ve Usame b. Zeyd acele yolculuk etmeleri

gerektiginde, 6gle ile ikindiyi, aksam ile yatsiy1 cem’ederlerdi.!®

Namazlarin yolculuk, hastalik, telas vb. durumlarda cem’edilerek ki-
linabilecegi hakkindaki rivayetlerin bir¢ogunun ravisi durumunda olan

Ibn Omer de namazlar1 cem’ederek kilmistr.

Buhari’nin Tbn Omer’in oglu Salim’den yaptig1 tahrice gore Ibn
Omer siiratle yol aldig1 zaman aksam igin kamet getirir ve iig rekat kilar,
sonra selam verir, biraz bekler ve yats1 i¢in kamet getirip iki rekat olarak

(yatsiy1) kilar sonra selam verirdi. Ne aksam ile yats1 arasinda ne de yat-

135 Tahavi, Medni'l-Asdr, 1, 420.

136 Beyhaki, Siinen, III, 235 (H.no: 5539).

137 Abdiirrezzak, II, 549 (H.no: 4409).

138 Abdiirrezzak, II, 551 (H.no: 4416).

139 Bkz. Beyhaki, Siinen, 111, 235 (H.no: 5540).
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sidan sonra nafile kilardi. Geceleyin nafile kilincaya kadar (baska) nafile

kilmazdi.140

Nafi’den gelen bir haberde ise Ibn Omer yola acele ettiginde aksam ve
yatst namazlarini safak kaybolduktan sonra cem’ederdi. O, Rasulullah’in bu

iki namazi siiratle yol aldig1 zaman cem’ettigini soylerdi.!#!

Ancak, Hanefiler bu son rivayette gecen gsafagin mana ve mahiyeti
hakkinda ihtilaf bulundugunu,'*? bu sebeple yatsi vaktinin girdiginin
kesinlik kazanmadigin ileri siirerek delile itiraz ederler. Zira safak dilde
hem giines kaybolduktan sonra ufukta beliren kizilliga, hem de onun ar-
dindan gelen beyazliga denir.'*3 Buna gére ravinin, meydana gelen kizar-
tiy1 dikkate alip, safagin battigini ifade etme ihtimali vardir. Bu durumda
ufukta hala safaga ait bir beyazlik bulunmus olabilecegi igin, bu da yapi-

lan cem’in stirf olma ihtimalini giiclendirir.!4

Diger taraftan yine Nafi’den gelen bazi haberlerde Ibn Omer’in yol-

culuk halinde her namazi vaktinde kildigini, ancak hanimina 6liim dose-

ginde yetismek amaciyla hayatinda yalnizca bir'% 146

veya iki defa'*® namaz-
lar1 birlestirerek kildig1 da ifade edilir. Ustelik Beyhaki'ye gore hafiz ravi-
ler vasitasiyla Nafi’den gelen rivayetler dogruya daha yakindir.!¥” Nite-
kim Nafi’den gelen rivayetler arasinda Ibn Omer’in acele ettigi o gece,
safak sirasinda aksami kildigy, safak kaybolana kadar bekleyip sonra yat-

siy1 kildig1 da sarahaten belirtilmigtir.!48

140 Buhari, Ebvabu’t-Taksir, 14 (H.no: 1109).

141 Mislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 5 (H.no: 703).

142 Bu konuda iki farkli yaklagim vardir: Ug mezhep ve Imameyn’e gore kizillik, Eb(i
Hanife'ye gore ise kizartinin ardindan meydana gelen beyazliktir. Merginani, Hiddye, 1,
39;

143 Bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’'l-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire, ty., 1V, 2292.

14 Detay igin bkz. Doganay, Iki Mescle, ss. 70-74.

145 Abdiirrezzak, II, 547-548 (H.no: 4401, 4403).

146 Ebh Davad, Saldti’s-Sefer, 5 (H.no: 1209); Ayni, Umde, VII, 219.

147 Beyhaki, Siinen, III, 228 (H.no: 5516).

148 Nesai, Mevikit, 45 (H.no: 596).
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c- Hz. Omer,'® Ebi Misa el-Eg’ari'® gibi baz1 sahabiler 6ziirle bir-
likte namazlarin cem’edilmesinin cevazina kail olmuslardir. Iste Safii'ye
gore, bu konuda, sefer de 6ziir tegkil eder.’ Ancak, daha 6nce de gegtigi
tizere, ayn1 konuda Hz. Omer’den gelen ve cem’i yasaklayan bazi rivayet-
lerde “0ziirsiiz olarak” ziyadesi bulunmadigi, daha acik ifadeyle hakiki
cem’i mutlak olarak yasakladig1 gibi, caiz oldugu yontindeki rivayetler
dikkate alindiginda bile seferin ser’i 6ziir oldugu kesinlik kazanmamis-
tir.152 Dinin diregi olan namaz siipheler iizerine bina edilemeyecegi icin,
oziir oldugu konusunda bagska bir delil olmadikga sefer 6ziir olarak kabul
edilemez.

3- Kiyas ve Akil

Seferi namazlari cem’etmeyi caiz gorenler bunu Arafat ve Miizdelife’deki
icma edilen cem’lere kiyas ederler. $oyle ki:

a- Maliki Ibnii’'l-Kassar (6.397/1008), sefer vakitleri hazar vakitleri ile
ortiismiiyor; Hz. Peygamber’in seferde namazlar1 cem’ettigi miistefiz

derecede!*

rivayet edilmistir. Ibn Omer, ibn Abbas, Muaz hadisi bunlar-
dandir. Mukim olduklar1 halde Mekke ve Arafat halkinin, Arafat ve
Miizdelife’de cem’etmelerinin cevazinda ittifak ettigimize gore, ayni se-

kilde seferde de namazlari cem’etmeleri caiz olmalidir, der.!%*

b- Arafat ve Miizdelife’de namazlarin cem’edilerek kilinmasinin ge-
rekcesinden hareketle, hac disinda da cem’in caiz olmast miimkiindiir.
Hac esnasindaki cem’in sebebi, hacilarin hac ibadetiyle megguliyetlerin-
den dolay1 buna muhtag olmalaridir. Boyle bir durum hac disinda da s6z

konusu olabilir. Normal hayatta da -acil yolculukta oldugu gibi- kisilerin

149 Bkz. Beyhaki, Siinen, 111, 240-241 (H.no: 5559, 5560).

150 Bkz. Ibn Ebi Seybe, 111, 505 (H.no: 8328); Ayni, Umde, VII, 220.

151 Bkz. Beyhaki, Siinen, 111, 240 (H.no: 5559). Yagmur da oziirdiir. A.g.e, a.y.

152 Seybani, Hucce, 1, 164-165; ibn Ebi Seybe, 111, 505 (H.no: 8329).

153 Miistefiz: Fikihc¢ilarin kullandigir bu terim, hadiscilerim meghur hadisi karsihigl olup,
ikiden fazla turuku olan, ancak miitevatir seviyesine ulasmayan hadis demektir. Bkz.
Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, Ankara, 1985, s. 332.

154 Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, 111, 95.
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acil mesguliyetleri bulunabilir. Seriatta hacda s6z konusu ruhsati etkile-
yen, belirli vakitte bir mesafeyi alma mesakkatinin disinda, baska bir 6zel
durumun bulundugunu bilmiyoruz. Aym illetin tahakkuk ettigi bagka
yerlerde de, benzer hiikmiin verilmesi, namazlarin cem’edilerek kilinmasi

gerekmektedir.!®

c- Benzer kiyas Salim’den de gelmistir. Ibn Sihab ez-Ziihri, Salim’e
“yolculukta 6gle ile ikindi namazi cem’edilir mi? diye sormus, Salim de
“bunda bir beis yoktur. Insanlarin Arafat'ta kildiklari namazlari gérmii-

yor musun?” cevabini vermisgtir.!>

Zurkani'ye (6.1122/1710) gore, bu konuda bagka hadis gelmemis ol-

saydi bile, bu rivayet cem’ konusunda en kuvvetli delil olurdu.!”

Ancak Tahavi, Arafat’'taki imamin bu namazlar1 ayr kildirdig: tak-
dirde gilinah islemis olacagi yoniindeki icmadan hareketle kars1 kiyas
yaparak, hac uygulamasinin 6zel (kiyasa aykiri) oldugunu ileri siirmiis, '
bn Riisd el-Hafid ise ibadetlerde kiyas yapmanin zayif oldugunu hatir-

latmustir. !>
Cem’i caiz gorenler baz1 akli gerekgeler de getirmislerdir:

a- Bu konuda Ciiveyni (6.478/1085) insaf sahibi kimsenin, cem’in da-
ha kolay oldugunu anlayacagini, zira namaza kalkan kimse icin, iki rekat
yerine dort rekat kilmasmin ¢ok da zor olmayacagim ileri siirer. Ayrica
ona gore her namaz icin konaklamak yerine, namazlari birlestirerek yapi-

lan az sayida konaklamanin daha kolay oldugu da agiktur.®

155 Topluca bkz. Ibn Hacer, Feth, 1II, 582; Nevevi, Mecmil’, IV, 251-252; Ebti Hasen, Muham-
med Mahmtid, Risdletiin fi'l-Kasr ve’l-Cem’, (Thk. Hilmi es-Seyyid Ebi Hasen), Metabi
Rizi'l-Yhsuf, Mistr, ty., s. 90; Dalgin, Tartigmali Dini Konular, s. 106.

15 Muvatta’, Kasru’s-saldt, 1 (H.no: 332); Abdiirrezzak, II, 550 (H.no: 4414); Beyhaki, Siinen,
111, 235 (H.no: 5541).

157 Ziirkani, Muhammed, Serhu’l-Muvatta’, el-Matbaatii'l-Hayriyye, by., ty., I, 264.

158 Tahavi, Medni'l-Asr, 1, 166.

159 bn Riisd, Biddye, 1, 172.

160 Bkz. Ibn Hacer, Feth, 11, 581.
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b- Yolculuklarda cem’etmenin yolculara taninan bir kolaylik oldugu
diistiniiliirse, vakitlerin basimi ve sonunu takip etmeyi gerektirdigi igin,
Hanefilerin 6ngordiigii sekli cem’i uygulamanin yolcu i¢in daha mesak-
katli olacag: agiktir.!®! Geniglik ve rahatlik, 6gleyi ikindi, ikindiyi 6gle
vaktinde kilmaktir.'®? Zira her namazin vakti aslinda genistir. Dolayisiyla
vaktin kendisini takip etmek, vaktin sonunu-basini tespit etmeye gore
daha kolaydir.16

Buna karsilik Ayni, namazin dinin 6nemli islerinden biri oldugunu,
bu sebeple kamil bir Miisliimanin bu (vakit tayini) gibi isleri zaten bilme-

164 Ustelik baz1 fakihler saat ve takvimin gegcerli

si gerektigini ileri stirer.
olmadig1 ortamlarda namaz vakitlerinin tespiti igin kolay pratik yontem-
ler de teklif etmiglerdir. Sozgelimi Karafi (6.684/1285), herkesin boyunun
kendi ayagiyla yaklasik olarak 6,5 ayak boyu oldugunu, bu metotla 6gle
ve ikindi vaktini kolayca ayirt etmenin miimkiin oldugunu belirtir.!%
Gergekten bu giindiiz giinesli vakitlerde yaya yolculuk yapan i¢in uygu-
lamasi kolay olan bir yontem goziikiiyor. Giiniimiizde otomobil ile gi-
denler igin ise bu ihtiyac1 genellikle takvimler karsilamaktadir. Dolayisiy-
la ortada kolaylik yapmay: gerektirecek kadar bir zorluk (mesakkat) yok-

tur.
II. Degerlendirme ve Sonug

Kur’an ve sahih siinnete bakildiginda her namaz igin 6zel bir vaktin tayin
edildigi, ayrica namazlar ilk vaktinde kilmanin tesvik edildigi ve uyuya
kalma gibi ser'? bir 6ziir bulunmadik¢a namazlar: vakitlerinin disinda
kilmanin biiyiik giinah oldugu aciktir. Bununla birlikte, Hz. Peygam-

161 Hattabi, Ebh Siileyman Hamd b. Muhammed, Medlimii’s-Siinen, (Tsh. ve Tab. M. Ragib
et-Tabbah), Haleb, 1932, I, 264; Ibnii'l-Kayyim, ['ldmu’l-Muvakkiin, IV, 334.

162 Siibhani, Ayetullah Ca’fer, “Si’a Imamiyesinde Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiim-
leri, Ensar Nes., istanbul, 1997, (ss. 385-396), ss. 386-387.

163 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdari, 111, 99; Hattabi, Medlim, 1, 264; Ayni, Umde, VII, 220.

164 Ayni, Umde, VII, 220.

165 Karafi, Zahira, 1, 14.
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ber’in hac 6zriiyle mevsiminde Arafat ve Miizdelife’de namazlar birlesti-
rerek kildiginda ihtilaf yoktur.

Bunlara ek olarak, yolculuk ve yagmur gibi hallerde, hatta mazeret-
siz olarak namazlarin birlestirilerek kilindigina dair haberler de mevcut-
tur. Yolculuklar arasinda Beni Mustalik ve Tebiik seferleri rivayetlerde
aciklik kazanirken, bunlarin disindaki yolculuklar hakkinda mekan belir-
tilmemis, gelen rivayetlerde sadece namazlarin birlestirildiginden bahse-
dilmistir. Ayrica bu rivayetlerde yapilan yolculugun uzun siiren bir yol-
culuk oldugu ve acele edilmesi gerektigi yoniindeki ifade ve isaretler
dikkate alinirsa, mahalli belirtilmeyen rivayetlerin de ¢ogunun'®® Tebiik
seferi hakkinda varit oldugu soylenebilir. Bu iki seferin nasil cereyan
ettigini ve buralarda yapilan cem’le ilgili rivayetleri inceledigimizde ise
uygulamanin cem’-i stirl oldugu agirlik kazanmaktadir.

Beni Mustalik seferi ile ilgili rivayetler Hz. Ali ile Hz. Aise’den
gelmis olup, bunlarin hi¢birinde yolculuk esnasinda yapilan cem’in, ha-

kiki cem’ olduguna dair agiklik yoktur.1®”

Oysa Hz. Ali'nin, aksam ve
yatst namazlarini cem’-i stiri ile kildig1 bir yolculugunda, Hz. Peygam-
ber’in uygulamasini 6rnek aldigini séylemesi, diger yandan Hz. Aise'nin
de Hz. Peygamber’in yolculuklarinda birinciyi geciktirme ve ikinciyi 6ne
almak suretiyle —gerekgesi az sonra agiklanacag: iizere iki vaktin kavus-
tugu zaman diliminde- namazlar1 birlestirdigi yoniindeki ifadesi dikkate
alindiginda, bu yolculukta namazlarin cem’-i hakiki ile kilindigini soyle-

mek zordur.

Tebiik seferi ile ilgili rivayetler ise, gorebildigimiz kadariyla Muaz

b. Cebel basta olmak iizere, Ebti Hureyre, Cabir ve Ibn Abbas’tan'®® gel-

mistir. Bu ravilerden EbG Hureyre!®® ve Cabir'in'” rivayetlerinde mutlak

166 Cabir'in rivayetine gore normal seferde Serif mevkiinde aksam ve yats1 namazlari cem’
ile kibinmustir (Beyhaki, Siinen, 111, 234 (H.no: 5535)). Hz. Peygamber’in bunun disinda
kalan hac ve umre seyahatlerinde -kasrdan bahsedildigi halde-, cem’den bahsedilmez.

167 Ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakéti'I-Kiibrd, 11, 60; Koksal, Tarih, X1I, 36-52, 61-86.

168 Tbn Huzeyme, Sahih, Bab 376 (H.no: 967)[11,82]

169 Muvatta’, Kasru’s-Saldt, 1 (H.no: 327).

170 {bn Ebi Seybe, 111, 501 (H.no: 8304).
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cem’ yapildig1 ifade edilirken, Muaz'in rivayetlerinde ise hem mutlak

cem! yapildig1 ve hem de agik bir sekilde cem’-i siiril”?

yapildig: ifade
edilmektedir. Bu {i¢ ravinin rivayetlerinde hakiki cem” yapildigina dair
her hangi bir agtklama yoktur. Ayrica burada ayni seferde bulunan Ibn
Mesid'un Hz. Peygamber’in hac disinda asla hakiki cem’ ile namazlar1

birlestirmedigi agiklamas1 da hatirlanmalidir.

bn Abbas’in rivayetlerine gelince, onun rivayetinde Tebiik'iin agikca
gectigi diger rivayetlerde mutlak cem’ yapildig: ifade edilmekte, buna
karsilik nerede gectigi belirtilmeyen bazi rivayetlerinde ise hakiki cem’ yapil-
dig1 te'vil gotiirmeyecek aciklikta belirtilmektedir.!”® Ne var ki, bu riva-
yetlerde yer alan ifadelere bakilirsa, rivayetin Tebiik seferiyle ilgili olmas1
da muhtemel oldugundan, bunlarin degerlendirilmesi uygun olacaktir.

S0z konusu rivayetler incelendiginde bunlarin, birka¢ bakimdan, ne
Tebiik’te hakiki cem” yapildigina, ne de hakiki cem’in caiz olduguna delil
tegkil edecek nitelikte olmadig1 goriiliir. Oncelikle birkag tarikten gelen
rivayetlerin bir kisminin ravisi durumunda olan Hiiseyn b. Abdullah
zayif ve metritku’l-hadis bir ravi oldugu,'”* bu sebeple onun ravisi bulun-
dugu tariklerin muallel hale geldigi,'”> yine Taberani'nin el-Evsat'inda
tahrig ettigi rivayetin ravisi olan Ebi Ma’ser Necih'in de tartismali oldu-
gul’¢ dikkate alinirsa rivayetlerin senet bakimindan delil almaya elverigli
olmadig: goriiliir. Metin yOniine gelince, ondan gelen rivayetlerde cem’-i
stirl seklinde agiklamalar da bulundugundan metinde celiski (1ztirab)

oldugu,'”” iistelik onun Tebiik seferine katilma yagimin on iki oldugu'”®

171 bn Ebi Seybe, TIT, 501 (H.no: 8304).

172 Heysemi, Bugye, II, 367 (H.no: 2975).

173 Bkz. a) Miisned, IV, 322 (H.no: 3480); Beyhaki, Siinen, 111, 232-233 (H.no: 5530); b) $Safii,
Miisned, s. 351; c) Heysemi, Bugye, II, 366 (H.no: 2972); d) Darakutni, Siinen, 1I, 235
(H.no: 1451, 1453).

174 Bkz. Beyhaki, Siinen, 111, 233 (D.not:1).

175 Topluca bkz. Darakutni, Siinen, 11, 234-235 (Hamis); Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi,
s. 27.

176 Heysemi, Bugye, 11, 366 (H.no: 2972); Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, s. 33.

177 Bkz. Beyhaki, Siinen, I1I, 233 (Muhakkikin dip notu:1).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



AHKAM HADISLERININ COKLU YONTEMLE ANLASILMASI VE YORUMLANMASI

dikkate aliirsa, Ibn Mes'(id gibi agikca hakiki cem’ yapilmadigini beyan
eden yetiskin miigtehit sahabilere karsi tercih edilemeyecegi (merctih)
kabul edilmelidir.

Konunun daha iyi anlasilmasi icin, bu asamada Tebiik seferi hak-
kinda bilgi vermek yararli olacaktir. Tebiik yolculugu otuz bin kisi ile zor
sartlar altinda yapilmus, biiyiik su sikintilar1 gekildigi igin, Hz. Omer’in
ifadesiyle abdest azalarimin bile birer defa yikandigi'”® “zorluk seferi”
olarak tarihe gegmistir.’®® Bu aciklamalar 1s18inda, hem ¢ok kalabalik bir
topluluk oldugu, hem biiyiik su sikintisinin yasandigi ve hem de bir an
once ¢ok uzak mesafelerin kat edilmesi gereken bir yolculukta, her namaz
i¢in mola vermek makul olamazdi. Bu sebeple bir abdestle iki namazin
kilinacag ve daha az mola verilerek gabuk ilerlemenin saglanacagi bir yol
izlemek askeri deha ile izah edilebilecek ¢ok yerinde bir tercih olmustur.
Bu meyanda verilen molalarin 6gle ile ikindi ve aksam ile yats1 namazla-
rinin kavustugu zaman diliminde verilmis olmas: da ayrica dikkat geki-
cidir. Bu yolculuktaki cem’i anlatan rivayetler —ki bunlara Enes’in rivayeti
dahil olmak tizere diger yolculuklara ait rivayetleri de katabiliriz- dikkat-
le incelendiginde, 6gleden once hareket edilmis ise ikindi vaktine kadar
yol alindigi, vakit yaklasinca —veya bazi rivayetlere gore vakit girince
ikindinin hemen ilk kisminda- mola verilip iki namazin cem’edildigi,

sayet 0gle vakti girmisse yola ¢ikilmayip beklendigi ve ikindi vakti yakla-

178 Tbn Abbas zaten Mekke’de oldugu igin, ilk defa Mekke'nin fethinde ve akabinde Hu-
neyn seferinde bulunmustur. Daha sonra da Tebiik seferinde yer almistir. Hz. Peygam-
ber vefat ettigine [bn Abbas on ii¢ yaginda olduguna gore, Hz. Peygamber’in vefatindan
bir yil énce Hicretin dokuzuncu yilinda cereyan eden Tebiik’e on iki yaginda katilmig
olur. Detay igin bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-Sahdbe, Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, Bey-
rut, ty., 1V, 90; Ibn Abdilberr, stidb, 1,559; Koksal, Tarih, XV1, 152.

179 Miisned, 1, 294 (H.no: 151); Koksal, Tarih, XVI, 197.

180 Tevbe, 9/117; Buhari, Megdzi, 78. Ordugah Seniyyetiil-veda’da kurularak, otuz bin kadar
erat, on bin at, on iki bin veya on bes bin deve ile yola ¢ikilms, (Koksal, Tarih, XVI, 172).
Yol iizerinde on dokuz yerde konaklanmis ve konaklanan yerlerde mescidler kurulmus-
tur (Detaylar igin bkz. A.g.e., XVI, 181-205). Hz. Peygamber'e tebiikte ¢adir kurulmustu
ve Miisliimanlardan bazilar1 onun basinda geceleri nébet tutuyordu (A.g.e., XVI, 214).
Tebiik’te on dokuz veya yirmi gece kalinarak, savas yapilmadan geri doniilmiis, aym
zorluklarla Ramazan ayinda Medine’ye varilmustir. (Tbn Sa’d, Tabakat, 11, 151- 153; Kok-
sal, Tarih, XV1, 245vd.).
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sinca namazlarin birlestirildigi,'®! bekleme sebebiyle kaybedilen zamanin
aksamin son vaktine kadar yola devam edilerek tekrar kazamldig1 anla-
silmaktadir. Hatta Tebiik’te ¢adirlar kurulu oldugu halde bile Hz. Pey-
gamber’in 0gleyi te’hir edip ikindiyle birlikte kildirdigi, aksami te’hir
edip yatsi ile birlikte kildirdig1 gelen rivayetler arasindadir.’® Bizce bu,
su sikintisinin devam ettigini, namazlar1 birlestirip tek abdestle kilma
ihtiyacinin agirlikla hissedildigini, Hz. Peygamber’in ¢adira girip bir siire
sonra ¢tkmast da bu rivayetlerde belirtilen namazlarin iki vaktin kavus-
tugu zaman diliminde kilindigim gostermektedir.'s® Ustelik hem yolcu-
luk esnasinda hem de cadirlarda beklerken zeval vakti girdiginde sayet
hakiki cem’ yapilacaksa ikindiyi 6ne almak daha pratik oldugu halde —ki
Medine’de yagmur sebebiyle kilinan namazlar i¢in de ayn1 durum gecer-
lidir- 6glenin ikindi vaktine kadar geciktirilmesi namazlarin kavusma
aninin Ozellikle secildigini acikca ortaya koymaktadir. Ayrica Medine ve
cadir Ornekleri namazlar1 birlestirmenin yolculukla veya acele etmeyle
zorunlu bir iliskisinin olmadigini da ortaya koymaktadir.

Diger yandan bu rivayetlerde yer alan “Hz. Peygamber 6gleni ikin-
dinin ilk vaktine kadar geciktirdi” gibi ifadeler incelendiginde, olaylarin
gectigi Arabistan Yarmadasimin cografi bakimdan tepelerinin ba-
sik/yayvan oldugu diisiiniiliirse, giindiiz namazlar1 hakkinda golge, bas-
ka bir deyisle vakit degisimi tespitinde zorluk olabilecegi,'®* dolayisiyla
vakitlerin kavustugu zamanlarda cereyan eden bir olay icin, bazi ravile-

rin 6glenin ¢ikip ikindinin girdigi, buna karsilik bagka ravilerin 6glenin

181 Beyhaki, Siinen, III, 234 (H.no: 5533). Ancak Tirmizi’den gelen bir rivayette “ (A sasdl Jas
ABY ¢ ikindiyi 63le namazina eker” ifadesi varsa (Tirmizi, Saldt, 394 (H.no: 553)) da, ibn
Hacer ve Ziirkani'nin yaptig tahkikatta bu rivayet dahil cem’-i takdimi ifade eden hig-
bir rivayetin sabit olmadig1 anlagilmustir. Tbn Hacer, Telhisu'l-Habir fi Tahrici Ehddisi'r-
Rifit el-Kebir, (Haz. Ebi Asim Hasen b. Abbas), Miiessestii Kurtuba, Mekke, 1995, 11, 102;
Zirkani, a.g.e., I, 261.

182 Muaz rivayeti i¢in bkz. Muvatta’, Kasru’s-Saldt, 1 (H.no: 328); Safii, Umm, 1, 177; Miislim,
Salatii’l-Miisifirin, 6 (H.no: 706); Beyhaki, Siinen, III, 231 (H.no: 5526). Diger varyantlar
i¢in bkz. Kirbasoglu, Namazlarn Birlestirilmesi, ss. 17-20.

183 Farkli bir degerlendirme igin bkz. A’zami, Ziyaurrahman, “Sefer Namaz1”, Ilmi Aragtir-
malar, (Cev. Y. Vehbi Yavuz), S. 1, Temmuz, 1986, (ss. 54-70), s. 69.

18 Doganay, [ki Mesele, ss. 69-70. Krs. Kirbagoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, ss. 118-119.
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vaktinin sonunda ve ikindinin ise vaktinin basinda kilindig1 yoniinde

aciklama yapmalar: garip karsilanmamalidir.

Ayrica cem’ konusunda gelen rivayetler toplu olarak incelendiginde,
kendisinden rivayet gelen sahabenin on iki kigi oldugu goriiliir.'¥> Ancak
gorebildigimiz kadariyla bunlardan idi¢ii Hz. Aise, Abdullah b. Amr b. el-
As ve Ebii Alkame es-Sakafi sadece mutlak cem’den soz etmis ve Ebii
Said el-Hudri ile EbG Hureyre de ilk namazin geciktirilip (te’hir), ikinci-
nin One almarak (ta’cil) kilindigini belirtmis iken, Muaz b. Cebel ile

Cabir’den ise her iki yonde ifade nakledilmistir.

Yine Ibn Mes'id bir rivayette mutlak cem’ yapildigini, bir bagka ri-
vayette ise hac diginda asla hakiki cem’ yapilmadigin sdylemis, Hz. Ali
de onu destekleyecek sekilde mutlak cem’ ile te’hir ve ta’cil disinda bir
beyanda bulunmamuistir. Dolayisiyla, mutlak cem” haberleri de dahil ol-
mak {izere, bu rivayetlerde hakiki cem’i ispatlayacak ne bir agiklik ne de

bir isaret vardir.

Geride kalan Enes b. Malik, Ibn Omer ve Ibn Abbas’in rivayetlerine
gelince, Enes ve Ibn Omer’den mutlak cem’ ve hakiki cem’e dair rivayet-
ler gelmisse de, bunlarin aksine ayrnui olaylarla ilgili olarak cem’-i stiri
yapildigi yoniinde agik rivayetler de gelmistir. Ustelik Tbn Omer, Hz.
Peygamber’in bir defa (hac) disinda namazlar: cem’etmedigine dair riva-
yet etmis, buna ek olarak, hakkindaki tespitlerine giivenilen Nafi'in agik-
lamasina gore kendisi de, 6liim doseginde yatan hamimi Safiyye’ye ye-
tismek icin!® acele ettigi bir —~veya bazi rivayetlere gore iki- gece diginda

cem’ yapmamugtir.'® Yani Ibn Omer namazlar1 daima kendi vakitlerinde

185 Kirbagsoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, s. 110.

18  Hanimi o zaman Safiyye iyilesmis ve Ibn Omer’den sonra vefat etmistir. Kesmiri, Mu-
hammed Enver $ah b. Mu’zam $ah es-Sindi, el-Arfu’s-Sezi Serhu Siineni’t-Tirmizi, (Tsh.
Mahmud Sékir), Daru ihyéi’t-Tiirési’l—Arabi, Beyrut, 2004, 1I, 54.

187 Gelen bazi rivayetlerde o gece hakiki cem’ yapildig ifade edilirken, (Kirbasoglu, Namaz-
larn Birlestirilmesi, ss. 31-32) bazilarinda ise cem’in stirl oldugu agikga belirtilir. (A.g.e.
ss. 38-39).
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kilmistir.’8 Tbn Abbas’tan da mutlak cem’ ve te’hir ve ta’cil disinda, ha-
kiki cem’e dair rivayetler bulunmakla birlikte, bunlarin senet ve metin
yoniinden delil olamayacag1 daha once gectigi gibi, Atd’dan gelen bir

rivayette onun cem’-i stir seklinde kildig1 ifade edilmektedir.'®

Netice olarak, bazi cagdas Islam hukukculari, cem’ taraftarlarinin de-
lillerinin yaninda, onlarin ¢ogunlugu olusturdugunu da dikkate alarak,
yolculukta cem’i tercih etmekte, ancak gerek Hz. Peygamber’in biitiin
yolculuklarinda cem’etmedigi ve gerekse konunun ihtilafli oldugunu da
g0z oniinde bulundurarak efdal olanin, sartlar elverdik¢e namazlar1 vak-
tinde kilmaya gayret gostermek oldugunu savunmaktadir.!®® Benzer se-
kilde Hanefilerin delillerini daha giiclii gormesine ragmen Dalgin da,
giliniimiizde birgok is ve meslek alaninda, hatta egitim 6gretim hayatinda
ortaya ¢ikan/asilamayan makul mazeretler dolayisiyla namazlarin cem’
edilerek kilinabilecegi goriisii ile amel etmek, ibadet yapmak istedigi
halde, elinde olmayan gerekcelerle zamaninda ibadetlerini yapamamanin
1ztirabin1 duyan bir¢ok Miisliiman igin bir rahmet olabilecegi i¢cin cumhu-

run goriiglerini daha makul bulmaktadir.!%!

Kanaatimizce ehil kimselerin i¢tihadina dayanip cem’ ile de olsa eda
suretiyle ibadet yaparak Allah’a kullugu bakimindan kendini daha hu-
zurlu hisseden kimselere, fetva usulii bakimindan diyecek s6z olamaz.
Ancak ilmi agidan baktigimizda, bes vakit namazin tevatiirle sabit olmasi

ve namazlarin kendi vakitlerinde kilinmasinda israr edilmesi, hatta o

18 Hindi'nin Ibn Cerir yoluyla tahricine gore fbn Omer “Birinizin acele bir haceti olur da,
aksamu geciktirmek ve yatsiy1 6ne almak isterse, bunu yapsin” ifadesi (Hindi, Alauddin
Ali el-Miitteki, Kenzii'l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef'al, (Tsh. Safve es-Saka), Miiessese-
tii'r-Risale, Beyrut, 1985, VII, 547 (H.no: 20190)) de kendi uygulamasimnin stiri cem’ oldu-
gunu destekler mahiyettedir.

189 Abdiirrezzak, II, 549 (H.no: 4409).

190 Bkz. Yaylali, “Seferilik Hiikiimleri”, s. 254. Baz1 arastirmacilar da siinneti dikkate alarak
cem’in cevazina hiikmeder. Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, Daru’l-Fikr,
Dimesk, 1985, 11, 351; Karadavi, Fetivd, ss. 245-246; Bayindir, Abdiilaziz, “Seferilik ve
Namazlarin Birlestirilmesi”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nes., stanbul, 1997, s. 362;
Apaydin, H. Yunus, “iki Namaz Bir Vakitte Kilmak (Cem’)”, Erciyes Zirve, y:1, S. 1, Kay-
seri, 1993; (a.mlf.), Diyanet Ilmihali, 1, 332-333.

191 Dalgin, Tartismali Dini Konular, s. 110.
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vakitlerin efdal boliimlerinde kilinmasinin tesvik edilmesi; hac digindaki
seyahatlerde Rasulullah’in cem’ettigine dair rivayetlerin cogunun mutlak
veya cem’i s(irf olmasi,'?? buna karsilik hakiki cem’den bahseden hadisle-
rin genel olarak tenkit almis bulunmasi;'*® Hz. Peygamber’in agir sartlar-
da cereyan eden Beni Mustalik ve Tebiik gazveleri disinda diger gazve ile
hac ve umre yolculuklarinda namazlar1 kendi vakitlerinde kilmasi, {iste-
lik biitiin seyahatlerinde bulunarak uygulamaya sahit olan ve ilmi ve
anlayis1 bakimindan sahabenin ileri gelenlerinden olan Ibn Mesid ile
Hz. Peygamber’i faziletlerde dahi siki sikiya takip eden Ibn Omer’in ~bu
iki gazve dahil- hac disinda asla hakiki cem’ yapilmadigima dair agikla-
malar1; cem’-i stirl seklinin, Kur'an’a uygunlugu yaninda, te’vile ihtiyag
duymadan bu konuda gelen biitiin hadislerle de amel etmek anlamina

gelmesi;!'%

cem’-i strinin mesriiyetinde ittifak var iken, cem’-i hakiki
hakkinda ihtilaf edilmis olmasi1; uzun yolda daha az mola vermek isteyen
kimseler icin, cem’-i strinin yeterli ve vakit tespitinin —6zellikle giinii-
miizde- kolay olmasi; vakit i¢inde araglarindan inmeleri miimkiin olma-
yan yolcularin bu durumlarinin ima ile de olsa eda igin mesr{i éziir olma-
st gibi sebeplerle hacdaki 6zel uygulama disinda hakiki cem’in caiz ol-

mayacag1 kanaati agirlik kazanmaktadir.

Burada son olarak belirtelim ki, sefer sebebiyle hakiki cem’in caiz
olmayacag1 kanaatine ulastiktan sonra, yagmur ve hastalik gibi sebeplerle
hakiki cem’ yapilamayacag1 evleviyetle ortaya ¢ikmaktadir. Zaten yag-
mur sebebiyle Hz. Peygamber'in yaptig1 cem’ler, sadece camidekilere

uygulanmis olup Ibn Abbas’tan gelen rivayette stiri cem’ oldugu kuvvet-

192 Bkz. Ibn Hazm, Muhalld, 111, 171-172; Mevsili, Ihtiydr, 1, 41-42; Ahmed Naim — Kamil
Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, DIB. Yay., Ankara, 1985, 11, 488; Yayla-
11, “Seferilik Hiikiimleri”, s. 253.

19 Genis bilgi igin bkz. Seybani, Hucce, 1, 165 (Dipnot:3). Her ne kadar fbnii'l-Kayyim, cem’
hadislerinin hepsinin acikca hakiki cem’ ifade ettigini savunursa (Ibnii’l-Kayyim, ["ldm,
1V, 334) da yukaridaki degerlendirmeler bu iddianin ¢ok da gegerliliginin olmadigim
gostermektedir.

194 Tbn Hazm, Muhalld, 111, 172; Ayni, Umde, VII, 220.
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le muhtemeldir.!®® Yataginda hasta yatan ve zorluktan kurtulmak ama-
cyla bir abdestle iki namaz: birlestirerek kilmak isteyen kimse igin de
cem’-i stri bu ihtiyac karsilayacak bir ¢oziim olup, bagkasina yonelmeyi
gerektirecek agir zaruret goriilmemektedir. Kanaatimiz bu yonde olmak-
la beraber, duruma fetva usflii agisindan bakildiginda, yukarida sayilan
miictehid imamlara ait goriislerin de miikellefler tarafindan amel etmeye

acik oldugunu belirtmek uygun olacaktir.
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