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Oryantalizm ve Oksidentalizm Paradigmasinin
Otesine Gegme: Nurettin Topcu’nun Ahlak Nizami

Going Beyond Orientalism and Occidentalism Paradigm:
Moral Order of Nurettin Topcu

Oz

Dogu ve Bati hakkinda konusmak, cogu zaman, karsitlik Gzerinden kurulan ve birinin tercih edilmesini gerektiren
oryantalizm ya da oksidentalizm paradigmasinin bir pargasi olmaya yol agar. Bu tercih ise dustincelerin insa
edilmis yapilarin icine hapsedilmesiyle sonuglanir. Yeni bir s6z soyleyebilmek icin bu paradigmayi asmak ve onun
otesinde dustinmek gereklidir. Turk siyasal hayatinda oldukga 6zgln bir yere sahip olan Nurettin Topgu da zaman
zaman Oryantalizm ve Oksidentalizm paradigmasina hapsedilmektedir. Kimi yazarlar Nurettin Topcu’yu
oryantalist degerlendirirken kimileri oksidentalist olarak nitelemektedir. Dahasi oryantalizm ve oksidentalizmi de
asarak islamci, milliyetci, muhafazakar, sosyalist ya da anti modernist olarak tanimlayanlar da vardir. Bu calisma,
Nurettin Topgu’nun eserlerine yansiyan ‘6zglnlik’ vurgusu ile oryantalizm ve oksidentalizm paradigmasinin
dtesine gecmenin imkanini sorgular ve alternatif bir okuma énerisi sunmayi amaglar. Ozetle, Nurettin Topcu’nun
—niyet etmemis bile olsa— hareket felsefesi, ihyaci din anlayisi, Anadoluculuk ve Musliman Anadolu sosyalizmi
Uzerine insa ettigi ahlak nizami distincesi ile Oryantalizm ve oksidentalizm paradigmasinin 6tesine gegmenin
imkanini oldukga kuvvetli bir sekilde gosterdigi sonucuna varilimistir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topgu, Oryantalizm, Oksidentalizm, Ozgiinlik, Ahlak Nizami.

Abstract

Talking about East and West often leads to being part of a paradigm of Orientalism or Occidentalism, which is
built on opposition and requires one to be chosen. This preference results in thoughts being imprisoned within
the constructed structures. To be able to say a new word, it is necessary to transcend this paradigm and think
beyond it. Nurettin Topgu, who has a very unique place in Turkish political life, is sometimes imprisoned in the
paradigm of Orientalism and Occidentalism. While some authors consider Nurettin Topgu an Orientalist, others
characterize him as an Occidentalist. Moreover, some go beyond Orientalism and Occidentalism and define him
as an Islamist, nationalist, conservative, socialist, or anti-modernist. This study questions the possibility of going
beyond the Orientalism and Occidentalism paradigms with the emphasis on 'originality’ reflected in Nurettin
Topeu's works and aims to offer an alternative reading proposal. In summary, it has been concluded that
Nurettin Topgu has strongly demonstrated the possibility of going beyond the paradigm of Orientalism and
Occidentalism with his philosophy of action, his understanding of revivalist religion, and the moral order he built
on Anatolianism and Muslim Anatolian socialism.

Keywords: Nurettin Topcu, Orientalism, Occidentalism, Originality, Moral Order.
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Girig

Nurettin Topgu, Osmanli’nin son yillarinda diinyaya gelmis, modernlesme ve onun ciktilariyla dogrudan irtibath olmus bir
distnurdir. Topgu, modernlesme karsisinda toplumun Batr'yr oldugu gibi ithal etmesine karsi ¢ikarak yasadigl toplumun
eksik ve aksayan yanlarini merkeze alan bir yaklasimla Bati’ya ve Dogu’ya yaklasmistir. Zira Topgu, Bati’'nin maddeciligine karsi
maneviyati ve ruhgulugu merkeze alan hareket felsefesinin savunucularindandir. Ayni zamanda distncelerini 1939 yilindan
vefat ettigi yil olan 1975’e kadar kesintisiz bir sekilde yayimladigi Hareket Dergisi’ndeki yazilarinda aciklamistir.

Batililasma ile birlikte taklitgilik tartismalari da baslamistir. Clnkli Bati'da olan teknik Ustlnlik Dogu tarafindan elde
edinmek istenmistir. Bati’'nin teknik yonindn alinmasi ama ahlakinin terk edilmesi dusinceleri sadece Osmanli aydinlari
tarafindan benimsenen bir distince degil, Cumhuriyet aydinlari tarafindan da genel olarak benimsenen bir disiince olmustur.
Tlrkiye’'de modernlesme hakkinda konusmak zorunlu olarak Dogu/Bati ve oryantalizm/oksidentalizm tartismalarini
beraberinde getirmektedir. Cunkd Turkiye’de modernlesme ¢ogunlukla Batililasma ile ayni anlamda ele alinan bir kavram
olmustur. Oysa modernlesmenin Batililasma ile ayni anlama gelmedigini savunan yaklasimlar da mevcuttur (Eisenstadt, 2000:
593).1

Oryantalizm kisaca Batili gozliklerle Dogu hakkinda elde edilen iktidar araciliglyla hakikat ve bilgi Gretme olarak
degerlendirilebilir; daha derin dizeyde ise kendisini hiikimran 6zne ve “isaretlenmemis” bir merkez kilan Bati’'nin Dogulu’yu
kendisi hakkinda konusma, kendisine dair bilgi Gretme kapasitesinden yoksun, dolayisiyla da salt bir bilgi nesnesi olarak ele
alinmaya mahkdm bir gerceklik olarak isaretlenip insa edilmesini ifade eder (Mutman, 2002: 190-193). Bu baglamda
oryantalizmin Foucaultcu bir yaninin oldugundan bahsedilebilir. Oksidentalizm ise oryantalizmin olumsuzlanmasiyla ortaya
clkan Dogulu gozliklerle Batl'yi degerlendirme, onu Dogulu bir perspektife sabitleme olarak dislndlebilir. Bu bakimdan
oryantalizm ile oksidentalizm, Hegel’in efendi-kéle diyalektiginde oldugu gibi birbirini tanimlamaktadir (Ahiska, 2003: 365-
367). Baska deyisle aralarinda, birbirlerine dair hakikat ¢ercevesi Gretme ve bunu sabitleme anlaminda organik bir battnlik
oldugu ifade edilebilir.

Aslinda Topgu’nun oryantalist ve oksidentalist paradigmaya hapsolmasina onun ideolojik akim ve disincelere dahil
edilmesi neden olmaktadir. Literatiirde bir yoniine odaklanarak Topcu Uzerine yapilan calismalar —kasith ya da degil— onu
sosyalist (Akan, 2019) , milliyetci (Demirel, 2011; Kara, 2017; Koca & Selcuk, 2022; Ogiin, 1992), islamci (Derin, 2012;
Durmaz, 2022), muhafazakar (Akin & Mese, 2013; Yasli, 2015) ve anti modernist (Suveren, 2014) olarak siniflandirmaya tabi
tutmaktadir. Bu dahil etmenin neticesinde se¢cmeci bir usulle Topgu’'nun bir yoninl ele alarak ondan bir oryantalist veya
oksidentalist ¢ikarmak olasi hale gelmektedir. Bu baglamda onun bir yonine odaklanan ideolojik siniflandirmaya ek olarak
Bati elestirisinin oksidentalist ya da Dogu elestirisinin oryantalist paradigmalara hapsolmasi s6z konusu olabilmektedir.
Ornegin Duran ve Aydin, Bati elestirisi tizerinden hareket ederek Topcu’yu oksidentalist olarak tanimlama yoluna gitmistir
(Duran & Aydin, 2014).

Topgu’nun dislnceleri ne Bati ne de Dogu dismanhgi olarak degerlendirilebilir. Nevi sahsina minhasir, tepkisel olmaktan
ote dislncelere sahiptir. Topcu, her ne kadar Bati'da egitim alsa da Batili gozliklerle Dogu’yu degerlendirmeyip Anadolu
cografyasina, bu cografyada viicut bulan tarihe ve islam dinine ayri bir vurgu yapmaktadir. Bu vurgusunun temelini Bati
karsithgl olusturmamaktadir. Ayni sekilde Topcu’yu oksidentalist olarak da degerlendirmek dogru degildir. Clinkl Batr'da eksik
gordigi noktalarin yani sira Dogu’da da eksik gordigi noktalar, Topcu’nun hareket noktasini olusturmaktadir. Ayni zamanda
Topcu, Bat’da olumlu gérdugi yanlari dvmektedir. Ornegin, Topcu’nun ahlak nizamina giden yolda basvurdugu ruhcu
sosyalizm, Anadoluculuk gibi kavramlar Ronesans’a ayri bir énem atfetmistir. Clinkl Topcu, Bati'nin ilerlemesinin baslica
sebebi olarak Rénesans’t gérmis ve ona atif yaparak Muslimanlarin Anadolu’da islam’i yeniden canlandirmasiyla bes
asamadan olusan bir Rénesans yapabileceklerini belirtmistir (Topgu, 2018b: 100-115).

Topgu hem Bati hem de Dogu’da yanlis gordigi noktalari sadece elestirmekle kalmayip bu hususlara dair kendine 6zgi
¢o6zimler de sunmaktadir. Bu agidan Dogu ve Batl'yl asarak yeni bir nizam kurma amacindadir. O nedenle Topgu'yu salt
oryantalist ve oksidentalist etiketlemeler Gzerinden degerlendirmemek gerekir. Ancak kendi toplumu yani bir baska deyisle,
Dogu toplumu hakkinda konusmak da Topcgu’yu dogal olarak Bati hakkinda da konusmaya sevk etmistir. Sonucta Dogu ve Bati
elestirisi de onlar hakkinda konusmayi zorunlu olarak var eder. Topcu’'nun Bati Gzerine konusmasi, onu salt konu edinmesi bir
tir oksidentalist bir tavir olarak gorilebilir. Oyle ki Bat adli olguyu, diini, bugiinii ve yariniyla degerlendirme ¢abasinin
kendisi bizzat bir tir oksidentalizm olarak gorilebilir (Hanefi, 2004: 276). Fakat bir ele alma ¢abasi olarak oksidentalizmi,
Batl'yi kliselere hapsederek, bu hapsedisin zeminindeki karsitlikla kendini var etme girisiminden ayirmak gereklidir. Nitekim
tek basina bir degerlendirme c¢abasi olarak oksidentalizm ile bir asagilanma ve yenilgi duygusunun ifadesi olarak

1Shmuel Noah Eisenstadt, coklu moderniteler kavramini kullanarak modernlesme ile Batililasmanin birbirlerinin aynisi olmadigini ifade etmektedir.
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oksidentalizm arasinda etkin bir disinme cabasi ile bir hincin, tepkisel bir ters ¢evirmenin disa vurumu seklindeki ayrima
tekabiil eden karakteristik bir fark s6z konusudur (Buruma, 2004: 281). ilk nitelikteki oksidentalizm, bir olgu (izerine diisinme
halinin karsiligl iken ikinci tirdeki oksidentalizm kendi yikicilig1 icinde, elestirdiginin ydriingesinden ¢ikamayan, aksine onu
besleyen bir hing pratigidir. Biz bu baglamda, Topcu’nun distncesinde onun, oryantalizmi besleyen bir oksidentalist séylemin
parcasi olmaktan ote bir yerde olmasi itibariyle bu hincin uzaginda bir var olma cabasi gérmekteyiz. Topcu’'yu salt
oksidentalist olarak isaretlemek, onun dustncelerine sizmis derinligi gbz ardi etmek olacaktir. Bu ugrasi, asagida da
deginilecek olan, Topgu’'nun niyet edilmemis 6zginluginin kanitidir ki, bizim oncelikli amacimiz bu niyet edilmemislige sahip
¢lkmak, onu goruntr kilmak olacaktir.

Nitekim Topgu’nun eserlerine bittncll bir sekilde yaklasildiginda ahlak nizami olarak adlandirdigi yeni bir dizen kurma
cabasinda oldugu acik bir sekilde gorulir (Topgu, 2017a: 13). Anadolu’nun kurtulusu icin tasavvur ettigi dlzenin
basamaklarini ise su sekilde ifade eder (Topgu, 2017r: 181):

“Yarin icin Anadolu’nun kurtulus ¢aresini arastirirken bunun, tg safhali bir planin gergeklesmesinde bulunacadini séylemistik.
Once sosyalist bir cemiyet diizeninin kurulmasi lazimdir. Sonra halka sistemli ve inanilmis bir medeni terbiye asisi yapilmalidir.
Nihayet Islam kiiltiir ve ahlakinin, kaynaklara inmek suretiyle ve gercek bir din anlayisi halinde canlandiriimasi, gaye olan
selameti getirecektir.”

Bu satirlarinda, Topcu’nun ¢ basamakli yeni bir nizam distncesinin oldugu anlasiimaktadir. Kisaca ifade etmek gerekirse
Topcu’nun Ui¢ asamasl, sosyalist bir sistem, ahlaki bir sistem ve islam dininin, onu her daim etkin bir kavrayisla benimsemeyi
ihmal etmeyecek sekilde, dogru anlasiimasidir. U¢c basamaga Dogu ve Bati elestirisinin bir sonucu olarak ulasan Topcu’nun
distincesinde bu asamalar birbirini tamamlayan, battnlik olusturan unsurlar konumundadir. Bu baglamda Topcgu, Dogu’nun
icinde bulundugu din anlayisini elestirirken, Bati'nin iktisadi sistemini tenkit etmekte ve Bati'nin bu sistemle emek somurisu
yaptigl Gzerinde durmaktadir. Aslinda Topgu’nun neden bu asamalari birbirini tamamlayan asamalar olarak kurguladigini
anlamak icin benimsedigi hareket felsefesine de odaklanmak gerekmektedir. Hareket felsefesi sayesinde ruhcu ve
maneviyatcl bir anlayisa sahip olan Topgu’nun nihai gayesi Anadolu’da ahlaki bir nizam tesis etmektir. Bu bakimdan onun
disiincesinde viicut bulan islam anlayisi, taklitcilige karsi olmasi, akli én plana ¢ikarmasi, orijinal kaynaklara dénme istegi gibi
nedenlerle ihyaciliga yakin bir konumdadir. Topgu’nun milliyetgilik anlayisi ise Anadolu merkezlidir. Ziya Gokalp’in maddi
milliyetciligine kargi manevi milliyetciligi savunmaktadir. iktisadi anlayisi, Anadolu sosyalizmi kavraminda somutlasir. Topcu
hem kapitalist sistemin ferdiyetciligine hem de kominizmin maddeciligine karsidir. Bitin bu disiincelerini de islam
ekseninde ele almaktadir. Din anlayisinin yaninda milliyetcilik ve iktisadi anlayisi da islam ve ahlak temellidir. Ona gére ancak
bu sayede Anadolu’'nun kurtulusu gerceklesecektir. Topgu’ya gore “bizim varligimizi selamete kavusturacak olan, hayatin
dederine inandiracak ve birlikte el ele yasamayi sevdirecek bir ahlak nizamidir.” (Topgu, 2017k: 206). Bu bakimdan Topgu’nun
bitiin meselelere islami ahlak ekseninde yaklastigi ifade edilebilir.

Arastirma sorusu, Dogu ve Bati hakkinda konusurken oryantalizm ve oksidentalizm paradigmasinin 6tesine gegmenin
mimkin olup olmadigini Nurettin Topcu 6zelinde sorgulamaktir. Bu calismanin amaci, Topcu’nun ¢ basamaktan olusan
ahlaki nizamini onun niyet edilmemis 6zgiinligiini de ifade edecek sekilde, oryantalizm ve oksidentalizm paradigmasini asma
cabasi olarak hareket felsefesi temelinde ele almaktir. Bu baglamda ilk olarak calismanin teorik cercevesini cizilecektir. ikinci
olarak ise, hareket felsefesine deginilecektir. Daha sonra, islam anlayisi, milliyetcilik anlayisi ve Anadolu sosyalizmi diisiincesi
Uzerinde durulacaktir. Ahlak nizamini bu ¢ asamada ele almamizin nedeni, yukaridaki satirlarda acikca gosterildigi Gzere
Topgu’nun kendi tanimlamasindan kaynaklanmaktadir. Sonucta hareket felsefesinin etkisiyle Topgu’nun Bati ve Dogu’yu
degismez sabiteler olarak yorumlamaktan ayri bir yol olarak bir ahlak nizami pesinde oldugu ve bu nedenle de onun
duslncesini bir karsithga dayanan oryantalist veya oksidentalist paradigmaya hapsederek ele almanin ¢ok da isabetli olmadigi
sonucuna varilmistir.

Oryantalizm — Oksidentalizm ikiligini Topgu ile Birlikte Diisiinmek

Akeel Bilgrami, Edward Said’i andigi yazisinda 6zglnlik meselesine deginir. Ona gore 6zglnlik niyet edilebilen bir sey
degildir; aksine “bir kisinin séylemeye niyet edebilecedi ve ettigi seyleri icerebilen (ya da icermeyebilen) baska seylerin yan
ardnd olabilir.” (Bilgrami, 2011: 45). Bu anlamdaki 6zglnlik, dile getirdiklerimizin edilgin bir eklentisi olarak zuhur eder. Bir
baska ifadeyle, dusinsel sirecin dinamigi icinde kendiliginden ortaya cikar, bu slrece eslik eder. Oryantalizm s6z konusu
oldugunda, kanaatimiz odur ki olasi bir 6zglinlik beklentisini de bu baglamda ele almak gerekir. Nitekim Bilgrami’nin ayni
yerde ifade ettigi Uzere burada konu edilen 6zglnlUgin imkansizligi degildir, onun niyet edilebilen bir olgu seklinde tahayydl
edilmesidir. Nurettin Topgu’nun dislncesini yalnizca oryantalizme ya da Bati’'ya bakisi Gzerinden yorumlamak da boylesi bir
niyet edilebilirli§i baslangicta disarida birakir. Dolayisiyla Topcu'nun distncesinin 6zginlGgl bizim agimizdan oryantalist
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tahayylliin 6tesine gecme baglaminda, onun niyet etmedigi fakat diisiinsel siirecine ickin oldugu 6lciide kiymetlidir. Oyle ki
oryantalizm tartismalarinin ve bazi bakimlardan onun tersine cevrilmesi olarak isleyen oksidentalist yaklasimlarin
boguculugundan boylesi bir 6zglinliik takintisinin yoklugu bizi kurtaracaktir.

Bu noktada biz oryantalizmi “(...) basitce stereotiplerden ve hemen diizeltilebilir yanlis fikirler” olarak degil, ““merkezi’ ve
‘cevresel’, ‘Batili,” ve ‘Dogulu’ bzneleri birbirileriyle iliskisi icinde kuran temel 6neme haiz bir ideolojik stire¢ (italik yazarlara
ait)” olarak tanimliyoruz (Keyman et al., 1996: 14). Topgu'nun dlslncesi de bu surecin farkindaliginda Batili ve Dogulu
oznelerin iliskiselliginde bir kirllma yaratma potansiyelini agiga ¢ikaran bir rotaya sahiptir. Nitekim Topgu’nun bu 6znelliklere
olan bakisi ne birini ne digerini yerme ya da yUceltme gibi kaygilardan azadedir. Bu bakimdan, 6zglnlik takintisinin yoklugu
ile birlikte dustnuldiaginde Topcu’'nun disdncesinin, elestiride bulundugu yaklasimlarin bir nesnesine donidsmedigini,
elestirdigi 6znelligi yeniden Uretecek sekilde islemedigini belirtmek gerekir. Bir diger ifadeyle Topgu'nun dusiincesi Dogu’ya
ve Batl'ya, bu ikisinin zeminini teskil ettigi 6znelliklere olan bakisi, onlarin hikminde bir edilginlige kapilmayi reddeden direng
noktalarindan mutesekkildir. Bu direng¢ noktalarinin bir araya geldigi manzarayi sosyalist bir dizenin ahlaki bir kaygiyla ve
islAmiyet’in dogru bir tasavvuru, ona dair dogru bir kavrayisin esliginde gerceklesmesi olusturmaktadir. Topcu’nun ortaya
koydugu bu manzara, onu salt Dogulu ya da Batili 6znelliklerin olumsuz elestirisine kapilmis bir figlir olmaktan kurtarir ki onun
niyet edilmemis 6zginligl de burada yatmaktadir. Bu yonlyle de elestirdigi zeminin bir uzantisi olmaktan, kliselesmis
gorinidmleri yeniden Ureten edilgin bir elestirellikle yetinme halinden ¢ikmaktadir.

Topgu’nun dlstncesinin elestirelligi bir dismanhgin besledigi ve ayni esnada onu besleyen bir edilginligi reddeder.
Edward Said, oteki temali bir soylesisinde, dislnceye sizan bu edilginlikten su sekilde yakinir: “Bu, ihmalkarligimizin,
zayifigimizin, entelektiiel durgunlugumuzun, diinyanin diger bélgelerine karsi ilgisizliGimizin géstergesidir. Kendi yaptigimiz,
zihnimizde dévdigimiiz bu kelepceyi kirmali ve diinyanin geri kalanina bakmaliyiz- esiti olarak onunla ilgilenmeliyiz.
Haddinden fazla bir madgduriyet duygusu var.” (Barsamian, 2003: 284). Said’'in ¢zelde Filistinlilerin genelde de Arap
dinyasinin entelektlel durgunlugu baglaminda dile getirdigi bu satirlardaki iki hususa dikkatinizi cekmek istiyoruz. Bunlardan
ilkki, dinyanin geri kalanini, bir baska ifadeyle bizim gibi olmayani anlama ve adlandirma kudretine yapilan vurgudur.
Oryantalizmin Dogu 6znesini yaratan, onu kuran bir Bati tarzi oldugu (Said, 2013: 13) g6z 6niinde bulunduruldugunda bu
vurgunun anlami daha da belirginlesir: Dogu’ya sen Dogusun diyen bir baslangicin hikminde Dogu, kendisinin ne ya da kim
olduguna dair bir soruyla ylUzlesmis durumdadir. Bir baska ifadeyle Dogu olarak isaretlenen cografya, glc iliskilerinin
asimetrik karakteri nedeniyle kendisine, hikmedici 6zne tarafindan dayatilan bir tanimlama kaygisiyla karsi karsiya kalmistir.
Said’in aciklamasinda 6ne c¢ikardigimiz bu ilk husus bu tanimlama ihtiyacinin edilginliginden ve tepkiselliginden kurtulma
cagrisidir. Bununla baglantili olan ikinci husus ise esiti olarak dinyanin geri kalaniyla ilgilenme talebidir. Said diinya ile esit
olmaktan s6z eder, ki bunun anlami, edilginligin reddi ve oncelikli olarak kendini tanimlamayi etkin bir hal olarak
deneyimlemektir.

Said’in magduriyet duygusu olarak kodladigl olgu kendini ve 6tekini tanimlama ihtiyaci ile esit bir iliski Gzerinden
distnaldiginde oryantalizmin, muhatabini ne denli bir edilginlige hapsettigi gorulir. Spinozist (Spinoza, 2018: 198) bir
cercevede edilginlik icinde bulundugu halin birebir nedeni olmamayi ifade eder: Edilginlik, mevcut hal ile bu halin muhatabi
arasindaki uyumsuzlugun deneyimidir. Said’in haddinden fazla goérdigli magduriyetin kaynagl da bu uyumsuzluktur.
Oryantalist bakis acisinin hilkminden, onun tanimlamalarindan kurtulmak bu uyumsuzlugun yarattig edilginlikten ¢ikmakla
mimkindidr. Topcu’nun  daslncesinde bu  uyumsuzluk, oryantalist tahayyilin ve bu tahayyUlin iki unsurunu
ylceltme/yerme cabasinin yeni bir 6znelligin insasi ile ikame edilisi ile asilir. Bir baska deyisle Topcu, oryantalist tahayyuli
onu dismanlastirarak da olsa beslemekle ilgilenmez. Onun derdi, mevcut durumun ve bu duruma dair tahayydtllerin elestirisi
ile yeni bir tanimlama girisiminde bulunmaktir. Bu elbette onun niyet edilmemis 6zglUnliginin kanitidir.

Oksidentalizm s6z konusu oldugunda dile getirilecek bir degerlendirme, bir tavir ya da disincenin oryantalist oldugunu
soylemekten cok daha zordur. Nitekim oksidentalizm, muarizi olmaya calistigl oryantalizmin acikligina, belirginligine, kesin
sinirlarina ve onun somut gercekligine sahip degildir (Ning, 1997: 66). Aslinda salt karsi koymaya calistigl icin edilgin bir
varolusun gostergesidir. Oryantalist tahayyUlU tersine ceviren bir anlayisin GrinU olarak oksidentalizm (Buruma & Margalit,
2004: 10) Batili ve Dogulu dzneler arasindaki iliskideki belirleyici roli Dodulu 6zneye hasretme c¢abasidir. Bu baglamda bir
“zihin durumu” (Ning, 1997: 66) olarak kendisini Batili 6zneye olan karsithgi tGzerinden kurar. Buradaki trajik nokta bir fail
olma c¢abasinin, karsitliktan beslendigi icin, karsi ¢iktigl seyin uzantisina donusiyor olmasidir. Bir baska ifadeyle, iki ézne
arasindaki iliskinin etkin bir unsuru olma girisimi, karsithgin disinda kendisini tanimlayamadigi icin edilginligini strdrtr. Bu
noktada oksidentalizmin, Said’in s6zinU ettig§i madduriyet duygusunu besleyen, kendi yarasini kendi kanatan bir zihin
durumunu ifade ettigini distinUyoruz.

Topgu’nun dislncesi yer yer bu karsithgl besliyor gibi gériinse de onun oncelikli ve temel kaygisi Dogulu ve Batili 6zneler
arasindaki iliskideki belirleyici rolli birinden digerine gecirmek ya da bir tersine cevirme cabasiyla oryantalist tahayylle
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malzeme saglamak degildir. Topcu’nun dislincesine zuhur eden fail, oryantalist tahayyule karsitlik Ustinden yeni kliselerle
bezeli bir oksidentalizmin edilginlestirici karakterine blirinmez. O, yeni bir failligin olanaklari Gzerine disinmenin, karsitliktan
beslenmekten cok daha o¢nemli oldugunun farkindadir. Bir tanimlama cabasinin, mevcut ideolojik stireci, oryantalizmi
beslemekten kaginarak var olmasi; bunu yaparken Dogululasma ve Batililasma gibi kaygilari geride birakmaya ¢alismasi ve bu
sebeple de bu karsithgin besledigi kesimlerden dislanmasi (bazen salt bu dislanma hali bile yeterlidir), bu c¢abanin
oksidentalist glrlltinin 6tesine gegcmeyi kendisine yol bildiginin kanitidir.

Topgu’nun Disledigi Ahlak Nizami

Topgu, icinde bulundugu toplumun sorunlarini giderme ve onlara ¢6zim bulma gayesinde olmustur. Kurtulus yolu olarak
ise ne Dogu’yu ne Batr’'yl tek basina bir rehber olarak gérmustir. ikisinin de olumsuz yénlerini elestirmistir. Bununla birlikte
Topgu, Dogu ile Bat'nin sentezini yapma pesinde de degildir. Topgu, elestirilerinden yola ¢ikarak kendine 6zgl ¢6zim yollari
gelistirmektedir. C6zim yollarinin sonucunda ise ahlaki bir nizam kurmak istemektedir. Dogu ve Bati hakkindaki distinceleri
tam bu noktada karsimiza ¢ikmaktadir. Cinkl Topgu, elestirilerini yaparken Dogu’da ya da Bati'da olumsuz olarak isaretledigi
konular tzerinde durmaktadir. Bir baska deyisle Topcu’nun c¢ikis noktasi, Dogu ve Bati elestirisidir. Boylece ahlak nizaminin ilk
asamasini bu elestiriler olusturmaktadir. Topcu’nun elestirileri Gic noktada yogunlasmaktadir. ilki, icinde bulundugu toplumun
din anlayisidir. Topgu, islam dininin taklitciligin ve hurafelerin hilkmiindeki benimsenisinde yanls olarak goérdugi
uygulamalarin elestirisini yaparken bir bakima Dogu’nun elestirisini yapmaktadir. ikincisi, Anadolu milliyetciligidir. Topgu, bu
hususta oOzellikle Ziya Gokalp’in maddi milliyetciligini elestirmektedir. Milliyetcilik konusunda Dogu ve Bati elestirilerini
gormek mumkindir. Son olarak ise iktisadi sisteme yonelik elestirileridir. Bu konuda Topcu hem kapitalizmi hem de
kominizmi elestirmektedir. Burada sert bir Bati elestirisini gormek mimkinddr. Bu U¢ asama yukaridaki satirlarda aciklandigl
Uzere Topcu’nun ahlak nizamini olusturan ¢ temel unsuru ifade etmektedir.

Topgu’nun ihyaci Din Anlayisi

Modernizm ile birlikte islam toplumlari, Bati’ya karsi genellikle (¢ farkli tutum benimsemislerdir. ilki, Bati'y1 tGstiin gorip
her haliyle kabul etmek; ikincisi, Bat'yi her haliyle diisman gorip reddetmek ve Gclinclsd, kabul ve reddetmenin karsisinda
Bat'nin iyi yonlerini alip k6t yonlerini reddetmedir (Hunter, 2009: 14-15). islam’da ihya ve yenilenme olarak adlandirilan
husus, bazen Uglincisiinden bazen de bunlardan ayri kendine 6zgii ¢6zim yontemlerinden kaynaklanmaktadir.

islam diinyasinda fikri alanda ihya hareketlerinin énciileri Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’tur. Onlar da dinin
benimsenmesi ve inancin tecriibe edilmesi noktasinda yanlis olan seyleri ¢ikarmak amaciyla ¢gagdaslasmayi savunmuslardir.
Bu baglamda Afgani, s6zi edilen yanlisi kuran taklitciligini elestirmistir (Keddie, 1983: 120-122). Bunu yaparken Afgani,
islam’in modern bir yorumunun yapilmasini savunarak Musliiman birligini saglamayr amaclamistir (Keddie, 1972: 395-396).
Bu dogrultuda Afgani, felsefeye ayri bir 6nem atfetmistir. Afgani’"den sonra ihyaci perspektifi devam ettiren ve Afgani'nin
ogrencisi olan Abduh, taklit (Arabi, 2001: 24), akli kullanma (Moaddel, 2005: 90) gibi bircok konuda hocasiyla ayni distinceleri
paylasmaktadir. Genel olarak ifade etmek gerekirse Afgani ve Abduh, Kur'an’a dénmeyi savunmaktadirlar. Cinkl Kur’an’in
indirilisinden beri bir strt fikih hilkmi verilmistir ve gelenek adi altinda bu hikimlere sorgusuzca, yer yer onlarin ne dedigini
anlama kaygisini bile gbz ardi eden bagllik s6z konusudur. Topcu da burada belirtilen 6zelliklere sahip—hurafelestirilmis,
sekilcilige dalmis ve dinin 6zUnU yansitmayan— fikih hikimlerine karsidir. Yalniz Topgu bunu yaparken fikih kavramini degil,
seriat kavramini kullanmaktadir.

Topcu, Afgani ve Abduh gibi islam toplumlarinin gelisme kudretini yitirmesinin, zayiflamasinin nedenini sorgulamaktadir.
Bu sorgulamasinda Topcu, islam’in ruhunu kaybettigi Gizerinde durmaktadir. Yalniz Topgu, geleneksel yorumlari bitiintyle
mahkim etmez. O tarihsel birikim olarak gérdugi degerleri, islam ve toplum icin referans noktasi olarak gérmektedir.
Topgu’ya gore dizeltilmesi gereken sey, seriat uygulamalaridir. Clinkl sadece seriat basligindan ibaret gorilen din, 6zellikle
de otorite konumunda olan din adamlarinca istismara acik hale gelmektedir. Spinozaci bir sekilde ifade etmek gerekirse
Topgu’nun ana elestirisi, hurafelestirilmis dinin hakiki din olarak gérilmesidir (Spinoza, 2016: 45). Zira Topgu’ya gore din,
seriat hikimlerinden ibaret degildir. Dini yalnizca seriat hikUmlerinden ibaret gérmek, onlara sorgusuzca bagllik géstermek
islam toplumlarini zayiflatmaktadir (Topcu, 2017e: 91). Topgu, seriata iki yonden karsi cikmaktadir: “Birincisi Topgu icin seriat,
dini hayatin kaynaklarindan birisi degildir. Top¢u’nun seriata ikinci elestirisi ise, dinin formel yonleri ve ritiiellerinin dinin asl
imis gibi gésterilmesi, bu tir bidatleri seriat adina din adina yapmalari yéniindedir. Bu baglamda seriat da zaten salt maddi,
sekilci, kaideci unsurlardan ibarettir.” (Yildirim, 2006: 186). Bazi din adamlarinin seriat bashgl altinda bu sekilciligi kullanmasini
Topgu su sozlerle elestirmektedir (Topgu, 2017e: 91-92):
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“Maddi sekillerle ilahi ask arasindaki namtitenahi mesafe, gururlariyla cehaletlerine gémdildiikleri halde kendilerini
gercekten Islam’in sahibi sayan bu insanlari putperestvari sapkinliklarin envaina batirdi: Bunlar, cam arkasindan sakal
bperek, hirka takdis etmede dindarlik var sandilar. insan nefesinden sifa umdular. Medeni nikéhi eksik bulup imam
nikdhinda keramet aradilar. Tespih sayisinda hikmet buldular. Ginahlarini rakamla élctiiler. Dualari avaz ile yaptilar.
Merasimle ruhlarini tatmin ettiler. Béylelikle esyanin hayatina sayilari tatbik etmekle muazzam bir dini matematik sistemi
meydana ¢ikti. Bu matematige sadakat, imanin sarti oldu. Dinden, biitiin ruh siyrilarak, kendisi ile hi¢ alakasi kalmayan bir
iskelete iman adi verildi.”

Bu bakimdan Topgu, seriat hikidmlerinin sekilcilige indirgendiginden, hatta bltlnlyle ondan ibaret gorildiginden sikayet
etmektedir. Oysa seriat, onun distncesinde, dinin 6ziine ulasmak, ona dair etkin bir kavrayis gelistirmek icin ara¢ olmalidir.
Baska bir deyisle Topgu’ya gore seriat hikimleri, din ile 6zdes kilinarak salt itaat edilmesi gereken bir amag degil; dinin esasini
duymak icin bir vesile olmalidir.

Nurettin Topcu, Bat'da aldigi egitim ve felsefe ile yakindan irtibatl olmasindan olsa gerek islam konusunda farkl bir yorum
anlayisina sahiptir. Topcu, kendi toplumuna bakarak islam’in deneyimlenmesinde yanlis gérdigi seylerin tenkidini yapmanin
dtesine gecme ve dogru olarak isaretledigi bir yol gdsterme gayretindedir. Ona gore islam toplumlarinin icinde bulundugu
durumun temel sebebi, islam’in ve Kur’an’in 6zi olan ahlakin kaybedilmis olmasidir (Topgu, 2017h: 91-97). Bu baglamda islam
toplumlarinin zayiflayisi islam’in 6ziine ulasma gayretinden yoksun insanlarin, kendilerine elestiriye kapali bicimde sunulan ikincil
hikimlerle yetinmesinden kaynaklanmaktadir. Bu dogrultuda Topcu bize, elestirel diisiincenin islam toplumlarinda gézden
yittigini sdylemektedir. Ona gore “tenkit yetisini kullanamayan zihin, her adimda yaniimaya mahkiGmdur, o adeta yanilmak icin
yaratiimistir. Distan gelen tesirlere yazili ve sézIii yayinlara, propagandalara uzatiimis bir av gibidir... Siiphe yok ki tenkit, hakaret
veya kliclik disirme gayreti degildir; fikirleri eleme, degerlendirme ve onlari hakikatin glinesinde yikama yetisidir.” (Topgu,
2017d: 48). Topcu tenkidin yok olmasinin islam’in ruhunun kaybetmesine neden oldugu diisiincesindedir. Bunlarin asil nedeni
de Muslimanlarin distinmeyi terk edip Aristo felsefesinin benimsenmesiyle islam felsefesinin élmesidir. Topcu’ya goére
Mdslimanlar,

“Islam’in ruhunu hi¢ anlamayarak onun sekline baglanip, yiizyillarca bu sekilleri Aristo’nun koydudu kiyas manti§i ile
gelistirme gayretleri, sonunda din diye bir ucubeyi karsimiza ¢ikardi. Beden hareketleri ile mikdfatlanarak cennete
gireceklerine inananlar, gék diye bir mavi tasin bulunmadigi pekiyi bilindigi bir zamanda bile, dinin sembollerini bayadi
maddi gercekler diye anlamakta devam ettiler. islam’in biiyiik ruhunu maddenin sefaletlerinde eritip yok ettiler... Bunlar
felsefeyi kaldirmakla islam’da diisiinceyi yok etmislerdi. Bunu yapanlar, kolayca hazir bulduklari Aristo’nun kiyas mantigini
almakla sapikhigin asil yoluna girdiler ve bunun farkinda olmadilar. Cinki distiinmek felsefe yapmaktir. Onlarsa
diistinmenin yolu olan felsefenin kaynagini énceden kurutmuslardi (Topgu, 2017d: 45).”

Topgu'ya gére “Islam’da esas olan yine diisiinen insandir.” (Topcu, 2017f: 65). insan, akli sayesinde diisiinerek anlama
kavusmaktadir. Ayni zamanda disinme etkinligi dine ruhunu kazandirmakta, onun esasini etkin bir sekilde duymanin 6niini
acmaktadir. “Dinin ruhu olan dsiinceyi ¢ikarirsaniz hareket ve ibadetlerin hepsi manasini kaybeder.” (Topgu, 2017f: 66).

Bu mana yitimine neden olan distinmeyi terk etmek dogal bir sonug olarak taklidi ortaya cikarmistir. Dikkat edilecek olursa
distnme, ibadetin ve hareketin etkin farkindaligini beraberinde getirecektir. Bunun yoklugunda elde kalan, kendi benzerinin
yaptigini yapmak, onun séziini kendi sézii gibi dile getirmek olacaktir. Nitekim Topcu, islam’i anlama ve yasama pratigine, onun
disiinsel ve somut deneyimine yayilmis olan taklitten son derece rahatsizdir. Kaidecilik olarak da adlandirdig taklitciligin islam’in
6zUnd anlamadan, ona dair etkin bir kavrayis gelistirmekten yoksun bir sekilde birtakim eylemlerde bulunmak oldugunu
vurgulamaktadir.

“Asirlar arasinda islam’in ruhu, kati kaidecilikle, taassubun tehditleriyle, saltanat ve merasim gurur ve tahakkimleriyle
eritildi. Dini miiesseseler, dinin ruhundan tamamen siyrildi; din elbisesine biiriinmdis, dini kaidelere bezenmis devlet ve
diinya miiesseseleri halini aldi. Bunlarin yaninda istismarci bir din adamlari sinifi tesekkdil etti. Bu adamlar, icyapisini
yizyillarin yiprattigi devlette el ele verdiler ve onun manevi kudreti halinde sémdiirme sahalarini mitemadiyen genislettiler.
Bunlar, Hac emrinden Cennet vaadine, Mira¢c olayindan Kur’an’in kutsalligina kadar biitin islam inanglarini, tiiyler
Urpertici bir geri anlayisla, mana dleminden siyirip madde diinyasina aktardilar, hepsi hakkinda maddi izahlar yaptilar.
Boylelikle din icinde en kaba maddecilige baglanmis oldular (Topgu, 2017i: 24-25).”

Taklitcilikle birlikte hurafecilik islam inanisini benimsemis toplumlarda yaygin bir sekilde deneyimin yegane formu héline
gelmis ve varligini muhafaza etmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak da sekilcilik yayginlik kazanmistir. Bu bakimdan Topgu,
islam’in taklit ve hurafenin karakterize ettigi kavranisinda bir seylerin yanlis oldugu diisiincesindedir.

Topgu’ya gore islam’in ruhunu idrak edip islam toplumlarinin da gelismesini isteyenlerin onun, her seyden énce bir insan
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davasi oldugunu bilmeleri gerekmektedir. Bu ydndeki bir kavrayis elzemdir; ciinkl “islam ideali, insan idealidir. insan ideali, kalp
teknigine muhtactir.” (Topgu, 2017i: 29). insana sadece insan oldugu icin deger verilmelidir. Topcu’nun tasavvuf disiincesine
verdigi énem burada aciga cikar. islam’daki mistisizm anlamina gelen tasavvuf, “Kur’an’dan kalp ilmini ¢cikaran felsefedir. llahi
Varliga istirak denemesini yaparak ahlaklanma yoludur. llahi tecriibeyi kalp yolundan gecerek yapmak, Islam’in gergegini
yasamaktir.” (Topcu, 2017t: 137). Topcu’ya gore her ne kadar seriat taraftarlari tasavvufu yok saysalar da tasavvuf ehli, seriati
kabul etmektedir. Bu agidan tasavvuf ehli, seriattan kopuk degildir. Dahasi “tasavvuf dinin 6zl ve gekirdedi, seriatsa onun
meyvay! muhafaza eden kabugudur.” (Topgu, 2017t: 137). Fakat felsefenin terk edilmesiyle ahlak, kendisini canl kilan ruhu
yitirmistir. Buna ek olarak Topgu'nun dislincesinde ahlak ve din i¢ icedir. “Zira ahlak esasinda dini olgunluktan ayri bir sey
degildir.” (Topgu, 2017h: 95). Zaten Topgu'nun benimsedigi hareket felsefesi din ile ahlaki dogal olarak ayrilmaz bir bitln olarak
gdrmektedir. insanin hareketlerinin amaci, tabiatlisti bir eylemliliktir. Tabiatistiine yonelmek de dini beraberinde
getirmektedir. Islam dini ise zaten ahlaki bir toplum icin vardir. Clinki “ahlak, islam dininin 6z, esasi ve bizzat kendisidir.”
(Topcu, 2017h: 96). Bu bakimdan Topcu'nun din anlayisi, dusime etkinligini muhafaza eden ahlaki bir zeminde anlam
kazanmaktadir.

Topcu’nun islam dininin taklit ve hurafelerle bezeli edilgin kavranisina dair elestirisi, esasinda Dogu’nun yanlis din kavrayisina
dair bir elestiridir, diyebiliriz. Topcu, taklitcilikten bahsederken Dogu toplumlarinin islam’in ruhunu kaybetmelerinden ve
anlamini dahi bilmedikleri, anlami idrak etme yoninde etkin bir kaygi duymaktan yoksun davranislari din bashg altinda tecriibe
ettiklerinden yakinmaktadir. Etkin bir kavrayis kaygisinin yoklugunda olaganlasan yanlis inanislar, dinin istismar edilmesi
yonlinde tehlikeleri de beraberinde getirmektedir. Toplumu etkileme ve yonlendirme kudretine sahip insanlar, hemen her
Olcekte, taklit ve hurafelerin pratigine sikistiriimis bir anlayisla dini, kendi kesimsel ve dénemsel cikarlari yoniinde aracsal
kilabilirler. Topgu, bu dogrultuda, Dogu toplumlarinin, taklit egilimiyle ve hurafelerle zedelenmis din anlayisina karsi ¢c6zim yolu
olarak ihyaci, islam’in esasinda var olan, fakat unutulusa terk edilmis felsefi sorgulamay! yitirmeyen bir anlayisi giindeme
getirmektedir. Bu anlayis islam toplumlarinin kendilerini tanimlama hususunda etkin bir tutum almalarinin 8niinii acacaktir.
Haliyle, kendi inancini salt taklit etmekle yetinmeyen bir toplum kendine dair tasarimlari olustururken sadece karsitlklar
Uzerinden hareket etmekle kalmayacaktir. Keza oryantalizmin esasi, yukarida da degindigimiz gibi, Dogu toplumlarinin kendileri
hakkinda konusma ve yazmadan, kendilerine dair bilgi Gretme kapasitesinden yoksun oldugu varsayimina dayanir. Topcu’nun
distnme etkinligini, felsefi sorgulamayi dinsel pratige eklemleme hamlesi bu acgidan kendi sézline sahip olamayan oryantalist
Dogulu imgesini parcalamaktadir.

Anadolu Milliyetgiligi: Anadoluculuk

Osmanli Devleti’'nin son yillarinda devleti kurtarmak icin éne cikan akimlarin en biyiik ézelligi islam ile milliyetciligi 6ne
ctkarmasidir (Atabay, 2008: 515). Anadoluculuk dislncesi, |. Dinya Savasi’ndan sonuna dogru mevcut distince akimlari olan
Osmanlicilik, Turancilik ve islamciliga alternatif olarak Anadolu’yu merkeze alan disiince akimidir. Topgu, Anadoluculuk
disiincesiyle kiltir ve medeniyet kavramlari tzerinde durmustur. Buna mukabil Hilmi Ziya Ulken, Anadoluculuga kiltir
perspektifinden yaklasmis ve Anadoluculuk yerine memleketcilik kavramini kullanmustir (Ulken, 1979: 477). Ancak Mehmet Halit
Bayri, Anadolu vurgusunu en iyi Anadoluculuk kavraminin saglayacagini belirtmistir (Ustel, 1993: 52). islam ve Turan
distncesinin merkezi bir konumu isgal ettigi anlayistan ziyade burada cografyasi, tarihsel ve kiltirel strekliligi ile Anadolu 6n
plana cikarilmaktadir. islam ve milliyetcilik unsurlari da bu 6ne cikarmaya, onu karakterize edecek sekilde eslik etmektedir.
Anadoluculuga gore cografya, Tlrk ulusunun gercek vatanidir. Clinki Anadolu cografyasi, Gzerinde yasayanlarin, hem dinsel ve
ulusal pratiklerine, gelenegine ev sahipligi yaptigi icin milletin kurucu unsurudur.

Anadoluculuk, Hareket dergisi cevresince de islenmistir. Hareket dergisinde, Anadoluculuk daha cok Tirk-islam sentezinin bir
somutlasmasi seklinde ele alinmistir (Alver, 2006: 258). Bu somutlasma, hareket felsefesi baglaminda bir kavrayisla insa
edilmistir. Clinki dergide islami ve dolayisiyla ruhgu bir 6zellik 6n plana cikarilmaktadir. Anadolu’nun kiltir besigi oldugunu
inkdr etmeyen Topcu, bu dogrultuda, islam dini sayesinde Anadolu’nun bir ruha kavustugunu belirtmistir. Kavusmanin
gerceklesmesi nedeniyledir ki Anadolu, Tlrklerin 1071 Malazgirt Savasi ile anlam kazanmaya baslamistir. Tlrklerden énceki
medeniyetler, islam kimligine sahip olmadigi icin ruhsuz bir Anadolu var olmustur. Topcu’ya gbre Tirk milleti, islam ile
biitiinlesmis Anadolu sayesinde anlam kazanmistir (Topcu, 2018a: 120). “Bu birlesmede islamiyet, Tirk’e ilahi ruhu bagisladi.
Tirk, islam’a kendisini verdi” (Topgu, 1978d: 25).

Ote yandan Topgu’ya gére din ve kiltir birbirinden ayrilmamaktadir. Clinkii kiltir, dinin etkisinde yogun bir sekilde
kalmaktadir. Topgu, kdltdr ve din iliskisini su sekilde ifade etmektedir (Topgu, 2018e: 22):

“Biiyiik dinler, milletlerin kurulusundan énce var olarak, bu kurulusu hazirladilar. Milletlere, ruhun yapisinda bulunan ahlak
ve inanislar, ideallerin kaynadini verdiler. Bugiin Fransiz ve ltalyan milliyetini Katolik inancindan, Tiirk’ii Miislimanliktan
ayirmak imkénsizdir. Bu suni ve zoraki bir tasavvur olur. Denemelerin muvaffakiyetsizligi de meydandadir. Ciinkii islam,
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yalniz secde halinde degil, secdeye egilen basimizdadir. Yalniz camide degil, ezan sesleriyle dolan evlerimizdedir. Yalniz
Kur’an’da da degil, onunla nurlanan yiizlerimizdedir.”

Bu sozlerinden de anlasilacagi gibi Topgu’da din ve kiltir disinsel ve somut deneyimin ayrintilarina sizacak denli ayrilmaz
bir bitin konumundadir. Ona gore ruhunu islam’da bulan Anadolu, kiiltirel anlamda da kendini islam’in hikmine gore
bicimlendirmistir.

Topgu, kilttrt ele alirken esasinda Bati elestirisinden hareket etmektedir. Topgu’ya gore Avrupa’nin teknik bakimdan
ilerleyisi insanlari kendi varoluslarina yabancilastirmakta, ozlerini, ruhlarini kaybettirmekte ve makinelestirmektedir. Bilim,
hakikatin esasini ortaya c¢ikarma egilimindeyken teknik, i¢csel mantigl ve isleyisi ile kendisini adeta harici bir konuma
clkarmistir. Baska bir deyisle bilim, hakikatin esasini kavrama yoninde, ruhu glglendiren bir arag iken teknik, kendisini bir
amac haline getirmistir. Bu yonlyle Bati’'nin teknigini benimseme egilimi, beraberinde makinelesmeyi getirme riski ile karsi
karsiyadir (Ugan, 2006: 86): “makineye olan hayranlik, insani kigiltmustir.” Haliyle Bati'nin teknigini, 6zdeslestigi
makinelesme ile bir tutmamak Topgu’nun asli uyarilarindan birini olusturur. Topgu, bu dogrultuda, makinelesmeye yonelen
teknik kavrayisindan kurtulus yolu olarak kiltari 6nermektedir. Topcu’'ya gére “bir milletin kiltird, onun biitin fertlerinin
sahip oldugu, hadiseleri karsilayan duyus sekilleriyle, biitiin tarihi icinde meydana getirdigi deger hikimleridir.” (Topgu,
2018e: 20). Burada dikkat edilmesi gereken husus, duyus sekli vurgusudur ki bunun anlami, insanin teknik karsisinda kendisini
kiiciik gérmemesi, asli olanin bizatihi insan oldugunu unutmamasi ve boylelikle teknigi, kendi duyumu cercevesinde
kullanabilmesidir.

Kultir, daima medeniyet kavramiyla birlikte ele alinmistir. Bu noktada Topcu, distincesinde medeniyeti teknik ile paralel
ele alirken kiltira ahlak ile paralel ele alir. Bilim ve teknigi birbirinden ayiran Topcu, Bati'yi tekniginden 6tlrQ elestirmektedir
(Topgu, 2018c: 37): “Biz Bati’'nin iki seyini yanlis anladik; iki yiziinii tersinden gérdiik. ilmini ve ahlakini. Batililasmak isterken
onun ilmini alip ahlakini almamak kararini verdik. ilimle ahlakin ayni kékten ciktigini bilemedik.” Aslinda Topcu, bu sdzleriyle
Bat/'nin teknigini alalim, ahlakini almayalim tarzi dusinceleri de elestirmektedir. Topcu’'nun hakikat dismanlari olarak
tanimladigl pozitivizm, pragmatizm ve sosyolojizm elestirileri de burada anlam bulmaktadir. Ona gére bu Uc¢ ideolojik
yaklasim, Bati teknigini etkilemesinin yani sira distinme tarzini da etkilediginden ahlaki yapisini dogal olarak sekillendirmekte
ve adeta birer hakikat kaleleri gibi gérilmektedir (Topcu, 2018d: 73-78).

Ziya Gokalp’in hars (kiltir) ve medeniyet kavramlarini elestirisi de bu minvalde ele alinabilir. Gokalp’e gore hars, millete
0zgl iken medeniyet, milletlerarasi bir 6zelliktedir. Gokalp’e gore cesitli Glkelerin kulturleri toplami ortak bir medeniyetten
bahsetmek mimkindir ve Bati medeniyeti de bu sekilde ele alinabilir (Gokalp, 1995: 18-19). Topgu, Gokalp’in bu
dislncesiyle sosyolojik bir hataya dustGguni belirtmektedir (Topgu, 1978a: 80). Zira Topgu’ya gore kiltlir ve medeniyet,
birbirlerini tamamlayan ve i¢ ice gecmis kavramlardir. Bu sebeple Gokalp’in ikircikli tanimlamasini benimseyip Bati
medeniyetine hayran olunmasini su sozlerle elestirmektedir (Topgu, 2018e: 24): “medeniyet, satin alinir zannettik, elbiseyi
aldik, insani géremedik bile ve hazir aldigimiz bu teknik, sahibi tarafindan kullanilamayan, sahibine yabanci bir gizli el
tarafindan sahibinin hesabina ve onun varhidindan kullanilan bir bigak gibi benligimizde yaralar act.” Topgu, Bati
medeniyetinin tekniginin alinmasinin yol actigl ya da acabilecegi sorunlardan kurtulusu ise Anadolu’da gérmektedir. Ona gore
Anadolu cocugunu icine distigu Bati hayranhgindan kurtarmak ve yeni dogan glinese teslim etmek gerekir. Bu bakimdan
Topgu, Anadoluculuk disincesi ile tasavvur ettigi kurtulusu saglama amacindadir. Baska bir deyisle Anadoluculuk, teknige
hayranligi engelleyecek ve karsilastiklari karsisinda kendi kudretini yitirmeyecek; baska bir deyisle, tepkisel bir tutumda yitip
gitmeyecek bir medeniyet anlayisidir.

Topgu, bir milletin anlam sorununun yanitini tarihte bulabilecegini disiinmektedir. Ona gbére “mazisinden ilham alamayan
ve kiiltiiriini yoguracak kuvvete sahip olmayan millet, insanligin biiyiik hareketlerine de uzanamiyor.” (Topcu, 1978b: 72). Bir
baska ifadeyle tarih, anlamin etkin muhafazasi yoninde bir topluluga suur kazandirmaktadir. Bu bakimdan tarihin, Topgu’'nun
Anadoluculuk dislncesi agisindan 6nemi Ust seviyededir. Tarihi de kiltir ile ele alan Topcgu’ya gore “milli kiltirimiizi
irkimizin tarihimizin mayasiyla yogurmaya, dinimizin ruhuyla doldurmaya ve vatan topraklarinda beslemeye mecburuz.
Anadolu’nun topraklarindan kan, islam’dan ruh ve Tiirkiin tarihinden hayat almayan Tiirk kiltirii olamaz. Kiiltiir taklit
edilmez, kopya edilmez, medeniyet aletleri gibi satin alinmaz, kagak esya gibi giimriikten kacirilmaz.” (Topgu, 1978b: 76). Bu
alintinin altini gcizmek gerekiyor. Nitekim burada Topcu tarihten beslenen suurun, ithal edilen teknik karsisinda kendi ‘ne’ligini
yitirmeyecegini belirtmektedir. Kendi taklit edilemezligini koruyan topluluk, Topcu’da bu koruma isleminin adi kdiltiirdir, Bat
karsisinda ne toptan reddiye gibi bir tepkisel ne de bitindyle benimseme gibi mutlak edilgin bir konuma hapsolur.

Topgu, bununla birlikte, Anadoluculugu ve dolayisiyla milliyetgilik anlayisini irk gibi maddi unsurlar Uzerine
temellendirmemektedir. Bu acidan Topcu maddi milliyetcilik olarak nitelendirdigi Turanciliga karsidir: “Ziya Gékalp Turancilik
davasini ortaya attigi zaman, bu hareketi timmetcilikten milliyetciliGe gegis olarak adlandirdi. Aslinda, din adamlarinin
kapkara taassubuna ve kara cahilliklerine zorunlu bir tepki olan bu hareket ruhcu milliyetgilikten, maddeci milliyetciliGe gegcis
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yolunda atilan ilk adimdi.” (Topgu, 20170: 171). Topgu, maddi unsurlara karsi manevi unsurlari 6ne ¢ikarmaya calismaktadir.
Bu baglamda Uzerinde durdugu 6nemli konulardan birisi, tarihsel kader birligidir. Ona gore “irk sadece kendi varligi ile birlik
yapamaz. Maddi unsurlarin esasl karakteri, daima bélinebilmek, sonsuz pargalara ayrilabilmektir. Ruh cevherinin temel
yapisi birliktir, cokluk icinde birlik yasatmaktir.” (Topgu, 1978d: 27). Ona goére bu birlik, maziden gl¢ almaktadir. Topgu, bu
ruha maziden daha vurgulu bir sekilde islam’i eklemektedir. Clinkii ona gore milliyetcilik islam’la ve islam’da anlam
bulmaktadir. Bu baglamda belirtilmesi gerekir ki Topcu’nun kullandig Tirk kavrami salt bir sekilde irk gibi maddi unsurlara
dayanmamaktadir. Zira Topgu’ya gore, “Anadolu’nun cografyasinda islam’in ruhunu yiicelten ve topradin cehresine islam’in
ruh ve karakterini sindiren ruhgu bir milliyetcilik davasina baglaniyoruz.” (Topgu, 1978c: 36). Bu baglamda Topgu’'nun Tlrk
kavrami ile nitelemek istedigi ayni mazi icinde, ayni kader birligini yasamis, Anadolu cografyasinda yasayan ve islam’i
benimsemis MUsliman halk oldugu soylenebilir.

Topcu icin her alanda oldugu gibi Anadoluculukta da ruh 6nemlidir. Clinkl ruh sayesinde millet anlam bulacak, kendi
suurunu surekli kilacaktir. Dolayisiyla Topgu’nun milliyetgilik anlayisi da bu eksende gelismistir ve her tirli maddi milliyetgilik
sekillerine kars! ¢cikmistir. Onun icin daima 6nemli olan husus, maneviyattir. Bu yizden Topgu, milliyetciligi Osmanl’nin son
donemlerinden ya da Cumbhuriyet ile birlikte baslatmamaktadir. O, milliyetciligi 1071 Malazgirt Savas! ile baslatmaktadir.
Topgu, milliyetgilik anlayisini alti maddede ele almaktadir (Topgu, 2017n: 323):

“1- Bilylik vatan, Anadolu topragidir.

2- Soyumuz, Odguz cocuklarinin, Anadolu’nun dokuz yiiz yillik tarihi icinde bu topraklarda kaynasmalarla eriyip aslini
kaybetmeyen Tiirk soyudur.

3- Dilimiz, bu llkede yiiz yillar boyunca devam edegelen tarihi olgunlasma icinde varlik kazanan miisahhas ve zengin Tiirk
dilidir. Ferdi dileklerin icadi olan miicerret ve hayatsiz dil, millf dil olamaz.

4- Devlet, biiytik cogunlugu, kéylii olan kiitlenin iradesini yasatan otoriteli devlettir.

5- Iktisadi sistemimiz, halkin biitiin ictimai ihtiyaglarini karsilayan ve her ferdi is ahlakiyla seferber eden ruhgu sosyalist
sistemdir.

6- Millet dini, onun ahlakini, érflerini ve kalbini yogurmus olan islam dinidir.”

Milliyetcilik anlayisini sekillendiren alti maddeyi siralayan Topgu, resmi ideolojinin alti ilkesine nazire yapiyor gibidir
(Topgu, 20170: 172): Topcu’ya gore bunlarin “hepsinde sema ve kalip var, hicbirinde fikir ve dava yoktu.” Bu baglamda
Topgu'nun benimsedigi bu alti ilkenin “Cumbhuriyet ideolojisinin alti okuna nispet” oldugu da ifade edilmektedir (Sakar, 2006:
272).

Topgu’ya gore “Anadolucular, gercek milliyetciligimizi bin yillik tarihimizden cikararak onun kalbine Islam’i koydular.
Turancilarin maddeci topizminin ve alti oklularin kaba maddeci realizmine karsilik Anadoluculugun getirdigi ruh¢u idealizm,
cografyanin gerceginde ebedilije gbéz koyan ruhlarin selamet davasini yasiyordu. Evvelkiler gibi o bir inkér davasi degildi.”
(Topgu, 20170: 172). Topgu'nun milliyetgilik anlayisi, “hoyrat ve kaba bir sovenizm yerine, kaynadini 6nce insana, sonra
Islam’a dayayan spritiialist bir milliyetciliktir.” (Okay, 1992: 150).

Kisaca belirtmek gerekirse Topcu, Anadoluculuk ile Bati'ya olan hayranligi elestirmektedir. Buradan hareketle yeni bir
kiltir ve medeniyet terbiyesi yolunda ilerlemektedir. Milliyetciligi de irkciliktan ayirarak Anadolu, mazi ve islam Uzerine
temellendirmektedir. Boylece Dogu icerisinde cereyan eden maddi milliyetcilik, teknik ve ruh ayrimi, medeniyet tasavvuru
gibi dlstnceleri de elestirmektedir. Anadoluculuk, Topgu icin, bir medeniyet tasavvurudur, bir kurtulustur. Burada ayni
zamanda Anadoluculuk dastncesinin Bati ile esit dizeyde bir iliski kurdugunu séylemek mumkindir. Bir kere Bati'nin
kavramsal tahliline girisirken hangi unsurunun ne anlama geldigini isaretlemektedir. ikinci olarak kendini tanimanin verdigi
ozglvenle, bu cografyanin ruhunun ihtiyaci olan unsuru alabilmesinin 6nint agmaktadir. Vurgulanmasi gereken bir diger
nokta ise Anadoluculuk dislncesinin ne salt Dogu’yu yiiceltmek ne de Bati'yi elestirmekle ilgilenmesidir. Boylesi tepkisel bir
egilimden ziyade Anadoluculuk dusincesi, tekil bir medeniyet tasavvuru olarak yeni bir 6znenin insasina génderme
yapmaktadir. Bu yoniyle Topcu’nun medeniyet tasavvuru, Edward Said’in islam toplumlarinin mustarip oldugu entelektiiel
durgunluk ve dinyanin geri kalaniyla esit bir tutumla iliski kurabilme seklinde tanimladigi kapasiteye de sahip oldugunu
belirtmeliyiz.

Miisliman Anadolu Sosyalizmi

Topgu, Batr'yi iktisadi anlamda da bir sorgulamaya tabi tutmaktadir. Bu bakimdan Topcu, kapitalizmi ve komUnizmi sert bir
sekilde elestirmekte, sosyalizmi savunmaktadir. Ancak Topgu’'nun sosyalizmi Marksist icerikli, butinulyle ithal edilmis bir
sosyalizm degildir. Topcu, sosyalizme miidahalelerde bulunarak onu Anadolu kiltirini ve islam’i icerecek sekilde revize
etmistir. Bu bakimdan onun sosyalizmi, distncesinin temel izlegi olan ruhcu ve maneviyatci 6zellikleri barindirmaktadir.
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Topgu’nun tanimina gore “sosyalizm, 19. asirda dodan ve bliyiik sanayi iscilerinin yasama sartlariyla refah vasitalarinda
cemiyetin diger fertleriyle esitlik temini icin ortaya konulmus olan ekonomik doktrinlerin umumi adidir. Sosyalizm sekilleri pek
coktur. Hepsinde miisterek olan taraf, istihsal vasitalariyla gecim sartlarinin fertlerden alinip toplumun eline verilmesidir.”
(Topgu, 2017s: 259). Topgu, sosyalizmi genel olarak bolisim odakli ve modern sosyalizm olarak ikiye ayirmaktadir.
Kolektivizm Uzerinde de duran Topgu, “biri spiritiialist (ruhgu), 6biirii materyalist (maddeci), biri devletgi, 6biirii ihtilalci, biri
muhafazakdr, 6biri devrimci” olmak Uzere kolektivizmin ikiye ayrildigini ve ilkinin sosyalizm, ikincisinin ise komunizm
oldugunu belirtmektedir (Topgu, 2017s: 263). En genel anlaminda Topgu’nun sosyalizm duslincesi, “esitlik, miras, emek,
Gzybnetim, toprak reformu, kooperatifcilik, bélisiim ve adil dagitima” odaklanmaktadir (Mollaer, 2006: 26). Bununla birlikte
Topgu’nun sosyalizme ulasmasinin kapitalizm elestirisinden kaynaklandigi da soylenebilir. Nitekim Topgu'ya gore “esitlik,
merhamet davasidir. Mallarin adetce sayilip dagitiimasiyla dedil de haklarin kanun ve vicdanla her birine baglanmasi ile”
ilgilidir (Topgu, 2017b: 40). Bu baglamda Topgu, esitlik konusunda egitim-6gretim, toprak ve saglk hizmetleri Uzerinde
durmaktadir. Ozel miilkiyete karsi olmayan Topcu, emek sahiplerinin miilkiyete ortak olmasini istemektedir. “Miilk sahibi
olmayan fert, hir sahsiyetiyle isinin sahibi olamaz. Olsa olsa isine kul, baskasina kéle olur... Bu sebepten isinin sahibi
denebilmek igcin amelenin de herhangi bir nispette fabrikanin kazancina ortak edilmesi lazimdir.” (Topgu, 2017c: 50).
Topgu’nun bu ifadeleri emekle, mulkiyetle ve 6zydnetimle dogrudan iliskilidir. Kazancin ortakligi ile de emek somirusinin
onlne gecilebilir. Toprak reformu konusunda ise Topcu’ya gére “her memlekette, hayata temel sayilan calismanin sahibi olan
ciftciye, muhtag oldugu kadar toprak miilkiyeti verilmelidir.” (Topgu, 2017c: 50). Topcu, bu distncelerinin kdkenini sosyalizm
icerisinde bulmaktadir.

Topgu’ya gore Anadolu’nun meselelerini “kaba maddeciligin eliyle dedil de insanliga inanan ruhun ve Allah’a cevrilen
imanin eliyle halledilmesini istiyorsak, bunlari kendi meselelerimiz olarak ele almaliyiz.” (Topgu, 2017g: 30). Bu bakimdan
oncelikle insana deger verilmelidir. Cinkd ona gore Kur'an insani esref-i mahlikat saymaktadir. Zira Topcu’ya gore ahlaki
saglamanin en 6nemli basamaklarindan birisi, insanin her seyden daha degerli oldugunu kabul etmektir. Boylece Topgu,
kapitalizmin savundugu bireycilik yerine sahsiyetciligi 6ne cikarmaktadir. Sahsiyetcilikle yalitiimis, kendi cikarinin pesinde
kosan birey yerine insanin sirf insan oldugu icin bir degeri oldugu dislncesini yerlestirmeye ve insanin serefli bir varlik
oldugunu unutmayan sahsiyetlerin birlikteliginde toplumsal menfaati 6ne cikarmaya calismaktadir. Topcu’ya gére bu dislince
sayesinde Anadolu insaninin bireyciligi ve sahsi ¢ikarlarinin yerine toplumun menfaati dne gikacaktir.

Topgu, kapitalist bireyciligin kokenini olusturan ve sahsiyetcilige de zarar veren kazanclardaki adaletsizliklerin sebebini is
bolimiine baglamaktadir. is bolimi neticesinde farkli is kollari tiiremis ve kimi is kollari hafifken kimi is kollari agir durumda
olmustur. Bunun bir sonraki asamasi ise emegin degerinin emek oldugu icin degil is koluna gore belirlenmesidir. Topgu'ya
gbre “tabiat, cok yerde verimsizdir. Bu ylizden bir yil topraklarla didismenin mahsuli, sehirdeki terzinin bir glinliik emedgine ve
bir diigiin salonu sahibinin bir gecelik karina dedisiliyor. Bunlar tabii karsilaniyor ve istismar sayiimiyor.” (Topgu, 2017j: 43).
Topeu, gelir dagihmindaki adaletsizligi, kendi sosyalizm anlayisina oldukga ters gérmektedir. Aslinda Topgu’nun bu sézleriyle
kapitalizmin benimsedigi arz-talep teorisini elestirdigi soylenebilir. Cinkl arz-talep teorisi emegin degerini talebe gore
belirlemektedir. Oysa ciftcinin, iscinin yaptigl is daha agirdir ve kendiliginden bir degere sahip olmalidir.

Gelir dagilimindaki esitsizligi elestirmeyi stirdlren Topcu’ya gére “devrimizde diinyanin mutlak hdkimi olan bliyiik sermaye,
serbest iktisat rejiminin tabii ¢cocugudur.” (Topcu, 2017k: 201). Serbest piyasada insanlar, bireysel menfaatlerini 6n plana
alarak hareket ettikleri icin gticli olanin zayif olani ezmesi s6z konusudur. Zira Uretimin strekli artmasi da toplumsal dizeni
saglamamaktadir. Buna karsilik “devletci iktisat, lretimi toplumun ihtiyaciyla denklestirmek suretiyle fazla lretim buhranlarini
onleyebilir.” (Topcu, 2017k: 205). Toplumsal diizeni saglayacak denklestirmenin 6ziinde ise, nasil ferdi iktisadin maddecilikten
kurtulmasi gerekiyorsa devletci iktisadin da maddecilikten kurtulmasi yatmaktadir. “Ancak devlet gliciyle gerceklestirilip
diizenlenen bir iktisat cihazi, ruha deger verdigi ve ahlaki degerlere baglandidi nispette hayati gercek gayesine yaklastirabilir.”
(Topgu, 2017k: 206). Bu sebeplerden dolayi Topcu, “her tarafi yarali bir millet viicudunun parlak gériiniislerine aldanmayarak
onun tedavisine el uzatmak icin, sosyalizmin milliyetci ve ruhgu seklinin en iyi ¢are olduguna” inanmaktadir (Topcu, 2017p:
187). Burada Topcu, serbest piyasa rejimini elestirirken devletci bir iktisat rejiminin ruhgu bir seklini savunmaktadir.

Topgu, sermaye sahiplerini elestirirken ayni zamanda Yahudi elestirisi yapmaktadir. Yahudileri sermayenin sahipleri olarak
gormektedir. Bu baglamda para ve Yahudi'nin birbirlerini kullandiklarini belirtmistir. Ona gore “esasen insanoglunun iki
dismani, iki seytani vardir: Para ve Yahudi” (Topgu, 2017q: 235). Paraya sahip olmanin bir uzantisi olarak emek sémirisinin
kaynagl, bu baglamda, Yahudilerdir. Bu sekilde Topcu, cogu aksakligin nedenini Yahudilerin ekonomik piyasaya hakim
olmasina ve ekonomik piyasada yaptiklarina baglamaktadir. Bu baglamda Topcu’da Yahudi karsithgi had safhadadir.

Topcgu, kominizme de Amerikanciliga da son derece karsidir. “Komdiinizmin kaba maddeciligi gibi kapitalizmin maddeyi
tanrilastiran dederleri ile inhisarci iktidarini biyik insanliga karsi koyan ilerleyisi bir an evvel durdurulmalidir. Her ikisinin de
kékleri vatan disindadir.” (Topgu, 2017g: 30). Bat’'nin iktisadi sistemlerinin elestirisinden hareketle Topgu, Anadolu’ya ve
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islam’a 6zgi bir iktisadi sistem pesindedir. Topcu’'nun aklindaki Anadolu Sosyalizmini gerceklestirmektir. Topcu, yeni bir
toplum dizeni kurmak icin Anadoluculugu ve sosyalizmi birlestiren bir distncesinin pesinde olmustur (GUndogan, 2000:
104). Aslinda Topgu’nun sosyalizmi Anadoluculugun bir devami niteligindedir. Bu baglamda Topgu’nun sosyalizm dusincesi,
maneviyatciligl merkeze alan ve sosyal adalet eksenlidir (Persembe, 2002: 95).

Topgu, komuUnizm ile sosyalizmi birbirinden farkl sekilde ele almaktadir. Ona goére komunizm oldukga zararh bir
distinceyken sosyalizm ekonomik agidan bir kurtulus recetesi durumundadir. Topgu, kominizmde 0Ozellikle Gg¢ hususu
elestirmektedir: ilki, “komiinizmin ruhi varligimizi ve inanglarimizi reddetmesi”, ikincisi, “komiinizmin ferdi iradeyi, onun secim
ve karar hiirriyetini tanimamasi” ve GglncUsu ise “komtinizmin insanlar arasinda esitlik kurmak bahanesiyle, ferdin hiirriyetini
elinden almasi”dir (Topgu, 20171: 265-266). Bir bakima komunizm, ferdin ruhunu ve bu ruha gore hareket etme potansiyelini
sogurmaktadir. Oysa Topcu’'nun benimsedigi hareket felsefesi bizatihi ruh temellidir. O nedenle Topgu igin ruhi inanglar
oldukca 6nemlidir. Topgu’'ya gore “tam ve tereddiitsiiz bir spiritiializm (ruh¢uluk) ile komiinizmin maddeci yanginina karsi
gelebilecediz.” (Topgu, 2017m: 342). Bu bakimdan Topcu’'nun komdinizmi, asir bir sekilde maddeci olarak goérdiginden
bahsedilebilir.

Topgu’nun sosyalizm dusincelerini Anadolu ve Muslimanlikla birlestirmektedir. Boylece sosyalizme ruh kazandirildigl da
ifade edilebilir. Ona gore;

“Miisliiman Anadolu sosyalizmi demek, [slam’in ruh ve ahlakina sahip olacak Anadolu’nun insanini ve biitiin hayat
kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle ihtiraslarin sinirlari disina ¢ikarip bir ilahi bélgede, tam iktidari ile saglam iradenin disiplini
altinda, millet selameti yolunda toplulukla seferber etmek demektir. Komiinizmi bertaraf edecek ve Siyonizm’i toprada
gémecek tek kuvvet budur; ébiir adi milliyetciliktir. Zira, toplumun mali olmayan milliyetcilik olmaz (Topgu, 2017g: 29).”

Bu bakimdan Topcgu, sosyalizm dlstncesinde buldugu esitlik, adil dagitim, toprak reformu gibi ilkeleri Anadolu ve
Muslimanlik icerisinde harmanlamaktadir ve Anadolu’nun iktisadi anlamda kurtulusunu Misliman Anadolu Sosyalizminde
gormektedir.

Sonug

Modernlesme ile Batr’'nin teknik bakimdan Ustlin konuma gelmesi, Bati ve Dogu hakkinda tartismalari baslatan énemli bir
mihenk tasidir. Oryantalizm tartismalari da bu eksende disundlmelidir. Bati, teknik Gstinligind géz 6éninde bulundurarak
Dogu hakkinda bilgi Gretmektedir. Buna karsilik Dogu da Bati'ya karsi cephe alip oksidentalizmi kendisine siper etme egilimi
gdstermistir. Son donem Osmanli ve Cumhuriyet aydinlari bu tartismalar ekseninde genellikle Dogu ya da Bati tarafinda yer
almislardir. Baska bir ifadeyle Dogu ve Bati cergevesinde gelisen entelektiel tartismalar birinin ya da digerinin cephesinde yer
almanin olaganlastig bir seyir izlemistir. Buna mukabil bu olaganin 6tesine gecme cabasinda bulunan aydinlar ve dusinsel
yaklagimlar da s6z konusudur. Salt karsitlkla kendini tanimlayan bir konumlandirmanin étesine gegebilen aydinlardan biri de
Nurettin Topcu’dur. O, sadece Batl ya da Dogu oldugu icin elestirilerde bulunmamakta, Dogu’da ve Bati’da eksik ve yanlis
gordigl noktalari elestirmektedir. Bunun da 6tesine gecerek elestirdigi noktalara ¢ozimler gelistirmeye cabalamakta,
Anadolu’ya yonelik bir medeniyet tasavvuru insa etmektedir

Islamcilik, milliyetcilik, muhafazakarlik, sosyalizm ve anti-modernist distince icerisinden biri ya da birkaci icinde ele alinan
Topcu, esasinda, dahil edilmeye calistigi akimlara cesitli elestiriler getirmektedir. Bu yéniyle de ne islamci kesim icinde bir
“Islamci” ne de milliyetci literatiir icinde bitiniyle “milliyetci” kabul edilmektedir. Topcu’ya gére Dogu toplumlarinin Bati
karsisinda geri kalmalarinin baslica nedenlerinden birisi, islam dinini kaidecilige ve sekilcilige indirgemeleridir. Topcu’ya gore
Muslimanlar, islam’in ruhunu taklitcilige ve hurafelere kendilerini teslim ederek yitirme tehlikesiyle karsi karsiyadir. Ruhuna
ulasma kaygisindan uzaklasiimis bir din, ona gbre her tirl istismara acik hale gelmektedir. Dini istismar eden din
adamlarinin, siyasetcilerin dini ara¢ haline getirmesinden oldukca yakinmaktadir. Bu bakimdan Topcu, islam toplumlarinin
distnsel ve maddi anlamda zayiflayisinin baslica nedenini karsi tarafta degil, iceride gérmektedir. Dogu toplumlarinin
arzuladiklar kurtulusa erisebilmeleri, islam’in 6zini ve bu 6ze ulasmalarini mimkin kilacak felsefeyi yeniden canlandirmalari
ile mimkindir. ihya etmek budur; felsefe islam cografyasina ithal edilecek bir olgu degil, onun ruhunun muhafazasina
yardimcli olan, onun kendi 6zline isaret eden bir olgudur. Milliyetgilik agisindan Topcu, irka dayanmayan Anadolu merkezli bir
anlayisi savunmaktadir. Yani maddi milliyetcilik anlayisindan manevi milliyetcilik anlayisina gecilmesini istemektedir. Ote
yandan “taklit” elestirisi, dinsel deneyimin yani sira Bati ile karsilasmalarinin niteliginde de kendisini géstermektedir. Bu
baglamda kiltir kavramini milliyetcilik icerisinde degerlendiren Topcu, Bati’nin tekniginin birebir taklit edilmesine oldukga
karsidir. Ona gore bu teknik, ruh kazandirilarak bir anlam bulacaktir. Yoksa insanlar, Bat’'nin maddeci distncelerine kéle
olmaktadir. Bunun anlami tarihten beslenen suur ile deneyimlenen ruhun karsilastigl her olguyu, Bati'nin teknigi gibi, kendi
Olceginden gecirmesi ve onu kendi emelleri ugruna kullanabilme kapasitesine sahip olmasidir. Sosyalizm acisindan ele
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alinacak olursa Topcu, bir kapitalizm elestirisi sunma c¢abasinda olmakla birlikte komunist iktisadi de benimsemeyi
reddetmektedir. Kapitalizme karsi oldugu kadar kominizme de karsi olan Topcgu, kurtulusu sosyalizmde, Anadolu
cografyasinin kiltirinin kendine gore bicim verdigi (az 6nce dedinildigi gibi, onu oldugu gibi degil, kendi élcedinde
almaktadir) bir sosyalist tahayyllde gérmektedir. Onun sosyalizm anlayisi, insanlarin emegine deger verilmesini ve kazang
ortakligi icinde adil bir toplulukgu diizen arayisindan ibarettir.

Topgu, belirli kavramlara yeniden icerik kazandirmaktan c¢ekinmeyen bir dusidndrdtr. Bu yonlyle, belirli kavram
dogmalarindan beslenen ideolojik ve entelektiel tarafgirlikten, distnsel durgunluktan uzaktir. Onun niyet edilmemis
6zglnltgunl gorebilmek, bu uzakligl gbz 6nlinde bulunduran bir okumanin Grini olacaktir. Gilles Deleuze’ln Friedrich
Nietzsche'yi okuma baglaminda dile getirdigi gibi, bir dislinceye ya da bir metne yaklagsmak ve ondan bir anlam ya da
anlamlar ¢ikarmak her seyden énce bir kuvvet sorunudur (Deleuze, 2009: 396). Bizim a¢imizdan Topcu’daki niyet edilmemis
6zglnlUglu gormek, onda bu 6zglnlligl acgiga ¢ikaran anlami bulmak da bir kuvvet sorunudur. Tipki Nietzsche’yi okurken bir
fasisti gorebileceginiz gibi, Topgu'yu okurken de salt bir antisemit portresi ile karsilasabilirsiniz. Sorun, bu gérme ve
karsilasma bicimlerini karakterize eden unsurun, ona yaklasan kuvvetin sorunu oldugunun unutulmamasidir. Topgu'nun
duslincesindeki fail olma arayisini aciga cikarmak, bu baglamda, onun bu arayisina dahil olmak da ona hangi kuvvetle
yaklasildigina dair bir sorundur. Nitekim onun dislncesi, bu cografyayi ve onun Uzerindeki insanlari bir fail kilma arzusu ile
bezelidir. Oyle ki bu fail, kendini tanimlama kudretine sahip hem Bati hem de Dogu’yla esit ve elestirel bir iliski kurabilen,
boylelikle de kendine 6zgl olani tercih ederken ruhunu da ihmal etmeyen bir suura sahiptir. Kaideciligin reddini, teknik
elestirisini ve sosyalizm tanimini bu dogrultuda okumak oryantalist ve oksidendalist perspektiflerin 6tesine gecme imkani
saglamaktadir. Bir diger ifadeyle, Topcu’'nun dislncesini oryantalist/oksidentalist eksene hapsetmek de ondaki 6zgunligi
kesfetmek de bir okuma tercihi meselesidir. Bizim okumamiz, bu metnin her satirinin kanitlamaya calistigl Uzere, bu
Ozglinligi gorindr kilma yonindedir.
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Structured Abstract

The discourse on East and West has long been entangled within the confines of the Orientalism and Occidentalism paradigm, a framework that
perpetuates a binary opposition and forces individuals to align with one side or the other. This dualistic perspective has, more often than not,
stifled the emergence of fresh ideas and limited intellectual discourse to the boundaries it has imposed. Nurettin Topgu, a prominent figure in
Turkish political life, has, at various junctures, found himself ensnared within the web of Orientalism and Occidentalism. Some scholars have
labeled him an Orientalist, while others categorize him as an Occidentalist. Yet, there are those who transcend these labels and identify him as an
Islamist, nationalist, conservative, socialist, or anti-modernist. This study endeavors to challenge the notion of whether it is possible to break free
from the shackles of the Orientalism and Occidentalism paradigm, placing a particular emphasis on the notion of 'originality' that permeates
Nurettin Topgu's works. It aims to propose an alternative reading, one that goes beyond the binary division of East and West.

The East-West binary has been a persistent construct, often framed in terms of opposition, thus compelling individuals to adopt a polarized
stance. This division has tended to restrict intellectual thought, effectively imprisoning it within the confines of this rigid paradigm.

Nurettin Topgu occupies a unique position within the landscape of Turkish political thought. However, his classification as either an Orientalist or
an Occidentalist remains a subject of continuous scholarly debate. These differing interpretations underscore the limitations inherent in the
Orientalism and Occidentalism paradigms, which tend to reduce complex thinkers like Topgu into simplistic categories.

This study places a spotlight on the theme of 'originality’ as it is articulated in Nurettin Topgu's body of work. His philosophy of action, which
emphasizes the importance of personal agency and initiative, challenges the deterministic underpinnings of Orientalism and Occidentalism.
Furthermore, his approach to religion as a source of revival and rejuvenation provides an alternative lens through which to view the East-West
divide. Finally, his moral framework, grounded in the principles of Anatolianism and Muslim Anatolian socialism, offers a distinctive perspective
that transcends the limitations of the East-West binary.

The 'originality’ inherent in Nurettin Topgu's works serves as compelling evidence of his capacity to move beyond the confines of the Orientalism
and Occidentalism paradigm. His philosophy of action advocates for a proactive and self-determined approach to navigating the complexities of
the modern world, free from the deterministic constraints of East or West. His revitalization of religion positions spirituality as a dynamic force
capable of transcending the cultural and geographical boundaries imposed by the East-West paradigm. Additionally, his moral framework,
rooted in Anatolianism and Muslim Anatolian socialism, provides a coherent ethical perspective that extends beyond the limitations of the binary
division.

In summary, this study concludes that Nurettin Top¢u has, through his philosophy of action, his revitalization of religion, and his moral framework
rooted in Anatolianism and Muslim Anatolian socialism, convincingly demonstrated the potential to transcend the Orientalism and Occidentalism
paradigm. Nurettin Topgu's body of work serves as a powerful testament to the possibility of transcending the Orientalism and Occidentalism
paradigm. His emphasis on ‘originality' in thought, action, and morality offers a refreshing departure from the confines of East and West,
presenting a more inclusive and expansive worldview. His philosophical stance, his approach to religion, and his moral framework collectively
demonstrate the potential for individuals and societies to break free from the restrictive chains of binary oppositions and embrace a more holistic
and transcendent perspective on the world. Nurettin Topgu's legacy beckons us to consider the transformative power of 'originality’ in thought
and action as we navigate the complex and interconnected realities of the 21st century.



