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Ozet

Bu ¢alismada, VI. asirda yasamuis, tasavvuf ehli bir miifessir olan Ebu Sabit Mu-
hammed b. Abdulmelik ed-Deyleminin bazi goriisleri-ozellikle de Allah ile ilgili
goriigleri-ele alinmustir.

VL. asirdaki kelami/tasavvufi kavramlar etrafindaki fikri yaklasimlarin tamami in-
celeme konusu yapilmamus, sadece o ¢aga mensup bir alim olan Deyleminin yak-
lagim1 sunulmustur.

Etrafinda tartismalarin yapilldigy Allah’in Sifatlari, Mekan, Istiva, Rii’yetullah gibi
bazi kavramlar hakkinda Deyleminin goriislerinin tespiti yapilmistir. Boylece
yasadig1 ¢agda tartisilan kavramlarin neler oldugu hakkinda bir fikir sahibi olma
imkan1 saglanmis, aym sekilde bir miifessir-mutasavvifin adi gegen kavramlara
yaklasimi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Deylemi, Allah’in sifatlari, mekan, istiva, Ri'yetullah.

Abstract

In this study, the views of sixth century sufi exegetist, Ebu Sabit Muhammed b.
Abdulmeliked-Deylemi have been covered with emphasis on Allah.

Not all sixth century theological concepts are examined here; just the intellectual
approach of scholar Deylem{’s.

It has been determined that some of Deylemi’s Views have been debated before,
such as the notions of Allah’s attributes, space, establishment, and visibility of Allah.
Some of the controversial concepts had already been established. Thus, the Study
provided an opportunity to gain a beter understanding of concepts that we redebat-
ed during the sixthcentury, as well as a sufi exegetist’s thoughts on those notions.

Keywords: Deylemi, Attributes of Allah, space, establishment, visibility of Allah.
Giris
emsuddin Ebu Sabit Muhammet b. Abdulmelik ed-Deylemi,'
hicri 525 yilinda dogmus ve 593/1197 tarihinde vefat etmistir.”
Kaynaklarda, Deyleminin felsefe, kelam ve tasavvuf/ahlak ko-
nularinda otuzdan fazla eser yazdig1 kaydedilmektedir.” Gliniimiize ulasan
eserleri arasinda en hacimlisi, isari bir tefsir olan Tasdiku’l-Madrif adli tef-
siridir.
Eserlerinde kendi donemindeki firkalari, 6zellikle de Mutezile ile felsefi
firkalari elestiren Deylemi, ehl-i siinnet akidesine sahiptir.*

Tasavvufu; zithd, vera, nefsle miicadele ve manevi terbiye metodu ola-
rak benimseme yaninda onu, dini yetki ve referans bakimindan diger ilmi

bkl s e U [ ol et

2 Celik, Mehmet Miibarek, Ebu Sabit Muhammed b. Abdilmeliked- -Deylemi ve Tefsirud-Deylem, basil-
mamuis doktora tezi, 2015, s. 28,

> A.ge,s. 33-70.

¢ Bak. Deylemi, Cevahiru’l- Esrdr, v. 18b, 19b; Deylemd, Islahu’l- Ahlak, 17 vd.
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disiplinlere esdeger kabul etmektedir. Naslarla ¢elismeyen miisahede ve rii-
yalari referans kabul etmektedir.”

Cagdast filozof Yahya Suhreverdi (6.587/1191) kadar taninmamus olsa da
Deylemi, Azerbaycan ve Orta Asya mutasavviflarini etkilemistir. Deyleminin
mensuplari arasinda Mecduddin Mahmd el- Usntivi,” Azizuddin en- Nesefi
(1287) ile Seyfeddin el- Baharzi de zikredilmektedir.®

Bu ¢aligmamizda, Deyleminin teolojik kavramlar hakkinda, geleneksel
yaklagimdan farkli oldugunu diisiindiigtimiiz -eserlerindeki- goriisleri su-
nulmaktadir.

1. Allah’in Sifatlari

Sifat, Allah’in zatina nisbet edilen bir mana, yani bir kavramdir.’ Ina-
nan insan Allah’in bu sifatlarini bilmek suretiyle Allah’1 daha iyi tanir ve
O’na ibadet eder. Vasiflarini bilmedigi zata ibadet etmek miimkiin degildir.
Diger taraftan, ezeli ve ebedi olan zatin sifatlarinin da ezeli ve ebedi olmasi
zorunludur. Aksi halde kemal sahibi olamaz.

Allah Teala kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir. Eksiklik, acz ve
devamsizlik belirten seylerden de miinezzehtir. O’'nun sifatlari, sonradan
viicut bulup bilahare yok olan arazlar cinsinden degildir, bilakis onlar eze-
lidir, ebedidir, kadimdir, zat1 ile mevcuttur. Bu sifatlar hicbir vecihle yara-
tilmislarinkine benzemez."” Ehl-i siinnet inancina gore Allah'in sifatlari, ne
zatinin kendisidir, ne de zattan ayridirlar."!

Stinni kelam kitaplarinda goriilen yaygin bir tasnife gore sifatlar tenzihi,
siibuti ve fiili olmak tizere ii¢ gruba ayrilmistir. Tenzihi sifatlar Allah’'tan

* Renard, John, The A to Z of Sufism, USA, The A to Z Guide Serisi 44, the Scarecrow Press Inc, 2009,
s. 72. Deylemi’nin kendi ifadelerden de, Tasavvufu bir diisiince ve yasam tarzi olarak benimsedigi
tespit edilmektedir. Bir diigiince ekolii olarak tasavvufu fikihla birlikte ve ona paralel olarak, kelam
ve felsefeye ise alternatif olarak kabul etmektedir. Bkz: Bkz: Deylemi, Tasdiku’l- Madrif, 6ns6z;
Deylemi, Acdibu’l-Madrif ve Bedaiw’l-Garaib, v. 3- 5. Tasavvufun dini yetki ve itibar bakimindan
herhangi bir fikih ekolii ile egdeger kabul edilmis olmas, ikisinin de temel dayanaklarinin nasslar
olmasi bakimindandir. Fikih gibi tasavvuf da ayet ve hadislere miistenit oldugu iddiasindadir.

¢ Alexandrin, Elizabeth, Dream Vision of Mystical Time: Shams al-Din al-Daylami between Sufism, The-
ology and Philosphy, (Felek Ozgen ile birlikte, Dreams and Visions in Islamic Societies adiyla, 2012
yilinda yayinlandi) Albany: State University of New York Press tarafindan kitap iginde, s. 215- 232;
Gerhard Béwering, The Writings of Shams al-Din al-Daylami, Islamic Studies, s. 231-236 1987.

7 Bkz: Deylemi, el- Mesdilu’l- Mulemme’ bi’l-Vekai’i’l- Beddi’i’l- Muberhan bi Delailis- Serai’, v. 3a;
Cami, Nafahat, s. 233.

§ Nureddin Abdurrahman Cami, Nafahdt el- Uns min Hadarat el- Kuds, Kitap Furdsi Mahmidi, 1958,
s. 234; Alexandrin, Elizabeth, a.g.e,s.215- 231; Uludag, Siileyman, BAHARZI, Seyfeddin, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 4, s. 475.

° Topaloglu, Bekir, T.D.V. Islaim Ansiklopedisi, Allah maddesi, Istanbul, 1989.

Nitireddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, terc: Bekir Topaloglu, Ankara, 1991, sh. 71.

Muslihuddin Mustafa el-Kesteli, Hasiyetu’l-Kesteli ala Serhi’l-Akdid, Bahar Matbaasi, 1973, s. 77;

Nireddin es-Sabuni, a.g.e, sh. 71.
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nefyedilmesi gereken ve O’nun agkinligini ifade eden sifatlardir. Stibuti s1-
fatlar ise Allaha nisbet edilmesi gereken ve O’nun yetkinligi ifade eden si-
fatlaridir. Fiili sifatlara gelince bunlar, Allah'in kainatla olan miinasebetini
daha acik bir sekilde ifade eden ve O’nun kainat1 yaratis ve idare edisini ol-
dukga ayrintili bir bigimde anlatan kavramlardir.'?

Tenzihi (selbi) sifatlar: Viictd, Kidem, beka, muhalefetun Ii’l-havadis,
kiyam bi nefsihi, vahdaniyet olarak alt1 sifattir. Siibati Sifatlar: Hayat,
Ilim, sem, basar, kudret, irade, kelam ve (Maturidi mezhebine gore) tek-
vin sifatlaridir. Fiili Sifatlar da: Esma-i hiisna iginde Allah- kéinat ve Al-
lah - insan iligkisini ifade edenlerin fiili sifatlar tegkil ettiklerini s6ylemek
miimkiindir.”

Deylemf’ye gore de Allah’in (c.c.) sifatlar;, O’'nunla kaimdirler. Ne O’'nda
(ne zatin icindedirler), ne de baskasindadirlar (ne de zatin disindadirlar).
Ne ayni, ne de gayridirlar.'* Taha Staresinin 98. ayetinin tefsiri dolayisiy-
la Allah’in sifatlarina deginirken, Allahin (c.c.) zati, ilmi ve sair sifatlariyla
(her seyi kusatmustir). Ciinkii ilim zattan, zat da sair sifatlardan ayrilmaz,”
demek suretiyle zat ve sifatlarin birbirinden ayrilmayacagini dile getirmek-
tedir.

Al-i Imran Stiresinin 28. ayetinde yer alan, Giinkii doniis Allahadir™ kis-
minin tefsirinde “Yani, salihlerin olsun facirlerin olsun, yakin olsun uzak ol-
sun hepsinin doniisii Allah’in kendisine ve Zatinadir” diye ifade ettikten son-
ra; (rahmetten) kovulmus facirin doniisiintin de Allah’in gazab, 6fke, hism
ve intikamu ile tutusturulup alevlendirilmis cehenneme olacaktir, demekte
ve biitiin bunlar (kseud) sy cioll aall Lalt), Yiice Allah'in sifatlaridir-
lar, demek suretiyle ef 4l sifatlarina'” isaret etmektedir.’®

Deyleminin Allah’in sifatlar1 konusunda soyledikleri arasinda dikkati
¢eken en belirgin yaklasimi, Tevbe Stiresinin 26. ayetinde gegen sekine keli-
mesine ytikledigi anlam ¢ercevesinde olusmaktadir. Deylemi sekineyi, ince-
leyebildigimiz kadariyla, hi¢bir tefsirde rastlayamadigimiz bir sekilde, “bil
ki sekine Yiice Allah'in zati sifatlaridandir. Bu sifatin dlemi ise azimdir ve
sonu yoktur. Diistincelet, hayaller ona ulasamaz. Onun dleminde, el-Halim,

I~

Topaloglu, Bekir, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Allah maddesi, Istanbul, 1989.

Topaloglu, Bekir, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Allah maddesi, Istanbul, 1989.

Deylemi, Tasdiku’l-Madrif (Yeni Cami niishas1), v, 14a.

Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 96b.

Al-i Imran Saresi: 3/ 28.

Sifatw’l-Ef 4l igin Bkz.:Yahya b. Ebw’l-Hayr el-Imrani el-Yemeni, el-Intisarfir-Reddi ala’l-Mu tezileti’l-
Kadariyyeti’l-Esrar, Tahkik: Sutd b. Abdilaziz el-Halef, Riyad, Nes: Edvai’s-Selef, 1999, Cilt 3, s.
684.

18 Deylemi, Tasdiku’l-Ma%rif(Yeni Cami niishas1), v. 24a.
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es-Sabiir, es-Sekilr, er-Rahim, el-Gafiir ve benzeri sifatlar vardir” diyerek tef-
sir etmektedir. Bakara Stresi 248. ayetini de kendine delil olarak sunmak-
ta ve bu ayette gegen sekine’nin “Allahin iizerinize bu sifatla tecelli etmesi ve
bu sifatla nazar etmesi oldugu halde tabutun size gelmesi demektir” diyerek
yorumlamaktadir.”” Tevbe Stiresi'nin 40. Ayeti ile Fetih Stiresinin 4. ayetin-
de gegen sekine kelimesi i¢cin de “biitiin bu yerlerde gecen sekineden mak-
sat, zikrettigimiz sekildedir” demektedir.”

“Sekinenin tefsiri konusunda mesayih ihtilafa diismiisler, fakat hepsi ya-
milmistir” diyen Deylemi, bu kavramla ilgili goriisleri siniflandirarak ele al-
makta ve her biri i¢in tenkitlerde bulunmaktadir.*!

Deylemi, subdti, selbi veya efal sifatlarin1 siniflandirmadan zikreder
ve daha Once rastlanmadik sekilde sekine’yi Allah’in sifatlarindan biri ola-
rak degerlendirmektedir ki bu sekilde bir yaklagimi sergileyen bir Islam
alimine rastlayamadik.

Kendi kitaplarinda Allah’in (c.c.) sifatlari ile ilgi olarak kaydettigi bilgi-
ler incelendiginde, Deylemi’nin sifatlar konusunda ehl-i siinnet mezheple-
rinin kabul ettigi goriisleri benimsedigi anlagilmaktadir.”

2. Mekan

Selefi akideye mensup ulemanin miitesabih ayetleri tefsirden imtina et-
tikleri i¢in Cenab-1 Hak i¢in istivdy1 ve benzeri nitelemeleri keyfiyetsiz ola-
rak kabulleri** disinda, ehl-i stinnet alimleri icerisinde Allah’a (c.c.) mekan

¥ Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishas1), v, 70b- 71b.

» Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishas1), v, 70b- 71b.

2 Deylemi’nin sekine kavramuni ele aldig1 kisimda sunlar1 kaydetmektedir: Sekine’nin tefsiri konusunda
mesayih ihtilafa diismiisler, fakat hepsi yamlmigstir. Ciinkii onlar goriinenden hareketle goriinmeyeni
tarif etmiglerdir. Onlardan kimisi; sekine, kaderlerin vukuunda ortaya ¢ikan durumlara kalbin siikiin
bulmasidir, demistir. Bu yanhstir, zira kalbin siikiinu ‘sekine’nin kendisi degil, onun hiikmiidtir/sonucu-
dur. Gergek su ki kalbin stikiinu, kalpte olusan bir seydir. Halbuki sekine, Allahin (c.c.) kalbe indirdigi
bir seydir. Allalin (c.c.) ‘Onun tizerine sekine indirdi’ ve Sekineyi indiren Odur’ ayetlerini gérmiiyor
musun? Bazilari da, mii'minlerin iizerine inen sekine, Peygamber’in (s.a.v.) onlara vaad-vaid, miijde
ve benzeri hiiktimler ile ilgili getirdigi prensiplere onlarn kalplerinin yatismasidir, demisler. Yukari-
da anlattigimiz nedenlerden dolayi, bu da yanhstir. Bazilar: da sekine, ¢ikarsiz/alakasiz olarak kalbin
Allakla siikiin bulmasidir, demislerdir. Bu tefsir de kalbin yakinine isaret etmektedir, sekineye degil!
Oysa ‘sekine’ bizim anlattigimizdir, kalbin siikiinu degil! Kimi mesayih da sekine, kazamn olusmas
amnda kalbin mutmain olmasidir, demislerdir. Bu da ayn sekilde yanlistir. Ciinkii bu tefsir de sekine-
nin hiikmiinii tanitmaktadir. Halbuki sekine, kalbe Allah’tan inen bir seydir. Diger bir kismi da sekine,
seriatin edebiyle edeplenmek ve siinnetin ipine yapismaktir, demislerdir. Bu daha biiyiik bir yanlhstir.
Zira edeplenmek ve siinnete yapismak, kulun kesbidir. Sekine ise Allah’tandir ve kullarindan istedigine
indirir” Deylemi, Tasdiku’l-Ma%rif (Yeni Cami niishas1), v, 70b- 71b.

Allah’in sifatlarinin zét ile iliskisi i¢in Bkz.:Sa‘deddinMestd b. Omer b. Abdillah et-Taftazani,
Serhuw’l-Mekdasid fi Ilmi’l-Keldam, Pakistan, Daruw’l-Mearif 'n-Nu‘méniyye, 1981,Cilt 1, s. 142.
Bkz..ImaduddinAhmed el-Vasiti, en-Nastha fi Sifatir-Rabbi Celle ve Ala, Tahkik: ZiiheyresSavis,
Beyrut, el-Mektebetuw’l-Islamiyye, H. 1394, s. 18.
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izafe edene kolay kolay rastlanmaz.”* Buna karsilik Deylemi, hemen hemen
her kitabinda bu konuya degindigi gibi, konuyla ilgili Kitabu’l-Mekdn adin-
da miistakil bir eser de kaleme almustir.

Deylemi, Allah'in mekanindan s6z eder fakat onun ileri stirdigii mekan,
mahltikatin mekanindan farkli bir mekandir ve ona gére de Allah (c.c.),
mahlikatin mekaninda olmaktan miinezzehtir. Deyleminin mekdn anla-
yis1; keyfiyeti olmayan, muhdesat igin tasavvur edilen mekéanin 6zellikleri
disinda, kendine has mahiyeti olan bir mekan anlayisidir. Ytinus Stiresi’nin
61. ayetini tefsir ederken; “sayet Allah (c.c.) - bazilarmin dedigi gibi - arsin
iizerinde olsaydi ve ars da semalarin iizerinde olsaydi o takdirde goklerde,
yerlerde ve yerin altindakiler - hasa - gizli kalirdi. Dolayisiyla malumdur ki O
(c.c.) kendi has mekanndadir ve O'ndan, mahliikatin mekanlarindan hicbiri
ve onlarin da étesinde higbir sey Ondan gizli kalmaz™ diyen Deylemi, boy-
lece Allaha has bir mekanin varligini iddia etmektedir. Ancak O’nun (c.c.)
mekanina 6zel bir konum tahsis eder ve zatiyla (ilmiyle degil)* her seye ya-
kin oldugunu, hicbir mekan, ne bir gok, ne bir yer, ne kara ne deniz ve ne de
hava Ondan hali olmaz, O (c.c.) her mekandadir,’” demektedir.

Sebe’” Stiresinin 3. ayetini tefsir ederken, bu ayetin Allah'n (c.c.) her
mekanda olduguna ve her seye sah damarindan daha yakin olduguna en
kesin delildir, diyen Deylemi, “su var ki, Yiice Allah kendi has mekanindadir
ve ne Onun mekdni cisimlerin mekdnina karisir ne de cisimlerin mekdm Yii-
ce Allahin mekdnina karisir™ demek suretiyle, huldl ve ihtilata yol agma-
yacak bir tarz izlemektedir.

Deyleminin mekdna dair daha acik iddiasini el-Cem‘beyne’t-Tevhid ve't-
Tazim adli eserinde tesbit etmek miimkiindiir. Mekanla ilgili goriisiinii
soyle agiklamaktadir: “Bizim, ‘O (c.c.) zatiyla her mekandadir’ derken kas-
tettigimiz; O, zatiyla hicbir seye uzak olmayan Allah’tir (c.c.) ve O zatiyla
her seye yakindir, demek istiyoruz. Bu yakinlikla birlikte Allahin Zat1 (c.c.),
mahlitkattan ayri ve mahlikat da Ondan ayridir. O bir seyle muhalata et-
mez, hicbir sey de Onunla muhalata etmez. O bir seye hulill etmez, bir sey de

2 Bkz.:Nu‘man b. Sabit Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, Arap Emirlikleri, Mektebetu’l-Furkan, 1. Basim
(Serhu’l-Miiyesser ‘ala’l-Fikheyn el-Ebsatve’l-Ekber), 1999, 1/135; Ebu Ca ‘ufer et-Tahavi, Metn-u Ta-
haviyye (bita'liki’l-Elbani),Serh ve Talik: Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Beyrut, el-Mektebetu’l-
Islami, Hicri 1414, s. 55.

Deylemi, Tasdiku’l-Madrif (Yeni Cami niishas1), v. 73b- 74a.

Deylemi, Allah'in zatiyla yakin oldugunu, ilmi ve kudretiyle yakindir gibi goriigleri kabul etmez.
Deyleminin konuyla ilgili goriisii hakkinda daha genis malumat igin Bkz.: Bkz.: Deylemi, Tasdiku’l-
Ma'rif, v. 7b- 9b; v. 17b;18a- 19a; v. 57a; 73b-74a; 114b- 115a.

Deylemi, Tasdiku’l-Madrif (Yeni Cami niishas1), v. 73b- 74a.

Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif (Yeni Cami niishas1), v. 119b.
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O'na huliil etmez.”™ Bu ifadeden sonra Allaha izafe ettigi mekadndan ne kas-
tettigini ortaya koymaktadir. Bunun manasinin, Allah’in (c.c.) kendisine la-
yik mekanda, mahliikatin da kendisine mahsus mekanda olmas: demek ol-
dugunu ileri siirmektedir. Konuyu daha iyi anlamanin, mekanlarin farkli-
liklarini bilmeye bagli oldugunu (Allah’in ve mahltikatin mekanindan ne
kastedildigini bilmeye bagli oldugunu) dile getirmektedir. Allah’m (c.c.)-bu
anlatilan manada- her yerde olmasinin, O’nun hareket eden, duran, sonra-
dan yaratilan bir cisim olmasin1 gerektirmedigi, her akillinin anlayacag bir
durum oldugunu ifade etmektedir.

Deyleminin Allahia (c.c.) mekan izafe etmesi zihinlere Allah’in ulviye-
tine halel getirici fikirler dogurmaktadir. Allahia (c.c.) mekén izafe etmek;
zatini tahdit etmek, O'nu cisimlestirmek ve yaratilmislara benzetmek de-
mektir.

Deylemi, kast etigi mekdn anlayisinin biitiin bu 6zelliklerden uzak bir
mekan anlayis1 oldugunu séyleyerek kendini savunmakta ve “Yiice Allah
kendi has mekanindadir” demek suretiyle, Allah'in benzersiz olmas: gibi,
mekdninin da benzersiz oldugu iddia etmektedir.

Yukarida da deginildigi gibi Deylemi, O'nun mekdnini huldl, ihtilat, tes-
bih ve tecsimden miinezzeh bir mekéan olarak tanimlayarak, kendine 6z-
gii bir yaklasim gelistirmis olsa da, Islam inang sisteminde bu goriis yan-
ki bulmamistir.®

3. Tevhid ve Ta'zim

Deyleminin {izerinde 6nemle durdugu ve agiklanmasi konusunda ciddi
caba sarf ettigi konulardan biri de tevhid- ta’zim kavramlaridir. Deylemi'nin
dikkat cekmek istedigi nokta, bu kavramlarin ikisinin bir birleriyle ilgili ol-
dugu, bir birlerini tamamladig1 ve aralarinda bir dengenin kurulmas: ge-
rektigidir. Cenab-1 Hak (c.c.) ile ilgili bu kavramlardan birini jhmal etme-
nin veya ikincil bir konuma itmenin tehlikelerine isaret eden Deylemi, bu
kavramlari her firsatta ele almis ve el-Cem‘beyne’t-Tevhidive't-Ta’zim adin-
da mistakil bir eser kaleme almistir.

Deyleminin konuyla ilgili diisiincesine 151k tutmasi bakimindan Ba-
kara Stresinin 163. ayeti tefsirini yaparken kaydettiklerini incelemek biz-
lere yardimci olacaktir. “llahiniz bir tek llah’tir, O'ndan baska ilah yoktur,

¥ Deylemi, Kitabu’l-Cem'i beyne’t-Tevhidive't-Tazim, v. 3a.
30 Bkz.: Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 1/135; et-Tahavi, Metn-u Tahaviyye (bi ta'liki’l-Elbani),s.55.

221



K7AUIFD | 2017/2 | CILT: 4 | SAYI: 7

O Rahmandir, Rahimdir’' Yani sizin ilahimz, akillarin (mahiyetini anla-
mada) caresiz kaldigi [lak'tir. Tek ilahtir” diyerek bu ayetin tefsirine bas-
layan Deylemi, O'nun ‘teK’liginin, birlerin tekligi gibi olmadigini, O’nun
‘tek’liginin, vehim ve akillarin tesniyesini diisitnemeyecegi teklik oldugu-
nu, zitt1 ve benzerinin, sinir, yon, par¢a ve eki olmayan ‘tek’ olarak anlagil-
mast gerektigini soylemektedir.’> Takdir, tasvir, sibh ve sebihi olmayan, ha-
yal edilemeyen ve misli olmayan ‘tek’ olan Allah’in vahdaniyeti hakkinda
nasil, nerede, ni¢in, nigin degil, ne ile, hangi maddeden, neyin i¢inde soru-
larinin sorulamayacag: ‘tek’ligin sahibidir, demektedir. O'nun (c.c.), vahid,
ehad, vahhad, evhad, mevhad, ferd, vitr, her mahltikattan soyut, yarattikla-
rindan ayr1 ve yaratiklarin da kendisinden ayr1 olan ‘tek’ olan Allah oldu-
gunu ifade edip, O'nun es ve ¢ocuk edinmedigini, miilkiinde kimseyi ortak
tutmadigini ve hitkmiinde kimseye danigmadigini, O’'nun, Allah, Vahid,
Ehad, dengi olmayan, dogmamis ve dogurmamis olan Samet oldugunu da
eklemektedir.*

Vahdaniyet ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra, tazimsiz vahdaniye-
tin ta'til, vahdaniyetsiz tazimin de ftecsim oldugunu séyleyerek bu iki si-
fat arasindaki iligkinin 6nemine vurgu yapmaktadir.**Ta’zimsiz tevhid-
le yetinenin kesinlikle ilhada diigmiis olacagini, tevhid olmadan sadece
ta’zime bel baglayanin da tecsime sapmis ve sirk kosmus olacagini dile ge-
tiren Deylemi, “muhakkak ki tazimden tecrit edilmis tevhidin sonu ilhattr,
behemehal! Aym sekilde tevhitten soyutlanmis tazimin nihayeti de kaginil-
maz bir sekilde tecsim ve tesbihtir,” demektedir.®

Deyleminin tevhid ve tazim kavramlariyla ilgili olarak naklettigi hu-
suslar, geleneksel Islim anlayiginin tekrarindan baska bir sey degildir. An-
cak tevhid ve tazimi tasavvufi bir edayla, siki sikiya iliskilendirerek mii-
ridin egitiminde dikkat edilmesi gereken bir nokta olarak ele almaktadir.
Deylemf’ye gore; boylece miirid, tevhid ve tazim dengesini koruyarak, sey-
tanin igvalarindan korunmus olacak ve manen terakki edecektir.

4. istiva
Istiva ile ilgili ayetler, gerek farkli mezhep mensuplar1®® ve gerekse mii-

31 Bakara Stiresi: 2/ 163.

2 Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif (Yeni Cami niishast),, v. 15b- 16a.

* Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi),, v. 15b- 16a.

** Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi),, v. 15b- 16a.

* Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasz),, v. 15b- 16a.

% Bkz.: el-Es‘ari,Ebu Hasan Ali, el-Ibane ‘an Usilid-Diyane, Kahire, Daru’l-Ensar, Tahkik:
FevkiyyeHiiseynMahmid, 1. Baski, Hicri 1397, Cilt 1, s. 108 vd; el-Maturidi, Muhammed b. Mu-
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fessirler tarafindan® farkli yorumlarin yapildig: ayetlerin basinda gelmek-
tedir. Deylemi'nin istiva kavramina yaklasimi soyledir:

“Rahman Arsa istiva etmis (kurulmus) tur”™® ayetiyle ilgili olarak Ibn-i
Atadan, Arsa istiva etmek, kudretin izharidir, yoksa Zatin mekdn degildir’
ciimlesini naklettikten sonra, “ Bana gore ise, ayetin zahir manas: malum-
dur ve sahihtir, tevile liizum yoktur” diyen Deylemi, nasil ki Allah (c.c.) ar-
s1 keyfiyetsiz olarak yaratmissa ve nasil ki Zat ve sifatlar1 keyfiyetsiz ise
ayn1 sekilde O (c.c.), keyfiyetsiz olarak arsa istiva etmis oldugunu ifade
etmektedir.*® Diger bir ifadeyle; Rahméan'in Arsa istiva etmesi, 6zel olarak,
ozel bir sekilde ve 6zel sifatlariyla arsa tecelli etmesidir. Dogdugunda, gii-
nesin bulutlarin perdelemesi olmaksizin, yerytiziine isinlaryla tecelli etme-
si gibi bir mahiyet arz ettigini, kaydetmektedir*’

Istivay1 keyfiyetsiz olarak kabul eden Deylemi, “tevile liizum yoktur” de-
mek suretiyle selefi anlayisa yakin bir goriis sergilemektedir. Deylemi'nin
istivd konusunda ilk bakista farkli bir yorum ileri siirmedigi diisiiniilebi-
lir. Ancak Deyleminin Allah (c.c.) hakkinda mekdn ve zaman kavramlari-
na dair goriisleri incelendiginde, istiva ile ilgili de ozel mekdan-ozel zaman
kaydini korudugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla Deylemi’ye gore Allah (c.c.),
kendine 0zgii zamanda ve kendine 6zgii mekdnda arsa istiva etmistir."!

5. ism-i A'’zam

Hz. Peygamberden (s.a.v.) gelen bazi rivayetlerde Ism-i AZzam ifadesi-
nin yer almis olmasi, bu isimle yapilan dualarin miistecap oldugunun ileri
stirtilmesi,”? bununla birlikte farkli rivayetlerde ism-i azam olarak farkli is-
me isaret edilmis olmasi, alimleri konuyla ilgili degisik goriisler ortaya koy-
maya sevke tmistir. Bu ger¢evede Deylemi de kanaatini sahsi vakiatlarina®,
murakebesine ve riiyalarina dayandirmaktadir. Al-i Imran Stresinin 26.

hammed b. Mahmiid Ebu Mansfr (6. 333), Kitabu’t-Tevhid, Daru’l-Cami‘atu’l-Misriyyeh, Iskende-
riye, Tahkik: FethullahHalif, s. 70; el- Isfaréyini, Ebu Manstr ‘Abdulkadir b. Tahir b. Muhammed
b. ‘Abdullah el-Bagdadi (6. 429), el-Fark beyne’l-Firak ve beyne’l-Firkatin-Naciyyeh, Nsr: Daru’l-
Evkafu’l-Cedide, 2. Baski, Beyrut, 1977, s. 204.

37 Bkz.: Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘w’l-Beydn fi Tevili'l-Kurdn, Muessestirr-Riséle, Tahkik:

Ahmed Muhammed $akir, 1. Baski, 2000, Cilt 1, s. 482 vd; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 123; el-

Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, C. 1, s. 254.

TahaSaresi: 20/ 5.

Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif (Yeni Cami niishasi),, v. 95b.

Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi),, v. 95b.

Deylemi, el-Cem’ beyne’t-Tevhidve't-Tazim, v. 7a.

Bkz.: Ebu Abdillah Muhammed Ibn-u Méce, Siinen, Darur-Risaletw’l-Alemiyye, Tahkik: Suayb

el-Arnaviti, Adil Murid, Muhammed Kamil Karabileli/Karabolulu, AbdullatifHirzullah, 1. Baski,

2009, Cilt 2, s. 1267 (bab-u Ismu’llahi’l-Azam, hadis no: 3856 vd).

Deylemtnin, vecd halinde yasadigini ileri siirdiigii olaylar.
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ayetini tefsir ederken konuya temas etmekte ve sunlari eklemektedir: “Onu
riiyada gormiistiim ve O’na ‘ism-i azam’in ne oldugunu sormustum. Bana,
‘el oldugunu soyledi™*

Burada dikkat ¢ceken hususlardan biri, kanisini rityaya dayandirmast, di-
geri de ism-i azamin Alldhumme oldugunu sdylemesidir.

6. Ri'yetullah

Kelam ulemasim1 mesgtl eden hususlardan biri de rii’yetullah
meselesidir.*® Deylemi rir'yet konusunu, bazi ayetlerin tefsirini yaparken
ele almaktadir.

Afraf Stiresindeki, “(Musa) Ayilinca, sen yiicesin, sana tevbe ettim, ben
inananlarin ilkiyim! Dedi.ayetiyle ilgi olarak; “yani; ya Rabbi, senin ira-
denin hilafina olan, seni gorme talebimden tevbe ediyorum! Sayet, benim se-
ni gormemi istemedigini bilseydim, asla talepte bulunmazdim!” seklinde yo-
rum yapan Deylemi, Hz. Musa'nin (a.s.) “Ve ben inananlarin ilkiyim’ ki se-
nin istemedigin ve razi olmadigin hi¢ kimse seni goremez.” demek istedigini,
fakat asil kast ettiginin ise “senin diinyada goriilemeyecegine inananlarin il-
kiyim,” demek oldugunu iddia etmektedir.

Allahin (c.c.) rii’yete izin vermeyip miikdlemeye izin vermesi, rii’yetin
Zata miittali olmay: gerektirdiginden dolayidir,” diyen Deylemi, keldm’in
ise sifatlardan bir sifat oldugunu ve sifatlarin kullar i¢in birer alamet olduk-
larini, dolayisiyla kullar i¢in sifatlar: bilip tanimaya imkanlar: oldugunu, fa-
kat mahltikattan hig kimse i¢in Yiice Zat'ina muttali olmaya yol olmadigini
ileri siirdiikten sonra, ‘Onlar ise bilgice O'nu kavrayamazlar™® ayetini soyle-
diklerine delil olarak zikretmektedir. Sonra da; “bana gore ise, kul igin Zat1
gormek imkansiz degildir. Imkansiz olan sey, rii’yet, ilim ve benzeri yollarla
(O'nu) ihata etmektir, anla!™ seklinde kendi kanaatini izhar etmektedir.

Deylemi, “Allah ugrunda, O’na yarasir bicimde cihdd edin. O, sizi se¢ti ve
dinde size bir giicliik yiiklemedi* ayetinde emredilen miicahedenin kisim-
larina deginmektedir. Allah'in diigmanlariyla miicahede, seytanla miicahe-
de ve nefisle miicahede gibi kisimlar1 saydiktan sonra, “Bana gore ise - bu

4

S

Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif(Yeni Cami niishast), v. 23b.

Bkz.: el-Es‘ari, el-Ibane ‘an Usillid-Diyane, 1, 35; Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed er-Razi,
Mefatihw’l-Gayb, Beyrut, Darulhyau't-Turasi’l-Arabi, 3. Baski, Hicri 1420, Cilt 1, s. 34, Cilt 3, s. 491
vb.

6 A'raf Stiresi: 7/ 143.

¥ Deylemi, Tasdiku’l-Ma%@rif(Yeni Cami niishasi), v. 61b.

TahaSaresi: 20/ 110.

Deylemi, Tasdiku’l-Ma‘arif(Yeni Cami niishasi), v. 61b.

50 Hac Saresi, 22/78.
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ayette gecen - miicahede, hakikat dleminde terakki etmek ve ceberiit dleminde
yiikselmektir. Iste seyhlerin, ‘esseyrufillah’ dedikleri sey budur. Bunu béyle tef-
sir ettik, ¢tinkii Allah (c.c.), miicahedeyi ‘fi’ kelimesiyle birlikte zikretmistir.
Ayni seyi su ayet icin de soyliiyoruz: Ama biz(im ugrumuz)da cihad edenle-
ri biz, elbette yollarimiza iletiriz.*' seklinde bir giris yapmaktadir. Ardindan
konuyla ilgili mukadder sorular serdederek bunlari cevaplamaktadir. “Sayet
biri, halk nasil Hakka ulasir ta ki Allah’ta seyr edebilsin?”>* seklinde bir soru
ortaya atan Deylemi, “Bil ki; cismin cisme ulasmasi, arazin cisme hultilii ya
da cismin bir mekan ve yonde olmas gibi halk Allaha ulasmaz. Allah (c.c.)
bu durumdan yiicedir, miinezzehtir. O (c.c.), halktan farkl ve halk da O'ndan
(c.c.) - her seye can damarindan daha yakin ve gokler ve yerde O'ndan hig-
bir sey gizlenmemesiyle birlikte, farklidir™* demektedir. Boylece Allah ile
masivanin huldl ve ihtilatini red etmektedir. Ancak Deylemfye gore, tam
bir terbiye ile kulun nefsi arinirsa, beraberinde kalpteki ruh oldugu halde
(kalb) aydinlanir ve parlar ki, bu durumda o kandildir/migkéttir** ve bu du-
rum himmet, sirr ve rith diye adlandirilmaktadir. Lamba cam igerisindedir™
ayetinde yer aldig1 sekliyle bu lambaya ask atesi ve iman yag1 eklendiginde,
nuru tutusur ve alevleri ruhaniyat alemlerine ytikselmis olacaktir. Deylemi,
iste bu onun o makama miraci oldugunu, giicii yeterse, diledigi yere ka-
dar yiikselebilecegini ileri siirmektedir. Bu dlemde Ruhu’l-Kudiis*® diye ad-
landirilan ruhaniler ctimlesinden bir nurun var oldugunu kaydetmekte-
dir. Bu nurun, Hak Teal&nin miisahedesi i¢in bir ayna durumunda oldugu-
nu ve bu makama yiikselen kisinin bu sirr ile baktiginda Hak Tealdy1 mii-
sahede edebilecegini iddia etmektedir. Sonra Allah’in liituf ettigi giigle ki-
si kendisini oturur halde ya da ayakta, yukar: yiikselir halde ya da yukar-
dan iner durumda her ne halde olursa olsun kendisine, Allah’la yiikseldi-
gi ya da Allah’la indigi goriiniir olacagini ifade etmektedir.”” Halbuki ger-
cekte kisi, ne Allah'in zatinda, ne sifatlarinda ne de Rithu’l-Kudiis aynasin-
da degildir. Konuya dair soylediklerine su misali getirmektedir: “Bu, elinde
bir ayna oldugu halde deniz kenarinda yiiriiyen gibidir. Bu kisi aynaya bakti-
ginda, aynada denizi ve kendisini de sanki denizde yiiriiyormus gibi denizde

°' AnkebttSaresi: 29/ 69.

52 Bakara Stiresi: 2/ 210. Deylemi, Tasdiku’l-Ma‘arif(Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.
53 Bakara Stiresi: 2/ 210. Deylemi, Tasdiku’l-Ma‘drif(Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.
> NuarSaresi: 24/ 35.

> Nur Stresi: 24/ 35.

*¢ Deyleminin Ruhu’l-Kudiis ile ilgili goriisii ileride ele alinacaktr.

57 Bakara Stiresi: 2/ 210. Deylemi, Tasdiku’l-Ma'drif (Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.
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goriir. Gergekte ise o, hem denizden hem de aynadan farklidir, ayridir, kendi
aleminde yiiriiyor o kadar, anla!™*

Deyleminin bu ifadeleri ve eserlerinde rityetullah ile ilgili soyledikle-
ri incelendiginde anlagilmaktadir ki o, insanin diinya hayatinda Allah?, ki-
sinin varliklar1 gordiigii sekilde gormesinin miimkiin olmadigini ancak ri-
yazatla manevi miigahedelere sahip olabilecegini, fakat bu miisahedelerle
Zat'n ve sifatlarinin mahiyetinin kavranamayacagini, ¢iinkii birlesmek ve
ayrilmak, mesafe olarak yakinlasmak ve uzaklasmak O’nun (c.c.) hakkinda
diistiniilemeyecegi gibi, Zat1 gormek veya kavramak da miimkiin degildir.

Ahirette riyetullah icin ise agik bir sekilde bunun mimkiin oldugu-
nu su ciimleyle dile getirmektedir: “Kiyamet giiniinde de cennet ehli Allah
(c.c.), gozleriyle boyle goreceklerdir”™®

Muhimmatu’l-Vasilinmines-Silfiyeti’l-Baligin adli eserinde de Rii’yetullah
konusunu ele aldigi altinc fasilda Deylemd, ahirette rii’yetin vuku bulacag:-
ni1séyler ve bu konuda felsefe ve kelam ehlinin goriislerine de deginir. Ayri-
ca, ritya ve kalp goziiyle diinyada da goriilmesinin imkanini tartismaktadir.®
Deylemi, Allah'in diinyada, diinya goziiyle goriilemeyecegini, kiyamet-
te goriilecegini soylemektedir. Burada ehl-i siinnet kelamcilariyla ayni
goriistedir.®’ Ancak o, tasavvuf ehlinin riyazatiyla Allah’in (c.c.) goniil go-
ziiyle goriilebilecegi gibi rityada da goriilebilecegini, fakat ne zatinin ne de
sifatlarinin mahiyetinin kavranamayacagini belirtmektedir.

7. Muhabbet (Allah’t Sevmek ve Allah’in Kulunu Sevmesi)

Maide Stiresinin 54. ayetinin tefsiri ¢ercevesinde genelde muhabbeti,
ozelde de muhabbetullah’ ele alan Deyleminin konuyla ilgili dikkat ¢ceken
agiklamalarini buraya almanin Deyleminin muhabbet meydaninda ma-
haretini ve tasavvufi yaklasiminda ilahi agkin konumunu tanimamiza yar-
dimci olacag kanaatindeyiz.

Alimlerin muhabbetle ilgili tanimlarini siraladiktan sonra, kendisine
gore tanimlarin eksik taraflarina deginen Deylemi, muhabbeti s6yle tanim-
lamaktadir:

“Bil ki muhabbetin 0zii, kisi istesin istemesin, sahibini muradi aramaya
iten bir iradedir ve murat ettigi (mahbub), kisi ile birlikte degilse onu talep et-

58

Bakara Saresi: 2/ 210. Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.

%% Bakara Stresi: 2/ 210. Deylemi, Tasdiku’l-Ma'rif (Yeni Cami niishas1), v. 99a- 100a.

Deylemi, Muhimmatu’l-Vasilin mines-Sifiyeti’l-Baligin, v. 2b- 3a.

6! Bkz.: el-Eg‘ari, el-Tbane an Usilid-Diydne, 1, 35; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, Daru Thyau’t-
Turasi’l-Arabi, Cilt 1, s. 34, Cilt 3, s. 491 vb.
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mekten imtina‘ etmek miimkiin degildir. Bu durum (ashnda) muhabbet ira-
desinin ilk baslangicidir. Bundan sonra artar ve artar ta ki, mahbuba ulas-
mazsa alevli ve yakici bir istiyak oluverir. Sayet mahbubuna vasil olursa, (ay-
rilik atesi) yakmazsa da muhabbet artmaya devam eder”

Vasitinin, Yiice Allah'in (c.c.) (O) onlart sever, onlar da O’nu severler®
ayetinin tefsiri ile ilgili,“Zatiyla onlar: sevdigi gibi, onlar da O'nun zdtim se-
verler. Ciinkii ‘hd’ zamiri sifatlara degil, Zata aittir” soziinii naklettikten son-
ra, buna, “Allah (c.c.) Zatwla onlarin zatlarim sever, onlarda zatlariyla O'nun
Zatim severler” seklinde bir ifade eklemektedir. Kendi ciimlesinde vurgula-
mak istedigi sey, hem Allahin, hem de kulun zat olarak bu muhabbeti ger-
geklestirdikleridir. Allah'in zatinin kavranamamasi dolayisiyla zat1 sevmenin
miimkiin olamayacagini, ancak sifatlarinin tecellileri dolayisiyla sadece sifat-
lara muhabbet duyulabilecegini iddiasina itiraz mahiyetinde boyle bir ciim-
lede 1srar etmektedir. Clinkii ayette Allah (c.c.), muhabbetin varligini Zat'ina
nisbet etmektedir, sifatlara degil. Tipki muhabbeti kullara taalluk ettigi gibi...
Bu da Allah’in, zatlarini sevecegi muhabbetinin Zat'ndan olmasini gerektiri-
yor ve zatlar1 da kendileridir. Ayn: sekilde onlarin zatlarindan ve nefislerin-
den neset eden muhabbetleriyle Yiice Allah'in Zat'in1 severler.

Deylemi bundan sonra dikkatleri bagka bir noktaya gekmek istemek-
tedir. O da, bir tarafta ebedi ve ezeli olan bir Zat ile fAni olan kullarin
zatlarinin varligidir. Bu durumda ebedi ve ezelinin muhabbetinin de ebedi
ve ezeli olacagini, dolayisiyla miitekabiliyet acisindan farkli olan muhab-
betin miimkiin olup olmadigini tartigmaktadir. Sonug olarak, “Fakat Allah
(c.c.), fazl ve keremiyle bizim O'na muhabbetimize - liitfen- karsilik vermek-
tedir. Yiice Allahin muhabbetine gark olmus olana ne mutlu!” diyen Deylemi,
bundan sonra konuya Allah’in kulu sevmesinin ve kulun Allah’1 sevmesinin
alametlerini ortaya koymaya galigarak devam etmektedir.®*

Muhabbet konusunda Deyleminin dikkat ¢ekmek istedigi nokta, mahi-
yeti farkli iki 6znenin (Allah- kul) birbirini sevmesinin miimkiin olup ol-
madigidir. Ayetleri delil gostererek bunun miimkiin oldugunu ortaya koy-
maktadr.

8. Vahyin Peygamberlerle Sinirli Olmadigi
[1ahi vahyin peygamberlerle sinirli olmadiginu ileri siirerken Deylemi'nin

2 Deylemi, Tasdiku’l-Ma%rif (Yeni Cami niishas1), v.41a- 42a.
¢ Maide Stiresi: 5/ 54.
¢ Al-i Imran Saresi: 3/ 31; Deylemi, Tasdiku’l-Ma%rif (Yeni Cami niishasi), v.41a- 42a.
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kastettigi, ne liigavi ne de Kur'an-1 Kerimde gectigi sekliyle ilahi hitap an-
lamindaki vahiydir.®> Risaletin nihayete erdigini vurgulayan Deylemi, mut-
lak vahiy diye adlandirdig1 bu vahiy tiiriinii ilham’dan farkl bir kategori-
de sunmaktadir.

“Nankor olan bazi Kitap ehli kimseler de, miisrikler de size Rabbiniz-
den bir hayir indirilmesini istemezler. Oysa Allah, rahmetini diledigine tah-
sis eder. Allah, biiyiik liituf sahibidir™ Bu ayetteki “size Rabbinizden bir ha-
yir indirilmesini istemezler” kisminda yer alan ‘hayir’dan, indirilen vahiy ve
niibiivvetin kastedildigini belirten Deylemi, “Oysa Allah, rahmetini diledi-
gine tahsis eder” ayetinin anlaminin da, Allah kullarimdan diledigine vahyi-
ni ve gesitleriyle niibiivveti indirmek suretiyle rahmetini tahsis eder oldugu-
nu ileri siirmektedir. Ayette gecen ‘min/»” kelimesi umum ifade ettigi; do-
layisiyla, bu ayetin zahirinden anlasilanin, Allahin dilemesi kaydina bagh
olarak, mutlak vahyin biitiin kullara indirilmesinin caiz olmas1 gerektigi-
ni kaydetmektedir. Ancak, ittifakla ve nasslarla sabit olmustur ki niibiivve-
te has vahiy ve insanlara rastl gonderme ameliyesinin sona erdigini, geri-
ye, bu ayetin zahirine gore caiz olan mutlak vahiy - niibiivvet ve risalet di-
sindaki vahiy - kaldigi, bunun (mutlak vahyin) da, kalp ehli, miisahede ve
mearic sahibi arifler ve mesayihin karsilastiklar1 durumlar oldugunu beyan
etmektedir. Bu beyanini desteklemek igin de Al-i Imran Stresinin 73 ve 74.
ayetlerini gostermektedir.” Belirttigi ayetlerde®® yer alan lituftan maksa-
din, her biri Allah’in kudretinde olan vahiy, niibiivvet ve kerametlerin timi
oldugunu da ilave etmektedir. ©

Sayet Deylemi, Allah’in (c.c.) diledigi kuluna ilham eder, deseydi anlasi-
lir bir durum olurdu.” Fakat onun kastettigi ilham diginda veli kullarin al-

6!

&

Vahyin sézliik ve istilahi anlamlari ile gesitleri i¢in Bkz.: Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993, s. 37 vd.

% Bakara Stresi: 2/ 105.

67 Al-i Imran Stiresi: 3/ 73-74: “De ki: Hiddyet Allah'in hidayetidir. Birine, size verilenin benzerinin veril-
mesinden veya Rabbinizin huztirunda aleyhinize deliller getireceklerinden otiirii mii (boyle soyliiyorsu-
nuz)? De ki: LutufAllahin elindedir, onu diledigine verir, Allah’(inlutfu) genistir, (O her seyi) bilendir.
Rahmetini diledigine has kilar. Allah, biiyiik lutuf ve ikram sahibidir”

Al-i Imran Stiresi: 3/ 73-74

Deylemi, Tasdiku’l-Ma‘rif (Yeni Cami niishasi), v. 11b- 12a; Burada Deylemi, kerametlerin de birer
lutuf oldugunu kabul etmektedir. Fakat Muhimmatu’l-Vasilin adli kitabinda Deylemi; diger insan-
lara kars1 kerametlerin bir fazilet 6l¢iisii olamayacagini, kerametlere takilmanin saliki terakkiden
alikoyacagini sdylemektedir. Kerametlerin birer liituf olmalar1 yaninda, stifinin bunlardan isaretler
almasi, dersler ¢ikarmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Aksi halde her kerametin bir afete doniige-
cegine dikkat cekmektedir. Deylemi, Muhimmatuw’l- Vasilin mine’s-Stfiyeti’l- Baligin, v. 7a-8b; Celik,
Mehmet Miibarek, Ebu Sabit Muhammed b. Abdilmelik ed-Deylemi ve Tefsirud-Deylemi, basilmamuis
doktora tezi, 2015, s. 53.

ilham igin bak: Buhari, Sahih, Fedail Ashab en-Nebi, 6, Enbiyd, 54; Miislim, Sahih, Fedail as-Sahabe,
23.
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dig1 Kur'an disindaki vahiy tiriidiir ve bunun naslarla delillendirilmeye ih-
tiyaci vardir.

9. Ruhu’l-Kudis

Bakara Stiresi’nin 253. ayetini tefsir ederken Deylemi, Ruhir'l-Kudiis ile
ilgili gortsiini ortaya koymaktadir.

“Onu  Ruhii’l-Kudiis ile destekledik.”"ayetinin tefsirinde Ruhu’l-
Kudiis ile ilgili su ifadeleri kullanmaktadir: “Bil ki Ruhw’l-Kudiis, Allah’in
mahliikatindan bir seydir. Bir kulla beraber oldu mu, o kuldan oliileri dirilt-
mek, kor ve alacaliy: iyilestirmek gibi acayip seyler peyda olur. Bu (Ruhii’l-
Kudiis), Cebrail (a.s.) degildir. Ciinkii O melektir, oysa bu melek degildir.”

Ruhii’l-Kudiis'in biitiin nebi ve velilere verilip verilmedigi sorusuna
miisbet cevap veren Deylemi, ‘ancak, azlik ve ¢cokluk, giicliiliik ve zayiflik
bakimindan her biri igin farkli” oldugunu, en disiik derecesi agik keramet-
ler, en ytiksegi de miisahede, mu‘ayene, O'na (c.c.) kurbiyet, O'nunla bast,
O’nunla boyanmak, {ins, bekada temkin etmek, fenanin nefyedilmesi ve
daha yukaris1 oldugunu da eklemektedir.”?

Yukaridaki ifadede Ruhii’l-Kudiis'ten “Allahin mahliikatindan bir sey”
diye s6zeden Deylemi, Hac Stresinin 78. ayetinin tefsirinde de “ruhani-
ler ciimlesinden bir nur” ve “Hak Tedla'nin miisahedesi igin bir ayna” ola-
rak tanimlar.”*

Ruhir'l-Kudiis i¢in ruhdni ayna ifadesini kullanan Deylemi, baska bir
vesileyle, “..Hak Tedla’min sifatlarini ve zatimi da Ruhw’l-Kudiis aynasi yo-
luyla miisahede eder. Bu Ruhu’l-Kudiis, 6zel bir nur ve ruhdniyat dleminde
yaratilmis mahsus bir ruhtur..”demek suretiyle de Ruhii’l-Kudiisin Allah’'in
(c.c.) zatina ve sifatlarina ayna oldugunu belirtmektedir.”

Ruhii’l-Kudiis'in manasiyla ilgili farkli goriisler ileri stiriilmekle beraber
alimlerimizin ekseriyetikastedilenin Cebrail (a.s.) oldugukanaatindedirler.”
Deylemi ise Ruhii’l-Kudiistin bir melek olmadigini, ozel bir nur, ruhdni ay-
na ve sair mahltikattan farkli bir sey oldugunu séylemekle mevcut yorum-
lardan ayr1 bir yorum getirmis olmaktadir.

<

Bakara Stresi: 2/ 253.

Deylemi, Tasdiku’l-Ma'‘arif (Yeni Cami niishasi), v. 19a.

Deylemi,a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 19a.

Deylemi,a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 99a- 100a.

Deylemi,a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 114b- 115a.

Ruhii’l-Kudiis’la ilgili farkli yorumlar igin bkz.:Taberi, Cami‘u’l-Beydn, C. 2, s. 320; Zeccac, Medni’l-
Kurtn, C. 1, s. 168; Zemahgeri, el-Kessdf, C. 2, s. 634; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 2, s. 386; Kurtubi,
Tefsir, C. 10, s. 176; Ibn-i Kesir, Tefsir, C. 1, s. 321; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili, Eser
Negriyat, Istanbul, 1979, C. 5, s. 3125.
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10. Gayb

Al Imran Stresinin 179. ayeti vesilesiyle gayb konusuna deginen
Deylemi, gaybtan kastedilenin ne oldugunu sdylemekte ve bazi kisimlari-
na isaret etmektedir. Ona gore gayb, sadece Allahin (c.c.) bildigidir. Gay-
bin bir kism1 kimseye bildirilmez ve bu gayb olarak kalir. Fakat gaybin di-
ger bir kismi, Allah (c.c.) diledigi kulunu muttali kildig1 gaybdir ki bu artik
gayb olmaktan ¢ikmustir. Ancak bu se¢ilmis kisi, insanlara bunu bildirme-
dikee sair insanlar i¢in gayb olarak kalmaya devam etmektedir. Deylemi’ye
gore bu secilmis kisi bir peygamber olabilecegi gibi bir melek veya bir ve-
li kul da olabilir.

“Ve Allah sizi gayba vakif kilacak degildir. Fakat Allah, elgilerinden dile-

»77

digini secer (onu gayba vakif kilar).”” ayetinden ve Cin Stresi'ndeki “Gay-

b1 bilen Odur. Gizli bilgisini kimseye gostermez. Ancak razi oldugu elgiye

»78

gosterir””® ayetlerinden de anlasilacagi tizere gaybtan kastedilen, sadece

Allah’in bildigi gaybtir. Deylemi, bunun da Lokman Stresinde zikredilen
bes” husus oldugunu ifade etmektedir.*”

Gaybin diger bir kisminin, nihayetsiz sayida esya, haller ve islerle ilgili
ilme dair olan kisim oldugunu ileri siiren Deylemi, sinirsiz olan1 da ancak
Allah’1in (c.c.) bilebilecegini eklemektedir.

Allah’tan bagkasinin bir bilgiye vakif olmasi halinde, o husus gayb ol-
maktan ¢ikar mi? Boyle bir soruya Deylemi, ‘evet, gayp olmaktan ¢i-
kar. Ciinkii gaybi Allah’tan bagkas: bilemez.™ cevabin1 vermektedir. Fakat
Allah(c.c.) bir peygamberini, bir melegini ya da bir velisini, bu gaybindan
bir kismini bildirmek suretiyle ayricalikli kilarsa bu husus, Allah (c.c.) ve-
ya Peygamber’i (s.a.v.) agiklayincaya kadar, diger insanlar i¢in gayp olarak
kalacagini kaydeden musannif, “Rasulullah’tan (s.a.v.) rivayet edilen bir-
ok gaybi haber gibi... Meseld Osman, Ali, Alinin oglu Hiiseyin ve Ammar b.
Yasir'in - Allah onlardan razi olsun- oldiiriilmelerinden haber vermesi bu ka-
bildendir” demektedir.

Melek ve nebilerden gizli olmayan bu tiir gaybi bilgilerin veliler tarafin-
dan, ferasetleriyle bilinmesinin de miimkiin oldugunu ilave eden miifessir,

77 Al-i Imran Stiresi: 3/ 179.

78 Cin Saresi: 72/ 26- 27.

7 Mugayyebat-1 hamse i¢in Bkz.:Buhari, Sahih, 2/ 33; Elmali, Hak Dini, Lokman Stiresinin 34. ayet
tefsiri.

80 Bkz.: Lokman Stiresi: 31/ 34.

81 Deylemi, Tasdiku’l-Ma'arif (Yeni Cami niishast), v. 29a-b.
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buna delil olarak, “Mii’minin ferasetinden sakimin. Ciinkii o, Allah’in nuruy-
la bakar!™* hadisini nakletmektedir.*

“Ancak razi oldugu elgiye bildirir™* ayetinin delaletiyle, Rasulii’ne gay-
b1 agiklamaya razi oldugundan, bu ayet gosteriyor ki Rastlullah’n (s.a.v.) -
Allah’in diledigi kadar- gayba muttali oldugunu kaydettikten sonra, “Oyley-
se veliden veya baskasindan razi olursa, onlara da gaybi izhar edebilir” sonu-
cuna varan Deylemi, Allahin razi oldugu bazi insanlara gayb: izhar etmesi-
nin sebebi nedir? diye sorar. Cevabi su ctimlelerle dile getirmektedir: Ciin-
kii onlar Allah'in emini olmusglardir. Peki, kisi neyle Allahin emini olur? der-
sen cevabimiz su olur: Mahlukattan kurtulmak ve Allah’tan baskasindan is-
tigna ile olur, anlarsin insallah vahdehu!™

11. Zikir

Deyleminin zikir hakkinda soylediklerini buraya almamiza yol agan
neden, onun zikri, sdylenen sozleri ve neticelerini miisahhaslagtirmasidir.
Deylemi, kendi riyazati sirasinda yasadigi miisahede ve mukasefelerini dik-
kat gekici tasvirlerle aktarmak suretiyle, manevi miisahedatini bir referans
olarak kabul ettigini de gostermektedir.

“Oyle ise beni anin ki,® ayetini, “yani, kalp ve sirlarin yiizleri ile bana
yonelmek suretiyle stirekli beni anin!” seklinde tefsir eden musannif, “Ben de
sizi anayim” kismini da, “yani, kalpleriniz ve sirlarimiza goriinmek suretiyle
ben de kendi zatimi ve sifatlarimi size gostereyim, boylece beni tanumis olur-
sunuz” tarzinda agiklamaktadir. Burada dikkat ¢eken husus, Deyleminin
Allah zikretmede letaifi* 6n plana ¢ikarmasi ve zikir sonucu Allah'in zat
ve sifatlariyla letéifte tecellisinden s6z etmesidir. Bu yaklasimla Deylemi,

8 Bkz.:Tirmizi, Siinen, 10/ 399; Taberani, Mu cemu’l-Kebir, 7/ 109.

8 Deylemi, Tasdiku’l-Ma4drif (Yeni Cami niishas), v. 29a-b.

8 Cin Saresi: 72/ 26- 27.

% Deylemi, Tasdiku’l-Ma4drif (Yeni Cami niishas), v. 29a-b.

8 Bakara Stresi: 2/ 152.

7 Letaif (wsUall), miizekkeri latif (_ak) latife (2ik) kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte, “nazik ve mer-
hametli davranmak, iyi muamele etmek” anlamindaki lutf (k') kokiinden sifat olan latif kelimesi
“nazik ve yumugak davranan, yumusakla muamele eden” demektir. Ayn1 kelime letafet kokiinden
tiiremis kabul edilerek “ince ve seffaf, kiigiik ve hacimsiz olan” manasina da kullanilir. (Topaloglu,
Bekir, T.D. V. Islam Ansiklopedisi, Latif maddesi, Ankara, 2003.) Tasavvuf terimi olarak “son derece
ince bir mana ifade eden, kelimelerle agik¢a anlatilamayan, isaret yoluyla ehline sdylenebilen, tadi-
larak ve yasanarak 6grenilen bilgiler” anlaminda kullanilmistir. Stfiler, insani insan yapan ve onun
hakikatini olusturan ruhani cevhere “latife-i rabbaniyye” veya “ruh-i menfah’, bu ilahi latifenin nef-
se en yakin mertebesine de “latife-i insaniye” adin1 vermislerdir. (Tiirer, Osman, T.D.V. Islim An-
siklopedisi, Latife maddesi, Ankara, 2003). Deylemi’nin soziinii ettigi letaif de insanin sahip oldugu
ruhani cevherlerdir. Bunlar da kalb, ruh, sir, hafi, ahfa ve nefs denilen manevi varliklardir. Zikre
devam eden salik, lafz-1 celali bu letéif tizerinde tekrar ederek gorevini yapmaya caligir.

®
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tasavvuf mesrebinin ruhi terbiyede esas kabul edilmesini 6n plana ¢ikar-
mak arzusundadir.

Zikrin dil, kalp ve lataifle yapilmasi gerektigini, bunlarin agama agama
ilerledigini soyledikten sonra, “bil ki, kalp ve sirrin miisahedeye vasil olmas:
bakimindan en siiratli netice veren dil zikri, ‘la ilahe illallah’ zikridir” seklin-
de pratige dair fikir veren Deylemi, ‘gercekten, bizzat bu denenmistir!” ifa-
deleriyle kendisinin de bu yolu takip ettigini ve semere elde ettigini hatirlat-
maktadir. Tleri strdiigii iddiasinm giiglendirmek i¢in de, “Allah’in (c.c.), ‘El-
bette Allahy anmak, en biiyiik (ibadet)tir® kelamindan kastedilen ve ‘Gor-
medin mi Allah nasil bir benzetme yapti: Giizel soz, kokii (yerde) sabit, dal-
lar1 gokte olan giizel bir agag gibidir’ ayetinde gecen giizel sézden maksat da
‘la ilahe illallah’tir™ ifadelerini kaydetmektedir.

Yukarida isaret edildigi gibi musannif, zikri ve neticelerini kendi manevi
tecritbe diinyasinda miisahhaslagtirmaktadir. “Sahsen ben bu kelimeyi (la
ilahe illallah), kokii yerde sabitlenmis bir sekilde semaya yiikselmis, dallar:
rengdrenk acayip bir agag seklinde gordiim. Bu ifade gosteriyor ki Deylemi,
kendi tecriibelerinden hareketle tavsiyelerde bulunmaktadir. La ilahe illal-
lah kelimesini bir aga¢ seklinde nitelemesi ve “her dalda cesit ¢esit kuslar,
hiisn-ii cemalleri tarif edilemez huriler ve hizmetgiler vardi. Biitiin bunlar
kendi dilleriyle ‘la ilahe illallak’ diyorlardi. Oyle ki her an, agagtan bu dallar
gibi yeni dallar biiyiiyor ve bu sahislar kadar kisiler semalara yiikseliyordu.
Bunlarin yerini yenileri altyor ve boylece goklere yiikseliyorlardi*°gibi detay-
lar vermesi, ferdi tasavvufi tecriibelerine, kerametlerden daha fazla 6nem
vermesinin sonucudur.

“Bu gordiiklerim, bu yola ilk girdigim zamanlard: ve ‘la ilahe illallah’
zikrine basladigimdaydi. Yillar sonra o aga¢ hala o durumdaki vaziyetini
koruyor™! ifadesi, Deylemi'nin tasavvuf yolunda uzun yillar emek sarf etti-
gini, fakat miisahede alemine dair goriisiinii korudugunu gostermektedir.

Allah’in emri olmasi yaninda, zikrin nefis tezkiyesinde sagladig: fayda-
lar ile 6nledigi zararlara da isaret eden mifessir, “bil ki bu zikrin nefsin habis
vasiflardan temizlenmesinde biiyiik bir etkisi vardir. Bu da gercekten denen-
mistir” dedikten sonra, kot huylarin da kendisine miisahhas varliklar sek-
linde goériindiigiinii yazmaktadir. Zikir sayesinde kisiyi terk eden kot huy-
lar1, “Biz ¢ok kere miisahede ettik ki kotii huylar yok olurken ve nefisten ayri-

8 Ankebat Saresi: 29/ 45.

% Deylemi, Tasdiku’l-Madrif (Yeni Cami niishast), v. 14b.
% Deylemi, Tasdiku’l-Marif (Yeni Cami niishast), v. 14b.
! Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishasi), v. 14b.
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lirken, habis sahislar ve zararli hayvanlar seklinde idiler... Kimi huylar bana
kopek, domuz, kedi, merkep, inek/okiiz, fare, yilan, akrep gibi hayvanlar sek-
linde, kimisi de hirsiz, yankesici, saldirgan, yalanci, gammaz ve benzeri kitii
huylu sahislar gibi goriintiyordu.” sozleriyle niteleyen Deylemi daha da ileri
giderek, (Bu kotii huylardan) insan siiretinde olana durumu sorunca bize de-
di ki, bu gammaz, bu hirsiz, bu hevd, bu falan ve su filandir. Bunu deneyenler
neden soz ettigimizi bilir ve bizi dogrular! Biitiin bunlar, la ilahe illallah ke-
limesini dille zikrederken meydana gelenlerdir, anla!™? diyerek, manevi fe-
nomenleri konusturup onlarla miikalemede bulunmaktadur.

Sonuc

Bu ¢alismada, Semsuddin Ebu Sabit Muhammed b. Abdulmelik ed-
Deyleminin eserlerinden hareketle sundugumuz Allah’la ilgili baz1 kav-
ramlara dair goriislerinin, ayn1 konularla ilgilenen tefsir, kelam ve benzeri
alan uzmanlarina 6nemli katkilar saglayacag kanaatindeyiz.

[lim gevrelerince az taninmasina ragmen Deyleminin XII. asrin $zgiin
stfi miellifi ve alim oldugu ve kendisinden sonraki mutasavviflar etkile-
digi kanaatindeyiz. Ayn1 sekilde Deyleminin fikirleri Azerbaycan ve Or-
ta Asyali mutasavviflara zamanla aktarilmis ve 6zellikle Mahmad ed-Din
el Usntini, Seyfuddin el- Baharzi ve Aziz'u-Din Nesefi gibi zevata tesir et-
mistir.

Incelemeye calistigimiz konular1 Deylemi, Kitap, siinnet ve icma’ gerge-
vesinde ele alma gayreti icinde olsa da zaman zaman geleneksel kelam ve
tefsir ekollerinin yaklasimlarindan farkli goriisler ileri stirmiistiir.

Sekine kavramu ile ilgili farkli bir yaklasim sergiledigi goriilen Deylemi,
konuyla ilgili iddialarin1 daha ¢ok dil, mantik ve kelam bakimindan temel-
lendirmeye caligmustir..

Allahin mekandan miinezzeh oldugunu kabul eden ehl-i stinnet
alimlerinden farkli olarak Deylemi, Allaha has bir mekdn fikrini ile-
ri stirmektedir. Ancak Deylemi 1srarla, Allah’in insanlarin tasavvurun-
daki mekandan miinezzeh oldugunu tekrarlamaktadir. Kast ettigi mekan
ise keyfiyeti olmayan, uzaysal olmayan, mahliikat i¢in tasavvur edilen
mekanin ozellikleri disinda, kendine has mahiyeti olan bir mekdndir. Ne
Yiice Allah’in mekdn: cisimlerin mekanina karisir ne de cisimlerin mekéni

2 Deylemi, a.g.e. (Yeni Cami niishas1), v. 14b.
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Yiice Allah’'in mekdnina karisir diyen Deylemi, huldl ve ihtilata yol agmaya-
cak bir tarz izlemektedir.

Netice itibariyle; yukaridaki kavramlara yaklasimi yaninda, el-Cem
beyne’t-Tevhidive't-Tazim adinda mistakil bir eser kaleme alacak kadar
onemle tizerinde durdugu tevhid ve ta’zim konusu ile istivd, ism-i azam,
rii’yetullah, muhabbet, vahiy, ruhw’l-kudiis, gayb ve zikir konularina da fark-
I1 agilardan yaklagsan Deyleminin goriislerini incelemeye ¢alistigimiz bu
makalenin ilim diinyasina katki saglayacag kanaatindeyiz.
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