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OZET'

Kur'an’in ifadesiyle, Hz. Peygamber’in, Araplarin kendi i¢lerinden bir beser olma-
s1, O’nun belirli bir zaman ve zemin ile iligkili oldugu anlamina gelir. O, diinyaya
goklerden inmis ruhani bir el¢i olmadig: gibi, goklerde konusulan ve yerle ilgisi
olmayan bir dil ile de hitap etmemistir. Bu durum, Hz. Peygamber’in de her insan
gibi cografi, tarihi, kiiltiirel baglarinin bulunduguna ve bu baglarin her insan gibi
O’nun da kimligi ve yasamu tizerinde etkili olduguna isaret eder. Kanaatimizce bu
cografi, tarihi, kiiltiirel iligkileri goz ard1 ederek Hz. Peygamber’i anlama imkani
yoktur. Bu sebeple, bu makale, s6z konusu arka plan ve bu arka planin Hz. Pey-
gamber ve hadisler iizerindeki etkilerini, aile kiiltiiriine dair 6rneklerle agiklamaya
caligmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Hadis, Cahiliye, Aile, Kiiltiir.

ABSTRACT

As the Holy Quran says, ‘the prophet is a human from within the Arabs’ means that
he is place-related and time-related. As he was not a celestial came from the heaven,
he did not speak a language which is used in skies but not on earth. Consequently,
the prophet has geographical, historical and cultural relations like everybody and
these relations are effective on life and hadiths of him. In our opinion, it it impos-
sible to understand the prophet by ignoring these relations. Therefore, in this paper,
we tried to explain the mantioned background and the effects of it to the prophet
and his hadits by examples about the family culture.

Key Words: The prophet, Hadith, Jahiliyya, Family, Culture.

Giris

rap toplumunun bir ferdi olan Hz. Peygamber, her insan gibi,
bir kiiltiir havzasi i¢inde dogmus ve onun icinde bitylimiistiir.
ir peygamber olarak gorevlendirildiginde, o havzadan yola ¢1-
karak tebligine baglamis, o zaman ve zeminde anlasilabilir, uygulanabilir,
gerekli ve gecerli hiikiimlerle mesajini iletmeye ¢alismigtir. Bu durum, Hz.
Peygamber’in o toplumun insani olmasinin dogal bir sonucu olmakla be-
raber, ayn1 zamanda getirdigi dinin o kiiltiirle intibakin1 kuran, o kiiltiirde

karsilik bularak yasanabilir hale gelmesini saglayan bir amil olmustur.
Insanlik tarihinin basindan beri degismeyen tevhid dininin, belli bir
kiiltiir ve o kiiltiire ait bir peygamber araciligiyla gonderilmis olmasi, bi-
zim her bir ilahi din ve peygamberle, ayni dinin farkli zemin ve zamanda-
ki yansimalarini gérdiigiimiiz anlamina gelir. Maturidinin benzetmesiyle
ifade edersek, ayni su farkli yataklardan akmaktadir. Bu durumda, gerek
peygamberin gerekse getirdigi mesajin ne demek istedigini anlamanin yo-

' Bu makale, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Bolii-
mil Hadis Anabilim Dali Doktora Tezi olarak 2017 yilinda savunulmus olan “Yerel Kiiltii-
riin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” baglikli ¢alismadan tiretilmistir.
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lu, onlarin, bulunduklari kiiltiirde ne anlam ifade ettiklerini bilmekten ge¢-
mekte ve o kiiltiirii bilmek zaruri bir sart olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zi-
ra bize ‘Arap kiiltiirti formundan’ iletilmis olan son dinin, igerdigi asil mesaj
ve kiiltiirel motifler ancak boyle bir yontem neticesinde ayirt edilebilir.

Bu agidan bakildiginda Hz. Peygamber ve hadisleri, -en azindan- Islam
oncesi Arap kiiltiirti de dikkate alinarak incelenmelidir. Burada Araplardaki
aile kiiltiirii tizerinden yapilan okumanin farkli bagliklara da tesmil edilerek
genisletilmesi, kanaatimizce, Hz. Peygamber ve hadislerin makasidinin anla-
silabilmesine ve giincel yasama dokunabilmesine katki saglayacaktir.

Ataerkil Arap Toplumunda Aile ve Kadin

Ataerkil toplum olan? Cahiliye Araplari i¢in aile, onemli bir sosyal
kurumdur.’ Onlarin, korunaksiz ¢6l sartlarinda kendilerini giivende his-
setmelerinin ve bu sartlarda geleceklerini garanti altina aldiklarini diistin-
melerinin yolu 6ncelikle bu kurumdan gectigi icin, aileyle baglayan, soy ve
kabileyle devam eden bu birlikteligin onlar i¢cin 6nemi biiytiktiir.

Bu ataerkil toplumun kiigiik 6l¢ekli yansimasini aile kurumu tizerinden
izleyebiliriz. Erkek, toplumda oldugu gibi ailede de kendine 6zgii segkin bir
yere sahiptir. O, ailenin bagkani ve idarecisidir; yasamindan, rizkindan ve
islerinden sorumludur.* Kendi ailesini ilgilendiren kan bedeli ve borglan-
malar ondan talep edilir. Sosyal sorumluluklarda o muhatap alinir. Ciinki
etkin soz ve goriise, belirleyici konuma sahip olan odur.’

Ataerkil bir aile yapilanmasi, kadinin bir¢ok alanda ikinci dereceye yer-
lesmesine hatta yerine gore yok sayilmasina neden olmustur.® Evin reisi er-

Watt, Islam Oncesi Arabistan’da kayda gecen vakalarda, sosyal sistemin anaerkil bir te-
mel {izerinde olduguna dair ¢okga delil bulundugunu soyler. Mesela erkeklerin ve ka-
dinlarin, annelerinin kabilelerine mensup olduklarinin kabul edilmesi bunun bir delilidir.
Yine, hem kabileler hem de kisiler bir kadina istinaden anilir. Miilkiyetin anne tarafina ait
olmasi ve dolayisiyla kadinin ya da anasmin ana bir, baba ayr1 erkek kardesi tarafindan
idare olunmast da bir diger delildir. Ayrica evlilik kadin-mekanlhdir, yani kadinlar kendi
ailesinin evinde ikamet eder ve kocalar1 onlara gelir. Hatta bir kadinin birden fazla kocas1
bulunabildigi de Watt tarafindan dile getirilir ki bu durum Arabistan’in ¢oguna hakim
olmakla beraber, ataerkil temele dayali bolgeler de mevcuttur. Watt'mn belirttigine gore,
bu ataerkil sistemin en giiglii oldugu yer Mekke’dir, Medine ve bagka yerlerde de bunun
izleri vardir. Bkz. W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine'de, gev. Siilleyman Kalkan,
KURAMER, Istanbul, 2016, s. 317. Ayrica bkz. Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal
Islam Tarihi, gev. Ismail Yigit vd., Kaythan Yayinlari, istanbul, 1985, I. 86.
> Adnan Demircan, Cuhzlzye Araplari, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 57.
izzet Derveze, Kur'an'a Gore Hz. Peygamber'in Hayat1, gev. Mehmet Yolcu, Ekin Yayincilik, Istan-
bul, 1998, I. 131.
> Derveze, 1. 131.
¢ Necmettin Gokkir, “Mekke Toplumunun Sosyo-Kiiltiirel Yaplslm Kur’an Lafizlarinda Oku-
ma veya Lafizlar1 Anlamada Sosyo-Kiiltiirel Baglam”, Kurin'in Anlagilmasima Katkist Acisin-
dan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu Teblzgler Kitabi, edt. Mevliit Giingdr, Istanbul Bii-
yiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Igler Daire Bagkanligi (IBBKSIDB), Istanbul, 2011, s. 404.
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kek oldugu gibi ev icerisinde s6z hakk: da ona aittir. Hatta gocuklarinin ter-
biyesinden dahi kadin degil erkek sorumludur. Esinin ve ¢ocuklarinin ge-
¢imini saglamak erkegin gorevi oldugu gibi, ona itaat de kadinin gorevidir.”
Dolayisiyla aile i¢inde kadin genel olarak erkege uyar, onun himayesinde
ve sorumlulugu altindadir, onun emrine gore hareket eder. Kadinin yara-
rina olan hususlarda dahi kadini temsil eden erkektir.® Ayni durum ¢ocuk-
lar i¢in de gegerlidir ki, onlar da babalarina itiraz etmek, onun islerine kar-
s1 gelmek gibi bir hakka sahip degillerdir.’

Toplumda oldugu gibi ailede de erkegi 6n plana ¢ikaran ve yetkileri ona
veren Arap kiiltiirii kendisini Islami dénemde de gosterir. Kur'an tarafin-
dan ailede riyaset bakimindan istiinligi onaylanan erkegin'®, aile fertle-
ri tizerindeki yetkileri hadisler tarafindan da vurgulanir. Erkegin mesuli-
yeti ailenin ihtiyaglarini kargilamanin yaninda'' aileyi terbiye etme agisin-
dan da s6z konusudur. Hatta aile fertlerinin bireysel dini ytkimliiliikle-
ri s6z konusu oldugunda bile babanin terbiye mesuliyeti vardir. Zira o, ye-
di yasina geldigi takdirde cocuguna namaz kilmay1 emreder, sayet cocuk
on yasina geldi ve bu konuda hassasiyet olusmadiysa ¢ocugu dovme hak-
kina sahiptir."”” Bu yoniiyle erkegin her bir aile ferdinden sorumlu oldugu,

7 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarthi’l-'arabi kable'l-Isldm, CAmiatu Bagdad, Bagdat, 1993, V. 528.
8 Derveze, I. 131.
Cevad Alj, V. 528.

* Nisa, 4/34.

! Tirmizi, “Tefsir” (Tevbe), 10 (V. 273-274); ; Ebt Davad, “Nikah”, 42 (IL. 245).

2 EbGi David, “Salat”, 26 (1. 133); Tirmizi, “Salat”, 299 (IL. 259). Hz. Peygamber’in s6z konusu
rivayette ocuga kars1 siddete sartli olarak izin verdigi goriilse de hayat1 boyunca boyle bir
tutum sergiledigi goriilmemistir. Dolayisiyla, dayagin o giiniin toplumunda normal kar-
silandig1 ve bir ceza yontemi olarak kullanildig i¢in Hz. Peygamber tarafindan zikredil-
digi fakat kendisinin toplumsal seviyenin de tizerinde sergiledigi yasam bicimi sebebiyle
bdyle bir seye miiracaat etmedigi sdylenebilir. Bununla beraber s6z konusu rivayetin Hz.
Peygamber’e ait olamayacagimi iddia eden bir ¢calisma olarak bkz. Mustafa Ertiirk, “Cocu-
gun Dini Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili”, Marife, 2002/2, Say: 2, ss. 53-79. Céhiliye
Araplarinda, erkegin kadina kars1 dayaga bagvurmasi yadirganmaz. Fakat Hz. Peygamber’in bu tiir
bir davranisa bagvurduguna dair higbir nakil s6z konusu degildir. Bunun yaninda bu davranistan
rahatsiz oldugu da agiktir. Zira, ailesini dayak yoluyla terbiye etmeye kalkan kimselerin, karilarini
bir kéle dover gibi doverek sonra onunla ayni yataga girmelerini elestirir; bkz. Miislim, “Cennet”, 49
(IV. 2191). Hz. Peygamber’in kadinlar1 dsvmeme hususundaki siirekli tembihleri i¢in ayrica bkz. A.
Kadir Evgin, “Siddet Icerikli Rivayetlerin Hadis Teknigi A¢isindan Degerlendirilmesi’, Kiiresel Bir
Sorun Olarak Siddet ve Din Sempozyumu-Bildiriler-, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, Kahramanmaras, 2008, s. 121; Nuri Tuglu, Bireysel ve Aile Igi Iliskilerde Islam'in
Siddet Karsithigi, Ragbet Yayinlari, [stanbul, 2016, ss. 120-131. Bunun yani sira Hz. Peygambere
gelerek kocasinin kendisini dévdiigiinden sikayetgi olan kadinin kocasina Hz. Peygamber’in kisas
yapilmasini murad ettigi fakat Nisa stiresi 4/34. ayetin Hz. Peygamber’in bu hitkmiini tasdik etme-
digi kaynaklarda yer almaktadir. Bkz. EbG Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiul-beyin fi
te’vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed $akir, Miessesetiir-Risile, Beyrut, 1420/2000, VIIL 291;
Imam Ebt’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdb-ii niiziilil-Kurdn, thk. Kemal Besytni Zagldl,
Daru’l-Kiitiibi 1-Ilmiyye, Beyrut, 1991, ss. 155-156. Toplumsal gercekligin, kadinini dévdii diye koca-
ya ayni sekilde kisas uygulanmasini kaldirabilecek bir diizeye sahip olmadigi, vahyin bu sekilde nazil
olmasindan anlagilabilir.

- - = ©
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¢oban temsiliyle agiklanir. Coban nasil siiriisiinden mesulse erkek de aile-
sinden mesuldiir.”

Cahiliye déneminde kocanin kadin iizerindeki sahipligi ve otoritesi
Islam'da da devam ettirildigi i¢in kocaya itaatin geregi yine bazi rivayetler-
de vurgulanir. Ornegin kocasi kendisini yataga davet edip de bunu redde-
den kadinin meleklerin lanetine ugrayacagi'*, kadinin evine kocasinin izni
olmadan hi¢ kimseyi alamayacag1'® seklindeki ifadeler Hz. Peygamberden
gelen rivayetler arasinda yer almaktadur.

Ornek rivayetlerden durumun o giiniin Arap 6rf ve kiiltiirii agisindan
hi¢ de yadirganmadig1 anlagilmaktadir. Hatta o giiniin sartlar1 dikkate alin-
diginda Hz. Peygamber’in bu ifadelerinin aile kurumunu olumlu yénde di-
zenlemek agisindan gerekli oldugu bile soylenebilir. Fakat ayni seyin bir
Tiirk ailesi i¢in ne kadar gegerli olabilecegi tartisilir. Meshur Dede Korkut
Hikayelerinde, 6villen bir kadinin, kocas: evde yokken gelen misafiri eve
alip karnini doyuran, onu giizelce agirlayip yola salan kadin olarak nitelen-
dirildigi'® géz ontinde bulundurulursa, Tiirklerdeki ve Araplardaki kadin
tipolojileri arasindaki fark, iki kiiltiir arasinda kadin ve sorumluluklarina
bakistaki ayrimi agikca ortaya koyar.

Eski Arap toplumunda erkegin kadindan daha tstiin kabul edilmesi bir-
takim sebeplere dayanir. Ornegin ¢6l hayatinin geregi olarak zamanlarini
daima savas ve miicadele iginde gegiren Araplarda, bir kabilenin niifuz ve
egemenligi, refah ve serveti, eli silah tutabilen bireylerinin sayisiyla dogru
orantilidir. Hangi kabile daha ¢ok savasci ¢ikarirsa, ganimet mallarini en
cok o kabile toplar ve ¢ol halki tizerinde en biiyiik hakimiyeti o kurar.'” Bu
sebepten, Araplar i¢in erkek evladin ¢oklugu iftihar, nimet ve izzet vesile-
sidir. Erkek evlat ve mal sahibi olmak diinya hayatinin zinetidir. Insan er-
kek evladi sayesinde kendini ve hanesini miidafaa eder, mal ve hak kazanir."®
Bir Arapin en biiyiik ideali cok sayida erkek ¢cocuk sahibi olmaktir. Ciinki
bu takdirde diger aileler nezdinde biiyiik bir itibara sahip olur ve zamanla
diger akraba aileler de kendilerini kalabalik ve gii¢lii ailenin fertleri kabul

%

Buhari, “Cum’a”, 11 (II. 861-863); “Nikah”, 82 (XI. 5266-5267).

Buhari, “Nikah”, 86 (XI. 5279); Miislim, “Nikah”, 120-122 (II. 1059-1060).

Buhari, “Nikah”, 87 (XI. 5280); 112 (XI. 5309); Tirmizi, “Rida”, 15 (IIL. 472-473).

“Arvadlar dort ciirdiir: Birisi soy soldurandir, birisi toy doldurandir, birisi evin dayagidir,
birisi nece desen bayagidir. Evin dayagi odur ki, ¢c6lden-bayirdan eve bir konak gelse, eri
evde olmasa, o gelen adamu yedirir, igirir, ezizler, yola salir. O ciir arvad Ayise, Fatime cin-
sidir, hamim. Onun usaglari sag olsun. Ocagina bu ciir arvad gelsin...”; bkz. Selguk Kirbag,
Dede Korkut, $ule Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 56.

Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sdl. M. Mahfuz S6ylemez vd., Ankara Oku-
lu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 120.

18 Cevad Ali, IV. 650.
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ederler.”” Tiim bunlarin bir neticesi olarak, erkek evlat-asabe iligkisi aile ve
kabile baglarinin temelini teskil eder. Bundan 6tiirii kiz gocuguna sahip ol-
mak utanilacak bir seydir. Hatta bazi kabilelerde kiz ¢ocuklarinin diri diri
topraga gomiildiigii bilinmektedir.

Araplar, yasamasina izin verdikleri kizlarina yiinden 6riilmiis bir ciibbe
giydirerek deve veya koyun giittiiriirler. Oldiirmek istedikleri kizlarini al-
t1 yaslarina geldiginde giizel elbiseler giydirip akrabalarina gétiireceklerini
soyleyerek ¢olde 6nceden hazirladiklar: ¢ukura atar, @istiinti toprakla orter-
ler. Dogar dogmaz 6ldiirdiikleri de olur. Boyle bir durumda bilhassa dogur-
mak tizere olan kadin bir ¢ukur kazar ve orada dogurur, dogan ¢ocuk kiz
ise o gukura gomer, erkek ise alip bityiitiir. Bunun yani sira bu durumu hos
karsilamayanlar da vardir. Meshur sair Ferezdak'in dedesi Sa’saa’ bu sekil-
de diri diri gomiilmek istenen kiz gocuklarini satin alip kurtarir.?! Kureys-
li Zeyd b. Amr b. Niifeyl'in de bu uygulamaya kars ¢ikarak kiz cocuklarini
himayesi altina aldig1 aktarilmaktadir.?

Cabhiliye Araplarinin boyle bir davranis sergilemelerinde aglik korkusu-
nun da etkisi vardir. Boyle bir durumda ailenin en degersiz ferdi feda edile-
rek bu tehlike savusturulmaya galigilir.® Onlarin bu davranisinin bir diger
sebebi de kiz ¢ocuklarini yiik olarak gérmeleridir. Ciinkii kiz, her zaman ai-
lesine ve kabilesine sorun getirebilir. Bagina bir kotiiliik geldiginde, sozge-
limi s1ik sik meydana gelen kabile savaslarinda esir edilip satildiginda, aile-
si bundan utang¢ duyacaktir. En iyi ihtimalle hi¢bir sorun olmadan biiyiitiil-
diigiinde evlenip baska kabileye giderse; kendi ailesine ve kabilesine dogru-
dan bir yarar saglamayacaktir.**

Cahiliye Araplarinda kadinlar erkeklerin serefinin merkezinde yer
alirlar.*® Kadinin toplum tarafindan gayr-1ahléki kabul edilen bir davranis-

¥ Mustafa Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, Kurdn'in
Anlasilmasina Katkist Agisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu Teblzgler Kitab,
edt. Mevliit Giingdr, IBBKSIDB, Istanbul, 2011, ss. 261-262.

Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 1989,
I1. 198; Seyyid Muhammed $iikri el-Altsi, Buliigul-ereb fi ma'rifeti ahvdli’l-‘arab, Darw’l-Kiitiibi'l-
Ilmiye, Beyrut, 1314, III. 42. Bu adetin ne sekilde uygulandigiyla ilgili olarak bkz. Cevad Ali, V. 89-
90.

Neset Cagatay, Islam'dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara Universitesi flahiyat Fakiilte-
si Yaymnlari, Ankara, 1957, ss. 122-123; Cevat Ali, V. 96; Ebti Cafer Muhammed Ibn Habib, Kitdbul-
muhabber, thk. Ilze Lihten Sitinz, Daru’l-Afakr’l-Cedide, Beyrut, ty., s. 141; Alasi, I11. 46.

* Buhari, “Menakibii'l-Ensar”, 23 (VIIL. 3582-3585); Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi
Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 150.

Aydin, 1. 198; Aldsi, TI1. 44.

% Adnan Demircan, “Cahiliye Araplarinda Kiz Cocuklarmi Gémme Adeti”, Istem, 200472,
Sayr:3, s. 18; Cahiliye Amplarl, s. 59. Kadinlarin céhiliye toplumunda zemmedildigini cahiliye siiri
tizerinden agiklayan 8rnekler icin bkz. Harun Ogmiis, Cahiliye Dineminde Araplar, 1z Yaymcilik,
Istanbul, 2013, ss. 181-191.

Tugly, s. 131.
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ta bulunmasi ailesi i¢in utang verici bir durum kabul edilir.?® Ciinkii seref
ve haysiyete ¢cok 6nem veren Cahiliye Araplari i¢in, iffet ve namus genellik-
le kadinin iffet ve namusu olarak anlasilir, yani onlara gore iffetli ve namus-
lu olmasi gereken kadindir. Bu konunun erkekle ilgili yani ise, kadininin
namusunun bekgiligini yapmasidir. Bu yiizden, kisinin karisi, kiz1 ve anne-
si gibi mahremlerinin, yabancilarin sozlii ya da fiili tecaviiz ve satagmalari-
na maruz kalmasi da seref ve haysiyeti haleldar edici bir durumdur.”” Tiim
bunlar kiz ¢ocuklarinin daha dogar dogmaz bir problem kaynagi olarak go-
riilmelerine sebep olur. Bununla da kalmaz, iist statiiye mensup olanlarin
disindakiler harig gerek aile gerek toplum icerisinde, kiz ¢ocuklari, hayatla-
rinin devaminda da ayni olumsuz tavrin muhatabidir.

Islam’la beraber her ne kadar ataerkil dil devam etse de kiz cocukla-
r1 hususundaki bu alg1 ve zuliim engellenmeye ¢alisilir. Kuran ve Hz. Pey-
gamber kiz ¢ocuklarina uygulanan bu vahgsete agik¢a kars: ¢ikarlar.?® Bu-
nun yani sira, Hz. Peygamber’in kiz ¢ocuklar1 konusunda olumlu tutum
gelistirmek icin, pozitif ayrimcilik yaptig1 da goriilir. Zira erkek ¢cocuk sa-
hipleri i¢in kullanilmamis olumlu ifadeler kiz ¢ocuk sahipleri i¢in kullani-
lir. Mesela Hz. Peygamber, kiz ¢ocuklar: sebebiyle sikint1 ¢eken kisi icin o
kizlarin dhirette cehennem atesine siper olacagini buyurmus®, kimin ti¢ ki-
z1 olur da onlari giizelce terbiye eder ve evlendirirse cennete gidecegini*® ve
kiz ¢ocuklarini giizel yetistiren kisinin cennette kendisiyle beraber olacagi-
n1’' mijdelemistir.

Hz. Peygamber’in bu tutumu, i¢inde bulundugu kiiltiiriin kiz gocukla-
rina yonelik olumsuz yargisini kirmaya yonelik, olumlu ve gerekli olmak-
la beraber bir gesit tepkisel davranis 6rnegidir. Sayet, Hz. Peygamber ana-
erkil kodlara sahip bir kiiltiir icerisinde yasamis ve kiz ¢ocuklarinin er-
kek ¢ocuklarindan daha fazla ragbet gordugii bir kiiltiirii paylagmis olsay-
d1, bu miijdenin belki de erkek ¢ocuk sahiplerine verildigini gorecektik. Ya
da toplum kiz-erkek ¢ocuk ayrim1 yapmamis olsaydi, Hz. Peygamber’in bu
tarz bir kelamda bulunmasina gerek kalmayacakti.

Coliin karst konulamaz sartlarina dayanabilmek i¢in erkek kadar olma-

% Demircan, “Kiz Cocuklarint Gémme Adeti”, s. 26. Kiz ¢ocuklarini gomme adetinin arka
plani, ayrica konuyla alakali bilgi ve rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz. Demircan, “Kiz
Cocuklarint Gomme Adeti”, ss. 9-29.

¥ Ogmiis, s. 192. .

2 Tekvir, 81/8-9; Buhari, “Edeb”, 6 (XIIL. 5979); “I'tisam”, 3 (XV. 7154-7155).

» Buhari, “Zekat”, 10 (III. 1343-1344); Muslim, “Birr”, 147 (IV. 2027).

* Ebt Davad, “Edeb”, 131 (IV. 338).

' Mislim, “Birr”, 149 (IV. 2027-2028).
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sa bile kadinin ¢abasina da ihtiya¢ duyulmaktadir. Erkek savaslarda yagma
yaparken ¢adirda ¢ocuklara bakmak, develeri sagmak, hurma lifinden ha-
sir, devenin yliniinden kiyafet 6rmek de kadina 6zgii gorevlerdir. Bundan
bagka kabile bir baskina ugradigi zaman savas¢ilara su tasimak, onlar1 si-
irlerle cesaretlendirmek, yaralilar1 tedavi etmek vazifeleri de kadinlara ait-
tir. Fakat bu gorevler kadinlara hukuki bir statii ve seref getirmez.*> Ahmet
Emin’in de ifadeleriyle, kadinlar hayatin her tiirlii ihtiyaglarini temin et-
mek iizere erkeklerle beraber ¢alismalarina, odun toplayip su tagimalarina,
giyim egyasi dokuyup oriip dikmelerine, fikir ve akil seviyesi itibariyle her
hususta erkege yakin bir derecede olmalarina ragmen bir konuda onlarla
ayn1 durumda degildirler: Onlar savaslarda erkegin yerini tutamazlar. Sa-
vas ise, onlarin fikrince hayatta kalmanin temelidir. Dolayistyla bu hal ka-
dinin derecesini erkeginkinden agag1 geker.” Bununla beraber, sehirde otu-
ran ve ileri gelen ailelere mensup kadinlarin durumlar1 ¢6lde yasayanlar-
dan daha iyidir.**

Erkegin, Araplar i¢in hayati 6neme sahip yagma kiiltiiriindeki etkinligi
onun her alanda daha fazla ve 6ncelikli hak sahibi olmasi sonucunu dogu-
rur. Dogal olarak bu hakim dil, aile kiiltiiriine de niifuz eder. Nikah, aile igi
karsilikli yiikiimliiliikler, bogsanma, miras gibi ailevi durumlar da bu hakim
kanaat iizerinden isler. Giiniimiiz ve kendi toplumsal kiiltiiriimiiz agisin-
dan zaman zaman kabul edilemez gibi gériinse de o giiniin kiiltiirii ve ger-
¢egi budur. Derveze, Kuran'in bile onlarin gercekligini dikkate alarak bu
hakim erkek dili iizerinden Araplara hitap ettigine, Al-i Imran stresi 3/14.
ayeti ornek gosterir. Zira bu ayette erkekler, nds/insanlar kavramu ile ifade
edilmistir. Sanki diinya onlardan ibarettir. Kadinlar, ¢ocuklar, mallar, zinet
esyas1 ve diger nimetler sirf onlarin arzulars, istekleri i¢in, onlarin gézlerini
ve arzularini doyurmak igin vardir.*®

I¢inde bulunduklar: bu gergeklikte, Arap igin ekonomik refahin, niifu-
zun, itibarin yolu bu yagma kiiltiirinde tutunabilmekten gectigi icin ai-
le ferdinin degeri de bu ihtiyaca katkisina oranla belirlenir. Dolayisiyla ka-
din dogurmadig; siirece aileden sayilmaz. Hatta kadin gocuk dogurmadan
once Olse kocasi taziye edilmez. Cocuksuz kadin diyet vermege mahkiim

2 Giinaltay, s. 121; Cevad Alj, IV. 616.

# Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm (Islam’in Dogusu), gev. Ahmet Serdaroglu, Kilig Kitabevi, Ankara,
1976, s. 39. Ayrica bkz. Cagatay, s. 121.

* Demircan, Cihiliye Araplari, s. 59.

3% Derveze, 1. 134.
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olursa bu diyeti kocasi degil, kadinin mensup oldugu aile verir.** Bu durum
yalnizca kadina 6zgii bir tavir da degildir. Ciinkii Ibn Habib (6. 245/860)’in
naklettigine gore nasil kiz ¢ocuklarinin mirasta pay: yoksa erkek ¢ocukla-
rina da heniiz ganimet toplayacak ya da ailesini koruyacak hale erismedik-
¢e mirastan pay verilmez.*” Ciinkii heniiz bu hisseye katkis: olacak bir faa-
liyeti yoktur.

Cahiliyenin durumu genel olarak boyle olmakla beraber, aksi yonde ba-
z1 uygulamalar goriiliir. Ornegin, Ibn Habib, cihiliyede kiz ¢ocuguna ilk
miras birakan kimse olarak Amir b. Ciigem b. Habib'in adini1 kaydeder.*® O
erkek evlatlarina biraktig1 mirasin yarisini kizina da birakmaistir.*® Nitekim
Satibi, buna binaen cahiliye doneminde Araplarda mevcut bulunan ve Is-
lam tarafindan benimsenen hiikiimler bulundugunu séylerken mirasla il-
gili bu hitkmii de 6rnek verir.*

Cevad Ali’nin belirttigine gore, bir adam ardinda dort kiz ¢ocugu biraka-
rak vefat etmis, biraktig1 malini ise amcasinin ogullar1 miras olarak almiglar-
dir. Karis1 Hz. Peygambere gelerek durumdan sikayetgi olup i¢inde bulun-
duklar1 sikintili hali anlatmig ve bunun iizerine Nisa stresi 4/7. ayet*' nézil
olmustur.” Yani kiz ¢ocuklarina birakilacak mirasla ilgili hiikiim, Amir b.
Ciigem b. Habib'in hitkmiine muvafik olarak Kur'anda yer almistir.**

Kiz ve erkek ¢ocuklarinin mirasini esitleyen bir yaklasim ise Kur'n ta-
rafindan sergilenmedigi gibi, kanaatimizce Hz. Peygamber’in sz ve uygu-
lamalarinda da sergilenmemistir. Mal kazaniminin en 6énemli yolunun sa-
vaglardan ganimet elde etmeye dayanmasi ve kadinlarin bu hususta bir kat-
kisinin olmamasi goz 6ntinde bulundurulursa ikiye bir oraninda yapilan bu
paylagimin o sartlar icin makul bir diizenleme oldugu anlagilir. Zira Um-

* Cagatay, ss. 116-117; Giinaltay, s. 108.

¥ fbn Habib, s. 324. Ayrica bkz. Ebu’l-Fida Ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsirul-Kur’in'il-azim,
thk. Sami b. Muhammed, Daru Tayyibe, 1420/1999, II. 219; Taberi, VII. 599; Muhammed Hamidul-
lah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Yeni $afak, Ankara 2003, 1. 240; Abdiilkerim Ozaydmn, “Arap
—islamdan Once Araplarda Sosyal ve Iktisadi Hayat-, DIA, Ankara, 1991, IIL 321.

Ibn Habib, s. 324.

Cevad Alj, V. 565.

Eb Ishak es-Satibi, el-Muvifakat -Islami [limler Metodolojisi-, gev. Mehmet Erdogan, 1z Yaymnci-
lik, Istanbul, 2010, II. 75.

Nisa, 4/7: “Ana babanmin ve yakin akrabanin miras olarak biraktiklart mallardan erkeklere bir pay
vardir. Aymi sekilde ana babanin ve yakin akrabanin miras olarak biraktiklart mallardan kadinlar
i¢in de bir pay vardir. Evet, miras birakilan mal ister az ister ¢ok olsun, o malda kadin ve erkek icin
belirlenmis paylar vardir.”; Nisa, 4/11: “Allah, cocuklarinizin alacaklar: miras konusunda erkek ev-
lada kiza verilenin iki kat verilmesini tavsiye etmektedir...”.

Cevad Ali, V. 565-566. Nakledildigine gore, vefat eden bu adam, Uhud giinii Hz.
Peygamberle beraber savasirken sehit diismiis Sa’d b. Rebi'dir. Hz. Peygamber, Kur'an
hitkmii nazil olunca, kizlarin amcalarina birini gondererek, Sa’d’in mirasindan kizlarina
ve karisina diigeni istetmistir. Bkz. Tirmizi, “Feraiz”, 3 (IV. 414-415).

# Cevad Ali, V. 565.

@ W
e 2

4

S

4

4.

S

245



K7AUIFD | 2017/2 | CILT: 4 | SAYI: 7

mii Selemenin erkekler savasa ¢ikip kendileri ¢ikamadig: i¢in kadinlarin
miraslarinin yarim oldugundan Hz. Peygambere yakinmasi*, bu diizenle-
menin nedeninin o giin igin gayet anlasilir oldugunu gosterir. Yine o giin-
kii sartlarda, erkegin ailenin biitiin ytikiint istlenmis olmasi, buna karsilik
kadinin hi¢bir mali yiikiimliiligiiniin bulunmamasi, tistelik mehir gibi ay-
ricalikli bir méli hakka sahip olmasi da g6z ardi edilmemelidir.*®

Evlilikte S6z Hakki

Islam &ncesi Arabistanda yiiksek statii sahibi kadinlarin kocalariyla il-
gili kararlar verme haklarinin oldugu, onlarin evlenmeye zorlanmadikla-
r1 hatta bosanma haklarinin da bulundugu dogrudur. Fakat bu durum tiim
kadinlar i¢in gecerli degildir.* Bir baba kizini istedigi kisi ile evlendirebilir,
bunun i¢in kizin veya erkegin rizasini almaya gerek gérmez. Hatta kiz1 al-
mak i¢in verilen mal da kiza degil kizin babasina, babasi yoksa ondan son-
ra gelen diger yakin akrabasina aittir.*” Evlilikleri hakkinda s6z sahibi ola-
mayan bu kadinlarin bosanma durumlarinda da s6z haklar1 yoktur, onla-
ra aynen bir koleye davranildig gibi davranilir. Mesela onlardan birinin
kocast oliirse, kocasinin varislerinden biri o kadinin iizerine bir ortii veya
ona benzer herhangi bir sey atar ve artik o kadinin sahibi sayilir. Adam is-
ter onunla evlenir isterse de onun 6liinceye kadar sahibi olur ve sonra da
miras birakir.*®

Velayet hakki asabe akrabalara taninmistir; annenin ¢ocuklar: tizerin-
de boyle bir hakk: yoktur. Velinin velayeti altindaki kimseler tizerinde ge-
nis hak ve yetkileri vardir; veli velayeti altindaki ¢ocugu satabilir, rehin ve-
rebilir, miras ve himayeden mahrum edebilir hatta dldiirebilir. Kiz ¢cocuk-
larin1 6ldiirme hakkina sahip olmalari bu donemde velinin yetkilerinin ge-
nigligini gosterir. Buna gore Arap toplumunda kadin ve ¢ocuklarin statiile-

# Tirmizi, “Tefsir” (Nisa) 5 (V. 237); Taberi, VIIL. 261.

* Abdulkadir Sener vd., Yiice Kuran ve A¢iklamali-Yorumlu Meili, TDV Yayinlari, Ankara, 2014,
s.77 (Nisa, 4/11, 1 no’lu dipnot).

¢ Nader Masarwah, “Marriage in Pre-Islamic Arabia as Reflected in Poetry and Prose: The

Social and Humane Relations Between Husband and Wife”, Sociology Study, 2013/Novem-

ber, Volume 3, Number 11, s. 848; Ahmed Sevki Dayf, Tarihul-Edebi’l-Arabi, Daru’l-Mearif, Kahire,

ty., s. 72. Giinaltay, 6zellikle Mekke, Yesrib ve Taif gibi yar1 medeni bolgelerdeki esraf kizlarinin top-

lum iginde gayet mevki sahibi olduklarini, hatta bazi bagkanlarin dirayetli kizlarinin kabile i¢inde

birgok erkekten daha muteber tutulduklarini séyler. Beni Adiyy b. Necar kadinlarindan Selma bt.

Amr, Kureys kadinlarindan Hatice bt. Huveylid, Hind bt. Utbe, Amre bt. Alkame el-Harisiye, Medi-

ne kadinlarindan Ummii Umare bt. Ka'b, Ummii Hakim bt. el-Haris ile meshur Arap sairesi Hansa

yiiksek mevkiye sahip kadinlar olarak tarihte tinlenmislerdir. Bkz. Giinaltay, s. 122.

Giinaltay, s. 124; Cevat Ali, V. 531; Demircan, Cihiliye Araplari, s. 56.

Cevat Ali, V. 534; Masarwah, s. 848.
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ri bir bakima kéleden ¢ok farkli degildir. Bunlarin miras haklarinin olma-
mast da bu tespiti dogrular. *

Hz. Peygamber tarafindan velinin bu sinirsiz yetkisinin sinirlanmasina
yonelik adimlar atildig: goriiliir. Mesela sorgusuz sualsiz kizlarini evlendir-
me gibi bir hak artik s6z konusu degildir. Rivayetlerin bize aktardigina go-
re, Hz. Peygamber, dul bir kadinin evlendirilmesinde kendisinin agikg¢a fik-
rini séylemesini, bir kizin evlendirilecegi zaman ise onun rizasinin alinma-
sini sart kosar.”® Bunun aksine davranilarak zorla evlendirilen dul bir hani-
min sikéyeti {izerine ise Hz. Peygamber’in nikahi reddettigi goriiliir.> Bu-
nunla beraber, cari kiiltiirde asil s6z sahibi olarak goriilen velinin otoritesi-
ni tamamen ortadan kaldiracak bir uygulamaya da gidilmez. Mesela, evle-
necek kiz ya da kadina velisiz evlenme yetkisi verilmez. Velisiz nikahin ola-
mayacagina ve nikdhlanan kadinin nikdhinin gegersiz sayilacagina dair ha-
disler bu durumu agiklar.>> Bu veli otoritesinin koleler izerinde de devam
ettirildigi agiktir. Ciinkii Hz. Peygamber, efendisinin izni olmadikga evle-
nen kolenin nikahini da gegersiz sayar.”

* Aydin, II. 198. Miras haklariin bulunmayisina dair bkz. Ibn Habib, s. 324.

%0 Buhari, “Nikah”, 42 (XI. 5229-5230). Buhari, bu konudaki rivayetlere “Baba veya herhangi
biri, rzas1 alinmadikga bakire ya da dul kimseyi nikdhlayamaz” bashkl bab altinda yer
verir. Muslim, “Nikah”, 66 (II. 1037); Tirmizi, “Nikah”, 18 (III. 415); EbG Davtid, “Nikah “,
26 (1I. 232-233).

' Buhari, “Nikah”, 43 (XI. 5230-5231).

2 Ebti David, “Nikah”, 20 (II. 229); Tirmizi, “Nikah”, 14 (III. 407-411). Velinin nikah sart1 olup
olmadiginin mezhepler arasinda tartisma konusu oldugu goriiliir. Genel olarak mezhepler
vellyi bir nikah sart1 olarak gerekli goriirken Hanefiler duruma farkli yaklasarak boyle bir
sart ileri siirmezler. Bununla beraber Ebi Hanife'nin meseleye bu sekilde yaklastig1 fakat
ogrencilerinden buna katilmayanlarm bulundugu da bilinmektedir. Mezheplerin bu yon-
deki farkli yaklagimlari i¢in bkz. Salih Karacabey vd., “Fikhi Hadislerin Rivayet Ozellikleri
Baglaminda ‘Velisiz Nikah Olmaz’ Hadisinin Tahric ve Tenkidi”, Uludag Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi (UUIFD), 2012, Cilt: 21, Say1: 1, ss. 33-48; Muhammet Ali Danigman, “Islam
Hukukuna Gore Evlilikte Velayet ve Kapsamt’, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi, 2006, Say1:8, ss.
239-258; Saffet Kose, “Islam Hukukuna Gére Velayet’, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 2003,
Say1:2, ss. 101-116. Gerek Hz. Peygamberden gelen ve her iki yoruma da agik kapi birakan rivayetler
gerekse bunlara dayanarak mezheplerce ortaya konulmus goriisler, s6z konusu rivayet ve hiikiimlerin
iginde bulunduklar: sosyo-kiiltiirel duruma gore sekil aldiklarini diigiindiirmektedir. Kanaatimizce
aksi yonde goriilen nadir 6rnekler diginda, velinin evlendirilecek kiz tizerinde tamamen yetkili ola-
rak kabul edildigi ve dolayisiyla kiza danigmasinin gerekli goriilmedigi bir sosyo-kiiltiirel ortamda,
Hz. Peygamber’in velinin otoritesini tamamen ortadan kaldirmaya yonelik bir tutumunun karsilik
bulmasi ve kabul gormesi imkansizdi. Dolayisiyla velinin nikah igin bir sart olarak éne siiriildiigi
rivayetleri bu agidan diistinmek gerekmektedir. Bununla beraber Hz. Peygamber evlilikte kizin gorii-
stiiniin alinmasini da sart kosarak onun rizas: disinda davranilamayacagini belirtip velinin yetkilerine
sinirlama getirmis ve kurumda kadin lehine 6nemli bir adim atmigtir. Sosyo-kiiltiirel ortam mezhep
igtihatlar: tizerinde de etkili olmugtur ki, 6rnegin kadinlarin sosyal ortamdaki yerinin belirginlesti-
gini gordiigiimiiz Hanefiler cendhinda, bu konuda s6z hakki tamamen kadina verilip veliye gerek
duyulmazken daha kirsal kesim mezhebi olan $afiiler cendhinda ise toplum ve kiltiirdeki kadina
yaklasim sebebiyle veli bir nikah sart1 olarak goriilmeye devam edilir. Sonug olarak meselede ortaya
konan hiikiimlerin asil itibariyle iginden ¢iktiklar toplumda evlilik kurumunun saglikli insa edil-
mesi nasil miimkiinse ona yonelik kondugu ve toplumsal sartlar degistik¢e hiikiimlerin mezhepler
arasinda hatta ayni mezhep igerisinde degiskenlik gosterdigi soylenebilir.

 Tirmizi, “Nikah”, 21 (III. 419-420); EbG Davad, “Nikah”, 17 (IL. 228).
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Nikah Turleri

Nikah Cahiliye Araplarinda bugiinkii gibi tek bir anlama sahip degildir.
Onlarin nikah olarak adlandirdiklar: birbirinden farkli birliktelikler mev-
cuttur. Bunlardan biri bildigimiz tarzdaki nikahtir. Erkek tarafi kizin baba-
sina yahut kardesine veya amcasi ve amcaogullarina yani bizzat yakinlarin-
dan birine bagvurarak kizi ister. Uygun cevap alinmasi durumunda kizin
mehri tayin edilir. Kiz1 isteyen erkek kendi kabilesinden ise velisi kiza ba-
z1 tavsiyelerde bulunur, erkek evlatlara sahip olarak kabilenin say1 ve sere-
fini artirmasini temenni eder. Kiz yabanci bir kabileye gidecek ise velisi, yi-
ne iyi geginmeye dair tavsiyede bulunur, fakat bu sefer erkek evlat dogurup
diigmanin sayisini ¢ogaltmamasini diler.”*

Evliligin mesr(i ve muteber olmasi i¢in, “Mehir” sarttir. Mehirsiz evlen-
me ayip sayilir, mehirsiz evlenen kadin bir odalik olarak telakki edilir. Me-
hir, geng kizin kendisine degil, velisine verilir. Bu donemde evlenme, bir sa-
tin alma anlami tasir. Yine bu devirde koca karisina, ¢eyizin disinda, Sadak,
Ecr denilen bir geref ticreti verir ve bu ticret kadinin emrinde olur. > Bu ev-
liliklerde ailelerin birbirine denkligine dikkat edilir.** Onlar igin asil bir ka-
dinla evli olmak onur sebebidir. Bununla beraber tek sart denklik degildir.
Onlar i¢in evlenilecek kadinin akilli olmasi da 6nemlidir.”

Nikah olarak adlandirilan bir bagka uygulama mutadir. Muta belirli bir
stire i¢in anlagilarak yapilan bir nikah ¢esididir. *® Bu evlilikte yuva kurmak,
cocuk edinmek gibi gaye yoktur. Nikah genelde sehvet duygusunu tatmin
i¢in yapilir. Mut’a nikahi, bilhassa yabanci bir memlekette gegici olarak bu-
lunan erkekler tarafindan akdedilir. Mutanin yapilmast i¢in aile biytikleri-
nin iznine de gerek goriilmez. Nikah kiyildiktan sonra kadin kendi ailesiy-
le kalir, kocasina bir ¢adir verilir, bu surette erkek kadinin kabilesi i¢inde
kaldikga evlilik bagi devam eder. Kadin mut’a nikahina son vermek istedigi
zaman ¢adirin kapisini aksi yone gevirir, koca bunu goriince esinden ayri-
lir. Bu ¢esit evlilikten dogan ¢ocuklar kadina ait olur ve ona nispetle “Filan
kadinin ¢ocugu” diye anilir. Muta nikahi ile evlenenler belirlenmis siire bi-
timinde bosamaya liizum gérmeden ayrilabilirler. Bazen mut’a nikahi kiyi-
lirken belirli bir siire konusulmaz, taraflar kari-koca hayat1 yasamak istedi-

* Giinaltay, s. 124; Aldsi, 1I. 3. .

* Ali Osman Ates, “Asr-1 Saadet’te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet te Is-
lam, edt. Vecdi Akyiiz, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2006, II. 57; Cevad Ali, V. 531.

% Bkz. Alasi, I1. 3. )

7 Bu hususta drnek ve degerlendirmeler i¢in bkz. Masarwah, ss. 850-852; Ibn Habib, s. 310.

% Cevad Ali, V. 536-537; Derveze, 1. 147.
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gi siirece evlilik gegerli sayilir. Mut'a nikdhinda siire bitince kadin gidebilir,
bu durumda koca onu zorla yaninda tutamaz. Bu tiir evlilikte karsilikli ola-
rak veréaset hakk: da yoktur.*

Sigar, iki erkegin, mehirsiz olarak iki kadini karsilikli degistirmek sure-
tiyle nikdhlanmasidir. Cahiliye doneminde Araplarin kizlarini ve kiz kar-
deslerini degiserek birinin kadinlik kiymetini 6tekine mehir sayip, ayri-
ca mehir vermeksizin nikadhlamaya sigar denilmektedir. Bir ¢esit trampa
nikéahi olan bu evlilik tiiriiniin kadinlik serefini algalttig1 ortadadir. Ciinki
bu nikahta verilen kadin, alinan kadinin yerine, alinan kadin da verilen ka-
dinin yerine mehir sayilir. ©

Istibda, cahiliye dsneminde soylu bir ¢ocuk sahibi olmak igin bagvuru-
lan bir yoldur. Bu uygulama soy asabiyetine fazlaca 6nem veren Arap top-
luluklar arasinda uzun bir miiddet tatbik sahasi bulmustur.® Bir adam ha-
nimint hayiz hali bittigi zaman bir bagka adama gonderir ve onunla birlik-
te olmasini, ondan hamile kalmasini ister. Karilarini génderdikleri adam-
lar ise toplumun ekébir takimy, reisleri ya da kahramanlikla meshur olmus
kimseleridir.®* Kadin, gittigi adamdan hamile kaldig1 kesinlesinceye kadar
kocasiyla iliskide bulunmaz.*

Haden, céhiliye déneminde hiir oldugu igin zina yapamayan bir kadi-
nin, nikahsiz olarak bir erkekle metres hayat1 yagsamasidir. Zira bu devirde
hiir bir kadinin zina yapmasi ¢ok ayip sayilmaktadir. Bu sebeple onlar giz-
li dost hayatiyla iliskide bulunurlar. Béyle birliktelikler Nikdh-1 Haden ola-
rak isimlendirilmistir.** Nisa stresi 25. ayette “gizli dost edinmek’ten bah-
sedilirken bu nikaha isaret edilmistir. Araplar igin, gizli tutuldugu siirece
bir kimsenin dost edinmesinde bir mahsur yoktur.®®

On kisiden az olmaksizin bir¢ok adamin ayni kadinla beraber olma-
s1 seklinde miisterek bir nikah da mevcuttur. Bu birliktelik sonucu sayet
kadin hamile kalirsa, dogurdugu zaman beraber oldugu adamlarin hepsi-
ni ¢agirir ve i¢lerinden hangisini isterse ¢ocugu onun adiyla anar. Bu du-
rumda adi soylenen adamin ¢ocugu reddetme gibi bir hakk: yoktur.®® Bu-
na benzer bir diger nikéh tiiriinde ise kadin dogurdugunda, beraber oldugu

% Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 152; Giinaltay, s. 126; Taberi, VIIL 176.

 Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 152. Daha fazla bilgi igin bkz. Cevad Ali, V. 537-538; Giinaltay,
s. 125; Altisi, IL 5.

1 Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 153. Daha fazla bilgi igin bkz. Cevad Ali, V. 538-546.

¢ Bkz. Alasi, 11. 4.

¢ Giinaltay, s. 125; Buhari, “Nikah”, 37 (XI. 5219-5221).

s Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 153 Alasi, I1. 5.

¢ Bkz. Aldsi, I1. 5.

6 Bkz. Alasi, 1L 4; Giinaltay, s. 125.
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adamlarla beraber bir de kaif*” cagirir. Kaif ocugun kime benzedigini soy-
lityorsa ¢ocuk onun olur.%® Bu birliktelige Biga nikdhi adi verilir.’

Araplarin nikih hususunda yaptiklari en kotii seylerden biri de iivey an-
neleriyle evlenme aliskanliklaridir. Bir Arap, karisini bosar veya dliirse, bu
adamin biiytik oglu bu kadinla evlenmek istediginde elbisesini o kadinin
tizerine atar, bu suretle kaling (mehr) vermege liizum kalmadan o kadini
nikéhina almis olur. Bu ogul isterse iivey annesini baskasiyla evlendirir ve
mehrin kendisine verilmesini sart kosar. Hatta 6len kimsenin hayatta ka-
lan oglu kiigiik ise tivey anneyi, ¢ocuk biiytiyiinceye kadar bekletip mesele-
yi onun halletmesine birakabilirler. Kureyslilere gore velinin o kadina sahip
olmasi mubah oldugu halde Evs ve Hazrec kabilelerine gére mecburi sayi-
lir; fakat kadin cabuk davranarak kendi kabilesine kacabilirse bu esaretten
kurtulabilir. Sayet varis daha ¢abuk davranarak elbisesini {ivey annesinin
tizerine atmaga muvaffak olursa artik kadin nisanlanmuis sayilir. Bu sekilde
tivey annesiyle evlenen kimseye dayzen denir.” Bu evlilikten dogan ¢ocuga
da makti ve makit denir. Egas b. Kays, Muayt, Kinane b. Huzeyme ve Ebt
Amr b. Umeyye cahiliye donemi dayzenlerindendir.”

Bu tiir beraberlikler toplumda goriilse de Araplarin ekseriyeti serefle-
rini muhafaza ve ailevi gayretleri sebebiyle cogu birlesme sekillerini hos
goérmezler.”? Islam Dini ise, zaten toplumun ¢ogunda hos karsilanmayan bu
beraberlikleri kaldirir. Haden, istibda, biga ve makt gibi beraberlikler, sigar
gibi kadinlar degistirerek yapilan nikahlar yasaklanir.”> Mut’a nikéhi ise bir
siire daha devam eder.

Bir Ibn Abbas rivayetinden mut’anin o giin igin zaruret geregi yapilan
nikah tiirii oldugu anlagilir. O, cahiliyede, bir adamin yabanci bir memleke-
te gittiginde, orada ne kadar kalacaksa o kadar siire i¢in bir kadinla anlas-

6!

N

Kavaf veya Kavvaf. “Iz siirme; dogan cocugun fizyonomisine bakarak nesebini tesbit
etme” anlamlarina gelen kiyafe isiyle mesgul olan kimselere verilen isim. Bkz. Mehmet
Serhan Taysi, “Kiyafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, 2002, XXV.
508.

Bkz. Aldisi, I1. 4-5.

Giinaltay, s. 125; Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla
Nikah”, Diyanet Ilmi Dergi, 2013, Cilt: 49, Say1: 3, s. 41.

7 Cagatay, s. 124; Cevad Ali, V. 529; Ibn Habib, s. 325; Aydin, II. 198.

7' Bkz. Giinaltay, s. 126. Makt nikah1 ve bu nikahi yapan Kureysliler hakkinda ayrica bkz.
Ibn Habib, s. 326-327; Demircan, “Nikah”, s. 35. Nikah ad1 verilen bu tiir beraberlikler igin
ayrica bkz. Cevad Ali, V. 534-536; Ali Osman Ates, Islam’a Gére Céhiliye ve Ehl-i Kitap Orfoe
Adetleri, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1996, ss. 331-348; Oztiirk, “Ahval-i Sahsiyye Hukuku’, ss. 238-
247.

Hasan, 1. 87.

Buhari, “Nikah”, 29 (XI. 5205-5206); Miislim, “Nikah”, 57-62 (II. 1034-1035); Tirmizi,
“Nikah”, 30 (III. 431-432).
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tiginy, bu siire igerisinde kadinin adamin esyalarini korumakla beraber ge-
rekli islerini gordiigiinii soyler.”*

Neredeyse her tiirlii beraberlige ruhsat veren céhiliye kiiltiiriiniin etkisi
ve bir kiiltiirden birdenbire kurtulmanin sosyolojik olarak imkéansizlig: is-
bu muta rivayetlerinde kendisini gosterir. Zira sahabe, savas zamanlarinda
ailelerinden uzakta kalip sikintiya diistiikleri icin Hz. Peygambere miiraca-
atta bulunup ¢6ztim yollar1 ararlar. Onlar i¢in durumun problem arz etti-
gini goren Hz. Peygamber muta yapmalarina izin verir.”” Bununla beraber,
ilerleyen zamanlarda muhtemelen toplumun da artik aile konusuna getiri-
len diizenlemeleri kabullenmesi kolaylastig1 icin mutanin Hz. Peygamber
tarafindan tamamen yasaklandig goriliir.”®

Cahiliyede kizin velisinden istendigi, velisinin izniyle mehir karsi-
liginda”, ilan edilerek”™ nikahlandig: evlilik tiirii ise bu 6zellikleriyle ay-
nen devam ettirilir. Yukarida belirttigimiz iizere, bu hususta velinin oto-
ritesi gelin adayinin fikrine miiracaat etmesi sartiyla korunur.”” Kadinla-
r1 mehir miktar: belirlenerek nikdhlamak onaylanir ve nikah sart1 olarak
kabul edilir. Ayetler evlilikte kadina mehir verilmesinin iizerinde énem-
le durmaktadir.*® Bunun yani sira Hz. Peygamber’in, Islam 6éncesi Hz. Ha-
tice ile yaptig1 evlilik de dahil olmak tizere tiim evliliklerinde eslerine me-
hir verdigini biliyoruz.®

Céhiliyede uygulanan ve Hz. Peygamber doneminde devam eden
nikahla ilgili bir 4det de diigiin yemegidir. Nikah toreninden sonraki giin,
erkek tarafinin e, dost, yakinlarinin yaninda ¢evredeki fukaray: da davet
ederek ‘velime’ denilen bir ziyafet vermesi adeti Hz. Peygamber tarafindan
da yerine getirilir.®? Bu adetin sahabeye de tavsiye edildigi anlagilmaktadir.

7 Tirmizi, “Nikah”, 29 (IIL. 430).

7 Miislim, “Nikah”, 11 (II. 1022); Tirmizi, “Nikah”, 2 (III. 394). Mut’a izniyle ilgili olarak
ayrica bkz. Miislim, “Nikah”, 13, 14, 18-20 (IL. 1022-1024).

Miislim, “Nikah”, 21 (II. 1025). Bu rivayete gore, Hz. Peygamber Mut’a’y1 artik kiyamete
kadar yasaklar. Bununla beraber Mut'a'min Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekr déneminde
devam etmekle beraber Hz. Omer devrinde yasaklandigina dair rivayetler de bulunmak-
tadir, bkz. Miislim, “Nikah”, 16, 17 (II. 1023). Sia’'nin Hz. Peygamber’in mut’ay1 yasakladi-
gina dair rivayetleri kabul etmeyerek bu tiir nikah gelenegini devam ettirdigi goriilmek-
tedir. Bu dogrultuda mut’a, taraflarin bazi haklarini korumaya yonelik birtakim sartlar
resmi olarak kayit altina alinarak uygulanmaktadir. Sia'nin bu konudaki goriigleri ve uy-
gulamalar1 hakkinda detayl bilgi icin bkz. Abdullah Kahraman, “Mut’a Nikah1 Uzerine
Miilahazalar”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2007, Sayt: 9, ss. 153-170.

Miislim, “Nikah”, 63 (II. 1035-1036).

Tirmizi, “Nikah”, 6 (III. 398-399).

7 Ebt Davad, “Nikah”, 20(IL 229); Tirmizi, “Nikah”, 14 (IIL. 407-411).

Bakara, 2/237; Nisa, 4/4, 24, 25; Maide, 5/5. .

Bkz. Miislim, “Nikah”, 78 (II. 1042); Ebt Muhammed Abdiilmelik Ibn Higam, es-Siretii'n-
nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd., Misir, 1936, ss. 293-297.

Hamidullah, Islam Peygamberi, I1. 1049; Cevad Ali, IV. 685; Nebi Bozkurt, “Asr-1 Saadette Evler
ve Ev Hayatr, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, edt. Vecdi Akyiiz, Beyan Yaymlari, Istanbul,
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Zira Hz. Peygamber, Abdurrahman b. Avf’in nikédhlandigini 6grenince, en
azindan bir koyun keserek diigiin yemegi vermesini ister.*®

Cok Eslilik

Cahiliye doneminde erkekler, kabilenin temel giiciinii olusturdukla-
rindan dolay1 erkek ¢ocuk sayisinin ¢oklugu, siyasi bakimdan giiglii olma-
ya yaradig1 gibi sozli dinlenir olmak i¢in de gereklidir. Ayrica erkek ¢o-
cuklarin fazlaligi, ekonomik bakimdan giiglii olmanin da sebeplerinden-
dir. Bu gibi gerekgelerle Araplar hem ailenin hem de kabilenin niifuzu i¢in
onem arz eden erkeklerin sayisini artirmak amaciyla, ¢ok kadinla evlenme-
yi 6nemsemektedirler.®* Altsi (6. 1857/1924)’ye gore de Araplarin nikaha
bu kadar ragbet etmelerinin sebebi evlat sahibi olmayi istemeleridir. Zira
onlara gore, kimin ¢ocugu dogmamigsa kendisi de dogmamistir.®

Demircan, Cahiliye Araplarinda, geng erkeklerde tek esliligin yaygin ol-
dugunu ifade etmekle beraber ¢ok kadinla evliliklerin daha ¢ok sosyal ko-
numu ve ekonomik durumu iyi olan kisiler arasinda, orta ve {izeri yaslarda-
ki erkeklerde goriildigiinii belirtir.*® Clinki evlilik masrafli bir istir ve ¢ok
kadinla evlenmek isteyen erkegin, boyle bir evliligin getirecegi maddi yii-
kii kaldirabilecek ekonomik giigte olmasi gerekir. Kisinin ekonomik duru-
mu yeni evlilikler yapmasini gerektirebilir. Ciinkii maddi imkéni iyi olan
bir erkegin, ¢ok erkek cocuga sahip olmak istemesi dogaldir. Zira erkek ¢o-
cuklarin ¢oklugu, kisinin niifuzunu ve giiciinii artirir.’” Hanim sayisinda

2006, IV. 309; Miislim, “Nikah”, 87-92. .

Miislim, “Nikah”, 79-81 (I. 1042). Céhiliye ve Islam doneminde nikah adetleri ile ilgili
detayli bilgi icin ayrica bkz. Demircan, “Nikah”, ss. 21-42.

Demircan, Adnan. “Cahiliye ve Hz. Peygamber Zamaninda Cok Kadinla Evlilik”, Istenn,
2003, Say1:2, s. 25; Cevat Ali, IV. 634. Cahiliye insaninin ferdi hayattaki deger 6l¢tisiinii mal ve soy
¢okluguna dayandirmasinin ¢ogu defa Mekki strelerde elestirildigi goriiliir. Kur’an, Miicadele stiresi
58/17de diinya hayatini tercih etmenin, mal ve goklukla 6viinmenin insani cehenneme gitmekten
alikoymayacagini; Ala stiresi 87/16-17'de diinya hayatinin gelip gegici bir yer olup, ahiret hayatinin
daha hayirh ve ebedi oldugunu belirterek fert ve toplumu takvaya ¢agirir. Ayni ¢agrinin sadece ken-
dilerine degil daha 6nceki toplumlara da yapildigini hatta Ibrahim ve Maisd'ya génderilen ilahi sahi-
felerde de bu hiikiimlerin bulundugunu yine A’la stiresi 87/18-19. ayetlerle ifade eder; bkz. Ramazan
Altintas, Biitiin Yonleriyle Cihiliye, Ribat Yayinlari, Konya, ty., s. 194-195.

Bkz. Aldisi, TI. 9.

Demircan, Cahiliye Araplari, s. 56-57. Demircanin belirttigine gére, ¢ok kadinla evliligin, gerek
Cahiliyyede, gerekse Hz. Peygamber déneminde evliliklerin ¢ogunlugunu olusturmamasinin pra-
tige dayanan bazi sebepleri vardi. Oncelikle, olagan kosullarda maddi imkéni yeterli olmayan biri,
ok kadinla evlilik yapamazd; boyle birisine kimse kiz vermek istemezdi. Ote yandan kadin-erkek
nitfusu arasinda, erkeklerin aleyhine bir dengesizlik olmakla birlikte bu durum, erkeklerin gogunun
ok evlilik yapmasina imkan tanimazdi. O halde gok kadinla evliligin tek kadinla evlilige nazaran
az olmasinin sebebi ahlaki gerekgelerden ya da ¢ok kadinla evli olmanin kétii goriilmesinden degil,
imkanlarin elverigli olmamasindandi. Bkz. Demircan, “Cok Kadinla Evlilik’, s. 31.

Demircan, Cahiliye Araplari, s. 57; “Cok Kadinla Evlilik’, ss. 30-31; Cevad Ali, IV. 634; Adem Apak,
Kur'an'mn Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), KURAMER Yaymn-
lary, Istanbul, 2017, s. 240. Sahabe arasinda hayati boyunca tek esli olanlarin yaninda, birden fazla
hanimla evlenenlerin de oldugu fakat bunlarin daha ¢ok zengin ya da sosyal statiisii yiiksek kimseler
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bir sinirlama s6z konusu degildir. Bir erkek istedigi kadar hanimi nikéhi al-
tina alabilir.*®

Hamidullah, poligaminin, Hz. Peygamber devrinde biitiin Arabistanda
pek yaygin ve herkesin benimsedigi normal bir hayat tarzi oldugunu belir-
tirken, gok kadinla nikdhlanmaya dayanan evlilik bag ve iligkilerinin, degi-
sik insan ziimreleri ve boliikleri arasinda dostluk ve ittifak baglarinin dog-
masina vasita teskil ettigini ifade eder.®” Boylece kabileler ya da aileler ara-
sinda sosyal iliskilerin gelistirilmesi ve kabileler arasindaki ihtilaflarin orta-
dan kaldirilmasi igin sthriyet® yoluyla akrabalik tesis edilir.”"

Kabilelerin miicadele ve savaglar1 genel olarak erkekler iizerinden de-
vam ettigi i¢in, erkekler 6liip kadinlar hayatta kalirlar. Diger taraftan savas-
lar sonunda kazanilan ganimetler yalnizca para ve maldan ibaret degildir.
Elde edilen esirlerin pek ¢ogu da kadinlardan olusur. Bu esirlerin paylasi-
mi da ¢ok eslilige yol agar.”

Kocasi 6len kadinlarin yakinlarindan bir erkegin himayesi altina girme
ihtiyaci da ¢ok evlilik sebeplerindendir. Toplum, bu evlilikleri makul gor-
diigii igin daha 6nce hig evlenmemis ya da dul olan bir kadina, ikinci ya da
ticiincii es olarak evlilik 6nerisi yapilmas: garip karsilanmaz.”

Erkeklerin ilk evlilikten sonraki evlilikleri ¢ogu zaman kabile icindeki
konumlarindan dolay1 yapildigi i¢in genel olarak ilk esten sonra evlenilen
kadinlar dul kadinlardir. Ancak evlilik, kabile iliskilerini gelistirme amaci
tasiyorsa geng bir kizin, yasi ilerlemis bir kabile ileri geleniyle evliligi, sik
kargsilagilan bir durumdur.*

Goriinen o ki, poligami Céhiliye Araplarinin o giinkii kiiltiirtinde yadir-
ganan bir olgu degildir.”® Hatta erkeklerin ¢ok evlilik yapmasinin, kadin-

olduguna dair bkz. Abdurrahman Kurt, “Dini Kaynaklarin Cokeslilige iliskin Goriisleri ve Osmanli-

larda Cokeglilik’, UUIFD, 1999, Sayt: 8, Cilt: 8, 5. 197.

Cevad Ali, V. 547; Cagatay, s. 122.

Hamidullah, Islam Peygamberi, I1. 669-670. Ayrica bkz. Cevad Ali, IV. 634.

Evlilik sebebiyle olusan hisimlik. Bkz. Hamza Aktan, “Sthriyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (DIA), Ankara, 2009, XXXVIL 111.

Demircan, Cahzllye Araplari, s. 57; Cevad Ali, V. 634.

Ismail Yakit, “Hz. Peygamber’in Evliliklerinin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Analizi”, Siileyman

Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (SDUIF) IV. Kutlu Dogum Sempozyumu Teblzgler Kitabi,

edt. Ali Colak, SDUIF Yayinlari, Isparta, 2002, s. 14.

Demircan, Cahiliye Araplari, s. 57.

% Demircan, Cihiliye Araplari, s. 58.

* Watt, Arabistan’da, devam eden anaerkil kiiltiir dolayisiyla poliandrik evlilikler yapildi-
gindan da bahseder. Ona goére Hz. Peygamber’e kendini mehirsiz olarak sunan kadin-
larin bu davranis1 bolgede hala mevcut olan poliandrik beraberliklerin bir uzantisidir.
Hz. Peygamber’e kendisini mehirsiz olarak teklif eden ve nihayetinde onunla evlenen
Meymiine bt. Haris'in anasoy bir aileye mensup olduguna dikkat ¢eken Watt, ayrica Hz.
Peygamber’in, Meymine ile evliligi istisna olarak, bu tiir beraberliklerinde bu kadinlari,
onlara ait evlerde ziyaret etmis olmasini da s6z konusu poliandri gelenegiyle aciklar. Zira
bu tiir evliliklerde kalinan yer erkegin evi degil kadinin evidir. Bkz. Muhammed Medine'de,
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lar tarafindan bile makul goriildigiine dair 6rnekler mevcuttur. Mesela Hz.
Peygamber’in zevcesi Ummii Habibe'nin kendi kiz kardesiyle evlenmesini
Hz. Peygambere teklif ettigi Buharide rivayet edilir.*® Bu tiir tekliflerin bas-
ka kimseler tarafindan da Hz. Peygambere yoneltildigini Hz. Peygamber’in
“bana bir daha kiz kardeslerinizi teklif etmeyin” seklindeki s6zlerinden an-
lamak miimkiindiir.”” Bunun yani sira, kendisini mehirsiz Hz. Peygambere
sunan kadinlar hem Kur’an'in konusu olmug® hem de hadis ve siret kitap-
larinda isimleriyle zikredilmislerdir.” Ilgili rivayetlerde Hz. Ayse ve Enes b.
MaliK’in kizinin, kendisini Hz. Peygambere mehirsiz sunan kadinlar1 ayip-
ladiklar1 goriiliir. Fakat rivayetlerden anlasilacag: tizere, onlarin ayipladik-
lar1 sey, bir kadinin evli bir adama boyle teklifte bulunmasi degil kendisini
mehirsiz olarak sunmasidir.'®

Ne kitap ne de siinnet Céhiliye Arabr'nin bu yonde cari kiiltiiriint degis-
tirir. Her ne kadar evlenilecek kadin sayisinda bir sinirlamaya gidildigine
dair goriisler'™ varsa da bunlar tartismalidir.’®> Hanim sayisindaki tahdid
meselesinde farkli kanaatler olsa da ¢ok eslilige Hz. Peygamber tarafindan
da devam edildigi malumdur. O, Hz. Hatice ile yaptig1 evlilik siiresince tek
esli olmakla beraber'®, onun vefatindan sonra bircok hanimla evlenir. Sev-
de bt. Zem’a, Ayse bt. Ebu Bekr, Zeynep bt. Cahg, Ummii Seleme, Ummii
Habibe bt. Ebi Siifyan, Ciiveyriye bt. Haris, Safiye bt. Huyey, Zeynep bt.
Huzeyme, Meymiine bt. Haris, Hafsa bt. Omer Hz. Peygamber’in nikahli
esleridirler.'**

Ibn Ishéak (6. 151/768), Hz. Peygamber’in Esma bt. Ka'b, Umre bt. Ye-

s. 448-449. Bunun yaninda Watt’a gére, poliandrinin Kur’an tarafindan hos karsilanmadigs, evlenme-
ye gli¢ yetiremeyen kimseye, bu tiir beraberliklerde bulunan kadinlarla evlenmektense sabrin tavsiye
edilmesinden ve mi'minlerin, tek esli olmak isteyen kadinlar: bu tiir beraberliklere zorlamalarinin
yasaklanmasindan da anlagilabilir. Bkz. age, s. 323-324, ilgili ayetler: Nis4, 4/25; Ntr, 24/33.

% Buhari, “Nikah”, 26, 27 (XI. 5201-5204).

°7 Buhari, “Nikah”, 26, 27 (XI. 5201-5204).

% Ahzab, 33/50.

* Buhari, “Nikah”, 15 (XI. 5178-5180); 30 (XI. 5206-5207); 33 (XI. 5210-5212); Muhammed bn
Ishak el-Muttalibi, es-Sire, thk. Sitheyl Zekar, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 1978, s. 269.

1% Buhari, “Nikah”, 30 (XI. 5206-5207); 33 (XI. 5210-5212); Ibn Ishak, s. 269.

1" Cevad Ali, V. 548; Cagatay, s. 122; Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitap, s. 330.

1256z konusu tartisma Nisa stresi 4/3. dyet hakkindaki farkli goriislerin yaninda ayni hususa
isaret eden rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Ilgili ayetin amacinin evlenilebilecek kadin
sayisini sinirlandirmak degil yetim mallarini korumak oldugunu 6ne siiren bir goriis icin,
bKz. Mustafa Yildirim, “Nisa Stiresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Islami ilimler
Aragtirma Vakfi (ISAV) Dinlerde Nikih Sempozyumu Teblzgler Kitabi, edt. Omer Dumlu, Istan-
bul, 2012, ss. 533-546; Oztiirk, “Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, ss. 249-250. Ayrica tartisma konusu olan
ayetle beraber bu konuda nakledilmis hadislerin incelendigi bir ¢aligma olarak bkz. Yusuf Ziya Kes-
kin, “Poligamiyi Dértle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili’, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (HRLHFD) 2000, Say1:6, ss. 5-26.

1% Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 77 (IV. 1889).

104 fon Hisam, IV. 293.
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zid isimli iki hanimla nikah kiydigini fakat beraber olmadan onlar1 bosa-
diginy, yine ismini zikretmedigi Gifar’li bir kadinla evlendigini fakat kadi-
nin gogsiindeki bir rahatsizlik sebebiyle Hz. Peygamber’in onu bosayp ai-
lesinin yanina geri gonderdigini aktarir. Ibn Ishak, baska bir rivayette ise
Tamime bt. Vehb isimli kimsenin yegeni ile nikah kiyan Hz. Peygamber’in,
kizin beraber olmak istememesi {izerine onu bosadigini nakleder. Ayrica
Abbas'in kizt Ummii Habib ergenlige girince onu nikdhlamaya niyet eden
Hz. Peygamber’in onunla evlenemeden vefat ettigi de Ibn Ishik’tan gelen
bilgiler arasindadir.'®

Arap kiiltiirinde ¢ok ese sahip olanlarin daha ziyade belli yas ve niifuza
sahip kisiler olduklarina dair bilgiler dikkate alinirsa Hz. Peygamber’in de
neden genglik zamaninda tek esli yasamisken ileri yasinda ¢ok evliligi ter-
cih ettigi anlagilabilir. Bunun yaninda, o kiiltiirde cari uygulamalarin onun
evlilikleri tizerinde daha fazla tesire sahip oldugu agiktir. Toplumun 6n-
de gelen kisileriyle iligkileri saglamlagtirmak amacina matuf olarak evlilik-
ler yapilmasina dayali gelenegin izi Hz. Peygamber’in Hz. Ebt Bekr’in ki-
z1 Ayse ile yaptig1 evlilikte goriliir.'” Bunun bir diger 6rnegi de onun Hz.
Omer’in kiz1 Hafsa ile yaptig1 evliliktir. Hz. Peygamber, bu iki evlilik vasi-
tastyla iki dostuna saygisini daha fazla gosterme ve onlarla daha da yakin-
lagsma imkan1 bulur.'”

Ummii Seleme Uhud savasi sirasinda sehid olan Ebu Selemenin
hanimidir.'® Yine Zeynep bt. Huzeyme de kocast Ubeyde b. Haris
b. Muttalib’i Bedir savagi sirasinda sehid vermistir.'”® Ummii Habibe
Habesistan’a esi Ubeydullah b. Cahs ile hicret etmis, esi vefat edince babasi
Ebt Siifyan’in yanina da dénmemis ve yalniz kalmistir."* Hz. Peygamber’in
Ayse disindaki evliliklerinin dul kalmig hanimlarla olmasi, toplumda erkek
oliimlerinin fazla olmasiyla yakindan iligkilidir.

Hz. Peygamber’in hanimlar1 arasinda 6z amcakizi olan kimse yoktur.
Yine Hz. Peygamber’in, asireti olan Hasim boyundan bir hanimi da yok-
tur. Ancak Kureys'in diger boylarindan hanimlar: vardir. Eba Bekr’in kizi
Ayse, Teym boyundandir. Omer’in kiz1 Hafsa, Beni Adiy boyundandir. Ebt
Stfyan’in kizi Ummii Habibe, Abdi Sems’ten; Ummii Seleme ve Zema ki-

1% Ibn Ishak, ss. 267-268; Hz. Peygamber’in egleri, cariyeleri ve birlikte oldugu diger kadinlar-
la ilgili olarak ayrica bkz. Watt, ss. 447-454.

1% Buhari, “Nikah”, 11 (XI. 5172-5173).

107 Derveze, 1. 580.

1% Miislim, “Cenaiz”, 3 (IL. 632).

19 Hamidullah, Islam Peygamberi, I1I. 680.

110 Tbn Ishak, s. 259; Ibn Hisam, ss. 294-295.
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z1 Sevde, Beni Amirdendir.""! Bu durum, evliliklerinde, Hz. Peygamber’in
boylar arasinda yakinlagsma amaci giittiigiine isaret eder. Bu amaca yonelik
oldugu goriilen bagka evlilikler de s6z konusudur.

Hz. Peygamber’in Ummii Seleme evliligiyle Islam’a en biiyiik diismanlik
yapan Eba Cehil'in kabilesi Mahztn'un diigmanliginin éniine gegme, Um-
mii Habibe evliligiyle Eba Siifyan ile aray1 diizeltme niyeti tasindig ifade
edilir." Amir b. Sa’sa’a kabilesinden olan Zeynep bt. Huzeymenin 6liimiin-
den sonra, onun anne bir kardesi olan Meymtine ile de evlenen Hz. Pey-
gamber, bu evlilikleriyle Arabistan’in en giiglii kabilesiyle iliskileri diizelt-
mek amaci giider.'”?

Safiye, Hz. Peygamber’in Hayber savasi sonrasi evlendigi hanimidir. Hz.
Peygamber onu savas ganimeti olarak alir, azad edip evlenir.'"* Rivayetlere
gore, Hayber zaferle sonuglaninca Hz. Peygambere gelerek kendisine ga-
nimet olarak bir cariye isteyen Dihye b. Halife, izin tizerine gidip kendisi-
ne Safiye’yi seger. Fakat Safiye'nin Kureyzi ve Nadir’in hanimlarindan birisi
oldugu ve onu Dihye'nin degil Hz. Peygamber’in almasinin daha uygun ol-
dugu soylenince Safiye Hz. Peygamber’in hissesine ayrilir.""* Clinkii Arap-
lardaki savas Orfiine gore, bir kabile herhangi bir ganimet elde ederse ga-
nimet tim kabileye aittir fakat ganimetin en iyisi kabilenin bagkan: kimse
onundur."'® Bu adetin geregi olarak Safiye'yi Hz. Peygamber’in almasi uy-
gun goriiliince O da geregini yerine getirir.

Savag sonrasi ganimet olarak ele gecirilmis bir diger hanim da
Ciiveyriyedir. Mustalikogullarindan alinan esirler paylastirildiginda bas-
kasina diisen Ciiveyriye, sahibiyle miikatebe akti yapar. Bu konuda Hz.
Peygamberden yardim istemeye geldiginde Hz. Peygamber’in miikatebesi-
ni 6demesi karsiliginda nikahina girer.""”

Cok eslilik geleneginin yalnizca Hz. Peygamber degil ashabi tarafindan

U Derveze, 1. 42.
1z Mehmet Azimli, “Hz. Aige’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikma-
", Islami Aragtirmalar Dergisi, 2003, Cilt:16, Sayr:1, s. 29.

13 Hamldullah Islam Peygamberi, 1. 679-680, 687. Hz. Peygamber’in evliliklerinin ¢ogunda kabileler
arast 111$k1 kurma amaci giittiigiinii ve bunda basarili oldugunu aciklayan bir ¢alisma olarak bkz. Riza
Savas, “Hz. Muhammed’in Cok Evliliginin Siyasi Boyutu”, SDUIF VII. Kutlu Dogum Sempozyumu
Tebligler Kitabi, edt. Ismail Yakit, SDUIF Yayinlari, Isparta, 2006, ss. 103-119; “Asr-1 Saadet’te Hz.
Peygamber'in Aile Hayat1 ve Evlilikleri, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, edt. Vecdi Akyiiz,
Beyan Yayinlari, Istanbul, 2006, 1. 397-400.

" Buhari, “Nikah”, 13 (XI. 5176-5177); 14 (XI. 5177); 61 (XI. 5247).

115 Miislim, “Nikah”, 84 (II. 1044); Ebt'l-Hasan izzeddin Tbnii'l-Esir, Usdiil-gédbe fi ma'rifeti’s-
sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz vd., Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut, 1994, VII. 168.

116 Emin, s. 38. .

17 Ebt David, “Itk”, 2 (IV. 22); Ibn Hisam, s. 295.
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da devam ettirildigi''®, hatta ¢ok kadinla evlenmenin bir iftihar vesilesi ola-
rak anildig1 goriiliir. Ornegin Buhari’nin naklettigine gore, Ibn Abbas Said
b. Ciibeyre evli olup olmadigini sorar. Said b. Ciibeyr evli olmadigini séyle-
yince de ona, hanimi ¢ok olanin immetin en hayirli kisisi oldugunu soyle-
yerek evlenmesini tavsiye eder.'®

Goruldigi tizere, giinimiiz diinyasinda bir kadini ganimet olarak sa-
hiplenmek ve ayni anda birden fazla kadinla evlenmek makul bir davranis
olarak yorumlanmasa da Arap 6rfii bu davranis1 yadirgamamaigtir. Hz. Pey-
gamber ise ¢ok evlilik mevzuunda iginde bulundugu kiiltiiriin, 6rfiin gere-
gi gibi davranmakta bir beis gormemistir.

Cariyeler ve Koleler

Cahiliye toplumu biinyesinde kolelik kurumu mevcuttur. Bir kimsenin
kole olmast onun anne ve babasinin her ikisinin de kéle olmasindan kay-
naklanabildigi gibi baska sebeplere de dayanabilir. Mesela bir savasta 6z-
giirliigiinii kaydeden ve esir diisen kisi kole olabilir. Bir bagka yerde ko-
le olarak satilirken alinip oraya getirilmis de olabilir."* Ciinkii esir tiiccar-
lar1 Habesistandan ve komsu iilkelerden getirdikleri kole ve cariyeleri belli
mevsimlerde kurulan panayirlara gotiirerek satarlar. Hatta Kureys kabilesi,
Adnéniler igerisinde esir ticareti ile mesgul olan kabilelerin en 6nemlisidir."*!
Bir bags, hediye olarak gonderilen koleler de vardir.'”> Dolayistyla Cahiliye
doneminde bu insanlarin da -digerleriyle ayni seviyede olmasalar da- aile-
de yeri vardir.

Koleler, Cahiliye Araplarinda bir meta ve mal olarak satildiklar1 gibi mi-
ras yoluyla da varise gecebilirler. Bazen hediye edilir veya gelin mehri ola-
rak verilirler. Zanaat, ticaret ve savasta kolelerden faydalanilir. Kélelerin bir
de kan denilen bir sinifi vardir' ki bunlar ziraatle ugrasir, toprakla bera-
ber alinip satilirlar. Arap toplumu kéleleri asag: bir sinif saydigindan onla-

118 Bkz. Kurt, s. 197.

"9 Buhari, “Nikah”, 4 (XI. 5163-5164).

120 Bkz. Vecdi Akyiiz vd., “Asr-1 Saadet’te Kolelik ve Cariyelik”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te
Islam, edt. Vecdi Akyuz Beyan Yayinlari, Istanbul, 2006, IV. 179-181; Cevad Ali, VII. 455-456. Bu
insanlarin bir mal gibi pazarlarda satildigina dair bkz. Cevad Ali, VII. 453-454.

12! Giinaltay, s. 117. Bu insanlar pazarlardan alindiktan sonra nesillerinin devam etmesi igin
sahipleri tarafindan evlendirilirler. At veya deve gibi hayvanlarin {iremesi i¢in yapilan bu
tiirlii bir muamele ile kolelerin sayilar1 arttikga sahiplerinin de mallar1 artmis olur. Bkz
Cevad Ali, VII. 459.

12 Bkz. Akyiiz vd., IV. 179-181. Bu gelenegin bir gostergesi olarak Hz. Peygamber’e gonderi-
len hediye koleler hakkinda, bkz. Ibn Habib, s. 98.

12 Araplarda kolelerin vasiflarina gore aldiklari farkl: isimler hakkinda bilgi igin bkz. Ali Ha-
talmus, Islam Toplumunda Kolelik ve Cariyelik, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2012, ss. 24-30.
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rin cezalarini da hiir insanlarin cezalarinin yarisi olarak kabul eder.'** Bu-
nun yani sira cahiliyede kolelerin evlat edinildigi de bilinmektedir.'*

Kélelik kurumundan dolay1 Arap toplum yapisinda kadinlar da iki s1-
nif olustururlar: Hiir kadinlar ve cariyeler. Bu iki kadin sinifi arasinda esas-
I1 farklar mevcuttur. Arabin nazarinda cariyesi ile disi devesi arasinda hic-
bir fark yoktur. Onu da devesi gibi alip satar. Hatta baz1 Araplar geng ve gii-
zel cariyeleri toplayip sermaye olarak kullanirlar.'*

Arap gelenegi cariyelerden dogan ¢ocuklar1 da esir sayar. Yalniz bu ¢o-
cuklarin zeki ve se¢kin olmalar1 durumunda, babalar1 isterse onlar1 kendi
nesebine kabul ederek evlat ilan edebilir. Cahiliye doneminde kole ve cari-
yelerin yasam kosullar1 oldukga giigtiir. Kendilerine barbarca muamele edi-
lir. Efendileri yasamlarinda kayitsiz sartsiz s6z sahibidir. Sahibi isterse ko-
le veya cariyesini 6ldiiriinceye kadar déver, elini, kulagini, burnunu keser,
goziinii ¢ikarir, hatta 6ldiirtir. Bu zulmii yapan sahsa kars: hi¢ kimse, hicbir
sekilde sorumluluk yiiklemez. Clinkii Arap toplumunun 6rf ve gelenegi ko-
lelere hicbir insani hak tanimaz. '/

Cariyeler, bir nikéh akdi olmaksizin efendisinin emir ve hizmetine bag-
lidir. Efendi de cariyesinin sahsi tizerinde miilkiyet hakkina sahiptir.'*® Sa-
y1 sinir1 olmaksizin kendi cariyelerinden diledigi kadariyla, evlenmeden ve
mehirsiz olarak iligkiye girebilir. Ciinkii bunlar kendisinin mallaridir. Efen-
dinin, cariyelerinden bir ¢cocugu olmamigsa, onlar1 baskasina baglayabilir
ya da onlarla iliskiye girecek birine satabilir. Bunun i¢in cariyeleri bosama-
s1da gerekmez.'”” Bunlarin yaninda isterse bagka biriyle nikéh akdi yapma-
sina izin verir. '*°

Kélelik-cariyelik kurumunun da o dénemin bir toplumsal gercegi oldu-
gu aciktir. Araplarin nezdinde boyle bir kurumun varligi, hayatin bir geregi
olarak algilandig1 i¢in giiniimiizdeki gibi zultim anlamina da gelmez. Dola-
yistyla, zulme karsi adaleti savunmak amaciyla Hilfu'l-Fuddl toplulugunun
kurulmasinda 6nciiliik etmis Abdullah b. Ciid’an’in ayn1 zamanda Kureysli
meshur bir kole ve cariye taciri olmasi,"*' gliniimiiz bakisiyla bir celiski gibi
goriinse de o giiniin toplum kiiltiirii agisindan hi¢ de anormal degildir.

12 Giinaltay, s. 117.

235 Akyiiz vd., IV. 177. .

126 Giinaltay, s. 121. Ornegin Abdullah Ibn Ciid’an’m kole ve cariye tiiccarlig1 yaptigina dair,
bkz. Cevad Alj, IV. 96.

177 Giinaltay, ss. 117-118.

12 Bkz. Akytiz vd., IV. 185.

'# Derveze, II. 146-147.

130 Bkz. Akytiz vd., IV. 185. . L .

P Ibn Hisam, 1. 141-142; Ebu’l-Fida Ismail Ibn Omer Ibn Kesir, Hz. Peygamber'in Hayat: (es-
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Kolelik ve cariyelik kurumu Hz. Peygamber déneminde de varligini de-
vam ettirir. Bizzat Hz. Peygamber’in kendisine ait cariyelerinin oldugu bi-
linmektedir: Reyhéne bt. Amr b. Huzafe ve Mariye bunlardandir. Mariye,
Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in annesidir.'”> Hz. Peygamber’in Islam’a
davet mektubu gonderdigi Mukavkis, davete olumsuz yanit vermekle bera-
ber Hz. Peygambere hediyeler gondermeyi de ihmal etmez."** Gonderdigi
hediyelerin arasinda kole kadinlar da vardir. Hz. Peygamber, bu kéle kadin-
lardan birini kendine alir ki o, Mariyedir."**

Reyhane ise Medineli Yahudi kabilesi Kureyza’ya mensup bir hanim-
dir. Hicri V. yilda bu kabileyle girilen savasin sonunda, ganimet olarak Hz.
Peygamber’in hissesine diiger. Bir siire sonra Miisliiman da olan Reyhane’yi
Hz. Peygamber nikahlayarak hiirriyetine de kavusturmak ister fakat kendi-
si cariye olarak kalmayi tercih eder.'”

Hz. Peygamber’in hayatinda ozellikle iki azath koleden soz edilir; Um-
mii Eymen ve Zeyd b. Harise. Her ikisi de Islam dncesinde kélelestirilmis
fakat Hz. Peygamber tarafindan azat edilmis kisilerdir."*® Zeyd, risélet on-
cesi Hz. Peygamber tarafindan babasiyla beraber gidip gitmemekte serbest
birakildigi zaman Hz. Peygamber’le kalmayi secer. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber onun elinden tutup Kureys'ten bir toplulugun yanina giderek “va-
ris olarak da mevris olarak da bunun oglum olduguna sahit olunuz!” sek-
lindeki soziiyle kendisini evlat edinir.*’

Cariyelerin cahiliye Araplarinda zaman zaman mebhir olarak verildigin-
den yukarida bahsedilmisti. Bu uygulamanin da Hz. Peygamber tarafindan
devam ettirildigi goriliir. Zira rivayetlerde, Safiye’yi azad edip hiirriyetini
ona mehir sayarak nikéh kiydig1 belirtilen Hz. Peygamber’in,"*® hizmetin-
deki Rezine isimli bir hanimi ayrica Safiye’ye cariye olarak verdigi de kayat-
larda yer almaktadir.'”

Cemiyete mal olmus; koklesmis bir kurumun, bir-iki maddeyle kaldi-
rilmas1 miimkiin degildir. Kanunun emri ne derece sert yaptirimlara bag-

Siretii'n-nebeviyye), gev. Hanifi Akin, Celik Yayimevi, Istanbul, 2014, s. 192; Giinaltay, s. 117; Hami-
dullah, Islam Peygamberi, 1. ss. 52-53; Mustafa Fayda, “Abdullah b. Ciid’4n”, DIA, Ankara, 1988, I.
93-94.

132 fbn fshak, s. 270; Ibn Habib, 98.

¥ Bu mektup icin bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmu atiil-vesd’iki’s-siydsiyye li-ahdi’'n-
nebevi ve'l-hildfeti'r-rdside, Darun-Nefais, Beyrut, 1987, ss. 135-138.

¥ Hamidullah, Islam Peygamberi, I. 316.

% Hamidullah, Islam Peygamberi, II. 690.

% Mehmet Nadir Ozdemir, “Insan Haklar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Kolelige Yaklasi-
mi1”, Bilimndme, 2010/2, XIX, s. 75.

%7 Akytiz vd., IV. 177.

¥ Buhari, “Nikah”, 14 (XI. 5177); Miislim, “Nikah”, 85 (II. 1045).

1% Tbnii'l-Esir, VIL 110.
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lanirsa baglansin, toplumun ortak tepkisi baskin geldi mi, hukukun acziyle
karsilagilir. Mevzii de olsa, hukukun uygulanamamasi kamu vicdanindaki
hukuka, kanuna saygi hissini kaldirir. Kuran'in koleligi ilk planda reddet-
memesinin en énemli sebebi budur.'* Bununla beraber bu kurumda bir-
¢ok 1slahata gidildigi ve boylece koleligin tedricen kaldirilmaya ¢alisildi-
g1 goriiliir. Mesela, bu insanlara iyilikle muamelede bulunulmasi emredi-
lerek! toplumda onlara kars1 uygulana gelen esitsizlik ve olumsuz tutum
engellenmeye calisilir, kdle azad etmenin sarp bir tepeyi asmak kadar mii-
him oldugu ifade edilerek'** kole ve cariyelerin hiirriyetlerine kavusturul-
malar1 tesvik edilir. Ayn1 sey Hz. Peygamber icin de gecerli olmalidir. Fa-
kat bununla beraber bu kurumda bir¢ok 1slahata gidildigi de goriiliir. Or-
negin, Hz. Peygamber’in, elinin altinda cariyesi olan bir adamin o cariyeye
ilim 6grettigi, ona terbiye verdigi sonra da onu azad ettigi ya da kendine es
aldig1 takdirde sevabinin iki kat1 olacagini buyurmasi'** bunu gosterir. Kole
azad eden kimsenin, kdlenin her uzvuna kargilik kendi uzuvlarindan birini

de cehennemden kurtardiginin'*

miijdelenmesi de ayni amaca yoneliktir.

Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin de cariye olarak yaninda bulundur-
mast miimkiinken, Safiye’yi nikahlayip hanimlari arasina kattig1 goriliir.'*
Hz. Peygamber, Hayber doniisii savas ganimeti olarak kendisine diisen
Safiye’yi azad ederek, bunu ona mehir sayar ve onunla evlenir.'*

Hz. Peygamber Bedir savaginda izledigi yontemle de amacinin bu ku-
rumu devam ettirmek olmadigini gosterir. Hicretin 5. yilinda Beni Mus-
talik Gazvesinde esir olarak ele gecirilen kadin ve ¢ocuklar kole olarak
Miisliimanlara dagitilir. Hz. Peygamber bunlarin i¢inden Ciiveyriye ile
nikdhlaninca sahabe de ellerindeki esirleri karsiliksiz serbest birakir. Yine
Huneyn Gazvesi'nin ardindan alinan ganimetler ve esirler Ciranede top-
lanir. Esirlerin kurtulusu i¢in gelen bir heyetin istegi tizerine Hz. Peygam-
ber tiim esirleri karsiliksiz serbest birakir. Sahabe de paylarina diisen esir-
leri salverirler.'"

[slam 6ncesinden aktarilmis bir kurum olarak kole ve cariyelerin aile ve
toplum igerisindeki durumlar: bu 6rneklerden anlagilacag: tizere diizeltil-

10 Akytiz vd., IV. 191.

41 Nisa, 4/36.

142 Beled, 90/13.

3 Buhari, “Nikah”, 13 (XI. 5174-5175); Mislim, “Nikah”, 86 (1. 1045).
144 Mislim, “Itk”, 21-24 (II. 1147-1148).

14 Buhari, “Nikah”, 13 (XI. 5174-5175).

16 Buhari, “Nikah”, 14 (XI. 5177).

147 Ozdemir, ss. 75-76.
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meye ¢aligilir'®® ve bu yonde miihim adimlar atilir. Bununla beraber, top-
lumsal sartlarin geregi olarak bu kurumu tiimiiyle ortadan kaldirmak gibi
bir davranis sergilenmez ve birtakim 1slahatlarla kurumdan yararlanilma-
ya devam edilir.

Kiclk Yasta Evlilik

Cahiliye Araplarinda evlilik yas1 konusundaki kabuller de giiniimiizde-
kinden farklidir. Kizlar genellikle on iki yagina basmadan evlendirilir."** Bu
onlar i¢in olagan bir durumdur. Zira Hz. Ayse'nin bir kiz ¢ocugunun do-
kuz yasina geldiginde artik kadin sayildigini ifade eden sozleri'™ o kiiltiir-
de evlilik yasindan ne anlasildigini gosterir. Hatta bazi rivayetler evlilik ya-
s1 diye bir kavramin yani yas hususunda bir alt sinirin dahi olmadigina isa-
ret eder. Ornegin Hz. Omer, Hz. Alinin kizi Ummii Giilsiim ile evlendigin-
de heniiz Ummii Giilsiim bulug ¢agina dahi gelmemis bir kiz ¢ocugudur.'!
Hz. Omer, onu babasi Hz. Aliden istedigi zaman Hz. Ali heniiz kizinin ya-
stnin ¢ok kiiciik oldugunu sdylese de Hz. Omer onu gormek ister, goriin-
ce de evlenebilecek yasta olduguna dair fikrini Ali’ye bildirir ve boylece ta-
lep nikéhla sonuglanir.'*

Biinyamin Erul, Hz. Peygamber’in kizlar1 Ummii Giilsiim ve Rukiye’nin
de Ebt Leheb'in iki oglu ile yaptiklar: ilk evliliklerinde heniiz kiigiik yas-
ta olduklar kanaatindedir.'”® Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evlilik ve nii-
biivvet yaglar1 goz 6niinde bulundurulup Rukiye ve Ummii Giilsiim’iin nii-
biivvet dncesi Ebu Leheb’in iki ogluyla evlendikleri, peygamberlik ve Ebu
Leheb hakkinda ayet nazil olunca bosandiklar: bilgileri*** dikkate alindi-
ginda Erul’'un kanaatinde hakli oldugu anlagilir.

Hz. Peygamber’in bir diger kizi Zeynep'in de evlilik yaptig1 esnada kii-
¢iik oldugu, hakkindaki bilgilerden anlagilmaktadir. Hicretten 23 yil on-

% Hz. Peygamber’in, kole ve cariyelere iyilikle muamele edilmesi yoniindeki tavsiyeleri, bu
insanlar 6zgiirlestirmek icin izledigi yollar ve konuyla ilgili 6rnek davranislari icin ayrica
bkz. Hatalmus, ss. 50-61; Safak Baran, Felsefenin Goziiyle Kur'dn'da Kolelik ve Cariyelik, Sel¢uk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (SUSBE), Doktora Tezi, Konya, 2006, ss. 339-366.

19 Ozaydm III. 321.

0 Tirmizi, “Nikah”, 19 (III. 418).

151 Bkz. Ibn Sa’d, VIIL. 463.

12> Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatiil-kiibrd, my., Daru Sadir-Déru Beyrut, Beyrut 1957, VIII. 464;

ibn Ishak, ss. 248-249; Ebt’l-Fadl ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe, thk. Ali Mu-

hammed Muavviz vd., Daru’l-Kiitiibi 1-Ilmiyye, Beyrut, 1415, VIIL 465. .

Biinyamin Erul, “Hz. Aise Kag Yaginda Evlendi? Dokuz mu? On dokuz mu?”, Islami Aras-

tirmalar, 2006, Cilt:19, Sayr:4, s. 641. Rukiye'nin 12 yaslarinda evlendigine dair bkz, Resadet Ah-

medov, “Hz. Peygamber’in Evlendirdigi Kisiler ve Evlendirilme Amaglart’, [hyd Uluslararas: Islam

Arastirmalart Dergisi, 2017, Cilt:3, Say1:1, s. 26.

1% Bkz. Ibn Sa’d, VIII. 36-39.
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ce dogdugu ve teyzesi Hale bt. Huveylid’in oglu Ebw’l-As ile olan evliligini
[slam'dan énce ya da Islam’in ilk yillarinda yaptig: bilgileri dikkate alindi-
ginda, Zeynep'in de on yaslarindayken evlendigi ortaya ¢ikar.””® Bu 6rnek-
ler bize kiz ¢ocuklarinin kiigiik yasta evliliklerinin o kiiltiirde anormal kar-
sillanmadigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Kiigiik yas evliligi yalnizca kiz ¢ocuklari i¢in gegerli degildir. Kiigiik yas-
ta kiz ¢ocuguyla yine kiigiik yasta bir erkek ¢ocugun nikahlandigina da-
ir kayitlar mevcuttur. Ibn Ishak’in bildirdigine gore, Ummii Seleme’nin og-
lu Seleme ile Hamza'nin kiz1 Hz. Peygamber tarafindan evlendirilmislerdir.
Bu evlilik esnasinda her ikisinin de yas: kiigiiktiir ve ikisi de bir araya gel-
meden vefat etmislerdir.'*®

Evliliklerdekiigiik yasin garip karsilanmadigibukiiltiir, Hz. Peygamber’in
Hz. Ayseile evliliginde kendini gosterir. Zira bu konuda tartigmalar olsa da'”’
rivayetlere gore Hz. Ayse Hz. Peygamber’le evlendiginde heniiz oyun oyna-
yan bir kiz gocugudur. Buhari ve Miislin’in naklettigi rivayetler, onun nigan
yasinin alti, nikah yasinin ise dokuz oldugunu haber verir.'*® Bu durum, o
giin i¢in o kadar normaldir ki kendisinden kizini isteyen Hz. Peygamber,
“Ben senin kardesinim ama!” diyen Hz. Ebt Bekr’in, ‘kizinin heniiz evlilik
i¢in ¢ok kii¢iik oldugunu’ sdylemek aklina bile gelmez."*

Yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii tizere kiigiik yas evliligi, Arap top-
lumunda uygulana gelen bir adettir. Bu adeti uygulayan kimselerin yadir-
ganmasl, boyle bir davranisa giiniimiizdeki gibi olumsuz bakilmasi s6z ko-
nusu degildir. Isbu kiiltiiriin bir uzantis1 olarak, Hz. Peygamber de kiigiik
yasta olan Hz. Aise ile evlenmekte bir mahzur gormemistir. Dolayisiyla bu
evlilikten yola ¢ikarak kii¢iik yas evlilikleriyle ilgili tartismalari din {izerin-
den yiirtitmek de bu yondeki toplumsal sorunlarin din temelli oldugunu
soylemek de anlamsizdir zira mevzunun dinden degil Arap toplumunun
kiiltiirel yapisindan kaynaklandig agiktir.

1 Aynur Uraler, “Zeyneb”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 355; Ahmedov, s. 25. Kii¢iik yas evliliklerine
dair daha fazla 6rnek igin bkz. Ahmedov, ss. 641-642; Azimli, s. 35; Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden
Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 44.

156 Tbn Ishak, s. 261; Azimli, s. 35.

¥ Hz. Ayse’nin yasiyla ilgili farkli goriisleri delilleriyle beraber ortaya koyan bir ¢alisma ola-
rak bkz. Erul, agm. .

1% Buhari, “Nikah”, 40 (XI. 5227); 60 (XI. 5246); Miislim, “Nikah”, 69-72 (II. 1038-1039). Ibn
Hisam Ayse’nin nisan yasini yedi olarak kaydederken, nikahlandiginda dokuz ya da on
yasinda oldugunu belirtir. Bkz. Erul, s. 293.

1% Buhari, “Nikah”, 11 (XI. 5172-5173).
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Talak

Cahiliyede bir erkegin karisini bosamasi onun haklarindan biridir. Bu
hakkini can1 ne zaman isterse kullanabilir. Kadin igin ise boyle bir hak soz
konusu degildir.'®® Fakat o, kocasiyla anlagsmak suretiyle ona mal veya bas-
ka seyler teklif ederek kendisini bosattirabilir ki bu talak ¢esidine hul’ tala-

k1 denir.'®!

Bunun disinda Cahiliye Araplar1 kadindan ti¢ sekilde ayrilir: ta-
lak, zihar ve ila.'%?

Cahiliye doneminde bir kadini ii¢ talakla bosama adeti mevcuttur.
Araplar bu bogama adetini Ibrahim Peygamber’in oglu Ismail Peygambere
dayandirirlar. Adam karisini tek talakla bosarsa, kadinin talipleri igerisin-
de kadinla tekrar evlenmeye hak sahibi olan dnceki kocasi sayilir. Ayni sey
iki talakla karisini1 bosadiginda da s6z konusudur. Fakat karisini iig talakla
bosamigsa artik donme imkani yoktur.'®® Bu bilgilerin yani sira, cahiliyede
bir adamin karisini istedigi kadar bosadig, iddet siiresi dolmaya yakin tek-
rar onu aldig1 ve ayni seyi boylece tekrar ederek kadina eziyet ettigi de Hz.
Aysenin dilinden zikredilir.'**

Bir adam karisin1 bosamak istedigi zaman ona, “ipin artik boynunda’,

“serbest birakilmis su deve gibi 6zgiirsiin”, “ailenin yanina dén” gibi ifa-
deler kullanir.'® Bazen de kadina “Sen hursiin” diyerek onu bosadigini
kasteder.'®

Céhiliye doneminde, kadinlarin bir adamdan bosandiktan sonra iddet
beklemedikleri bilinmektedir. Sayet kadin bosandiktan sonra evlenir de
sonraki esiyle evliliginden sonra dogurursa, ¢ocuga énceki esinden hami-
le kalmis olsa da gocuk sonraki esin sayilir, ¢iinkii bebek sonraki esin do-
seginde dogmustur.’”” Kadinlar herhangi bir sebeple bosandiginda, bosan-
diktan sonra bazen onlara eziyet olsun diye, onun baskasiyla evlenmesine
bir miiddet mani olunur. %

10 Cevad Ali, V. 552.

161 Cevad Ali, V. 552; Aldsi, IL. 49.

162 Bkz. Alsi, IL. 50.

163 fbn Habib, s. 309; Aliisi, I1. 49.

' Tirmizi, “Talak”, 16 (III. 497).

1 Cevad Ali, V. 548; Cagatay, s. 124.

1 Cevad Ali, V. 549.

17 Ibn Habib, s. 338. .

1 Cagatay, s. 121. Cagatay, Ibn Habib’in aksine, kadinlarin bosanma sonrasinda da bir yil
iddet beklediklerini sdyler. Hatta bu durumu firsat bilen baz1 adamlarin, bosadiklar: ka-
dinlara eziyet etmek maksadiyla, kadimin iddet zamani tamamlanacag: sirada onu tekrar
aldigin ve tekrar bogadigini, bdylece bir yil kabul edilen iddet miiddeti yeniden basladig:
icin kadmin bagkasiyla da evlenemedigini belirtir. Ayrica kocanin bu isi {i¢ defa tekrar
etmesi de miimkiindiir. Bkz. Cagatay, s. 121. Aliisi de kadinlarin hem bosanma hem de
kocalarmin dliimii sonrasinda, eslerine ya da nikaha olan hiirmetten dolay1 iddet bekle-
diklerini soyler. Bkz. Alisi, II. 50.
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Kadin kocas: oldiigiinde bir yil iddet bekler.'® Ebu Selemenin kizi
Zeynep'ten nakledilen rivayete gore, bu siire icerisinde en kotii elbiselerini
giyer, evinin en kuytu yerine gekilir. Koku siiriinmez, siislenmez, temizlen-
mez. Tam bir sene dolunca, kadinin yanina esek, koyun ya da bir kus cin-
si hayvan getirilir, kadin o hayvani viicuduna siirer. Bunun {iizerine kadin
kendini kapattig1 odasindan ¢ikar. Daha sonra eline deve tezegi verilen ka-
din, onu firlatip atar. Bu artik onun iddetinin bittigi anlamina gelir. Kadin
artik temizlenip siislenebilir, taliplerine goriinebilir.'”°

Bir diger bosama tiirii olan zihar ise adamin karisina onu bosadigini
ima eden bazi ifadeler kullanmastyla gerceklesir. Ornegin adam, karisina
“sen bana anamin sirt1 gibisin”, “anamin karni gibisin” gibi sozler soyleye-
rek onu bogar.””" Bir diger bosama ise, adamin karisiyla bir miiddet bera-
ber olmayacagina dair yemin etmesiyle meydana gelen ilddir.'”> Adam bir
ay, bir sene ya da iki sene ya da daha fazla bir miiddet i¢in kadini terk etme-
ye yemin eder.'” Cahiliye Arabinin bundan maksadi kadini bosay1p serbest
birakmak degil ona zarar vermektir. Adam, kadinla bir daha beraber olma-
yacagina dair yemin eder ve boylece kadini kendi istemedigi gibi onun bas-
kasiyla evlenmesini de engeller.'*

Kocalar bazi zamanlar bosanmay1 kadina zarar verme, onun mallari-
ni1 elinden alma amaciyla kullanirlar. Ric’i bosanma yoluyla, bazen koca,
bazen de kadinin ailesi tarafindan kadina mali yonden zarar verilir. Me-
sela koca, karisini kesin olmayan bir sekilde bosar. Boylece kadin, onun
nikahina bagli olarak kalir. Adam kadini ne birakir ne de giizel ve iyi ilis-
kiler i¢inde tutar. Ya da kadinin ailesi onun kocasina doniisiine engel olur.
Bunu ondan bir miktar mal alabilmek i¢in ya da kin saiki ile yaparlar.'”®

Hz. Peygamber doneminde talak hususunda diizenlemeler gérmekle
beraber, cari hukukun devam ettirildigine sahit oldugumuz bazi uygulama-
lara da rastlariz."”® Hz. Peygambere gelerek, yillarca emek verdigi kocasinin
kendisini ziharla bosadigini séyleyen Havle bt. Sa’lebe’nin sikayeti iizeri-

19 Tbn Habib, s. 338. .

70 Buhari, “Talak”, 45 (XII. 5434-5435); Altsi, II. 50.

171 Bkz. Alu31 II. 50.

172 Bkz. Alfisi, 1. 50.

17 Cevad Ali, V. 551-552.

7 Vahidi, s. 81.

' Derveze, 1I. 144.

176 Cahiliye orfiiniin Islami donemde ta’dil edilmekle beraber kullanildigina deginen bir ¢a-
lisma olarak bkz. Hasan Ali Gorgiilii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’mn
Boganmada Orfe Itibar Etmesi”, SDUIFD, 1999, Say1:6, ss. 111-126. Gorgilii, islam'n hitkiim
koyarken orf ve adete itibar etmesinin, yalnizca bosanmaya ve hatta Hz. Peygamber devrine has
olmadigin: da belirtir; bkz. agm., s. 123.
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ne nazil olan Miicadele stiresi 58/3. dyetle, bu bosamanin hitkmii kaldirilir.'””
Bununla beraber 4yet nazil oluncaya kadar Hz. Peygamber’in de zihari bir
bosama sekli olarak kabul ettigi hatta kadina bu sekilde hiikiim verdigi
nakledilir.'”®

I'la seklindeki bogsama da devam eden uygulamalardandir. Bizzat Hz.
Peygamber’in i'laya bagvurdugunu gormekteyiz. Fakat Hz. Peygamber, i'lay1
bir ay boyunca yaklasmama seklinde sinirlandirmistir.'” Céhiliye Arapla-
rinin, kadinlarini hem terk edip hem de bagkalariyla evlenmelerine mani
olmak amaciyla siiresiz olarak birakmalar1 Kur’an tarafindan reddedilerek
1’14 stiresi dort ay olarak sinirlandirilir.'®

Evlilik hukukuna riayet edememekten ¢ekinen ciftler i¢in hul’ yoluy-
la bosanma kapisi agik birakilir. Bu durumda, kadinin, mehrinden ya da
malindan bir kismini kocaya vermesi sart kosulur.”®! Islam déneminde bu
sekilde ilk bosama, bizzat Hz. Peygamber’in sahitligiyle vuka bulur. Sabit
b. Kays ile Habibe bt. Sehl'in birbirleriyle ge¢inememelerinden &tiirii Hz.
Peygamber Sabit’'in mehir olarak verdigi bah¢eyi Habibe'nin geri vermesi
sartryla onlar1 ayirir.'®

Bogsama, Islam sonrasi ii¢ talakla sinirlandirilir ve bu yolla kadinlara ezi-
yete son verilir.'*’ Ataerkil dilin devami sebebiyle bosama yine erkege ait bir
hak olarak devam eder. Bosadiklar1 kadinlarin hukuku ile ilgili yiikiimlii-
likklerini erkeklere hatirlatan ayetler bunu agikea gosterir.'®*

iddet bekleme Islam sonrasinda da gerekli goriiliirken, stiresi, kocast
6len kadinlar i¢in dort ay on giin,'® bosanan kadinlar i¢in ii¢ adet donemi'®
ile sinirlandirilir. Sayet kadin hamile ise iddet siiresi dogumuyla sonlanir.'®
Bu diizenlemenin, o giinkii anlayis geregi, nesep konusunda karisikligin
oniine gegmek amaci tagidigi agiktir. Zira Ibn Habib'in cahiliye dénemin-
deki kadinlarin boganma sonrasinda iddet beklemedikleri ve kiminin 6n-
ceki esinden olan ¢ocugunu sonraki esinin evindeyken dogurduguna da-
ir kayds,'®® ayrica iddet siiresini belirlemeye yonelik Bakara 2/228. ayette

177 Vahidi, ss. 426-427.

178 Taberi, XXIII. 220.

17 Buhari, “Nikah”, 92-93 (XI. 5286-5288); Miislim, “Talak”, 30-35 (1. 1105-1113).
180 Bakara, 2/226.

181 Bakara, 2/229.

182 Taberi, IV. 552-555.

183 Bakara, 2/229.

184 Bakara, 2/229, 231; Talak, 65/1, 2.

185 Bakara, 2/234.

186 Bakara, 2/ 228.

18 Miislim, “Talak”, 56-57 (II. 1122-1123).
188 [bn Habib, s. 338.
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kadinlara rahimlerinde olani gizlememeleri uyaris1 yapildig1 dikkate ali-
nirsa, nesep hususunda Arap toplumunda problemlerin oldugu anlagilir.'®
Ayet bu tiir durumlarin éniine set koymak isterken Hz. Peygamber’in
hélihazirda var olan karigiklig1 ¢c6zmek amaciyla baska bir ¢oziim ortaya
koydugu goriiliir. O, ¢ocugun firas sahibine, yani annesi kimin nikéhi al-

190

tindayken'” cocugu dogurduysa ona ait oldugunu buyurarak nesep tartis-
malarina nokta koymaya galisir'®.

Islam 6ncesindeki uygulamalara benzer sekilde, kadinin iddet déne-
mi boyunca hiiziinli bir hale biiriinmesinin, siislenip giizel kiyafetler giy-
memesinin gerektigi hadislerde yer alir."> Goriilen o ki, baz1 diizenlemele-
re gidilmekle beraber, o kiiltiiriin iddet dénemi igerisindeki bir kadindan
bekledigi davranis bi¢cimi de kismen onaylanarak, aksi yonde tutumlar hos
kargilanmamustir.'* Zira s6z konusu rivéyette esi vefat eden kizinin gozii-
ne, goziindeki bir rahatsizlik sebebiyle siirme ¢ekmek isteyen anneye Hz.

Peygamber’in izin vermemesi buna isaret etmektedir.'™*

Sonug

Bebel, herhangi bir topluma, onun o zamana kadar gelistire geldigi top-
lumsal, siyasal ve dinsel diizeye pek ters diigmeyecek toplumsal, siyasal ve
dinsel kosullar1 benimsetmenin nispeten kolay oldugunu, fakat ayni toplu-
mu, ulagsmis bulundugu kiiltiir diizeyinin daha altina inmeye ya da tersine,
bu diizeyin birdenbire yapay bir sigramayla daha iistiine ¢ikmaya zorlaya-
rak ona bu kosullar1 dayatmanin ve benimsetmenin imkansiz oldugunu be-
lirtir. Clinkii talep edilen benimsemenin gergeklesebilmesi igin, kogullar ile
toplumun kiiltiir diizeyi arasindaki farkliligin belli sinirlar1 agsmamasi ge-
rektigine zira kogullarla toplum diizeyi arasinda uyumun olmadig: ve ko-
sullarin buna ragmen dayatildig: toplumlarda ortaya ¢ikan kurumlarin ka-

1% Rivayetlerden de bu konudaki sikintilar1 anlamak miimkiindiir; bkz. Miislim, “Rida”, 36
(IL. 1070).

" ‘Cocugun, annesi kimin nikahindayken dogduysa ona ait oldugu’ ifadesini kullanmak-
la beraber, burada kastedilen ‘cariyenin sahibi kim ise cocugun ona ait oldugu’dur. Zira
Hz. Peygamber’in, cariyeden dogan fakat babasinin kim oldugu konusunda tartisma ¢ikan
bir kimsenin durumu iizerine bu hiikiimde bulundugu bilinmektedir. Bkz. Eb{i1-Fadl Ibn
Hacer el-Askalani, Fethul-bdri serhu sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-
Marife, Beyrut, 1379, XII. 32-38.

! Buhari, “Itk”, 8 (V. 2337-2338); Miislim, “Rida”, 36-37 (II. 1080-1081); Tirmizi, “Rida”, 8 (IIL.
463).

2 Buhari, “Talak”, 45 (XII. 5434-5436); 47 (XII. 5438); 48 (XI1. 5439); Miislim, “Talak”, 66-67 (IL.
1167-1168).

1 Daha fazla bilgi i¢in ayrica bkz. Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitab, ss. 368-371.

" Buhari, Talak, 45 (XII. 5434-5436); 46 (XII. 5436-5437); Miislim, “Talak”, 58, 60-61 (II. 1123-
1126).
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lic1 olmadigina dikkat geker.'* Bebel bu ifadeleri genel anlamda kullanmig
olsa da konumuz agisindan bakildiginda tespitinin haklilig: goriilebilir.
I¢inde yasadigi toplumda var olan sikintilar1 ¢ozmekle yiikiimlii bir
peygamber olarak Hz. Muhammed, toplumun seviyesini asan, toplum-
sal gerceklikte karsiligi bulunmayan bir takim davranis ve s6z modelleri
ortaya koyarak basar1 elde edemezdi. Hatta boyle bir 6rneklik gercek ha-
yatla uyusmadig i¢in terk edilmeye mahktim olurdu. Hz. Peygamber’in,
karisin1 doven adama ayni sekilde kisas uygulanmasi hitkmiine karsin,
Kur'an'n bu konuda kisasi reddetmesinin altinda yatan sebep de kanaati-
mizce budur.” Iste bu nedenle, aile ile ilgili ortaya koydugu tutumlarda da
Hz. Peygamber’in o giinkii Arapin kiiltiirel seviyesine uygun bir dil ve yon-
tem kullandig1 anlasilmaktadir. Bu, O'nun sundugu tekliflerin yasanabilir
olmasini saglamakla beraber, kendisinin o kiiltiiriin i¢inden ¢ikmis beser
bir peygamber olmasiyla da ilgilidir. Sonug olarak, yukarida vermeye ¢alis-
tigimiz kesit ve orneklerden de anlagilacag tizere, Hz. Peygamber, o kiiltii-
riin bir insani olarak, bazen o kiiltiiriin geregince davranmus, bazen bir de-
gisimin onciisii olmustur. O kiiltiirii etkileyip bir doniisiim saglamakla be-
raber, kendi de o kiiltiirden etkilenmis ve bu yonde tavir sergilemistir.
Hz. Peygamber’in degisik vesilelerle uygulamaya koydugu muamelata da-
ir baz1 pratiklerin, giiniimiiz Islam toplumunda uygulanmadig1 miisahe-
de edilebilmektedir ki bu durum degisen kiiltiir ve sartlar ile beraber tabii
olarak muamelatia dair ihtiyaglarin da degismesinden kaynaklanmaktadir.
Ataerkillik ile anaerkillik arasinda gidip gelen toplumsal biinyenin ve bu-
na dayali olarak aile yapisinin farklilasmasi, kiiltiirel, cografi ve ekonomik
sebeplerle aile fertlerinin sosyal hayata katilimindaki degiskenlikler, fark-
l1 ¢ag, cografya ve milliyetlere mensubiyetten kaynakli olarak bir¢cok hu-
susta yaklagimlarin degismesi dogal olarak giinlimiiziin talep ve ihtiyag-
larini da degistirmekte ve buna dayali olarak Hz. Peygamber’in i¢inde bu-
lundugu kiiltiirde cevap veya ¢oziim niteligi tastyan muamelata dair bazi
pratikler giiniimiizde ayni fonksiyonu icra etmemektedir. Iste bu sebeple,
Hz. Peygamber’in ortaya koydugu uygulamalarin kiiltiirel temellerinin ¢o-
ziimlenmesi kanaatimizce onlarin giintimiize aynen aktarilmalarinin gere-
kip gerekmedigi, sayet aktarilmasi gerekiyorsa bu durumda nasil bir yon-
tem izlenmesi gerektigi konusunda bize saglam fikirler verecektir.

195 August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii Donemi, gev. Veysel Atayman, Bordo-Siyah
yayinlari, Istanbul, 2012, s. 15.
1% Bkz. Taberi, VIIL. 291; Vahidji, ss. 155-156.
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