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Terence J. Kleven

9-10. ytizyll Arap filozofu olan EbG Nasr Muhammed b.
Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi (286/870-339/950), Bratislava El
Yazmalar1 Boliimii 231 TE 41 ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye El
Yazmalar1 Boliimii 812 kiinyeli iki el yazmasi halinde on yedinci ytizyilin
baslarindan gilintimiize kadar korunarak gelen 12 seriden olusan mantik
risaleleri yazmistir. Farabi, bu on iki risdlede kiyas sanatlarina ve tiim
bilimlerde bunlarin kullanimlarina iliskin kendi goriisiinii ortaya koyar.
O, bes kiyas sanatini soyle siralar: Hitabet, cedel, safsata, burhan ve siir.
Bu koleksiyonun giris niteligindeki risaleleri yalnizca bu bes kiyas
sanatmni tanitmakla kalmiyor, ayni1 zamanda terimlerin se¢imi, 6nctillerin
olusumu ve sanatlara iliskin kiyaslarin kurulmasi igin hareket noktalari
veya bagslangiglara iliskin goriisiine de yer veriyor.

Farabi, bu baslangi¢ noktalarmi incelerken, bizim bilinebilir
oldugunu bildigimiz seylerin bilme yollarini belirler. Bilinebilecek seylere
iliskin olarak o, bazilarinin kiyas sanat1 ve ispat yoluyla bilindigini,
bazilarinin ise kiyas sanati ve ispat olmadan bilindigini yani bilinen bu
ikinci grup seylerin kiyas sanatlarmin = Ogrenilmesinden ve
kullanilmasindan 6nce bilindigini soyler. Farabi'ye gore kiyas
sanatlarindan Onceki bilgi, insamin iradesinden, c¢abasindan ve
akletmesinden once vardir ve bilinir; oysa kiyas sanatlariyla elde edilen
bilgi, insanin iradesini, c¢abasmni ve akletmesiyle elde edilir. Kiyas
sanatlari, Oyle ki en yiiksek derecede kesinlige sahip olan burhan sanati
bile kiyas sanatlarinda kullanilmadan 6nce bilinen bu tiirden bilgilerden
olusur. Sanatin bu bilgilerden hareketle "olustugunu" sdylemek, bu
bilgilerin degismez bir sekilde tanimlanabilir bir terimler ve onciiller
dizisi olusturdugu anlamina gelmez. O, daha ziyade, bir arastirma
sirasinda yeniden kurgulanmasi veya iyilestirilmesi gerekebilecek hareket
noktalarindan ve baglangiclardan meydana gelir. Bu boliimiin amac
Farabinin malumat olarak adlandirdigl kiyas sanatlarindan once gelen
bilgi tlirlerini nasil tanitip ayirt ettigini ve bu tiir bilgilerin kiyas
sanatlarindan en az birinde yani cedel sanatinda nasil kullanildigini
gostermektir.

Benim arastirmam, Farabinin on iki risdleden olusan bu
koleksiyondaki mantik risalelerinin {i¢iinden se¢ilmis pasajlarin
incelenmesini kapsamaktadir. Farabi ilk risalesi et-Tavti’e’de kiyas
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sanatlarin1 el sanatlar1 ve pratik sanatlardan ayirir, ki bu sanatlarin
eylemleri ve sonuglar1 bir isin uygulanmasidir, oysa mantiksal sanatlar
igin netice sadece bilginin elde edilmesidir. O, pratik ve kiyas sanatlar1
arasindaki bu ayrimi1 yaptiktan ve kiyas sanatlarinin ne oldugu agik hale
getirildikten sonra, ikinci giris niteligindeki incelemesi olan Fusiilii’l-
Hamse'de kiyas sanatlariin 6grenilmesinden once bilinen bilgi tiirlerini
tanimlamaya geger. Giris niteligindeki bu iki risalede yer alan pasajlar1
incelemenin ardindan, koleksiyonda daha sonra gelen bir eser, Kitibii'l-
Cedel’de yer alan ve kiyasi bir sanat olan cedel ile ilgili arastirmalarda
cesitli kiyas 6ncesi veya bilim oncesi bilgi tiirlerinin nasil isledigine dair
bir 6rnek saglayan bir pasaji inceleyecegiz. Bu {i¢ risaleden segilmis
pasajlar {izerinde yaptigimiz incelemenin sonuglar1 zorunlu olarak
ihtiyathdir ¢iinkii bu ¢alisma ne {i¢ risalenin tamamini serimlemeye
calismakta ne de bunlarin bir parcasi oldugu on iki kitaptan olusan mantik
kiilliyatinin tamaminin bir agiklamasiyla mesgul olmaktadir. Bununla
birlikte, bu pasajlar Farabinin mantik anlayisindaki bilgi agiklamasin -
ozellikle sanattan once var olan ve bilinen bilgiyi- tanmitmaktadir ve bu
metinler, Farabi'nin felsefe anlayisina iliskin daha ileri arastirmalar igin
temel sorular giindeme getirmektedir.

Bu ii¢ eserin 6nemi, ait olduklar1 koleksiyondaki baglamlarinin
farkinda olursak en iyi sekilde anlasilir. Farabi'nin on iki mantik eserinden
olusan bu koleksiyon, on yedinci yiizyila ait Bratislava Yazma Eserler 231
TE 41 ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye Yazma Eserler 812 kiinyeli
iki el yazmasinda bir arada bulunur.! Bu koleksiyonlardaki risaleler bir

! Bratislava Yazma Eserler [MS] 231 TE 41 numarali el yazmasi son sayfasinda bir
kiinyeye sahiptir (s. 274r1-8). Bu kiinye onun, Istanbul’da 1116/1704 tarihinde yazar
Efkar el-Uri (tam ismi okunaksizdir) tarafindan tamamlandigini gosterir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi Hamidiye Yazma Eserler 812 (s. 123r20-27) numarali el yazmasinin
sondan bir 6nceki sayfasindaki kiinye onun Istanbul’da 1133/1721 tarihinde yazar
Muhammad bin Ahmed el-Usk{ibi tarafindan tamamlanmis oldugunu gosterir. Onun
hocasi Esad b. Ali b. Osman el-Yanyevi'dir. Bratislava el yazma niishasi, Hamidiye
812nin kopyasini yapan katip tarafindan biliniyor gibi goriiniiyor; ¢iinkii Bratislava
niishasinin ilk yapraginda bulunan i¢indekiler tablosu ve el yazmasi boyunca yer alan
tim kenar notlar;, Hamidiye 812'nin kopyasini yapan ayni katip, yani el-Uskabi
tarafindan yapilmis gibi goriinmektedir. Ayrica, Bratislava ve Hamidiye niishalarinin
i¢indeki kitaplarin isimleri her ne kadar el yazmalarinda bazi eserleri tanitan basliklar
icindekilerdeki basliklarla tipa tip ayn1 olmasa da oldukga benzerdir ve onlarin ayni
yazar tarafindan yazildig1 kabul edilir. Her ikisinde de kitap basliklar1 el-Usk{ibi'nin
soyledigi sekiz koleksiyonluk liste ve bunun yaninda iki giris eseridir. Siiryani ve Arap
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sira diizeni olusturur ve en kapsamli mantik agiklamalarindan birini
ortaya koyar. Risalelerin listesi asagidaki gibidir:

1. et-Tavti'e

2. el-Fustlii’'l-Hamse (Bes Fasil)
3. Kitabii'l-Medhal (Isagiici)

4. Kitabii'l-Makulat (Kategoriler)
5. Kitabii'l Ibare (Onermeler)

6. Kitabii'l-Kiyas (I. Analitikler)
7. Kitabii't- Tahlil

8. Kitabii'l-Emkineti’'l- Mugalata
9. Kitabii'l-Burhan

10. Kitabii'l-Cedel

11. Kitabii'l-Hatabe

12. Kitabu's-Si'r

Eserlerin  isimlerinden, bir¢ogunun Aristoteles'in = Organon
kitaplarina yapilan yorumlar oldugunu anliyoruz. Ancak bunlar satir satir
ya da paragraf paragraf yapilan serhler degildir. Farabi, risalelerinde ara
sira Aristoteles'e atifta bulunur, ancak bir pasaja “o dedi” (kale) veya “o
diyor” (yekilu) seklinde baslayarak ondan nadiren alint1 yapar; ayrica
Farabi genellikle Aristoteles'in eserlerinde bulunmayan malzemeleri ekler
veya onlarda mevcut olan malzemeleri atlar. Farabi'nin Aristoteles'in
mantik sunumundan farkliliklari, onun bu siradiizene Aristotelesci
[mantik kiilliyatinda] esdegeri olmayan baska riséleler eklemesinde de

geleneginde sekiz eser, alisilageldik anlayista Aristoteles’in Organon’unu olusturan
kitaplarinin sayisi ile uyum igerisindedir. Ben eserlerin basliklarini i¢indekiler listesine
eklenenden ziyade Bratislava ve Hamidiye El Yazmalar1 kismindan aldim. Esad el-
Yanyavi ve 6grencisi Ahmed el-Usk{ibi'nin katiplik okulunu arastirmak igin bkz. Di
Vincenzo, “Reading Avicenna’s Kitab al-Sifa in The Ottoman Word: The Cieculation
of the Work Within the School of As’ad al-Yanyawi” (Mélanges de 1'Université Saint-
Joseph 67, 2017-18), 327-50; Adnan Aslan, “As’ad [sic] Afandi of Yanya”, In The
Bibliographical Encyclopedia of Islamic Philosophy, edited by Oliver
Leaman,(London: Thoemmes Continuum, 2006); B. Harun Kigiik, “Natural
Philosophy”, Osmanli Arastirmalari: The Journal of Ottoman Studies, 41,(2013);
Teymour Moreli, “As’ad al-Yanyawi”, 12th International Congress of South-Eastern
European Studies, edited by loana Feadorov, (Bra‘ila, Romania: Editura Istros a
Muzeului Bra“ilei “Carol 1”: 2020).
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acikga goriilmektedir. Ornegin, burada inceleyecegimiz eser sirasindaki
iki giris niteligindeki risalenin igeriklerinin Aristoteles'in gesitli
incelemelerinden derlendigi acik olsa bile, Aristoteles'in kiilliyatiyla
higbir paralelligi yoktur. Farabi, Siiryanice ve Arapc¢a konusulan felsefede
mantigin baslangicina yakin bir zamanda varlig1r olagandisi olmayan
Isagiici Kitabim1 dahil eder. Ancak Aristoteles'in koleksiyonuna baska
eklemeler ve degisiklikler de var. Kitabii’l Kiyds'tan sonra iki kitap
eklenmistir. 1lki, Kitdbii't-Tahlil, Aristoteles'in eserleriyle dogrudan bir
paralellide sahip degildir ve ikincisi, Kitdbii’l Embkineti’l-Mugalata,
Aristoteles'in Sofistik Ciiriitmeler'inin aragtirma konusunun
incelenmesidir, ancak Aristoteles'in kitab: Ikinci Analitikler’ den [Kitabii'l-
Burhin] sonra yerlestirmesinin aksine, Farabi, bu risaleyi Kitdbii'l-
Burhin’dan 6nceye koyar.? Bu degisikliklerin nedenleri, Farabi'nin mantik
koleksiyonunun tamaminin burada miimkiin olandan daha uzun bir
aciklamasini gerektirecektir. Bununla birlikte, bu taslaga dayanarak onun
kiyas sanatlarina iliskin agiklamasini incelemeye baglayabiliriz.3

Son olarak, burada inceledigim pasajlarda ortaya c¢ikan temalar,
Farabinin mantiginda dile yapilan yaygin vurguyu ortaya koymaktadir.
O, ozellikle bir halkin ortak dilinde mevcut olan fikir ve yargilarla
ilgilenir. Bes sanat, burhan sanati dahil, bizim dil anlayisimiza bagh
olacak ve bunlar1 incelemeye ve iyilestirmeye ihtiya¢ duyacaktir. Onlar,
lafizlarin, ifadelerin ve yargilarin tiim sanat dallarinda kullanilan
arglimanlari nasil sekillendirdigini arastirmak zorundadir.

Mantik Hakkindaki Risdle [et-Tavti’e]

Farabi ilk eserine mantigin bir sanat oldugu ag¢iklamasini yaparak
baslar.* Ancak bu, 6zel bir sanat tiirtidiir; kiyasi veya akli bir sanat. Bu tiir
kiyas sanatlarinin bes tiirti vardir: Cedel, safsata, burhan, hitabet ve siir.
Oncelikli olarak onlar kiyaslari kullanimlarina gore karakterize edilir ve

2 Bu farkliliklarin sonuglari hakkinda bkz. Dominique Mallet, “Le Kitab al-Tahlil
d’Alfarabi” Arabic Sciens and Philosphy 4,no.2 (1994), 317-36.

3 Farabi'nin mantik i¢in gerekli kitaplari belirlemede etkisi sonraki yazarlar tarafindan
dogrulanmistir. Ornek olarak bkz. Ibn Tumlus, Le Livre de la Rhétorique, edited by
Maroun Aouad, ( Librairie Philosophique Vrin; Bilingual édition ,1 mai 2007).

4 Al-Farabi, “Al-Farabi’s Introductory Risdlah on Logic,” ed. Dunlop, (Islamic
Quarterly 2, 1955)264,82. Takip eden analizde, Dunlop’un niishasindan ve Ingilizce
¢evirisinden alintiladim.
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tip, ciftcilik ve yapim-insa gibi pratik sanatlardan ayristirilirlar.> Ciinki
kiyas sanatlar1 olarak eylemleri ve amaglar1 belirli bir eylem ve isin
gerceklestirilmesinden ziyade yalnizca bir kiyasin kullanilmasidir. Tibbin
amact saglk, tarimm amact mahsullerin yetistirilmesi, marangozlugun
amact bir mobilyanin yapimi veya insasidir. Pratik sanatlar kiyas
sanatlarin1 kullanabilir ancak kiyas sanatlarimin aksine, onlarin amaci
yalnizca bir kiyasin kesfi veya kullanimi degildir.

Farabl bes mantik sanatinin agiklamasinda, onlar1 kullandiklar:
kiyas tiplerine gore ayirt eder. Bu kiyaslarin dil ile yapilmasi nedeniyle o,
sanatlarin her birini, bes kiyas sanat tiirii igin bir cins olarak kullandig1
“muhdtaba” (retorik) terimi ile isimlendirmistir. Felsefi muhéataba (el-
muhdtaba el-felsefiyye) kesin olan seyler hakkinda neyin dogru oldugu
bilgisini arar. Bu her ne kadar varsayildig1 kadar sik gerceklestirilemiyor
olsa da tiim bilimler icin bir standart hatta bir idealdir; eger kiyas kesin
bilgiler vermek istiyorsa onun onciilleri kesin olmak zorundadir. Cedeli
muhataba (el-muhitaba el-cedeliyye) bilinen ve genel kabul goren seyler (el-
ma’riifa el-meghiirah) vasitasiyla tartismada galibiyet arar; onun onciilleri
genel kabul goren fikirlerden almir. Sofistik muhataba (el-muhitaba el-
silfistdiyye) agik ve yaygin oldugu varsayilan seyler (galebeten mazniinaten
bi'l-esyd elleti yuzannil bihe fi’z zdhir ennehé meshiira) vasitastyla konusmaci
tizerinde sozde bir zafer kazanmay1 amagclar; bu sanat kiyaslardaki yanlis
olan ancak dogru oldugu varsayilan onctilleri kullanir. Hitabi muhataba
(el-muhdtaba el-hitibiyye), konugsmact dinleyicide kesinlik iiretmese bile
dinleyiciyi belirli bir tiir zevkle memnun etmeyi amagclar; bu sanat
dinleyiciyi memnun eden onctil veya onciiller kullanir ancak eger daha
kesin bir sonug araniyorsa, gerekli olsa dahi memnuniyet vermeyen onciil
atilir. Siirsel muhataba (el-muhataba el-si’riyye), konugsmada seyleri temsil
etmek icin hayal glictinii kullanir; aslinda bu sanat yanlis olan seyleri
kullanir, ancak bir seyin anlamini diger bir seyin anlamiyla kiyaslayarak
gosterir.

Ozetle, bes sanata gore mantik, bir 6nerme veya yargi olusturmak
igin bir araya getirilen terimlerin —ilk olarak iki terim, bir konu ve bir
yliklem- incelenmesidir. Daha sonra orta terim olarak adlandirilan ilk
Oonermedeki terimlerden birini tekrarlamas: kosuluyla ikinci bir 6nerme

5 “Oncelikle” dedim ¢iinkii, tiimevarim kiyas sanatlar1 igin gegerli olan bir argiiman
igerse de yalnizca o kiyas sanatlarini gerceklestirmek icin yeterli degildir.
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eklenir. Devaminda {igiincii bir terim eklenir. Sonra iki énerme veya
yargidaki ii¢ terimin kombinasyonu, bilginin kesfini miimkiin kilar. Ister
bu kiyas formu fark edilsin ya da edilmesin, herhangi bir argtimanda bu
dinamik mevcut olacaktir. Belli bir problem hakkinda verilen herhangi bir
arglimanda mantik, mevcut kiyas tiirlerini tespit eder ve bu tespit
vasitasiyla kiyasta igerilen bilginin veya Kkesinliginin Olgiistinii
kavrayabilir. Koleksiyonun geri kalan on bir eseri bu bes kiyas
sanatlarinin  kurallarina odaklanir. Bu gruptaki eserlerin amact bu
sanatlarin hem ortak hem de 6zel kurallarini tanimlamaktir.

Farabi'ye gore mantik, kelimelerin kullaniminin ve anlamlarinin
yargilara doniistiigili, bu yargilarin da diger yargilarla baglanti kurdugu
ve bazilarmin bilginin kesfine yol agtigi bir ¢alismadir. Kiyaslardaki
bilgilerin kesinlik derecesindeki farkliliklara ragmen, onlarin hepsi kiyas
sanatlaridir ve hicbiri, hatta burhan bile, digerlerinden bagimsiz, digerleri
olmadan islev yapabilir sekilde diizenlenemez. Bu bes sanat, bes tiir
argiiman olusturur ve herhangi bir problemle ilgili hangi sanatin en
uygun oldugunu belirlemek gerekir. Farabi, bes sanatla ilgili ilk girisinde
sOyle der: “Bes kiyas [sanati] vardir: Felsefe, cedel sanati, safsata sanati, hitibet
sanatt ve siir sanat.” O, felsefe harig, onlarin hepsini tek tek sanat olarak
isimlendirmistir. Bu durumda, “sanat” teriminin, “felsefe” kelimesinden
once olmasi gereken yapinin ilk elemani olarak atlanmas, felsefenin diger
sanatlar gibi bir sanat olup olmadigini sorgulamamiza neden olmalidur.
Felsefe, tek gercek bilim midir ve bu sebepten bir sanat degil midir?

Ancak, her ne kadar bu eksiklik boyle bir soru sormamiza mahal
verse de Farabi bu ayrimu siirdiirmeye devam etmez. O, az Once
belirttigimiz gibi, muhatabanin tiirleri olan biitiin bes sanat1 belirterek
sanatlar arasindaki devamlilig1 gostermekle kalmaz; ayni zamanda birkag
satir sonra “felsefe sanati”ndan da (Sind’atii’l-felsefe) bahseder. Bes sanat
tiirtinden olusan mantiksal sanat, tiim bilimler icin gereklidir. O, bilimsel
sanattir, gesitli sekillerde agiklanir ancak her daim amaci ve nihayeti
bilimsel bilgi olan bir sanattir. Bilginin elde edilmesi ve taninmas: igin
kiyas sanatlarmin her bir kuralin1 6grenmek ve farkl tiplerdeki onciilleri
ve kiyaslar1 taniyabilmek ve her birinin ait oldugu kesinlik derecesini
bilmek gerekecektir.

Farabi'nin formiilasyonunda, sanatlar ve bilimler arasindaki yaygin
modern ayrimi bulamayiz, ¢linkii manti$in tamamu ilim (scientia) veya
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bilgiye gotiiren bir sanattir. Bilim, mantik sanati olmadan miimkiin
degildir. “Sanat” daha ziyade insanin irade ve c¢abasi vasitasiyla
ogrenmesi gereken ve bu cabadan 6nce bilinmeyen her seyi olusturur. Tlk
paragrafta Farabi, mantigin, akli yalmzca yanilmasi miimkiin olan
seylerde dogru olana yonlendirdigini belirtir ve boylece insanin iradesine
tabi olmayan bir bilginin var olduguna isaret eder. Yine de o, bu risalede
sanatlardan elde edilen bilgiyle ilgili olarak, “mantigin” bilginin akil
tarafindan kesfedilmesi i¢in hem bir “standart” (a‘yir) hem de bir “ara¢”
(dlet) oldugunu soyler. Bu nedenle mantik, doga bilimlerinin herhangi bir
tiirtindeki tiim bilgiler i¢in gegerlidir. Bilgi sadece belirli bir sanati, hatta
birkag sanat1 6grenerek degil, kiyas sanatinin her tiiriinii ve her birinin
trettigi arglimanlari tanimayr ve hangisinin hangi amag igin yararl
oldugunu bilmeyi 6grenerek elde edilir.

Bu ilk risélesini Farabi, climlelerdeki terimlerin mantik¢ilar
tarafindan “konu” ve “yiiklemler” olarak isimlendirildigini ifade ederek
bitirir. Bu yiiklemlerin bes tiirii vardir -cins, tiir, ayrim, hassa ve ilinti- her
birinin s6z konusu seyle farkl: bir iliskisi vardir. Onlardan {iii yani cins,
tiir ve ayrim, bir seyin taniminin yapilmasina dahildir; bir tanim, bir seyin
baska bir seyle benzerliginin ve aym yiiklemlerin iki seye
atfedilebileceginin tespitini gerektiren seydir. Tki yiiklemin yani hassa ve
ilintinin betimsel taniminda kullaruldig1 soylenebilir ancak onlar tam
tanima katkida bulunmazlar. Farabi bu besini bes tiimel yiiklemler olarak
adlandirir. Onlar bir araya getirildiklerinde bir 6nerme veya yargi
olustururlar.

et-Tavt1’e’de bu bes sanati tanitan Farabi, mantik eserlerinin geri
kalan konusunu sunar. Bes sanatta 6nemli olan sey, terimler ve onlarin
kombinasyonlaridir. Ciinkii bunlar onciiller olusturmak igin kullanilacak
ve sirastyla diger onctillerle kiyaslar olusturmak igin birlestirileceklerdir.
Bu kiyaslarin bazilar1 bilgiyi kesfetmede faydaliyken bazilar1 da
faydasizdir.

Ancak, mantik sanatinin uygulayicilar1 kimlerdir ve Farabinin
selefleri ve nahiv sanat1 gibi diger sanatlarin uygulayicis1 olan ¢agdaslari
ile iliskisi nedir? Her ne kadar bu eser mantigin baslangi¢c noktasini
Aristoteles’in kiyas kavraminin tamitimindan alsa da bu ilk risalede
Aristoteles’in ad1 ge¢mez. Bu noktada Farabi “mantik sanati ehline” (ehli
stnd’ati’l-mantik) atifta bulunur ve goriinene gore kendisini de bu atfa dahil
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eder. Baska bir noktada Farabi “eskilere gore” (indel-kudemd) ifadesini
kullarur. Farabi “mantik” teriminin kendisinden tiiredigi “nutuk”
(nutk/reason) kelimesini “eskiler”in ii¢ anlamda kullandig1 soyler: (1)
Insanin kendisiyle ma’kfilat1 aklettigi, sanatlar1 ve bilimleri elde ettigi ve
eylemlerde iyiyle kotiiyii ayirt ettigi kisimdir; (2) “i¢ konusma” denilen
ruhtaki ma’kller; ve (3) “harici/dis konusma” denilen akildakilerin dile
ifadesi. Farabi, bu ti¢ anlamin “mantik” i¢in uygun oldugu konusunda her
ne kadar onlar gegmiste kalsa da kudema ile hemfikir goriintir.

Farabi bu risalede nahiv sanatindan iki kez bahseder ancak nahvin
belirli bir halkin dili igin oldugunu ve mantik gibi evrensel olmadigini ileri
siirer. O ayrica diizenli olarak birinci ¢ogul kisi sahis zamiri olan “biz”; ve
birinci ¢ogul kisi iyelik zamiri olan “bizim”i ozellikle bes yiiklemin
kullanim 6rnekleri baglaminda ve onlarin kombinasyonunda kullanir. O,
“Ornegin, ‘Zeyd diistinen hayvandir’ ifademiz cins ve ayrimin bir
birlesimidir ve ’Giilen bir hayvandir’ ve ‘alim satim yapabilen bir
hayvandir' ifademiz cins ve hassanun bir birlesimidir” der. Bu, boyle
devam eder. O ayrica “goriiriiz” (ra’eynd) ve “soyleriz” (kulnd) ve “onu
algilariz” (nehissuhu) ve buna benzerleri, ayrica en az bir defa “bu
sOylenir” (kiyle) seklinde edilgen ifade kullanir. Bize su soruyu sormak
kaliyor: Bu sahis ve iyelik zamirlerinin 6zneleri ya da edilgen fiil
durumundaki ifadelerin gizli Ozneleri kimlerdir? Bu, Farabi'nin
retoriginin bir tislup 6zelligi, bir kisinin kendisini ¢ogul 6zneyle isaret
etmesi (pluralis modestiae) ya da bir tiir sayginlik ifadesi (maiestatis) midir?

Aslinda, Farabi'nin atifta bulundugu seyin, kendi yargist degil, bu
ifadelerin dili konusan insanlar tarafindan ortak kullanimda paylasildig1
gozlemi oldugu anlasilmaktadir. O halde bu 6zneler mantikcilar midir?
Bu 6n ve son zamir ekleri dncelikle “mantik sanatinin insanlar1” ifadesini
tanittiktan sonraki boliimlerde ortaya c¢iktigi icin, belki de [onlardir].
Ancak o, bu baglanti konusunda 1srarc1 degildir ve en azindan bu sahis
zamirleri muglaktir. Bu belirsizlik, dili belirli sekillerde kullananlarin
sadece “biz mantikgilar” olmayabilecegini, ancak mantikcilarin
halihazirda kullanilmakta olan dili kesfettiklerini ve bagkalariyla
paylastiklar1 dilde halihazirda var olan ayrimlara bir agiklama getirmeye
calistiklarin1 gostermektedir.

Farabi, burada soz konusu belirsizligi ortaya koyarak, bizden
alternatif agiklamalar1 dikkate almamizi talep eder. Onun bu belirsizligi
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¢oziip ¢ozmedigini ve/ya ne zaman ¢ozdiigiinii gormek i¢in incelememize
devam etmemiz gerekecektir. Risaleleri okurken, onun atifta bulundugu
bu ortak grubu kimlerin olusturdugunu sormaya devam etmemiz gerekir.
Bu sanatlarin baslangi¢ noktalarinin ne oldugunu -6rnegin, kiyaslar igin
terimleri ve onctilleri, 6zellikle de kesinlige gotiirenleri nereden elde
ettigimizi- heniiz merak etmediysek, bu giris niteligindeki incelemede,
sanatlarin insan iradesi ve ¢abasiyla 6grenmeyi gerektirmesine ragmen,
tim ayrimlarin kiyas sanatlar1 tarafindan mi1 yaratildigr yoksa mantikta
kullanilan ayrimlarin en azindan bazilarinin halk arasinda paylasilan
dilde zaten mevcut olup olmadig1 konusunda daha fazla diistinmemiz
gerekecegine dair ipuglarimiz var. En azindan Farabi, bizi bu ayrimlarin
nereden geldigi konusunda diisiinmeye sevk eder; buradaki
aciklamasindan bu sorunun cevabini tam olarak bilmiyoruz, ancak o
kesinlikle “biz” bu sekilde konusuyoruz der.

Ogrenilmis mantik sanati, bes tiimel yiiklemi adlandirmaya,
yiiklemleri kesin bir sekilde tanimlamak ve ayirt etmek icin kullanmaya
ve seylerin anlasilmasi igin kendi dncelik sonralik iliskisine gore 6nemini
gostermeye devam edecektir. Farabinin yiiklemlerin esya ile olan cesitli
iliskilerinin sifirdan mantik tarafindan ortaya kondugunu 6grettigi hig de
kesin degildir. Sanatlar ve sanatlarda kurulan yiiklemlerden kesfedilen
bilimler, halktan yapilan basit soyutlamalar olmayabilir, bilakis dil
araciligiyla halkla igten baghdir. Farabi’'min burada bir agmaz olarak
sundugu bu ¢ikmazi koleksiyondaki diger risalelerde ¢oziip ¢6zmedigini
gormemiz gerekecektir.®

Fusiilii’l-Hamse
fkinci eserin baslig1 olan Bes Fasil [Fusiilii’l-Hamse], tislubun yogun

olmasi nedeniyle tam karsiligi olan “fasil/aforizma” terimiyle
cevrilmistir.” “Fasil” daha genel olarak “bolim” veya “bashk” (bab'a

¢ Bkz. Sach’in Aristoteles yorumlari, Aristotle, Metaphysics, trans. Joe Sachs, (Santa Fe,
NM:Green Lion Press, 2002), 1v.

7 Bratislava ve Hamidiye El Yazmanlar1 kismindaki kopyalarindan ayri, Fusillii’l
Hamsenin Fransa’da bir kopyas: daha vardir. Bibliotheqtie nationale de France, El
Yazmalar1 Heb 1008. Fusillii’l-Hamse'yi igeren bu el yazmasi Yahudi Arapgas: ile
yazilmistir ve Ibn Riisd’iin mantik hakkindaki kisa eserlerinin yani sira Farabinin iki
mantik eserini de igerir. El yazmasinin tamitimi i¢in bkz. Charles E. Butterworth,
“Introduction” edited and translated by Charles E. Butterworth (Albany: Sunyy Press,
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benzer) anlamina da gelebilen fasl kelimesinin gevirisidir. Ancak buradaki
boliimler sdylemlerinin kisalig1 nedeniyle fasillar gibidir. Farabi, onceki
yazarlara veya risalelere ¢ok az atifta bulunarak ve bu konularin
risalelerin geri kalani icin tasidig1 6neme agik¢a deginmeden bes konuyu
tamitir. Bu konular sunlardir: (1) Mantik sanatinda bazilar1 yaygin
kullanimda olan, bazilar1 olmayan terimlerin kullanimi; (2) seyleri
diistinme, tasavvur etme ve burhandan once bilmemizin dort yolu; (3)
seylerden ne zaman bir seyin “igcinde” ya da “disinda” olarak
bahsedebilecegimiz; (4) “Once” teriminin bes anlami ve (5) mantikla ilgili
“fiil”, “isim” ve “alet” terimlerinin kullanimi. Ozellikle ilk iki fasil, ilk
risdlede zaten tanitilmis olan konulari devam ettirmektedir. Burada
sadece ilk iki fasila odaklanacagim.

Birinci fasil hem mantiksal hem de pratik sanatlarda lafizlarin
kullanimina ve bunlarin halkin ortak kullanimiyla iligkisine deginir.
Farabi bu sanatta lafizlarin kullanilmasimin ¢ yolu oldugunu soyler.
Birincisi sanat, halk tarafindan genel olarak bilinmeyen (meghiirat)
kelimeleri kullanabilir.

O burada her ikisi de yazma sanatinda belki de muhasebe
kontekstinde kullanulan “kaydetme” anlamindaki “el-inzizec”® ve “hesap
defteri” “ivdrec” seklindeki iki kelimeyi 6rnek olarak kullanir. Her ikisi de
alisilmadik bicimde olusturulmus Arapga kelimelerdir ve muhtemelen
Farscadan veya Altay dillerinden birinden alintidir. Halk, onlarmn
anlamlarini anlamasa da onlar sanatin uygulayiclar: tarafindan
kullanilabilirler. ikincisi, bir alandaki sanat erbabi tarafindan kullanilan
lafizlardir ki halk, bu lafizlarin bir terim anlamini kullanirken sanat
erbaplari bagka bir terim anlamini kullanir. Farabi, bu terimlerin halk i¢in
sahip oldugu anlamlarin, genel olarak bilinen anlamin sanattaki anlamla
bir baglantis1 veya benzerligi nedeniyle sanata aktarildigini soyler. O,

1977) 15-17. Bu el yazmast 621/1356 tarihlidir. Bu niisha Istanbul’daki on sekizinci
ylizyil tarihli iki el yazmasindan daha oncedir. Eser D. M. Dunlop tarafindan “Al-
Farabi’s Introductory Sections on Logic” olarak diizenlenmis ve ¢evrilmistir. Dunlop
Hamidiye ve Heb. 1008 el yazmalarmi kullanir ancak Bratislava niishasina atifta
bulunmaz. O ayrica Farabi mantiginda Ibn Bacce’nin Yorumlari’ndan (Ta‘lik)
lemmata’y1 kullanir. MS Derenbourg Escorial 612.

8 Bratislava elyazmasinda bu kelime 3l olarak okunur, Heb 1008 ve Escorial
612’deki niishalarda ise lamdir ancak Hamidiye’'de ¢zl seklindedir.
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ornek olarak yular (zimdm) kelimesini verir ki bu kelime halk nezdinde at
ve develer igcin kullanilirken katipler tarafindan ozellikle kitaplarin
denetiminde bir tiir kisitlamaya isaret etmek icin kullanilir. Ikinci bir
kullanimin kabulii, her ne kadar Farabi burada bu terimi kullanmasa da
genellikle “es sesli” terim kullanimina yol acar. Uciinciisii, kelimeler
sanatta halk tarafindan yaygin olarak anlasildiklar: sekilde kullanilabilir.

Farabi 6zellikle ikinci tip kullanimla ilgilenir. O, sanat erbaplarimnin,
sanatin dogru anlayisi icin gereken bir sekilde bu terimi kullanirken
yanilmadigimi iddia eder. Sanat, var olabilmek igin terimlerin
kullaniminda tamliga ihtiya¢ duyar. Eger tek ve dogru kullamim halkin
kullandig1 kullanim olsayds, sanat diye bir sey olmazdi. Kayit tutmadaki
“zimdm” kullaniminin yani sira nahivden de bir o6rnek verir. Arap
nahivcileri (nahaviyyun el-arab) yalin durumlarda dammenin kullanimim
belirtmek igin ref terimini kullanirlar; isim halinde fethanin kullanimin
belirtmek ic¢in nasb terimini kullamurlar; iyelik halinde kesramin
kullanimini belirtmek icin hafz terimini kullanirlar. Her ne kadar ref, nasb
ve hafz halk tarafindan gesitli sekillerde kullanilsa da dilbilimcilerin, onlar1
dilbilgisi yonlerinden tasvir igin kullanmalar1 yanlis degildir. Kiyas
sanatlar1 ve bunlardan tiiretilen tiim bilimler, sanat igin gerekli olan
terimlerin hem nasil kendilerine dayandigimin hem de onlar1 halk
tarafindan genel olarak kabul edilen anlamlardan nasil ayirdiginin
farkinda olmalidir. ik risalede gordiigtimiiz gibi, sanatin genel kabul
gormiis anlamla iligkisi, bir kiyasin onctillerindeki terimlerin se¢ciminde
esas olacaktir; bu fasil, konunun agiklanmasinda Risdle’den daha kesindir.
Ayn1 terimin anlam karmasasi yaratmasi, sanatin bilinmeyenleri
kesfetmek i¢in kullanilmasini engelleyecektir. Aristoteles'in esanlamls, tek
anlamli ve tiiremis terimlerle ilgili boliimii Kategoriler'deki boliimlerinin
basma yerlestirmesi tesadiif degildir. Farabi de bu konuyu mantik
calismaya yeni baslayanlar icin bu risaledeki fasillarin ilki olarak
yerlestirir.

fkinci fasil dogrudan kiyas sanatlarimin® baslangic noktalar:
mevzusunu ele alir. Fasil soyle baslar:

9 Bkz. Terence J. Kleven, “Alfarabi’s Introduction”, Mélanges de 'Université Saint-
Joseph 65 (2013-14).
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“Bilinen seylerin bazilar1 arastirma, diistiniip tasinma veya
¢ikarsama olmaksizin bilinir ve diger bazilar1 da diistiniip tasinma
ve ¢ikarsama ile bilinir. Herhangi bir yolla diisiinme ve arastirma
olmaksizin bilinen ve var olan seyler dort siftir: Makbilat,
meghiirat, mahstisat ve ma’kdlatt’l-evvel.”

Farabi fasilin ilk climlesine “seylere” atifta bulunarak baslar ve bu
seyler hakkinda sahip oldugumuz bilgiyi iki tiire aymrir: Teorik
sanatlardan once gelen bilgi ve teorik sanatlar sayesinde ortaya g¢ikan
bilgi. O, teorik sanatlardan 6nceki bilginin teorik sanatlardan daha tistiin
ya da daha asag1 oldugunu sdylemez; sadece bu iki kaynagin her ikisinin
de bilgimizin nedenleri oldugunu belirtir. Ardindan gelen ctimlede
“varlik” (s>, tilcedu) fiilini ekleyerek sanat oncesi bilinen bu “seylerin”
gercekligini pekistirir. flk eserde yani et-Tavti’e’de Farabi, bize sanatlart
tanitt;; burada ise bize sanatlarin 6ncesinde var olan bilgiyi tanitmaktadir.
Bu bilgi bize sanatlarin uygulama ve kurallarim1 anlamamiz igin
gereklidir.

Fasilin geri kalaninda, sanatlardan 6nce var olan ve bilinen bu dort
bilgi tiirtiniin her birini agiklar. Ik tip “icinde var olunan gelenek”
(makbilldt, < sae)'tir. Boyle bir bilgi murtediyn'®, “raz1 olunan” birinden
alinir ya da bu kelime murtediyn olan birini onaylayan gelenegin bilgisine
atifta bulunabilir. Murtediyn kelimesi radiya/ = fiilinden gelir, burada
isme doniisen bir edilgen sifat-fiil olarak kullanilmistir. Bu kullanim
Kur’an-1 Kerim’in 101. sure 7. ayetinde kendisi ve hayat1 “raz1 olunan” veya
“memnun olunan” birine isaret eder. Cilinkii onun salih ameli terazide
agir basar.!! Tam ifade etmek gerekirse, Farabi'nin pasajinda oldugu gibi
edilgen bir sifat-fiil kullanimini umabilecegimizin aksine, Kur’dn’da yer

10 Bratislava niishasinda pasajda kullanilan her iki sifat-fiile de tenvin eklenir.

UE. W. Lane, English-Arabic Lexicon, (Cambridge: The Islamic Text Society, 1984), 8
vols., a.g.e. 1099-1100. Lane’in ¢ok pek ¢ok cilde sahip bu sozliigiiniin ilk cildi 1863
yilinda Williams and Norgate tarafindan yayimnlanmustir.
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alan ayette, rddiyatan yani etken bir sifat-fiil kullanilir. Kur’dn’daki bu
etken sifat-fiil kullanimina iligkin olarak Devin ]. Stewart, Michel Sells’in
bu surede edilgin sifat-fiil daha ¢ok beklense bile etkin sifat-fiilin, stirenin
kafiye ve ritmi nedeniyle secildigine dair agiklamasini alintilar.2 Ayet
Peygambere ya da onu yakindan takip eden peygamber gelenegine bir
referanstir. Kur’dn'daki 5:119 ve 9:100 numarali ayetler, ayni yolla
dogrulugu onaylanan radiya fiilinin mazi seklini kullanir, “Allah onlardan
razi olmus ve onlar da Allah’tan razi olmustur." ve Allah onlarin
oturmalari i¢in "Altinda nehirler akan bahgeler hazirlamigtir." Farabi'nin
Kur’'an't sdyleme olan giiveni sayesinde bu tiir bilgi, dogru amelleri
sebebiyle Allah'n kutsadigi kisilere uzamir. Ayrica burada muzari
kullanilan “takirru”® fiili “bir seyi belirlemek” veya “birini tayin etmek”
anlamina gelir. Burada kullanilan terim gegerli bir anlama sahiptir.!*
Dolayisiyla Farabi'nin ifadesinin gevirisi sdyledir: “Gelenekten alinan sey
ya hosnut olunan birinden alinan ya da kendisi hognut olunan kisi
tarafindan onaylanandir.” Bu ifade, Peygamber'e ve fakat ayn1 zamanda
Peygamber'in gelenegini takip edenlere isaret etmektedir, ayn1 anda her
ikisi de onaylar ve her ikisi de gelenek tarafindan onaylanir. Allah icin
Peygamber ve Peygamberin en iyi takipgileri razi olunanlardir. Farabi
bilginin bu tiirtinti “makbilldt” yani gercek ve ovgiiye layik olarak sunar,
ki onlar dinle ilgilidir.

Tkinci bilgi tiirii “genel olarak kabul gormiis fikirler” (< seda,
meghiirit)’dir. Onlar bilinen “yaygin fikirler”dir (el-drd el-zdia), Farabi'nin
soyledigi gibi, “Biitiin insanlar veya onlarin ¢ogu veya onlarin bilgili ve

2Devin J. Stewart, “Pit”, In Encyclopaedia of the Qur’an,edited by Jane Dammen
McAuliffe,(Leiden: Brill, 2004), vol.4/ 103a-b.

13 El yazmalarinda sunulan harflerin ne oldugu hakkinda belirsizlik vardir: Bratislava
niishasinda daha fazla igaret olmadan & geklindedir. Ancak muhtemelen bu Ji ile
paralel olarak L& olmalidir. Hamidiye niishasinda & seklindedir ki bu muhtemelen
dogru degildir. Heb 1008 niishasinda yaygin olmayan = seklindedir. Heb 1008
niishasindaki bu okuma, Bratislava ve Hamidiye niishalarindan daha eski olsa da
daha iyi bir okuyus i¢in bunun gerekli olmadigini gosterir. Ben daha anlasilir olmasi
ve yazarin yaptig1 degisikliklerin daha az olmasi nedeniyle Bratislava el yazmasin
okumayz tercih ettim.

14 Bkz. Muhsin Mahdi, “Averroés on Divine Law”, In Ancients and Moderns: Essays on
the Tradition of Political Philosophy in Honor of Leo Strauss, edited by Joseph Cropsey,
(New York: Basic Books, 1964), esp. 130 n. 26; Averroes, Decisive Treatise & Epistle
Dedicatory: Determining the Connection Beetween Law and Wisdom, trans. Charles E.
Butterworth, (Provo, UT:Brigham Young Universty Press, 2019) esp. xix.
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akilli olanlar1 tarafindan veya onlarin ¢ogunlugunca, baskalarinin hatta
tek bir kisinin bile karsi ¢ikmayacagr tarzda yaygin olarak bulunan
goriiglerdir.” Bu betimleme tarzi, Aristoteles’inkilerle yani onun
Topikler'inin'> endoksalar1 olarak bildiklerimizle yeterince benzerdir.
Farabi'nin burada verdigi 6rnekler, anne babaya iyiligin bir gorev oldugu,
bir hayirsevere siikretmenin iyi, nankorliigiin kotii oldugu ve sanat
uygulayicilar1 arasinda hiiner olarak bilinen (el-meshiiriyyin) ya da en
azindan bu sanatlarda hiinerli olduklar1 “genel olarak kabul edilen” (el-
meghiirit) seylerdir. Bu genel kabul gormdis, giiclii ancak ¢cogu zaman fark
edilmeyen goriisler, cedel sanatinin kiyaslarinda kullanilir.

Ugiincii bilgi tiirii “duyu algist” (< swsal, el-mahsiisit), yani beg
duyu araciligryla kavranan bilgidir. Burada Farabi bu bilgi tiirtine dair iki
basit Ornek verir: “Zeyd su oturandir ve bu gilindliz vaktidir.”
onermelerini duyularimiz aracihigiyla kavrariz.

Dérdiincii tip bilgi ise “ilk diisiiniiliirler” (Js¥) <Y s, ma'kildt-1
evvel)'dir. Farabi burada sunlari soyler;

“Bunlar, varligimizin baslangicindan itibaren fitratimizda
kesin bir halde mevcut buldugumuz, bagka tiirlii olmalarmin
ihtimal dig1 ve caiz olmadig, bize nereden ve nasil geldikleri belli
olmayanlardir.”

O, ornekleri matematikten verir: Her {i¢ tek sayidir ve her dort ¢ift
sayidir; parc¢a her zaman biitiiniinden daha kiigiiktiir ve bagka bir miktara
esit olan iki miktar birbirine esittir. O bu fasili, bu dort bilgi tiirii (e st
el-md’liimat) haricinde bildigimiz seyleri kiyas ve akil yiiriitme yani akli
sanatlar yoluyla bilecegimizi sdyleyerek tamamlar. Bu nedenle bu dort tiir
bilgi sanatlardan once gelir. Her ne kadar biz burada Doérdiincii fash
incelemeyecek olsak da Farabi burada “Once/prior” kelimesinin beg
anlamini verir; kiyas sanatlarindan once bilinen dort bilgi tirti belki
zaman, belki siralama veya tistiinliik bakimindan, kendilerinden bilgiyi
¢ikarimladigimiz kiyasi sanattan Oncedir. Dolayisiyla bu ikinci fasil,
felsefedeki biitiin mantik sanatlar1 ve bilimlerin ilk ilkelerinin kokenleri
hakkindaki temel probleme bir giristir. Farabi, burada fasillar seklinde de

15 Aristotle, Topica, trasn. E. S. Forster, (Cambridge, MA:Harvard Universty Press,
1960), 100b22-24. Ayrica bkz. 101a11-16, 104a8-15.
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olsa, onlarin ilk tasnifini yapar. Bu, onun bu bilgi tiirlerine yaptig1 son atif
olmayacaktir.

Farabi bu ikinci fasilda ne bilginin dort tirtint tasnif eder veya
degerlendirir ne de bilginin bazi tiplerinin bazi insanlar i¢in digerlerinden
daha uygun oldugunu soyler. Dahasi, ortaya ¢ikan herhangi bir sorunda
bu dort bilgi tiirtinden elde edilecek bilgi, digerlerinden elde edilecek
bilgiden daha tam olabilir ya da bazi kombinasyonlar gerekli ve uygun
olabilir. Kitdbii’'l-Cedel’den bir pasaji incelerken gorecegimiz gibi,
dogadaki varliklarin incelenmesinde algi esastir. Ancak algilarimiz
otoriter bir kisi tarafindan bize aktarilan genel kabul gormiis goriislerle,
belki de tinlii bir biyologun algisiyla sekillenebilir; bu nedenle de yalnizca
gormek tizere sekillendirildigimiz seyleri goriiriiz.

Cedel Sanatinda On Bilginin Kullanim1 Hakkinda Bir
Ornek

Belirledigimiz bu baslangi¢ konulari, geri kalan mantik eserlerinde
bes kiyas sanatinin izahi igin gereklidir. Eserlerin hepsindeki konularin
bilgisi i¢in tam bir incelemeye ihtiya¢ duyabiliriz ancak su an igin, sadece
Kitabii’l Cedel’de Farabi'nin algilarin agiklamasi hakkinda verdigi bir
ornege bakalim.!¢

16 Bratislava fols. 190r14-19-190v1-10 (ayrica bkz. Hamidiye fol. 85v19-28). Eserin
tamamu iki kez basildi. Alintilanan pasaj buradan bulundu; al-Farabi, Al-Jadal, ed.
Rafiq al-*Ajam, (Beirut: Dar al-Mashreq, 1986), 3v./17-18, ve al- Farabi, Al-Jadal, ed. M.
T. Danishpaziih, (Qom:Bahman Publishers, 1987), 1v/ 362.
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“Algilar konusunda da benzer sekilde, bizden bagkasinin
algiladigr gibi bizim kendimizin de algiladigimiz seyler vardir;
bizden bagkasinin algiladigina giivendigimiz seyler de vardir;
kendimiz tanik olmadan ve algilamadan bagkalarmin onlar
hakkinda Dbildirdikleriyle yetindigimiz seyler de vardir;
dolayisiyla onlar1 kendi algiladigimiz ve tanuk oldugumuz seyleri
kullandigimiz sekilde kullaniriz. Benzer sekilde, akledilirler
konusunda da durum ayrnidir: Kendi nefislerimizle bildigimiz,
kendi goriiglerimizle gore kabul ettigimiz ve kendimizdeki
bilgimize nispetle tasdik ettigimiz seyler oldugu gibi, bizden
baskasinin onlar hakkinda bildigine ve goriis bildirdigine
dayandigimiz ve bununla yetindigimiz seyler de vardir; onlar1
kendi bildigimiz seyleri kullandigimiz gibi kullaniriz ve kendimiz
onlar1 bundan bagka bir sekilde bilmeksizin onun bize bildirdigi
ve onlar hakkinda fikir beyan ettigi ve malumat sahibi oldugu
seylerin durumuna gore kullaniriz. Ve akledilirler hakkinda
dayandigimiz goriis, belki de sadece bir kisinin ya da sadece bir
grubun goriisiidiir ve meshur bir goriistiir. Belki de bu, tim
insanlarin goriisiidiir ve meshur bir gortistiir. Genel olarak, cedel
sanatinin Onermeleri olan meshur Onciiller, konular1 tiimel,
mithmele onciillerdir ve bunlar giivenilen, alinan ve bdyle
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olduguna inamilan tiimellerdir ve kisi onlar hakkinda bundan
bagska bir sey bilmeden kullanilirlar.”?”

Bu yorumda hem alg1 hem de ilk makuller her ne kadar biz onlar1
bireysel olarak algilamis ve diistinmiis gibi alsak ve onaylasak bile
baskasindan tiiretilmis olabilir. Dolayisiyla, mantiksal akil yiiriitmeden
once gelen bilgi tiirleri birbiriyle karistirilabilir; bu 6n bilgilerin birinden
tiiretildigi diistintilen onctiller, aslinda diger bir tiirden tiiretilmis olabilir.
Her seye ragmen, bu bilgiyi sanki onctilleri dogrudan biz algilamisiz ya
da onlar1 kendi icimizde akletmisiz gibi kullamiriz. Pasajin sonlarina
dogru Farabi bu bilgi tiplerini “fikirler/kanaat” olarak isimlendirir ve bu
fikirlerin eger bir kisi veya yalnizca bir gruptan alimmigsa ya “alinan
fikirler [makbiildt]” oldugunu ya da eger insanlarin tiimiiniin fikri ise
“genel kabul gormiis fikirler [meshiirit]” oldugunu ifade eder. Bunlarin
kanaat/fikir olarak kabul edilmesi veya muamele gormesi onlar1 yanlis
yapmaz; bunlar dogru algilar veya dogru inanglar ya da ilk akledilirler
olabilirler. Ancak Farabi, onlar1 “kabul ettik” (3x<=i, nusaddiku) der ve
onlar hakkinda bir bilgiye ya da en azindan tam anlamiyla bir bilgiye
sahip olmadigimizi sdyler. Onun kullanmadig1 ancak nusaddikunun
kullaniminda ima ettigi kelime fasavour “kavram” kelimesidir; biz onlarin
kavramlarina sahip degiliz.

Dolayisiyla, mantiksal sanatlarin amaclarindan biri, her bir sorun
icin kullarulan 6n bilgi tiiriinii belirlemek ve bundan hareketle, s6z
konusu sorunla ilgili bilgi tiirlerinin her birinden ne tiir nctillerin ortaya
ciktigini ayirt etmektir. Kiyasi bir sanat olan cedel sanatinin 6zel gorevi,
pasajin sonuna yakin bir tanumlamada belirtildigi tizere, “giivenilen,
kabul edilen ve inamilan” tiimel, ancak kesin olmayan goriisleri
degerlendirmek olacaktir. Bir kiyasin argiimanini olusturan her bir terim

7 Hamidiye niishasi Bratislava niishasinin dizesindeki ilk ¢ kullanimini dogrusu ile
diizeltir. Ciinkii bu, isim-fiil igin gerekli degildir. Tkinci fiilin 6znesi “biz” degildir.
Danispazuh bu pasajin gevirisinde bes hata yapar. Bazi konularda Bratislava ve
Hamidiye el yazmalar1 birbirine katilir. Ben onlarn okumalarini korudum.
Danispazuh ilk satirin son kelimesini &« yerine l# olarak aktarir; o, 15l aricin b s sl 4
sahiptir. O, bsLli ‘min ardindan o~i‘yii dahil etmez. Ve o sliswal s igin sliswsl s ya sahiptir.
Ayrica sunun & (s 35 yerine sk (s i~ gibi basim hatalar1 da vardir. Benim gevirim
son Ingilizce cevirisinden ¢ok az farklhidir. David M. Di Pasquale, Alfarabi’s Book of
Dialectic, (Cambridge: Cambridge Universty Press, 2019), 16-17.
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ve her bir oOnciilde kullanulan 6n bilgi tiirlerini belirlemek icin
koleksiyondaki on iki risalenin tamaminda yer alan bes kiyas sanatinin
daha kapsamli bir incelemesine ihtiya¢ duyulabilirdi. Buna ragmen bu
bilgi tiirlerinin sonuglarini ve kiyas sanatlari i¢in nasil 6nemli olacaklarini
anlamaya baglayabiliriz. Cedel sanati, kiyas sanatlar1 kullanilmadan 6nce
bilinen bilgiyi kesfeden ve degerlendiren sanattir ve tiim kiyaslarda
kullanilan terimleri kesfetmek i¢gin cedele ihtiyag vardir.

Son olarak, et-Tavti’e ve Fusiilii’'l-Hamse’de nahiv ve hitabet
calismasimin bes kiyas sanatinin kurallarinin agiklanmasi igin gerekli
olduguna dair isaretler oldugu gibi, Kitabii'l- Cedel'den yapilan bu alintida
da bu aciklama igin daha fazla kanit vardir. Nihayet, nasil ki et-Tavti’e ve
Fusiilii’l-Hamse’de bes sanatin kurallarinin agiklanabilmesi i¢in nahiv ve
hitabet sanatinin hayati olduguna dair isaretler varsa, Kitabii'l- Cedel'den
alan bu alintida da s6z konusu meseleye dair daha fazla kanit vardur.
Ornegin, genel kabul gérmiis goriisler bize taninmus bir otorite tarafindan
veya bir otorite ya da otoriteler hakkindaki raporlarla iletilebilir ya da ilk
kaynaklarmi veya kesinliklerinin tiiriinii ve derecesini bilmeden bile bu
goriislere riza gosterebiliriz. Bu fikirleri farkinda olmadan bir halkin dilini
o0grenmemiz yoluyla, yani dile gémiilii yarg1 standartlar1 araciligiyla
O0grenmis olabiliriz. Mantiksal sanatlar, yaygin kullanim ile bilimin
kiyaslar icin gerekli kullanim arasinda ayrim yapmak zorunda olsa bile,
kiyas sanatlarindaki terimler ve onciiller dilden alinacaktir.

Sonug

Burada ele alinan pasajlar, Farabi’nin mantigin dogasi ve bes kiyas
tiirii hakkindaki goriislerine dair bir giris niteligindedir. Bu pasajlar daha
uzun risalelerin baglamlarindan ve on iki risaleden olusan bir
koleksiyondan secildigi icin, arastirmamiz zorunlu olarak didaktik ve
deneme amaghdir (peirastiké)'® ve tiim risalelerin birbirleriyle iligkili olarak
devam eden incelenmesiyle desteklenmesi gerekecektir. Biz, ilk iki
risalenin, baska bir eser olan Kitibii’l-Cedel’de de mevcut olan konular
tanittigini zaten gormiistiik. Kiyas sanatlarinin baslangi¢ noktalarmin ve

18 Aristoteles Metafizik'te cedelin peirastiké oldugunu soyler. Aristotle, Metaphysics,
trans. Joe Sachs, 1004b 25, s. 56— 57. Aristoteles ayrica Topikler'de cedelin exetastiké,
“kanitlayici/probative” oldugunu ekler bkz. Aristotle Topica, trans. Hugh Tredenn and
E.S. Foster, 101b 3.
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bunlarin kokeni ve dogas1 hakkindaki temel sorunun bilinciyle Farabi,
Fusiilii’l-Hamse’ de terimlerin kesfedilmesinden ve bes sanatin her birinde
kullanilacak kiyaslarin her biri i¢in 6nctillerin formdile edilmesinden 6nce
gelen ve bunlar icin gerekli olan dort bilgi tiirtinii belirginlestirir. Bunu
yaparken, her bir sanat tiirii icin temel onctilleri tanimlar.

Hatta inceledigimiz risalelerin pasajlarinda da agikca gortiltiyor ki
Farabi'nin felsefe agiklamasi bir taraftan insan iradesi ve sanatindan 6nce
gelen bilgi tiirlerini bildigi i¢in hem gelenekselciligin hem de siipheciligin
dogmatizminden kaginmaktadir. Ote yandan, bu felsefe agiklamasi, bu tiir
bilgilerin bir kereye mahsus tanimlar olarak var olmadigini kabul ettigi
i¢in, olgunlasmamis kesinligin dogmatizminden de kaginir. Fusiilii’l-
Hamse'nin ikinci faslinda, bu bilgiye dair 6rnekler ve imalar verir, ancak
cins ve tiir gerektiren tanimlar sunmaz. Farabi, Kitdbii'l-Cedel’deki pasaji,
konularin “tiimel” ve “belirsiz” (miihmele) anlamlara sahip oldugunu ve
dolayisiyla tikel hale getirildiklerinde her tiimelin tek bir tamima yol
a¢mayacagin soyleyerek bitirir. Bu sekilde, tamlik, kesinlik ve tanimin
nihailigi iddiasinda bulunan bir bilimin dogmatizminden de kagmuir. O,
mitkemmellestirilmis ideale sahip olmadigimizi kabul etse bile dogru ve
kesin bilginin bir amag olmasina izin verir. Bununla birlikte, bu tiir bilgiler
sanattan Onceki bilgiler olarak ya kendimizde algiladigimiz ya da
bildigimiz bilgilere ya da siyasi, sosyal ve dini yasamdan edindigimiz
genel kabul gormiis goriislerden edindigimiz bilgilere baslangi¢ noktalar1
saglarlar.

Farabi, Kitibii'l-Cedel’den segilen pasajda, kiyas sanatindan once
bilinen dort bilgi tiirtintin bu sanatta nasil kullanilabilecegini agiklar. O
hem idrakin hem de akledilirlerin, gecerli kiyaslarda kullanilacak
terimlerin ve onctillerin bilgisinin dogrudan kaynaklartymis gibi tasdik
etsek bile nasil genel kabul goren gortiisler olabilecegini aciklar. Her bir
sanatin gorevi olacag1 gibi, cedel sanatinin gorevi ele alinan her bir
sorunla ilgili olarak bu dort bilgi kaynagindaki kesinligin kokenini ve
Olclisiinii degerlendirmektir. Bilimin her zaman baslangiclara, baslangi¢
noktalarina dénmesi ve bunlarin kesinliginin 6l¢iisiinii degerlendirmesi
gerekecektir. Erken ve temelsiz kesinlikler irrasyoneldir ya da en azindan
sadece kismen rasyoneldir. Gergek felsefi bilimin bilmediklerini
tanimlayabilmesi, kabul edebilmesi ve sorgulayabilmesi gerekir. Cedel
sanatindan alinan ornek gosteriyor ki, felsefi sanatlar ile halk arasindaki
ozellikle de halkin diline yerlesmis ve bu dil araciligiyla aktarilan yetkili
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kaynaklardan gelen goriislerin taninmasi bagi, felsefe veya bilimin
basitge, oncelikle insani ve siyasi seylerden ayrilarak ve soyutlanarak elde
edilmedigini gostermektedir. S6z konusu kiyas sanatlari, kiyas sanatlari
tarafindan {iretilen bilgiden bir sekilde 6nce gelen -belki zaman olarak
once gelen ve belki de miikemmellik olarak ©6nce gelen- bu onbilgi
tiirlerini tanimaya ve degerlendirmeye ihtiya¢ duyarlar.
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