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Öz
Sâdî Çelebî’nin er-Risâletü’s-Sa’diyye başlıklı eseri, Fâtiha Sûresinin tefsi-
rini ihtiva etmektedir. Bu tefsir 16. yüzyıl tefsir çalışmalarının mahiyeti ve 
Osmanlı düşünce tarihi hakkında bilgi vermektedir. Eserde Sâdî Çelebî’nin 
derin bir tefsir müktesebatının olduğu, ilgili disiplinin birincil ve ikincil 
kaynaklarına müracaat ettiği görülmektedir. Sâdî Çelebî’nin, Seyyid Şerîf 
Cürcânî’nin (ö. 816/1413) el-Keşşâf tefsirine yazdığı hâşiyesini esas alarak 
onu eleştirmesi, tefsir literatüründeki eleştirel hâşiye geleneğine katkı su-
nan bir eser hüviyeti kazandırmıştır. Sâdî Çelebî, belâgat ilminden istiğrâk, 
cins, isim cümlesi, fiil cümlesi, mübteda-haber ve mecâzî isnâd konularına 
yer vermiştir. Fıkıh ilminden temsilî kıyâs, tek rekâtın namaz sayılıp sayıl-
mayacağı meselesini ele almıştır. Süyûtî’den (ö. 911/1505) Mekkî ve Me-
denî ilmine dair uzun alıntılar yapmıştır. Bu risalede Sâdî Çelebî’nin en sık 
kullandığı kalıplar arasında “وأعترض عليه/ona şu şekilde itiraz edilmiştir” yer 
almaktadır. Nitekim Sâdî Çelebî tefsir kitaplarından birtakım teviller aktar-
dıktan sonra ilgili konuya dair mevcut eleştirilere ve kendi yorumuna yer 
vermektedir. Bu durum onun risalesine eleştirel ve didaktik bir nitelik ka-
zandırmaktadır.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sâdî Çelebî, er-Risâletü’s-Sa’diyye, Tahlil ve 
Tahkik.
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Abstract

Saʻdi Çelebi’s  work, al-Risaalat al-Saʻdiyya, includes an exegesis of 
Surah al-Fatiha, providing valuable insights into 16th-century tafsir studies 
and the intellectual history of the Ottoman Empire. This work demonstrates 
Saʻdi Çelebi’s  profound knowledge of tafsir, evidenced by his consultation 
of both primary and secondary sources within the discipline. His critiques 
of Sayyid Sharif al-Jurjani’s (d. 816/1413) commentary on al-Kashshaaf 
based on his commentary on al-Kashshaaf is a work that contributes to 
the tradition of critical commentaries in tafsir literature. Saʻdi Çelebi ad-
dressed topics from the science of rhetoric, including genus, noun phrase, 
verb phrase, mubteda-narrative, metaphorical isnad. He discussed qiyâs 
tamthîlî and the issue of whether a single rak’ah prayer counts as a com-
plete prayer in the science of jurisprudence. He made extensive quotations 
from Suyûtî (d. 911/1505) regarding the science of Makki and Madani. In 
this treatise, among the most frequently used phrases by Saʻdi Çelebi are 
expressions like “وأعترض عليه/it has been objected to him in this way.” As can 
be understood from this, after conveying certain interpretations from the 
mentioned exegesis books, Saʻdi Çelebi includes the existing criticisms on 
the relevant subject and his personal commentary. This gives his treatise a 
critical and didactic quality.

Keywords: Exegesis, Saʻdi Çelebi,  al-Risalat al-Saʻdiyya, Analyses 
and Critical Edition.

* This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary
Saʻdi Çelebi’s al-Risalat al-Saʻdiyya is a treatise focused on the exegesis of 
the Surah al-Fâtiha. Composed in the 16th century, it reflects the tradition 
of tafsir and glosses of that period. This treatise holds a significant place 
in Ottoman tafsir literature, with many scholars (mufassirs) referencing it 
in their works and occasionally engaging in discussions on Saʻdi Çelebi’s 
viewpoints. Notably, Âlûsi dedicates considerable attention to this treatise in 
his tafsir book. The existence of various ta’liq (annotations) and refutations 
written on this treatise further underscores its esteemed status among the 
scholars of the time.
The treatise was likely composed to clarify and address some of the challenging 
and unclear aspects of the tafsirs of Zamakhshari and Bayḍawi, which were 
integral to the curriculum in Ottoman madrasas. Consequently, it became one 
of the most frequently cited glosses in these institutions. Additionally, Saʻdi 
Çelebi’s work was aimed at analyzing and critiquing certain interpretations 
within al-Jurjani’s gloss/hashiya on Zamakhshari’s al-Kashshaaf, to the extent 
that al-Jurjani’s gloss nearly forms the foundation of Saʻdi Çelebi’s main text.
In this Qur’anic exegesis, Saʻdi Çelebi employs the principle of al-Tafsir bi’l-
lazim, a commonly used criterion in classical tafsir tradition, to select among 
various interpretations. His linguistic analysis touches on key topics from the 
science of rhetoric, such as inclusion (religious trance), genus, noun phrase, 
verb phrase, mubteda-narrative, metaphorical isnad, (figurative attribution). 
In his discussions on jurisprudence, he addresses the issue of whether a single 
rak’ah constitutes a complete prayer, drawing on the perspectives of the Hanafī 
and Shafi’I schools of thought. Saʻdi Çelebi demonstrates meticulous care in 
his quotations, often opting for literal translations rather than meaning-centred 
ones, a method that reflects his scholarly rigour. Additionally, he presents 
an example of maqâṣid exegesis by focusing on what he terms the general 
objectives/al-Maqāṣid al-’Amma of the Surah al-Fatiha.
One of the most striking aspects of this treatise is Saʻdi Çelebi’s focus on 
linguistic exegesis. He carefully examines whether the meanings derived 
from the Qur’anic text are consistent with the linguistic roots of the words 
used. For instance, he argues that for an interpretation to be considered valid, 
it must align with the etymological background of the word in question. He 
also asserts that the interpretation of al-Siraṭ al-Mustaqim as Islam or the true 
religion/din al-Ḥaqq must be supported by linguistic components, which he 
finds lacking, leading him to reject such interpretations.Saʻdi Çelebi’s thus 
sees a necessary correlation between the lexical meaning of a word and its 
exegetical interpretation.
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Throughout the treatise, Saʻdi Çelebi is unafraid to assert his opinions, even 
when they differ from the majority view. He expresses his perspectives clearly, 
using phrases common in exegetical literature, such as “wa ‘indi” (in my 
opinion), the explanatory preposition “ayy” (that is), and “wa a’turida ‘alayh”, 
which appears most frequently in his work. To indicate that an interpretation 
is open to different viewpoints and is subject to disagreement, he uses “wa fīhi 
bahs” (there is a discussion on this topic), a phrase equivalent to the commonly 
used “wa fīhi nazar” (there is a consideration here).
There are multiple manuscripts of al-Risalat al-Saʻdiyya preserved in various 
libraries. Our study provides detailed information on six of these manuscripts. 
During our research, we identified a manuscript copied from the author’s 
original and another corrected after being copied through the comparison 
method (mukabele) and verification (tashih). Of these, we selected the 
verified and corrected manuscript as the primary version, while the other was 
chosen for comparison during our critical edition. The manuscript selected as 
the second version, with differences from the main manuscript noted in the 
footnotes, is indicated by the letter (ج).
Upon completing our study, we discovered that a previous critical edition of al-
Risalat al-Saʻdiyya had already been published. This necessitated a comparison 
between our academic study and the earlier edition. Our analysis revealed that 
the previous edition contained numerous errors that compromised the integrity 
of the text and led to misunderstandings. Therefore, it is crucial to correct 
these mistakes and preserve the original version of Saʻdi Çelebi’s treatise to 
ensure its proper understanding and interpretation. Saʻdi Çelebi’s attention to 
detail in quoting from tafsirs and other sources, where he often adhered closely 
to the original text, seems to have been overlooked in the previous edition. 
This observation underscores the importance of a more accurate and faithful 
representation of his work.
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Giriş
Bu çalışmada tahkikli neşrini ele aldığımız er-Risâletü’s-Sa’diyye, 16. 

yüzyılda yaşayan şeyhülislam Sâdî Çelebî tarafından kaleme alınmıştır. 
Özellikle Osmanlı Devleti’nde en fazla okutulan tefsirlerden olan 
Beyzâvî tefsirine hâşiye olarak yazılması çalışmamız açısından önem arz 
etmektedir. Nitekim Osmanlı Devleti’nin farklı dönemlerinde Beyzâvî 
tefsirine devrin âlimleri tarafından çeşitli hâşiye ve ta’lik niteliğinde eserler 
yazılmıştır. Fenârîzâde Muhammed Şah b. Muhammed er-Rûmî el-Hanefî 
(ö.839/1435) Havâşî alâ evâili Envâri’t-tenzîl’i, Kara Ya’kûb Şerefüddin b. 
İdris en-Niğdevî el-Karamanî’nin (ö. 844/1440) Hâşiye alâ Envâri’t-tenzîl 
ve Molla Gürânî Şemsüddîn Ahmed b. İsmâil (ö. 893/1488), Hâşiye alâ 
tefsîri’l-Kâdî bunlardan sadece bazılarıdır. Nitekim bu sahada bir Beyzâvî 
haşiyesi literatürü oluşmuştur. Şükrü Maden çalışmasında bu literatürden 
190 tanesinin ismini zikretmiştir.1

Bu eseri bilimsel kılan bir diğer husus,  Sâdî Çelebî’nin bu eserinin 
Seyyid Şerîf Cürcânî’ye yazılmış bir reddiye olarak telakki edilmesidir. 
Risalenin içeriği mütalaa edildiğinde Sâdî Çelebî’nin Cürcânî’nin Hâşiye 
ʿalâ Hâşiyeti’l-Keşşâf adlı eserine yoğun eleştiriler yönelttiği mülahaza 
edilmektedir. Bu durum, Sâdî Çelebî’nin dönemin hâşiye ve tefsir 
eleştirisi geleneğinden etkilendiğini göstermektedir. Nitekim bu dönemde 
Cürcânî’nin Hâşiye ʿ alâ Hâşiyeti’l-Keşşâf’ına Hatipzâde Muhyiddîn Efendi 
(ö. 901/1496), İbn Kemalpaşa (ö. 940/1534) ve Taşköprizâde (ö. 968/1561) 
gibi âlimler tarafından çeşitli hâşiyeler yazılmıştır. İncelediğimiz eser bir 
anlamda el-Keşşâf şerh ve hâşiye geleneğine katkı sunan ve aynı zamanda 
kaynaklık eden bir eser olma vasfına sahiptir. el-Keşşâf şerhleri arasında 
özellikle Cürcânî’nin şerhinin esas alınması bu şerhin tefsir ehli arasındaki 
saygın konumundan ileri gelmektedir. Nitekim el-Keşşâf şerhleri üzerine 
hâşiye yazma geleneği büyük oranda Sa’deddin et-Teftâzânî (ö. 792/1390) 
ile Cürcânî’ye dayanmaktadır.2

Tefsir, şerh ve hâşiyeler hem analitik hem de didaktik metinlerdir. 
Kur’an’ı anlama hususunda yazıldıkları dönemin ilim ve entelektüel 
geleneğine ışık tutan ve bu meyanda bir tarih bağlamı olan kayıtlardır. 
Hem tefsir metinlerinde hem şerh ve hâşiyelerde derinlemesine bir 
eleştiri anlatımının olduğunu söylemek mümkündür. Her ne kadar şerh ve 

1 Şükrü Maden, “Osmanlılar’da el-Keşşâf ve Envâru’t-Tenzîl Hâşiyeleri”, Türkiye 
Araştırmaları Literatür Dergisi 9/18 (2011), 258-272.

2 M. Taha Boyalık, “el-Keşşâf Şerh-Haşiye Geleneğinde Tefsir İlminin Mahiyeti Tartış-
ması”, Nazariyat İslâm Felsefe ve Bilim Tarihi Araştırmaları Dergisi 4/1 (2017), 100.
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hâşiyeler konusunda bir yanılgı varsa da bu disiplinlere ait ana metinler 
incelendiğinde aksi bir durumun olduğu müşahede edilmektedir. Durum 
böyle olunca zihinlere Sâdî Çelebî’nin er-Risâletü’s-Sa’diyye’sinin bu tür 
niteliklere sahip olup olmadığı konusu akla gelmektedir.

Sâdî Çelebî’nin er-Risâletü’s-Sa’diyye adlı eseri üzerine daha önce 
yapılmış bir çalışma bulunmaktadır. Bu çalışma aynı zamanda er-
Risâletü’s-Sa’diyye adlı tefsirinin tahkikli neşrini içermektedir. İlgili 
çalışma, araştırmacı ‘Amir Sabâh Ahmed Kebîsî3 tarafından yapılmış ve 
yayımlanmıştır.

3 Önceki araştırmanın eksikleri ve problemleri Sâdî Çelebî’nin er-Risâletü’s-Sa’diyye 
adlı tefsir risalesinin tahkikini tamamladıktan sonra, bu risalenin 2020 yılında Iraklı 
araştırmacı ‘Amir Sabâh Ahmed Kebisî tarafından tahkikli neşrinin yapıldığını öğ-
rendik.  Bu durum, çalışmamızın daha önce yayımlanmış olan bu tahkik ile karşılaş-
tırılmasını gerektirmiştir. Karşılaştırma sonucunda Kebisî’nin Sâdî Çelebî’nin bu 
risalesini birtakım sebeplerden dolayı bilimsel bir yöntemle tahkik edemediği sonu-
cuna varılmıştır. Bunlar:

 1. Araştırmacı Arap asıllı olduğu halde eserin yanlış anlaşılmasına sebep olan birta-
kım yazım yanlışları ve imla hataları yapmıştır.

 2. Araştırmacı, risalenin yazma nüshalarını tespit etmek ve bunlara ulaşmak için ye-
terli çabayı gösterememiştir. Rastgele elde ettiği iki nüshadan birini herhangi bir ge-
rekçe sunmadan esas nüsha olarak almış ve iki nüshayı karşılaştırarak bir tahkik 
yapmıştır. Ulaştığı iki nüsha dışında bu risalenin başka herhangi bir nüshasının olma-
dığını ifade etmesi, akademik açıdan büyük bir eksikliktir. Nitekim çok kısa bir araş-
tırmayla risalenin birçok el yazması olduğu bilgisine ulaşmak mümkündür. 
Dolayısıyla eserin tahkiki öncesinde risale hakkında yeterli verileri toplayamamıştır.

 3. Risalenin yazmaları arasında, iki tane yazma tespit ettik ki bunlar müellif nüshası-
na en yakın nüshalar olma vasfına sahiptirler. Bunlardan her ikisi müellif nüshası esas 
alınarak yazılmış ve ona mukabele edilmiştir. Özellikle bu iki nüshadan biri müellif 
nüshasına mukabele edildikten sonra müellif nüshası esas alınarak tashih edilmiş mü-
sahhah bir risaledir. Bu sebeple tahkikimizde ana nüsha olarak tercih edilmiştir. Yine 
iki nüsha arasında ana nüsha olarak tercih ettiğimiz nüshada diğer nüshadan faklı 
olarak hem rakabe/takip kaydı hem de sayfa numaralandırması bulunmaktadır. Son 
olarak çalışmamız Kebisî tahkikiyle karşılaştırıldığında, onun risaledeki birçok keli-
meyi yanlış kaydettiği, seçtiği nüshalardan kaynaklı anlama halel getirecek birçok 
majör hata yaptığı tespit edilmiştir. Bu durum, çalışmamızın doğruluğunu ve güveni-
lirliğini pekiştirmekte olup, metnin orijinaline sadık kalınarak yapılan bir inceleme-
nin önemini vurgulamaktadır. Esasen Kebisî’nin yaptığı hatalar, risalenin metin 
bütünlüğüne zarar vermekte ve yanlış anlamalara sebep olmaktadır. Bu nedenle Sâdî 
Çelebî’nin risalesinin doğru anlaşılması için Kebisî’nin düştüğü hataların düzeltilme-
si ve risalenin orijinal versiyonunun korunması önem arz etmektedir.

 4. Gözlemlediğimiz kadarıyla Sâdî Çelebî er-Risâletü’s-Sa’diyye adlı çalışmasında 
tefsir ve diğer kaynaklardan yaptığı alıntılarda son derece titiz davranmış ve alıntıla-
rın çoğunu motamot/birebir yöntemle almıştır. Ancak bu titizlik, araştırmacı el-Ke-
bisî edisyonunda ağırlıklı olarak hissedilmemektedir. Bu yüzden iki çalışma 
arasındaki farklılıkları tablo halinde verme ihtiyacı doğmuştur.

 Not: Edisyonumuz, araştırmacının yayımlanmış çalışmasıyla karşılaştırıldığında ilgi-
li çalışmada çok sayıda hata ve kelime haziflerinin olduğunu tespit etmiştir. Ancak 
tüm bu hataların ve eksikliklerin ele alınması makalenin kapsamını aşacağından, bu-
rada sadece majör hatalara dikkat çekilmiştir.
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Son olarak müellif nüshasına en yakın nüshalar olarak tespit ettiğimiz 

قم  ر
الصفحة سقط

 ما جاء في النسخة
 المصححة والمقابلة على

نسخة المؤلف وهو صواب

ما ورد في رسالة الباحث

وهو خطأ

٥٠
 وصلى

 الله على سيدنا
 محمد وأهل

 طاعته وصحبه
وسلم

ما يفتتح به ما يفتح به

٥٠
 سورة فاتحة

 الكتاب سبع
آياتٍٍ مكيةٍّ

هذا السهو هذا سهوٌ

٥٠
قدّس الله سره قدّس سره

أولاًً وهو بالذاتٍ أولاًً وبالذاتٍ

إذ لاً اشتراك في المعنى إذ الاًشتراك في المعنى

٥١
 تشبيهاً لملابسته له

بملابسته للفاعل
 تشبيهاً لملابسه له بملابسته

بالفاعل

٥٢
حتى تصير التاء لاًزمة حتى يصير التاء لاًزمة

٥٢
 فكل حرف وضعت

الكلمة عليه لاً ينفكّّ عنها
 فكل حرف وضعت الكلمة

عليها ما لاً ينفكّّ عنها

٥٢
فيما إذا كان مضافاً افًاضم ناك اميف

٥٢
كما قيل في النابغة نابغة كما قيل في التابعة تابعة

٥٢
 إشارة إلى دليل صغريّّ

قياس اقترانيّ
 إشارة إلى دليل صغرى قياس

اقترانيّ

٥٢
يكون ذلكّ المفهوم  بكون ذلكّ المفهوم 

٥٢
ما هو فرد من أفراد الشيء  ما هو فرد من الشيء 

٥٢
 لاً يخفى على ذويّ 

الأفهام
لاً يخفى على أولى الأفهام 

٥٣
 لاً سيما الكتاب المفتتح 

بالتحميد المختتم بالاًستعاذة
 لاً سيما الكتاب المفتح 

بالتحميد والمختم بالاًستعاذة

٥٤
إنما كان في الثاني  إنما كان في إضافة الثاني 
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iki nüsha üzerinden metnin edisyonu yapılacaktır. Sâdî Çelebî’nin bu risa-

٥٤
قوله فحاصل الجواب  فحاصل الجواب 

٥٤
 لظهور أنّ إضافتها حينئذٍ 

تكون للاختصاص
 لظهور أنّ إضافتها حينئذٍ يكون 

للاختصاص

٥٥
إضافة بهيمة الأنعام  إضافة بهيمة اسم الأنعام 

٥٦
لأنّ اللهو ليس جزءًا  لأنّ اللهو ليس جزء 

٥٦
 ثبت إضافة الجزء إلى 

الكل
ثبت إضافة الجزء إلى كله 

٥٦
 اتحاد الأحاديث بجميع 

أفراده
اتحاد الحديث لجميع أفراده 

٥٧
 عطف الجملة الفعلية 
على الجملة الاًسمية

 عطف الجملة الفعلية على 
الاًسمية

٥٨
فإنّ العبودية مطلق التذلل  فإنّ العبودية مطلقًا للتذلل 

٥٩
والمراد به طريق الحق  والمراد طريق الحق 

٥٩
 ولو سلّم فكلمته إذا 

 تدلّّ على التحقّق دون التردّد
.والتشكّكّ

 ولو سلّم فكلمة إذا تدلّّ على 
.التحقّق دون البر والتشكّكّ

٥٩
وذلكّ ممنوع  وذلكّ مسلم 

٦٠
ويدّخروا بذلكّ للمعاد  ويدّخروا بذلكّ المعاد 

٦١-٦٠
 ثالثها الوعد والوعيد دون 

الوعد فقط
ثالثها الوعد دون الوعيد فقط 

٦١
 وإنما اقتصر في آخر 

كلامه
وإنما قصر في آخر كلامه 

٦١
بعدما تعرض للوعيد  بعدما تعرض بالوعيد 

٦١
ويجاب بأنه متفرّع  ويجاب عنه بأنه متفرّع 

٦١
وصيرورتها مفصّلة ظاهرة  وصيروتها مفصّلة ظاهرة 

٦١
بلا ظهور تامٍ  بلا ظهور تمام 

٦١
 حيث مهّدتٍ أرضها أولاًً 

ثمّ دحيت
 حيث مهّدتٍ أرضها أولاًً ثمّ 

وحيت
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lesi, İSAM tahkikli neşir esaslarına göre incelenecek; risalenin içerik ana-
lizi yapılacak ve risalede kullanılan kaynaklara değinilecektir.

1. Araştırma ve İnceleme
1.1. Sâdî Çelebî: Hayatı ve Eserleri
Tam adı Sa’dullâh b. İsâ b. Emirhân olup halk ve ulemâ arasında Sâdî 

Çelebî veya Sâdî Efendi olarak tanınmıştır. Kendisi, bu iki künyesini 

٦٢
هذا الوجه المطرد  هذا الوجه 

٦٢
 مع أنه اعترض عليه 

وعلى هذا الجواب الثاني
 مع أنه اعترض على هذا 

الجواب الثاني

٦٤
 أثبتوا له تعالى ابناً مع 

اعترافهم به تعالى
 أثبتوا له تعالى أبناء مع اعترافهم 

به تعالى

٦٥
وإن كانت مسماة بالصلاة  وإن كانت مسماه بالصلاة 

٦٥
 ما رواه أبو هريرة أنهّ قالّ، 

قالّ الله تعالى
 ما رواه أبو هريرة رضي الله تعالى 

عنه أنهّ قالّ الله تعالى

٦٧
في الركعتين الأخيرتين  في الركعتين الأخيريين 

٦٧
على رواية الحسن  على رواية حسن 

٦٨
قبل أن ينضمّ إليها  قبل أن يضمّ إليها 

٦٩
فإنه لاً بد فيه من الاًلتزام  فإنه لاً بد من الاًلتزام 

٦٩
قالّ بتكرر نزولها  قالّ يتكرر نزولها 

٦٩
وإظهار تعظيمها  وإظهار تعظيمه 

٧٢
 كان كأنهّ لم يكن لغيرها 

عظم
كأن لم يكن لغيرها عظيم 

٧٣
 ثمّ تعبير المصنف أولى 

من تعبير الإمام
 ثمّ تعبير المصنف أولى من 

تعبير الإمام وغيره

٧٤
 قبل أن يبلغ النبي صلى 

الله عليه وسلم المدينة
 قبل أن يبلغ النبي عليه السلام 

المدينة

٧٤
ما يقرب المدعي  ما يقرب المدعى 

٧٤
عمّا يحيط عن  عمّا يميط عن 

٧٤
مجرد دعوى  مجرد دعويّ 
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kaleme aldığı risalelerinde sıklıkla kullanmıştır. Kastamonu vilayetine bağlı 
Daday ilçesinde doğduğundan dolayı el-Kastamonî nisbesiyle anılmıştır. 
İlk temel eğitimini babası ‘İsâ Çelebî’den almıştır. Ulemâ arasında ise 
Beyzâvî tefsirine yazdığı hâşiyeden dolayı “Beyzâvî muhaşşisi” lakabıyla 
anılmıştır.4 Sonrasında dinî eğitimini tamamlayan Sâdî Çelebî, uzun süre 
müderris olarak çalışmıştır. Ülkenin çeşitli ilim merkezlerinde görev 
yapmış ve buralarda birçok öğrenci yetiştirmiştir. İlk olarak Vezîr İbrâhim 
Paşa Medresesi’nde, ardından Bursa Sultaniye Medresesi’nde ve son 
olarak da Sahn-ı Semân Medreseleri’nden birinde müderrislik yapmıştır.5 
Ziriklî (ö.1976), Sâdî Çelebî’nin İstanbul’da yetişip orada vefat ettiğini 
ifade etmiştir.6 Ancak Sâdî Çelebî, dönemin ilim ve kültür merkezi olan 
bu şehirlerden ve buradaki medreselerin bilimsel ve kültürel birikiminden 
istifade etmiş ve bu durum onun eserlerine yansımıştır. Kendisi müderrislik 
vazifesinden sonra 1524 yılında İstanbul kadısı olarak atanmıştır. Sâdî, 
İstanbul’daki evinin yakınlarında Mimar Sinan’a (ö. 996/1588) Dârü’l-
Kurrâ yaptırmıştır. Sâdî, 2 Şevval 945’te (21 Şubat 1539) vefatına kadar 
beş yıl şeyhülislamlık makamında bulunmuştur.7 Osmanlı devletinin 
onuncu şeyhülislamı olan Sâdî Çelebî’nin yaşadığı dönem Kanuni Sultan 
Süleyman devridir. Ve 945/1539 yılında İstanbul’da vefat etmiş, Eyüp 
Sultan hariminde Gufran toprağına defnedilmiştir.8 İbn Tolun’un ifadesine 
göre Sâdî Çelebî (nikris) gut hastalığından vefat etmiştir.9 

1.2. Eserleri
1. Hâşiye alâ Tefsîri’l-Beyzâvî (el-Fevâidü’l-Behiyye)
Bu eser, Sâdî Çelebî’nin Beyzâvî tefsirine yazdığı hâşiyeden ibarettir. 

Taşköprizâde (ö. 968/1561), Sâdî Çelebî’nin Beyzâvî tefsirine önemli 
hâşiyeler yazdığını ve bunun âlimlerce kabul gördüğünü dile getirmektedir.10 
Ancak Kâtib Çelebî’ye (ö. 1067/1657) göre tefsir hâşiyesinin Hûd 
Sûresinin başından Nâs Suresine kadar olan kısmı sadece Sâdî Çelebî’ye 
aittir. Kur’ân’ın ilk sûrelerine dair yazılan tefsir ise kendisinin değil oğlu 

4 Ebû Gays Muhammed Hayrüddîn b. Mahmûd b. Muhammed b. Alî b. Fâris ez-Zi-
riklî, el-Aʻlâm (Beyrut: Dâr’ül-ʻİlm lil-Melâyîn, 2002), 3/88; Bursalı Mehmet Tahir, 
Osmanlı Müellifleri, ed. Ali Fikri Yavuz - İsmail Özen (İstanbul: Meral Yayınevi, 
1972), 1/432.

5 Taşköprizâde Ahmed Efendî, eş-Şekâiku’n-numâniyye fî ulemâi’d-devleti’l-Osmâ-
niyye (Beyrut: Dârü’l-Küttâbi’l-’Arabî, ts), 265.

6 Ziriklî, el-Aʻlâm, 3/88.
7 Mehmet İpşirli - Ziya Demir, “Sâdî Çelebî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklope-

disi (İstanbul: TDV Yayınları, 2008), 35/404-405.
8 Bağdatlı İsmâîl Paşa, Hediyyetü’l-ârifîn esmâü’l-müellifîn ve âsârü’l-musannifîn 

(Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî, ts), 1/386; Tahir, Osmanlı Müellifleri, 1/432.
9 Necmeddin el-Gazzî, Kevâkibü’s-sâire bi-menâkıbi ayâni’l-mieti’l-âşire (Beyrut: 

Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1997), 2/235.  
10 Ahmed Efendî, eş-Şekâiku’n-numâniyye, 265.
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Pîr Muhammed tarafından kaleme alınmıştır. Nitekim Pîr Muhammed, 
babası Sâdî Çelebî tarafından yazılan bu ta’lîklere birtakım notlar eklemiş; 
el-Keşşâf tefsirinin hâşiyelerinden özetlediği bazı yorumları ve önemli 
gördüğü belirli konuları bir araya getirmiş; nihayetinde kendisi de bazı 
ilaveler yapmıştır. Bu sebeple Sâdî Çelebî’nin bu hâşiyesi tam bir hâşiye 
özelliği taşımamaktadır. Bu durum edisyonunu yaptığımız er-Risâletü’s-
Sa’diyye için söz konusu değildir. Zira elimizde müellif hattından istinsah 
edilen ve Süleymaniye Kütüphanesi’nde bulunan Carullah nüshasının ferağ 
kaydında eserin adının er-Risâletü’s-Sa’diyye olarak kaydedilmiş olması, 
bu risalenin Sâdî Çelebî tarafından kaleme alındığını kanıtlamaktadır. 
Fakat burada Sâdî Çelebî’ye nispet edilen iki Fâtiha Sûresi tefsirinin 
bulunduğunu ifade etmek yerinde olacaktır. Bunlardan ikincisi klasik 
tefsirlerden derlenmiş olup özgün bir tefsir izlenimi vermemektedir ve 
hacim itibariyle de oldukça muhtasardır. Dolayısıyla Kâtib Çelebî’nin 
tespitine çalışmamızla olan kısım hariç katılmak mümkündür.

Esasen birçok müderris ve âlim ders halkasında bu hâşiyeyi kaynak 
kitap olarak kullanmış ve üzerine birçok ta’lîk eserler yazmıştır.11 Özellikle 
Sâdî Çelebî’nin Beyzâvî tefsirine yazdığı hâşiye üzerine Abdullâh b. 
Muhammed (ö. 1064/1654), Mustafa b. Süleymân (ö. 1073/1663), 
Muhammed b. Hasan el-Kevâkibî (ö. 1096/1685), Burhânüddîn İbrâhîm 
b. Hasan el-Gürânî (ö. 1101/1690), Kara Halîl b. Hasan el-Boyabadî (ö. 
1123/1711), Debbağ Müftü Ahmed el-Mar’aşî (ö. 1165/1751), Balîzâde 
Mustafa ve Mahmûd b. Hasan el-Mağnisavî gibi muhaşşîler tarafından 
çeşitli hâşiye ve ta’likler kaleme alınmış olması, Sâdî’nin Beyzâvî hâşiye 
ve ta’lik  literatürü üzerinde önemli bir etkisinin olduğunu göstermektedir.12 
Bu yüzden Sâdî Çelebî’nin telif ettiği söz konusu hâşiyesi Osmanlı ulemâsı 
tarafından son derece dikkate alınmış nadir eserlerden biridir.

2. Manzûme fi’l-fıkh
Sâdî Çelebî’ye fıkhî meselelerde yöneltilen soruların Türk dilinde 

manzum olarak cevaplanmış halidir. Manzumenin çeşitli kütüphanelerde 
birçok yazması bulunmaktadır. Milli Kütüphane, Nevşehir Ürgüp Tahsin 
Ağa İlçe Halk Kütüphanesi nr. 50 Ür 78/7, vr. 149a-152b ve Edirne 
Selimiye Yazma Eser Kütüphanesi nr. 78/7 bunlardan bazılarıdır.

3. Risâle fî Satranç
Risale Arapça olup Kastamonu Yazma Eser Kütüphanesi 223 numaralı 

koleksiyonda 31-32 varakları arasında yer almaktadır. Başında, Sâdî Çelebî 

11 Kâtip Çelebî, Keşfüz-zunûn an esâmi’l-kütüb ve’l-fünûn (Bağdat: Mektebetü’l-Mü-
sennâ, 1941), 1/191. 

12 Şükrü Maden, “Tefsir Hâşiye Edebiyatının Karakteristik Bir Özelliği Olarak Eleştiri: 
Sa’dî Çelebi’nin İbn Kemâl Paşa’ya Yönelik Bazı Eleştirilerinin Tahlili”, Mutalaa 
1/1 (2021), 41.
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hattıyla yazılan nüshadan istinsah edildiğine dair bir kayıt vardır. Risalenin 
girişinde sahâbe ve tabiînden satranç oynayanların isimleri zikredilir. 
Ardından satranç ahkâmına kısmen değinildikten sonra oyun hakkında 
teknik bilgilere yer verilir.13

4. Hâşiye ale’l-inâye fî şerhi’l-Hidâye
Sâdî Çelebî’nin basılmış tek eseridir. Eserin çeşitli baskıları 

bulunmaktadır. Bu hâşiyesi, Burhâneddin el-Merginânî’nin (ö. 
593/1197) Hanefi fıkhına dair yazdığı eseri el-Hidâye’ye Bâbertî’nin 
(ö. 786/1384) yazdığı el-İnâye adlı şerh hakkındadır. Sâdî Çelebî’nin 
öğrencisi Abdurrahmân el-Âmâsî, bu hâşiyeyi orijinal metnin ve şerhin 
dipnotlarından derlemiştir.14

5. Hâşiye ale’l-Kāmûs li-Fîrûzâbâdî 
Kaynaklarda Sâdî Çelebî’ye nispet edilen bir diğer eserdir. 15

6. Mecmûay-i Fetâvâ
Şeyhülislamlığı esnasında verdiği fetvalardan oluşan eseridir. 

Süleymaniye Kütüphanesi Şehid Ali Paşa koleksiyonunda 1073 numarada 
kayıtlı olan nüsha müellif hattıyla yazılmış olup toplamda 22 varaktır.16

Bunların dışında bibliyografik eserlerde ve yazma eser fihristlerinde Sâdî 
Çelebî’ye nispet edilen farklı ilim dallarından birçok ta’lîk, hâşiye ve şerh 
bulunmaktadır. Bu durum Sâdî Çelebî’nin hem çok yönlü bir âlim olduğunu 
hem de disiplinler arası çalışmalara önem verdiğini göstermektedir. Bunun 
yanı sıra kendisi edebiyat alanını da ihmal etmemiştir. Hiç şüphesiz eserleri 
arasında en çok bilinen, halk ve ulemâ arasında tedris edilen kitabı, Beyzâvî 
tefsirine yazdığı hâşiyesidir.

2. Risale
2.1. Risalenin Adı ve Sâdî Çelebî’ye Aidiyeti
Risalenin birçok yazmasında adı er-Risaletü’s-Sa’diyye olarak 

kaydedilmiştir. Müellif hattından istinsah edilen ve edisyonumuzun 
ikinci nüshası olarak seçtiğimiz Sâdullah nüshasında da bu isim olduğu 
gibi korunmuştur. Eser aynı zamanda Beyzâvî tefsiri hâşiyesi olarak 
isimlendirilmiş olsa da Hizânetü’t-türâs adlı kitapta, er-Risâletü’s-Sa’diyye 

13 Kastamonu Yazma Eser Kütüphanesi 223 Numaralı Koleksiyon, 31-32; Ersin Çelik, 
Şeyhü’l-İslâm Sa’dî Çelebi ve “El-Fevâidü’l-Behiyye: Hâşiye alâ Tefsîri’l-Beyzâvî” 
Adlı Eserinin Tahlili (Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitü-
sü, Yüksek Lisans Tezi, 2015), 39, 42.

14 Esra Bembeyaz, Şeyhülislam Sâdî Çelebî’nin Yapıştırma Fetva Mecmualarının 
Değerlendirilmesi (İstanbul 29 Mayıs Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Yüksek Lisans Tezi, 2019), 20.

15 Tahir, Osmanlı Müellifleri, 1/432.
16 Çelik, Şeyhü’l-İslâm Sa’dî Çelebi, 39.
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şerhü’l-Fâtiha şeklinde kaydedilmiş ve Sâdî Çelebî’ye nispet edilmiştir.17 
Dolayısıyla risalenin Sâdî Çelebî’ye aidiyeti hususunda herhangi bir şüphe 
bulunmamaktadır.

2.2. Telif Tarihi ve Sebebi
Risalenin yazılış tarihi hakkında elimizde kesin bir kanıt 

bulunmamaktadır. Ancak Laleli nüshasının ön yüzünde Sultaniyye 
Cem’iyyeti için yazıldığı belirtilmektedir.18 Bu durum söz konusu 
eserin burada ve diğer medreselerde ders kitabı olarak okutulduğunu 
göstermektedir. Sâdî Çelebî’nin er-Risaletü’s-Sa’diyye’sini Osmanlı 
medreselerinde ders kitabı olarak okutulan Zemahşerî ve Beyzâvî 
tefsirlerindeki muğlak ve anlaşılmayan birtakım ifadeleri öğrenciler için 
kolay anlaşılır hale getirmek ve son olarak da Cürcânî’nin bazı dilbilimsel 
tevillerini eleştirmek için telif ettiği ihtimal dahilindedir.

2.3. Kaynakları
El-Keşşâf, Envârü’t-tenzîl ve Cürcânî’nin el-Keşşâf’a yazdığı hâşiyesi 

Sâdî Çelebî’nin bu risalesinin ana kaynaklarını oluşturmaktadır. Özellikle 
Cürcânî’nin el-Keşşâf’a yazdığı hâşiyesi merkeze alınarak er-Risâletü’s-
Sa’diyye’sinin ana metni oluşturulmuş ve bu bağlamda Cürcânî hâşiyesi 
risalenin ana metnini şekillendirme konusunda önemli bir rol oynamıştır. 
Risalenin içeriği incelendiğinde Sâdî Çelebî’nin, Ekmelettîn el-Babertî19, 
Sa’deddin et-Teftâzânî20, Şerîf el-Murtazâ21 (ö. 436/1044) ve İsmâil 
Konevî22  (ö.1195/1781)gibi birçok hâşiye kitaplarına müracaat ettiği ve 
bu kaynaklardan alıntılar yaptığı gözlemlenmektedir.

Risalede ağırlıklı olarak kullanılan tefsir yöntemi belâgi/dilbilimsel 
olduğu için bu sahada otorite kabul edilen müfessirlerin ve dilbilimcilerin 
eserlerine müracaat edilmiştir. Sâdî Çelebî bu eserinde, Zemahşerî, 
Cürcânî, Ömer b. Abdirrahmân el-Kazvînî (ö. 745/1344), ve İbnü’l-Hâcib 
(ö. 646/1249) gibi dilbilimcilerin Fâtiha Sûresine dair yaptıkları belâgi/
retorik yorumlara yoğunlaşmış, zaman zaman bu tahlillere itiraz etmiş ve 
onların bu yorumlarında kullandıkları argümanlarını çürütmeye çalışmıştır.  
Sâdî bu risalesinde, ikincil kaynaklar olarak istifade ettiği Taberî (öl. 
310/923), Begavî (ö. 516/1122), Ebü’l-Berekât en-Nesefî (ö. 710/1310), 
Fahreddîn er-Razî (ö. 606/1210), Necmeddîn en-Nesefî (ö. 537/1142) 
ve Ebû Hayyân(ö. 745/1344) gibi müfessirlerin eserlerine kitabında yer 
vermiştir.

17 Hizânetü’t-türâs, 49/271.
18 Laleli Nüshası, nr. 3712, 102b.
19 Sâdî Çelebî, er-Risâletü’s-Sa’diyye,  1b.
20 Sâdî Çelebî, er-Risâletü’s-Sa’diyye,  1b.
21 Sâdî Çelebî, er-Risâletü’s-Sa’diyye,  1b.
22 Sâdî Çelebî, er-Risâletü’s-Sa’diyye,  4b.
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Sâdî Çelebî, tefsir risalelerinde sıkça karşılaştığımız bazı ulûmü’l-
Kur’an konularının ele alınması yöntemini kullanmaktadır. Nitekim 
müfessirler veya muhaşşîler inceledikleri Kur’âni pasajların tefsirine 
katkıda bulunacağını düşündükleri bu tür ulûmü’l-Kur’ân konularını 
eserlerine dahil etmektedirler. Sâdî Çelebî de özellikle Fâtiha’nın Mekkî 
veya Medenî olup olmadığı hususunu tartışırken el-İtkân fî ‘ulûmi’l-
Kur’ân adlı eserden yararlanmaktadır. Hatta onun bu konudaki kanaatinin 
tamamen el-İtkân üzerinden şekillendiğini söylemek yerinde olacaktır. 
Her ne kadar isim vermese de bu hususta el-Burhân fî ‘ulumi’l-Kur’ân’a 
başvurduğu ve fedâilü’l-Kur’ân konusunda da İbnü’d-Dureys’ten çeşitli 
iktibaslar yaptığı mütalaa edilmektedir. Gözlemlerimize göre Sâdî Çelebî, 
eserinde yaptığı iktibaslarda kaynakların isimlerini yüzde doksan oranında 
zikretmektedir. Bu yönüyle eseri; hedefi, kaynakları ve yöntemi baştan 
belli olan sistematik hâşiye örneklerinden sayılır.

Rivayet yönü açısından değerlendirdiğimizde Sâdî Çelebî’nin ağırlıklı 
olarak Buhârî, Ebû Hüreyre, İbn Abbâs, Mücahîd, Tirmizî, Beyhakî, Ahmed 
b. Hanbel ve Nesâî gibi muhaddislerin kitaplarından iktibasta bulunduğu 
gözlemlenmektedir. Ek olarak hadis rivayetlerinde lafzı esas almış sayılı 
yerlerde mana ile rivayette bulunmuştur.

Kaynak bakımından son derece zengin olan bu risalede rivayet, dirayet 
ve dilbilimsel tefsir gibi pek çok tefsir çeşidinin temel kaynaklarına 
başvurmuştur. Yaptığı iktibaslara baktığımızda Sâdî Çelebî’nin çok titiz 
çalıştığı, alıntılarının neredeyse tamamını motamot/harfi olarak aldığı ve 
herhangi bir tasarrufta bulunmayıp olduğu gibi kullandığı görülmektedir. 
Bu durumda Sâdî Çelebî’nin söz konusu eserini hazırladığı esnada 
ilgili kaynaklara kolaylıkla erişim sağladığı ve bu kaynakları yanında 
bulundurduğunu söylemek mümkündür.

2.4. Risalenin Konusu
Risale, Fâtiha Sûresinin tefsirini ihtiva etmekte olup besmele, hamdele 

ve salvele ile başlamaktadır. Sâdî Çelebî bu eserinde Cürcânî’nin el-
Keşşâf tefsirine yazdığı hâşiyeden yoğun bir şekilde iktibas yapmıştır. 
Bazı yazmalarda risalenin başlığı, Fâtiha Sûresi tefsiri üzerine Beyzâvî (ö. 
685/1286) tefsirine ta’lîka veya hâşiye şeklinde gelmiş olması hasebiyle 
Sâdî Çelebî’nin Beyzâvî’nin tefsirine bir hâşiye yazdığı bilgisini elde 
edebiliyoruz.

Eserde bildiğimiz tarzın dışında (عليه  kalıbıyla Sâdî, âlimlerin (أعترض 
tefsirlerini zikrettikten sonra hem onların eleştirilerine hem de şahsi de-
ğerlendirmelerine yer vermektedir. Risalede ağırlıklı olarak Zemahşerî, 
Beyzâvî, Cürcânî ve bir hususta da Babertî’ye eleştiriler ve itirazlar yer 
almaktadır. Babertî’yi فاتحة الكتاب terkibinde bulunan ة/ta harfini isim cüm-
lesine nakil anlamında aldığı için eleştirmekte ve bunu önce Babertî’den 
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kaynaklanan büyük bir sehv/dikkatsizlik olarak telakki etmektedir. Ardın-
dan bu dikkatsizliğin asıl sebebinin müstensihten kaynaklandığını dolayı-
sıyla Babertî’nin bundan sorumlu olmadığını ifade etmektedir. Bu özellik, 
risalenin bir eleştirel çalışma örneği niteliğinde olduğunu göstermektedir. 
Ayrıca Sâdî Çelebî’nin hem muhaşşîleri hem de müfessirleri eleştirmesi, 
risalesinde diğer hâşiyelerde yer almayan birtakım analizlere yer verme-
si ve bir muhaşşî olarak tefsire getirdiği özgün yorumlarla eseri oldukça 
önemlidir. Bu yönleriyle eser, hâşiye geleneğinin izlerini taşırken, diğer 
taraftan da müfessirin özgünlüğünü de ortaya koymaktadır.

Risalede dikkat çeken en önemli hususlardan biri, Sâdî Çelebî’nin 
dilbilimsel tefsir yönüdür. Bu yönüyle eser, derinlemesine dilbilimsel bir 
tefsir incelenmesidir. Müfessir Sâdî, bu verileri salt bir dilbilgisi anlatımı 
şeklinde sunmayıp âyetlerin tefsirine katkı sağlayacak tarzda kullanmıştır. 
Bu yönüyle tekdüze bir anlatımdan tamamen soyutlanmış ve çeşitli anlam 
tekniklerini kullanarak eseri dinamik hâle getirmiştir. Sâdî bu eserinde, 
dilbilimsel yorumları incelerken, ilgili âyetin içinde geçen kelimelerin 
anlamını karşılayıp karşılamadığını irdelemiş ve bu yorumların köken 
bilimle/ilmü’l-vaz’ ile olan ilintisini tartışmıştır. Örneğin Allah’ın emir 
ve yasaklarına uymanın “sadece sana ibadet ederiz” âyetinde geçen 
“ibadet” kelimesinin sözlük anlamını taşımadığını ve aynı zamanda 
ibadetin levazımından olmadığını belirterek bu yoruma eleştiri getirmiştir. 
Gerekçe olarak da şayet bu yorum doğru kabul edilirse o zaman ibadet, 
emir ve yasak yetkisi olan kişi veya kişilerle özdeşleşmiş olur ki bu doğru 
değildir, şeklinde açıklamıştır. Sâdî’ye göre ibadet; müminlerin Allah 
rızası için yaptığı dinî ritüeller bütünüdür. Bu yorumundan hareketle, 
ibadet kavramının oluşabilmesi için öncellikle bir yaratıcının/Allah’ın 
varlığı söz konusu olmalıdır. Sonuç olarak Sâdî’ye göre ibadet kavramı, 
sorumluluk bilincine sahip inanan bireylerin, Allah için dini eylemlerde 
bulunması anlamına gelmektedir. Bu ifadelerden anlaşıldığı üzere 
Sâdî, yapılan yorumların sahih kabul edilebilmesi için öncellikli olarak 
söz konusu kelimenin kökeniyle uyum içerisinde olması gerektiğini 
savunmuştur. Aynı şekilde es-Sırâtü’l-Müstakîm’in İslâm ya da hak din 
olarak yorumlanabilmesi için Sâdî’ye göre dilbilimsel bileşenlere sahip 
olması gerekir. Nitekim bu bileşenlere sahip olmadığı için Sâdî tarafından 
reddedilmiştir. Sâdî Çelebî’nin kök bilim/ilmü’l-vaz’ konusundaki 
eleştirisine katılmak mümkün olmakla beraber emir ve yasağın ibadet 
ritüelinin lazımı olmadığı hususu irdelenmeye açıktır. Nitekim müfessirin 
burada kastettiği, bir klasik tefsir kaidesi olan et-tefsîr bi’l-lâzım’dır. Bu 
kaide; Bir lafzın direkt olarak delalet etmediği ancak akıl ve örf gereği bu 
anlamın gerekli olduğu durumdur. Yazının bir yazarın varlığını gerektirmesi 
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gibi.23 Buradan da anlaşılacağı gibi et-tefsîr bi’l-lâzım’da lafzın sözlük 
anlamıyla uyum içerisinde olma şartı aranmamaktadır. Aksine lafzın 
işaret etmediği ancak ayetten kastedilen anlamın bir gereği olarak ortaya 
çıkan anlamlar kastedilmektedir. Dolayısıyla Allah’ın emir ve yasaklarına 
uyma aynı zamanda ibadetin hem gereği hem de sonucudur. Yine ibadetin, 
emir ve yasak yetkisi olan diğer kişi/lerle özdeşleşmesi mümkün değildir. 
Kanaatimizce müfessirin varmak istediği kavram itaat olup ibadet değildir. 
Çünkü emir ve yasak yetkisi elinde bulunan kişiye itaat edilebilir, fakat ona 
ibadet edilir demek doğru değildir. Çünkü ibadet, dinî bir ritüel olup Allah 
adına yapılan eylemler manzumesidir. Bu sebeple Sâdî Çelebî’nin burada 
bir kavram kargaşası içinde olduğunu söylemek mümkündür.

Sâdî Çelebî, bu risalesinde Fâtiha Sûresindeki âyetlerin makâsıdî/gâî 
yorumunu ele almıştır. “Makâsıd, el-ğaraz min…, maksudiyyetü” gibi 
terimsel bir dil kullanarak âyetlerin gayelerini/gaî amaçlarını belirlemeyi 
hedeflemiştir. Bu bağlamda, “kasasın maksadı/gayesi vaazdır, nasihattir” 
ifadesini kullanmaktadır. Esasen burada bahsi geçen makâsıt el-makâsıd el- 
‘amme24 kabilinden olan genel maksatlardır. Sâdî’ye göre bunlar: Tevhîd, 
el-va’d ve’l-va’îd, terhîb ve terğîb ve ma’rifetü’l-me’âd’dir. Nitekim 
ma’rifetü’l-me’âd maksadı, Sâdî’ye göre Kur’an’ın en yüce maksadıdır. 
Bu yönüyle kendisi, Fâtiha Sûresinin Kur’an’ın diğer sûrelerinde geçen 
maksatları mücmel olarak ihtiva ettiğini ve bu sebeple ümmü’l-Kur’ân 
vasfına haiz olduğunu aktarır. Esas itibariyle bu çıkarım, Fahreddîn er-
Râzî’den Beyzâvî’ye ondan da şârih ve muhaşşîlere intikal etmiştir.25

Sâdî Çelebî bu risalesinde tefsir ilminde isnat zincirine örnek teşkil 
edecek bir tespitte bulunmaktadır. Es-Seb’u’l-mesanî ifadesini açıklarken 
mesânî kelimesinin anlamını el-Keşşâf tefsirinden her rekâtta tekrarlanan 
şeklinde iktibas ettikten sonra Zemahşerî’nin bu tefsirinde tabi olduğu 
kişinin Hz. Ömer olduğunu belirterek hasen bir senetle Taberî’nin tahriç 
ettiği Hz. Ömer sözünü zikretmiştir. (الله رضي  عمر  اللفظ  هذا  في  الزمخشريّ   ومتبوع 
-Zemahserî’nin bu lafız konusundaki referansı Hz. Ömer’dir.) ifadesiy/عنه
le tefsirdeki isnad meselesine atıfta bulunmaktadır. Örneğin Şirbinî, Fet-
hü’r-Rahîmi’r-Rahmân adlı eserinde Mukâtil b. Süleymân’ın (ö. 150/767) 
el-’adl ile ilgili tefsir rivayetlerini İbn Abbâs’tan (ö. 68/687-88), el-ihsân 
ile ilgili rivayetleri ise Alî b. Ebî Tâlib’den aldığını belirtmektedir.26 Tefsir 
23 Musâid b. Süleymân Tayyâr, Fusûl fî usûli’t-tefsîr (Riyad: Dâru’n-Neşri’d-Düvelî, 

1993), 79.
24 Süyûtî, el-İtkān fî ulûmi’l-Kur’ân, thk. Muhammed Ebü’l-Fazl İbrahîm (Beyrut: 

el-Hey’etü’ l-Mısriyyetü’l- ‘Amme, 1974), 1/46.
25 Ebû Abdillâh (Ebü’l-Fazl) Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn er-Râzî, 

Mefâtîhu’l-gayb (Beyrut: Dâru ihyâi’t-Turâsi’l-Arabî, 1420), 1/21, 224-226.
26 Zakir Aras, “Ebu’l-Hasen ibn Abdirrahmān İbn Muhammed al-Hatīb eş-Şirbīnī 

eş-Şāfiʻī’nin Fethu’r-Rahīmi’r-Rahmān fī tefsīri Âyeti “inne Allâhe yaʼmuru 
bi’l-ʻadli ve’l-İhsân” adlı kitabı: İnceleme ve Tahkik”, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 
27/2 (2023), 631.
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ilminde kullanılan rivayetlerin nispeti ile ilgili tespitler, tefsir ilminin nak-
liliği açısından son derece önem arz etmektedir. 

Tek rekâtın namaz sayılıp sayılmayacağı hususuna değinen Sâdî Çelebî, 
konu ile ilgili görüş ve rivayetlere yer verdikten sonra iki kelime (يصلي\ صلاة) 
arasındaki anlam farklılığına vurgu yapmıştır. Sonuç olarak o, namazın 
esas itibariyle en az iki rekâttan oluştuğunu, dolayısıyla tek rekâtın namaz 
kılıyorيصلي\ olarak kabul edilebileceği ancak hakikat itibariyle namaz/صلاة 
olarak adlandırılamayacağı fikrini savunmuştur. Başka bir deyişle Sâdî’ye 
göre tek rekât, namaz kılma ritüelinin bazı özelliklerini taşısa bile gerçek 
anlamda namaz olarak adlandırılamaz.

Risalede ele alınan bir diğer husus, Fâtiha Sûresinin nüzûlünün tekrarı 
meselesidir. Fâtiha Sûresinin Mekkî mi Medenî mi olduğu konusunda 
çeşitli rivayetler/görüşler bulunmaktadır.27 Bunlardan birinci görüşe göre 
Sûre Mekkî’dir ve bu nedenle de hicretten önce nâzil olmuştur. Bu grubun 
delilleri arasında Hicr Sûresinin 87. âyeti zikredilmektedir: “Kuşkusuz sana 
tekrar tekrar okunandan (âyetlerden) yedisini ve yüce Kur’ân’ı verdik”. 
Bu âyetten kastedilenin Fâtiha Sûresi olduğu ve Hicr Sûresinin ittifakla 
hicretten önce nâzil olduğu ifade edilmektedir. Ayrıca Hicr Sûresinin 
ittifakla Mekkî bir sûre oluşu bu görüşü destekleyen argümanlar arasında 
zikredilmektedir. Ulemânın ekseriyeti bu görüşü desteklemektedir. Begavî, 
farklı görüşleri zikrettikten sonra en sahih görüşün birinci görüş olduğunu 
ve çoğunluğun bu görüşte olduğunu ifade etmektedir.28

İkinci görüşe göre Fâtiha Sûresi Medenî bir sûredir. Bu görüş özellikle 
Mücâhid tarafından benimsenmiş ve onunla şöhret bulmuştur. Süyûtî: 
“Firyabî bunu tefsirinde, Ebû ‘Ubeyde ise Fedâil’inde sahih bir senetle 
yer verir. Hüseyin b. el-Fadl bu sözün bir hata olduğunu söylediğini ve 
âlimlerin bu rivayetin aksine görüş belirttiklerini” 29 nakleder.

Üçüncü görüşe göre Fâtiha’nın bir kısmı Mekke’de, diğer bir kısmı da 
Medine’de nâzil olmuştur.30

27 Ebü’l-Kâsım Muhammed b. Ahmed b. Muhammed İbn Cüzey, et-Teshîl lî ‘ulûmi’t-tenzîl, 
thk. Abdullah el-Halidî (Beyrut: Şeriketü Dâri’l-Erkâm b. Ebî’l-Erkâm, 1416), 1/63.

28 Ebû Muhammed el-Hüseyn b. Mesûd el-Beġavî, Meâlimu’t-tenzîl fî tefsîri’l-Kur’ân, 
thk. Muhammed Abdullâhen-Nimr v.dğr. (Riyad: Dâru Taybe, 1997), 1/149. Bu, Ali b. 
Ebî Talib, İbn Abbas, Übeyb b. K’ab, Mukâtil, Katade, Dahhâk ve daha birçok kişinin 
savunduğu görüştür.  Necmüddîn Ömer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefī, et-Teysîr 
fî’t-tefsîr, thk. Mâhir Edîb Habūş v.dğr. (Türkiye: Dâru’l-Lübâb, 2019), 1/74.

29  Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî es-Sü-
yûtî, el-İtkān fî ulûmi’l-Kur’ân, thk. Muhammed Ebü’l-Fazl İbrahîm (Beyrut: 
el-Hey’etü’ l-Mısriyyetü’l-‘Amme, 1974), 1/46.

30  Ebü’l-Leys es-Semerkandî, Bahrü’l-ulûm, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ah-
med Abdulmevcûd, Zekeriyya Abdülmecîd (Beyrût: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
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Dördüncü görüşe göre Fâtiha Sûresi hem Mekke’de hem de Medine’de 
nâzil olmuştur. Bu da nüzulün tekrarı anlamına gelmektedir. Bu yaklaşıma 
göre Fâtiha Sûresi, fazileti ve nüzulünün tekrarı sebebiyle “el-mesânî” 
vasfını almıştır.31

Sâdî Çelebî son görüşü benimsemekte ve Fâtiha Sûresinin hem 
Mekke’de hem de Medine’de nâzil olduğunu ifade etmektedir. Fakat 
ekseri ulemâ Fâtiha Sûresinin Mekke’de nâzil olduğu fikrini destekler 
ve onu Mekkî sûreler kategorisinde değerlendirir. Yine Sâdî, Fâtiha 
Sûresinin şanının yüceliğinden dolayı iki kere nâzil olduğunu ifade 
ederek bu görüşünü Zerkeşî’yle temellendirmeye çalışmıştır. Nitekim 
Zerkeşî: “Bir şeyin yüceliğinden bahsetmek, vuku bulduğunu duyurmak 
ve unutulmaktan korumak için iki kere nâzil olabilir. Bu durum Fâtiha’nın 
bir kere Mekke’de bir kere de Medine’de nâzil olmasıyla eşdeğerdir”32 
şeklinde ifade etmiştir. Risalenin sonunda Mekkî ve Medenî konusunda 
Süyûtî’den uzun uzadıya nakilde bulunması, onun Fâtiha Sûresinin 
nüzulünün tekrarı33 hususunda Süyûtî’den etkilendiğini göstermektedir. 
Ek olarak Sâdî, Hicr Sûresinin 24. âyetinin Medenî bir âyet olduğunu ve 
bu sebeple Hicr Sûresinin tüm yönüyle Mekkî olmadığını ifade ederek 
bunu kendi görüşüne bir gerekçe olarak sunması kanaatimizce doğru kabul 
edilemez. Nitekim kendisinin de Süyûtî’den naklettiği gibi “Bir sûrenin 
Mekkî olması tüm âyetlerinin Mekkî olmasını iktiza etmez” sözü gereği 
Hicr Sûresinin Mekkî oluşunu değiştirmez. Ve Zemahşerî’nin tefsirinde 
sûrenin Mekke’de bir kez Medine’de ikinci kez nâzil olduğu görüşüne yer 
veren ve onu analiz eden Sâdî Çelebî, bu görüşün zayıf görüş olduğunu 
ifade eden kıyle siygasıyla nakledildiğini belirtse de bu görüşte olmak 
istememiştir. Nitekim Zemahşerî’nin birinci görüşü de sûrenin Mekkî 
olduğu yönündedir. Son sözde İbn Hacer’in de ifade ettiği gibi “asıl olan 
nüzûlun tekrarlanmamasıdır”.34

3. Risalenin Yazmaları ve Örnekleri
3.1. Laleli Nüshası
Bu nüsha 103b -109b varaklar arasında bulunan nüsha olup, 3712 no’lu 

1993), 1/15.
31 Nesefî, et-Teysîr fi’t-tefsîr, 1/75.
32 Ebû Abdillâh Bedrüddîn Muhammed b. Bahâdır b. Abdillâh et-Türkî el-Mısrî 

el-Minhâcî ez-Zerkeşî, el-Burhân fî ulûmi’l-Kur’ân, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl 
İbrahim (Beyrut: Dârü’l-Marife, 1957), 1/29; Süyûtî, el-İtkān fî ulûmi’l-Kur’ân, 
1/130.

33 Ebü’l-Leys es-Semerkandî, Bahrü’l-ulûm, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ah-
med Abdulmevcûd - Zekeriyya Abdülmecîd (Beyrût: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1993), 1/15.

34 İbn Hacer el-Askalânî, Fethu’l-bârî bi şerhi Ṣahîhi’l-Buhârî (Beyrut: Dârü’l-Mari-
fe, 1379), 1/362.
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yazmadır.  Ön yüzünde (رسالة المرحوم سعديّ أفنديّ نوّر قبره المعمولة في مبحث سورة فاتحة 

السلطانية الجمعية   ifadesi bulunmaktadır. Ferağ kaydında risalenin (الكتاب لأجل 
adı er-Risâletü’s-Sa’diyye olarak kaydedilmiştir. Bu yazma aynı zamanda 
araştırmacı A’mir Sabâh Ahmed Kebisî’nin ana nüsha olarak seçtiği nüs-
hadır.

3.2. Feyzullah Efendi Nüshası
Bu nüsha Millet Genel Kütüphanesi, Feyzullah koleksiyonunda 140 

numaralı eserdir. Eser 2b-11b varakları arasında yer almaktadır. Ferağ 
kaydında eserin adı er-Risâletü’s-Sa’diyye olarak kaydedilmiştir. Bu nüsha 
da aynı araştırmacının ikinci nüsha olarak ele aldığı nüshadır.

3.3. Beyazıt Nüshası
Bu nüsha Millet Yazma Eserler Kütüphanesi Veliyüddîn koleksiyonunda 

büyük bir mecmuanın 172b-178b varakları arasında bulunan eserdir. Ferağ 
kaydında eserin adı er-Risâletü’s-Sa’diyye olarak kaydedilmiştir.

3.4. Esad Efendi Nüshası
Eser Süleymaniye Yazma Eserler Kütüphanesi, Esad Efendi 

koleksiyonunda Hâşiyetü ala tefsîri sûreti’l-Fâtiha adıyla kaydedilmiş 
olup 22b-29b varakları arasında bulunmaktadır.

3.5. Carullah Nüshası
Yazma eser Süleymaniye Yazma Eserler Kütüphanesi Carullah koleksi-

yonunda 171 numara ile kaydedilmiştir.  8 varaktan oluşan bu yazma tam 
bir nüsha olup ferağ kaydına er-Risâletü’s-Sa’diyye adıyla kaydedilmiştir. 
Satır sayısı 27’dir.  Söz konusu yazma eserin rakabe/takip kaydı bulun-
mamakla birlikte sayfa numaralandırmasında da müstensihten kaynaklı bir 
hata vardır. Örneğin; 2. varaktan sonra 4. varaka geçilmiş ve 3 sayısı atlan-
mıştır. Ancak bu 3. sayfanın atlandığı anlamına gelmeyip, numaralandırma 
konusundaki bir hatadan ileri gelmektedir. Yine kenarlarında yer yer ta’lîk 
bulunmaktadır. Ayrıca bu nüsha müellif hattından istinsah edilen/nakle-
dilen nüsha olma özelliğine sahiptir ki bu da bizim çalışmamızın ikinci 
nüshası olarak tercih edilmiştir. Dipnotta  (ج)rumuzuyla verilmiştir. Ferağ 
kaydında (ّنقلت هذه الرسالة الشريفة عمّا نقلت عن خط مؤلفها الفاضل سعديّ أفندي) şeklinde 
bir açıklama yer almaktadır.

3.6. Fahri Bilge Kütüphanesi Nüshası
Bu yazma eser Ankara Milli Kütüphane Yazmalar koleksiyonunda 

bulunan, FB 63 290/1976 numaralı eserdir. Eser, Hâşiyetü ala Envâri’t-
tenzîl ve esrâri’t-te’vîl adıyla yer almaktadır. İlgili yazma 1b-6b varakları 
arasında bulunmaktadır ve rakabe/takip kaydı vardır. Söz konusu bu 
yazma, aynı zamanda müellif nüshasından nakledilmiş olup, ona mukabele 
edilmiş ve istinsah edildikten sonra da tashih edilmiş bir yazmadır. Tüm bu 
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özellikler ilgili nüshanın tahkikimizde ana nüsha olarak tercih edilmesini 
sağlamıştır. Musahhah bir nüsha olduğu için kenarında bazı kelimelerin 
doğru yazımı da eklenmiştir. Nüshanın satır sayısı 26’dır.

4. Tahkikte İzlenen Yöntem
Mevcut bilgilere dayanarak, risaleye ait nüshaların çoğunluğu 

incelenmiş ve sonuçta müellif nüshasından istinsah edilen bir yazma ile hem 
müellif nüshasından istinsah edilen hem de mukabele yöntemiyle istinsah 
edildikten sonra tashih edilen musahhah bir yazma tespit edilmiştir. Bu 
sebeple bu iki nüsha arasında ikincisi esas nüsha olarak seçilmiş, birincisi 
ise tahkikte karşılaştırma yapılabilmesi için tarafımızca ikinci nüsha 
olarak tercih edilmiştir. Birinci nüsha farklılıkları (ج) rumuzuyla dipnotta 
verilmiştir. Edisyonda, İSAM Tahkikli Neşir Esasları takip edilmiştir

Sonuç
Edisyonunu yaptığımız er-Risaletü’s-Sa’diyye’nin muhtevasını 

incelediğimizde bir tefsir hâşiyesi geleneğinde telif edildiğini 
gözlemliyoruz. Eserde, muteber tefsir hâşiyelerine müracaat edilmiş, 
özellikle Cürcânî’nin el-Keşşâf tefsirine yazdığı hâşiyesi Sâdî Çelebî’nin 
temel metnini oluşturmuştur. Ancak Sâdî Çelebî, ondan yaptığı alıntıların 
çoğunda eleştirel bir tutum sergilemiş ve bu alıntıları konu bakımından 
gramatik tahlillerden oluşmuştur. Esasen Sâdî Çelebî’nin Cürcânî’ye 
bir reddiye yazmak için Cürcânî’nin hâşiyesini ana metin olarak seçtiği 
görülmüştür.

Eser, Sâdî Çelebî’nin hem tefsir hem de Kur’an ilimlerinde özgünlüğünü 
ortaya koymaktadır. Özellikle Fâtiha Sûresinin nüzulünün tekrar edilmesi 
konusunu uzun uzadıya tartışmış, genel temayüle karşı kendi öznel 
değerlendirmelerini paylaşmaktan geri kalmamıştır. Fâtiha Sûresinin 
nüzulünün tekrar edilmesi hakkındaki görüşünü Mücahid ve Zerkeşî ile 
temellendirmeye çalıştığı tespit edilmiştir. Ancak Mücahid’in görüşü 
ulemâ nezdinde çok kabul görmemiş hatta kendisinden sadır olan bir hata 
olarak telakki edilmiştir.

Sâdî Çelebî’nin bu hâşiyesi, esas itibariyle 16. yüzyılın bilimsel ve 
entelektüel tartışmalarına ışık tutmaktadır. Sâdî Çelebî, Zemahşerî ve 
Beyzâvî tefsirlerine eklediği yorumlarla, hem bu tefsirlerin anlaşılamayan, 
muğlak kalan bazı yönlerini açıklamakta hem de bu iki müfessirin retorik 
yorumlarına eleştiri getirmektedir. Bu bağlamda Sâdî Çelebî’nin çalışması, 
sadece klasik tefsir literatürünü yeniden değerlendirmekle kalmayıp, aynı 
zamanda dönemin entelektüel ortamında süregelen tartışmalara da katkıda 
bulunmaktadır. Özellikle retorik analizler ve eleştiriler, onun derinlemesine 
bir tefsir bilgisine sahip olduğunu ve dönemin ilmî tartışmalarına aktif 
olarak katıldığını göstermektedir. Sâdî Çelebî’nin hâşiyesi, bu yönüyle, 16. 
yüzyıl Osmanlı tefsir çalışmalarını ve düşünce tarihini anlamak için önemli 
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bir kaynak teşkil etmektedir.
النصّّ المحقق:

بسم الله الرحمن الرحيم

ــى ســيدنا محمــد وأهــل طاعتــه وصحبــه وســلم. الحمــد لله وسلام علــى عبــاده الذيــن اصطفــى.  وصلــى الله ع
ســورة فاتحــة الكتــاب ســبع آيــاتٍٍ مكيـّـةٍ.35 36 هكــذا وُجِــدَتٍْ مكتوبــة فــي أوائل37المصاحــف الكريمــة، وهــي 
خبــر مبتــدأ محــذوف، أيّ هــذه الســورة مســماة بســورة فاتحــة الكتــاب علــى التأويــل المشــهور فــي حمــل 
الجزئــي. والظاهــر أنّ هــي38 عَلَــم الســورة العظيمــة هــو مجمــوع ســورة فاتحــة الكتــاب. والعجــب أنّ العلّامــة 
التفتازانــي جعلهــا علــى وفــق مــا دلـّـت عليــه الأحاديــث النبويــة مســماة بفاتحــة الكتــاب.39 فيلــزم أن يكــون 
إضافــة الســورة إليهــا مثــل إضافــة إنســان زيــد، وقــد حكــم بقبحــه فــي التلويــح،40 وإن كان41 يمكــن42 النــزاع 
فــي ذلــكّ الحكــم فإنــه يقــالّ مدينــة بغــداد ونظائــره كثيــرة. وذلــكّ وجــه مــا وقــع فــي الأحاديــث الصحيحــة، أو 
يقــالّ كلاهمــا عَلـَـمٌ للســورة الكريمــة، وبــه يندفــع الإيــرادُ عــن العلامــة التفتازانــي أيضــا. قــالّ الســيد الشــريف 
قــدّس الله43 ســرّه فــي حواشــيه علــى الكشــاف: “فاتحــة44 الشــيء أوّلــه، فقيــل الفاتحــة فــي الأصــل مصــدر 
بمعنــى الفتــح كالكاذبــة بمعنــى الكــذب. ثــمّ أطُْلقَــتْ علــى أوّلّ الشــيء تســميةً للمفعــولّ بالمصــدر”.45 لعــلّ 
ــى  ــة إل ــبيه بالعافي ــدّلّ التش ــه فب ــي كلام ــرّف ف ــرّه تص ــدّس س ــه ق ــف46، إلاًّ أنّ ــب الكش ــل صاح ــراده بالقائ م
التشــبيه بالكاذبــة دفعًــا لمــا عســى يختلــج بالبــالّ مــن احتمــالّ انحصــار مجــيء هــذه الصيغــة فــي المزيــداتٍ. 
فــإنّ العافيــة مصــدر عافــاه الله. وقــالّ أطلقــت علــى أوّلّ الشــيء ولــم يقــل علــى أوّلّ مــا يفتتــح بــه إشــارة إلــى 
اســتدراك قولــه مــا يفتتــح بــه. قــالّ الشــيخ أكمــل الديــن: ”والتــاء للنقــل إلــى الاًســمية كمــا فــي النطيحــة“.47 
أقــولّ هذا48ســهوٌ عظيــمٌ مــن ذلــكّ الفاضــل. فإنهــا إذا كانــت مصــدراً تكــون التــاء أصليــة لاً للنقــل، وأيضــا 
ليســت حينئــذ وصفـًـا حتــى يمكــن النقــل إلــى الاًســمية فيلحقهــا التــاء للنقــل. وعنــديّ أنّ هــذا الســهو مــن 
الناســخ رآه مكتوبـًـا فــي الهامــش فغلــط فــي محلّــه. فــإنّ الشــيخ أعلــى حــالاًً مــن أن يصَْــدُرَ مثلــه عنــه. قــالّ 
قــدّس الله49 ســره: ”لأنّ الفتــح يتعلــق بــه أولًاً وبواســطته يتعلــق بالمجمــوع فهــو المفتــوح الأوّلّ“.50 الظاهــر أنّ 
المــراد بالواســطة هــي الواســطة فــي العــروض. وبقولــه المفتــوح الأوّلّ المفتــوح أولاًً وهــو51 بالــذاتٍ. يعنــي 

ج - وصلــى اللــه علــى ســيدنا محمــد وأهــل طاعتــه وصحبــه وســلم. الحمــد للــه وسلام علــى عبــاده الذيــن اصطفــى. ســورة فاتحــة   35

الكتاب سبع آياتٍٍ مكيّةٍ.

ج + سورة فاتحة الكتاب.  36

ج: أوائل.  37

ج - هي.   38

صحيــح البخــاري، كتــاب الأذان، بــاب القــراءة فــي الظهــر، رقــم الحديــث:٩٥٧؛ صحيــح مســلم، كتــاب الــصلاة، بــاب القــراءة فــي   39

الظهر والعصر، رقم الحديث: ١٥٤.

انظر: شرح التلويح على التوضيح للتفتازاني، ١\٦١٣.  40

ج - كان.  41

42  ج: أمكن.

43  ج - الله.

44  ج: فاتح، هكذا ورد في حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

45  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

46  هــو عمــر بــن عبــد الرحمــن بــن عمــر البهبهائــي الكنانــي القزوينــي الفارســيّ، ســراج الديــن: فاضــل، مــاتٍ شــابا، عــن ٧٣ أو ٨٣ 

ــي،  ــريّ. الأعلام للزركل ــاف الزمخش ــى كش ــية عل ــير، حاش ــي التفس ــاف ف ــى الكش ــف عل ــا؛ الكش ــة منه ــف مهم ــه تصاني ــا. ل عام
.٥\٩٤

47  حاشية أكمل الدين البابرتي على تفسير الكشاف، ص٦.

48   ج – هذا.

49  ج – الله.

50  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

51  ج – هو.
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فيكــون مبــدأ الشــيء أولــى بهــذا الاًســم ممّــا عــداه لكونــه أولــى بالمعنــى. وعلّــل فــي الكشــف بكونــه52 “أوّلّ 

ــا للتســمية  المفتــوح مــن الشــيء”53، ولــم يتعــرّض لتوسّــطه فــي تعلّــق الفتــح بالمجمــوع؛ لأنّــه يصلــح وجهً

أيضــا. فإنـّـه اســتحقّ الاًســم أولاًً يتعلــق الفتــح بــه بالــذاتٍ ولــم يســم بــه غيــره حيــن تعلّــق بــه كذلــكّ تميــزاً. 

لكــن مــا ذكــره قــدّس الله54 ســرّه أدقّّ لدلاًلتــه علــى الأولويــة بهــذا الاًســم مــع الاًشــتراك فــي المعنــى حيــن 

التســمية بــخلاف مــا فــي الكشــف. إذ لاً اشــتراك فــي المعنــى حيــن التســمية علــى ظاهــر مــا ذكــره إلاًّ أن 

ــاه الحقيقــي كمــا هــو الظاهــر فمــا  ــح معن ــم إن كان المــراد بالفت ــؤوّلَّ بمــا ارتضــاه المرتضــى الشــريف. ث يُ

ذكــره55 إنمــا يظهــر فــي أمثــالّ الأقمشــة المطويــة والطواميــر وفــي غيرهــا مــن الكتــب، إذا أريــد فتحــه علــى 

ــمَ. قــالّ قــدّس ســرّه: ”فهــو كالباعــث علــى الفتــح“.56  الترتيــب الوضعــي فســمّيت أوائلهــا بهــذا الاًســم ثــمّ عُمِّ

ــكان  ــل57. ف ــته للفاع ــه بملابس ــته ل ــبيهاً لملابس ــازيّ تش ــناد مج ــث /]١ظ[ إس ــى الباع ــناد إل ــل الإس ــإن قي ف

الأصــوب58 تشــبيهه بالفاعــل، فــإنّ توسّــطه فــي تعلــق الفتــح بالمجمــوع يصلــح وجهًــا للتشــبيه بالفاعــل أيضــا 

وفيــه قصــر المســافة، قلنــا تشــبيهه بالباعــث لمعنــى دقيــق ووجــه أنيــق. فــإنّ وجــه الشــبه يتضمــن اجتمــاع 

جهتــي العليّــة والمعلوليــة فــي المشــبّه 59 لظهــور أنّ تعلّــق الفتــح بالمجمــوع بواســطة كونــه60 مفتوحًــا ليــس 

ــأوّلّ الشــيء واســطة لتفــح المجمــوع  ــق ب ــح المتعل ــا شــيئين كــون الفت ــل إنّ ههن ــا قي ــل هــذا. وم إلاًّ فليتأمّ

وانحصــار ســبب فتــح المجمــوع فــي تعلّــق الفتــح بــالأوّلّ وهــو الــذيّ أشــار إليــه بتقديــم الظــرف فــي قولــه إذ 

بــه يتعلــق إلــى آخــره. ولاً وجــه لتقديــم الظــرف فــي اعتبــار التشــبيه بالآلــة قصــدًا إلــى ذلــكّ الاًنحصــار، فإنــه 

ممــا لاً مدخــل لــه فيــه، والمقصــود ممــا ذكــره مــن وجــه التشــبيه هــو وجــه التشــبيه بالباعــث لاً وجــه التشــبيه 

ــة تبديــل الباعــث بالفاعــل، فــإنّ الاًنحصــار المذكــور  بالآلــة انتهــى. فبمعــزلّ عــن دفــع مــا ذكرنــا مــن أصوبيّ

ــر  ــث الذك ــى بواع ــرى إل ــة. الاً ي ــدّده كالآل ــوز تع ــث يج ــع أنّ الباع ــا م ــل أيض ــبيه بالفاع ــا للتش ــون وجهً يك

والحــذف والتقديــم والتأخيــر وأمثالهــا المبحــوث61 عنهــا فــي علــم البلاغــة. قــالّ قــدّس الله62 ســرّه: “وإمّــا أن 

يكــون اختصــار63 فاتحــة الكتــاب واللام كالخلــف عــن الإضافــة إلــى الكتــاب”.64 قيــل لاً يحــذف المضــاف 

إليــه فــي الأعلام الغالبــة، بــل نقــولّ اشــترطوا فــي التأنيــث اللفظــي لمنــع الصــرف العلميــة حتــى تصيــر التــاء 

لاًزمــة. فقالــوا إنّ العلميــة فــي الألفــاظ العربيــة صيرتهــا مصونــة عــن النقصــان. فــكل حــرف وضعــت الكلمــة 

عليــه لاً ينفــكّّ عنهــا. أقــولّ لاً نســلّم ذلــكّ، بــل يجــوز طلبـًـا للتخفيــف عنــد كثــرة الاًســتعمالّ. الاً يـُـرى إلــى 

حــذف المضــاف مــن رمضــان علــى مــا صرّحــوا 65 وإلــى حــذف المضــاف إليــه فــي قولــه صلــى الله عليــه 

وســلم66: فليســتمع مــن ابــن أم عبــد يعنــي عبــد الله، وأمــا قــولّ الرضــي فــي بــاب العَلَــم إذا صــار المضــاف 

وذو اللّام علميــن بالغلبــة لــزم الإضافــة فيمــا إذا67 كان مضافًــا فلا يجــوز تجريــده عنهــا وأمّــا ذو اللّام فالأكثــر 

52   ج: لكونه.

53  حاشية الكشف عن مشكلاتٍ الكشاف لعمر القزويني، ٣٠١.

54  ج – الله.

55  ج: ذكر.

56  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

57  ج: بالفاعل.

58  ج: الصواب.

ج + به.  59

60  ج: بكونه.

61  ج: المبحوثة.

62  ج – الله.

63  ج: اختصارًا، هكذا ورد في حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

64  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

65  ج + به.

66  ج: عليه السلام.

67  ج – إذا.



Fâtiha Sûresi Tefsiri: Sâdî Çelebî’nin (ö. 945/1539) er-Risâletü’s-Sa’diyye Adlı Eserinin Tahlil ve Tahkiki 895

فيــه أيضــا لــزوم اللّام، وقــد يجــوز تجريــده عنهــا كمــا قيــل فــي النابغــة نابغــة وذلــكّ قليــل68 انتهــى. فالظاهــر 
ــوّ عنهــا وعــن خلفهــا فتأمــل. قــالّ قــدس الله ســره69 لأنّ أوّلّ  ــزوم الإضافــة عــدم جــواز الخل أنّ مــراده مــن ل
الشــيء بعضــه، إشــارة إلــى دليــل صغــريّّ قيــاس اقترانــيّ تقريــره هــذه الإضافــة إضافــة بعــض الشــيء إلــى 
الشــي، وكل إضافــة كذلــكّ فهــي إضافــة بمعنــى مــن أو إلــى وضــع المقــدّم مــن قيــاس اســتثنائي تصويــره كلّ 
ــون  ــل ك ــق. قي ــدّم ح ــن المق ــن، لك ــى م ــاب بمعن ــة71 72 الكت ــة فاتح ــه، فإضاف ــاب بعض ــا70 كان أولّ الكت م
ــة ســواء كان المــراد  ــن التبغيضي ــى م ــة بمعن ــه لاً يقتضــي أن يكــون الإضاف المضــاف بعــض المضــاف إلي
بالبعــض الجــزء أو الجزئــي. ثــمّ بيّــن مثــال73ّ الثانــي بقولــه زيــد متنــاولّ الإنســان ومشــموله. وقــالّ وظاهــر أنّ 
المــراد بإضافــة المتنــاولّ التــي هــي إضافــة البعــض بمعنــى الفــرد وهــو74 معنــى الاًختصــاص فيكــون بمعنــى 
اللام. وفيــه بحــثٌ فــإنّ المــراد بالمتنــاولّ ليــس إلاًّ مفهومــه ضــرورة وقوعــه محمــولاًً ولاً يقــولّ إنســان يكــون 
ذلــكّ المفهــوم فــردًا للإنســان ثــمّ لــو صــحّ مــا ذكــره لأنتقــض مــا ذكــره النحــاة فــي تعريفهــا. قــالّ فــي الكافيــة 
الإضافــة المعنويــة إمــا بمعنــى اللام فيمــا عــدا جنــس المضــاف وظرفــه أو بمعنــى مــن فــي جنســه أو بمعنــى 
فــي فــي ظرفــه. ولــكّ أن تجيــب بــأنّ قيــد الحيثيــة معتبــر فــي أمثالــه فيكــون المــراد فــي جنســه مــن حيــث هــو 
جنســه، وفــي ظرفــه مــن حيــث هــو ظرفــه وفيمــا عداهمــا بمعنــى اللام فتأمّــل. قــالّ قــدّس الله75 ســرّه وردّ “بــأنّ 
البعــض قــد يطلــق علــى مــا هــو فــرد مــن أفــراد76 الشــيء” 77إلــخ. أقــولّ يعنــي أنّ مــا ذكــره القائــل مغالطــة 
منشــاؤها اشــتباه أحــد معنيــي اللفــظ المشــترك بالآخــر، فــإنّ البعــض يطلــق علــى معنييــن أحدهمــا مــا هــو 
فــرد مــن الشــيء والآخــر مــا هــو جــزء لــه إلــى آخــره. قيــل ويمكــن أن يقــالّ مــراد المتوهّــم أنّ معنــى إضافــة 
الجــزء إلــى الــكل فــي المــآلّ إلــى مــن التبعيضيــة لاً أنّ المقــدّر ذلــكّ، بــل اللّام. أقــولّ ذلــكّ المتوهّــم ارجــع 
أمثــالّ هــذه الإضافــة فــي تفســير ســورة لقمــان إلــى مــا يكــون للتمييــز والبيــان.78 فمــا ذكــره القائــل صلــح مــن 
غيــر تراضــي الخصميــن، نعــم فــي بيــان ارجاعــه إلــى البيانيــة كلام لاً يخفــى علــى ذوي79ّ الأفهــام. فراجعــه 
متشــبثاً بــه80 قبــل81 تأملــكّ والله الموفــق للمــرام. وعبــارة العلامــة التفتازانــي فــي تقريــر كــون الإضافــة 
المذكــورة بمعنــى اللّام ولكــون أوّلّ الشــيء بعضــه والمضــاف إليــه كلــه لاً ســيما الكتــاب المفتتــح بالتحميــد 
ــورة،  ــة والس ــى الآي ــادقّ عل ــيّ الص ــوم الكل ــخصي لاً المفه ــوع الش ــو المجم ــه ه ــتعاذة، فإن ــم بالاًس المختت
كانــت الإضافــة بمعنــى اللّام. أعتــرض عليــه بــأن المفهــوم مــن عبــارة لاً ســيما أن يكــون فــي المضــاف إليــه 
ــه  ــوم من ــل المفه ــولّ، ب ــن. أق ــي وفســاده بيّ ــوم الكل ــه المفه ــراد من ــون الم ــر82 ك ــى تقري ــة عل ــالّ الكلي احتم
احتمــالّ كــون مــا أضيــف إليــه الأوّلّ كليـًـا مثــل آدم أوّلّ الإنســان لاً كُلاًّ ولاً فســاد فيــه. قــالّ قــدس الله83 ســره 
ومــن ثمــة اشــترط إلــى آخــره أيّ ولكــون إضافــة فــرد الشــيء إلــى الشــيء بمعنــى مــن دون إضافــة البعــض 

68  انظر: شرح كافية ابن الحاجب لرضي الدين الأستراباذي ، ٣\٤٣٣.

69  ج: صاحب الكشف.

70  ج: كلمّا.

71  ج: الفاتحة.

72  ج + إلى.

ج: المثال.  73

74  ج: هو.

75  ج – الله.

76  ج – أفراد.

77  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

78  انظر: الكشاف للزمخشري، ٣\١٩٤. 

79  ج: أولى.

80  ج – به.

81  ج: بذيل.

82  ج: تقدير.

83  ج – الله.
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إلــى الــكلّ باســتقراء كلام الأقدميــن اشــترط متأخــر84 النحــاة فــي الإضافــة بمعنــى مــن كــون المضــاف إليــه 
جنسًــا للمضــاف. فــإن قيــل إنمــا يتــمّ هــذا التفريــع لــو كانــت الإضافــة بمعنــى مــن مقصــورة علــى إضافــة 
الأولّ إلــى الشــيء ولاً دلاًلــة فــي كلامــه عليــه. قلنــا، بــل فيــه قصــر أفــراد، فــإنّ قولــه دون الثانــي فــي 85 العطــف 
بلا، وتشــريكّ المخطــئ إنمــا كان فــي إضافــة الثانــي فأفــاد نفيــه القصــر علــى إضافــة الأولّ. قــالّ قــدّس الله86 
ســرّه: ”لعلّــه يجعــل الكتــاب بمعنــى القــدر المشــترك“87، يعنــي أنّ مــا ذكــره القائــل إنمــا يكــون مغالطــة لــو 
ــدر  ــاب الق ــد بالكت ــى الأولّ، ويري ــه المعن ــد ب ــوز أن يري ــم لاً يج ــم ل ــكّ مِ ــي وذل ــى الثان ــض المعن أراد بالبع
المشــترك لاً المجمــوع ويكــون معنــى قولــه أوّلّ الشــيء بعضــه أولّ أفــراد الأمــر الكلــي بعضــه. قــال88ّ قــدّس 
ــاه  ــا بمعن ــتق وم ــة المش ــى إضاف ــرّر أنّ معن ــد تق ــه ق ــراده أنّ ــلّ م ــره.  أقول91ّلع ــى آخ ــاه“90 إل ــرّه: ”يأب الله89 س
اختصــاص المضــاف بالمضــاف إليــه باعتبــار مفهــوم المضــاف فحينئــذ معنــى فاتحــة الكتــاب مــا يختــصّ 
بالكتــاب باعتبــار كونــه فاتحًــا لــه، فلا يحتمــل إضافتهــا إلــى الكتــاب بمعنــى القــدر المشــترك إضافــة بيانيــة 
ــاه، وأمــا عــدم  ــة فلمــا عرفــت مــن معنــى إضافــة المشــتق ومــا بمعن ــا عــدم جــواز كونهــا بياني ــة، أمّ ولاً لاًمي
ــاب  ــدّ ب ــواب س ــل الج ــه92 فحاص ــترك. قول ــدر المش ــوع لاً الق ــة المجم ــا فاتح ــة فلأنه ــا لاًمي ــالّ كونه احتم
الإضافــة إلــى القــدر المشــترك مطلقًــا فــضلاً عــن أن يكــون بمعنــى مــن مبالغــة فــي الجــواب بالزيــادة علــى 
قــدر الكفايــة، فلا يــرد أنّ المفهــوم مــن كلامــه قــدس الله93 ســره هــو أنــه لــو أمكنــت أوّليتهــا بالقيــاس إلــى 
القــدر المشــترك لصحــت إضافتهــا إليــه بمعنــى مــن واســتقام كلام القائــل مــع أنــه بيّــن البــطلان لظهــور أنّ 
إضافتهــا حينئــذٍ تكــون94 للاختصــاص لاً للبيــان ومــع ذلــكّ ففــي كلامــه / ]1ظ[ قــدس الله95 ســره قصــور لاً 
يخفــى. فــإن قيــل فلِــمَ قــالّ يأبــاه ولــم يقــل لاً يجــوز ذلــكّ ونحــوه؛ قلنــا لأنّ كــون معنــى إضافــة المشــتق ومــا 
بمعنــاه مــا ذكــر أكثــريّ غالــب لاً كلّــي مطــرد. الاً يــرى إلــى إضافــة أفعــل التفضيــل بالمعنــى الثانــي وإلــى 
ــى  ــدس الله96 ســره محمــولٌّ عل ــه ق ــه أنّ كلام ــد عن ــذيّ لاً محي ــل قولهــم مصــارع مصــر هــذا. والحــق ال مث
ظاهــره، وأنّ إضافــة الشــيء إلــى مــا يصــدقّ عليــه مطلقًــا بيانيــة ولاً معتبــر بقيــد الحيثيــة، فيلزمــه أن يكــون 
إضافــة غلام رجــل بيانيــة ولاً يخفــى عليــكّ بعُــده. قــالّ قــدّس الله97ســره فــإن قلــت جــوّز العلامــة فــي ســورة 
ــردّ المذكــور علــى القائــل إنمــا يتــمّ أن98 لــو انحصــر الإضافــة بمعنــى مــن فــي المعنــى  لقمــان يعنــي أنّ ال
المشــهور وليــس كذلــكّ. فــإنّ العلامــة أثبــت الإضافــة بمعنــى مــن التبعيضيــة وهــو إمــام فــي العلــوم العربيــة 
يقتــدى بــه ويأخــذ بقولــه لكــن هــذا لاً يفيــد القائــل، فــإنّ العلامــة صــرّح بقصــر الإضافــة البيانيــة فــي الإضافــة 
بمعنــى مــن بقولــه وهــي الإضافــة بمعنــى مــن فلا يكــون الإضافــة بمعنــى التبعيضيــة منهــا فلا ترفــع99 فســاد 
ــى مــن علــى  ــة بمعن ــى كلامــه وهــي الإضاف ــأنّ معن ــة. ويجــوز أن يجــاب 100 ب ــه بمــا نقــل عــن العلام كلام

84  ج: متأخروا

85  ج + معنى.

86  ج – الله.

87  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

88  ج: وقال.

89  ج – الله.

90  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٢٢.

91  ج - أقول.

92  ج – قوله.

93  ج - الله.

94  ج: يكون.

95  ج – الله.

96  ج – الله.

97   ج – الله.

98  ج – أن.

99  ج: يرتفع.

100  ج + عنه.
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المشــهور ولاً يمكــن أن يقــالّ المقصــور عليــه هــو الإضافــة بمعنــى مــن مــن غيــر تقييــد وفــي الثانــي مقيــدة 
ــالّ قــدس الله101 ســره  ــى مــن فلا ينفعــه. ق ــة بمعن ــالّ وهــذه الإضاف ــث ق ــق حي ــل أطل ــة؛ لأن القائ بالتبعيضي
ــه  ــة. فــإن قيــل الظاهــر مــن كلام العلامــة فــي مواضــع102 اشــتراط كــون المضــاف إلي ــة بياني وكانــت الإضاف
ــه  ــى تخصيص ــرى104 إل ــان. ألاً يُ ــى البي ــذ103 معن ــة ليؤخ ــة البياني ــي الإضاف ــا ف ــاف مطلقً ــن المض ــصّّ م أخ
الحديــث بالمنكــر وإلــى مــا ذكــره فــي إضافــة بهيمــة الأنعــام علــى مــا عليــه بعــض النحــاة. قــالّ الشــيخ أبــو 
حيــان: “وبهيمــة الأنعــام مــن إضافــة الشــيء إلــى جنســه فهــي بمعنــى مــن؛ لأنّ البهيمــة أعــمّ فأضيفــت105 
ــة وتخصيــصّ الســاج  ــاب ســاج بياني ــة ب ــأنّ إضاف ــكّ لمــا صــرّح ب ــه ذل ــو كان مذهب ــا ل ــى أخــصّّ”.106 قلن إل
ــن وجــهٍ  ــا أو م ــه أخــصّّ مطلقً ــة أن يكــون المضــاف إلي ــكّ الإضاف ــي تل ــدّ ف ــم لاً ب ــف. نع ــث تكلّ كالحدي
ــي  ــث العمــوم والاًســتغراقّ يعن ــالّ قــدس الله107 ســره: “وإذا أراد بالحدي ــان بجهــة خصوصــه. ق ليحصــل البي
ــن  ــرد م ــن كل ف ــزءًا م ــس ج ــو لي ــردٍ؛ لأنّ الله ــى كلّ ف ــراد معن ــوز أن ي ــه لاً يج ــراد فإن ــوع الأف ــى مجم بمعن
الحديــث. قــالّ قــدس الله108 ســره فقــد ثبــت إضافــة الجــزء إلــى الــكل بمعنــى مــن التبعيضيــة. أقــولّ لاً نســلم 
ذلــكّ، بــل الظاهــر أنّ العلامــة عبّــر عــن الإضافــة بمعنــى اللام هنــا بالإضافــة بمعنــى مــن التبعيضيــة إظهــاراً 
لجهــة الملابســة الاًختصاصيــة التــي لاً بــد منهــا بيــن المضافيــن فــي تلــكّ الإضافــة، فإنهــا معنــى جنســيّ 
يتحقّــق بأســباب شــتى بنــاء علــى شــهرة انحصــار قســم الإضافــة بمعنــى مــن فــي الإضافــة اللاميــة وتعــويلا 
علــى دلاًلــة قصــر الإضافــة بمعنــى مــن فــي التبيينيــة قبيــل هــذا الــكلام علــى مــا أراد ورام. قــالّ قــدس الله109 
ســره: ”جعلهــا تبعيضيــة مــيلًا إلــى جانــب المعنــى“110، هــذه العبــارة تحتمــل111 معنييــن؛ أحدهمــا أنّــه لمــا 
ًــا للهــو،  كان الحديــث المطلــق متحــدًا مــع جميــع أفــراده ولهــذا لــم يحســن جعــل الحديــث المطلــق بيان
حيــث كان فيــه إيهــام  كــون أحاديــث الأخبــار وأخبــار الأحاديــث مــثلا لهــواً جعــل العلامــة تلــكّ الإضافــة 
تبعيضيــة مــيلاً إلــى جانــب المعنــى الــذيّ هــو اتحــاد الأحاديــث112 بجميــع أفــراده، فــإنّ اللهــو مــن الحديــث 
ــة  ــازاً بعلاق ــة مج ــة البياني ــة وأراد الإضاف ــن التبعيضي ــى م ــة بمعن ــق الإضاف ــع. فأطل ــكّ الجمي ــن ذل ــزءٌ م ج
اللــزوم لظهــور113 أن المبيّـَـن فــي الإضافــة البيانيــة إذا كان أعــمّ مــن المبيِّــن كمــا فيمــا نحــن فيــه يكــون أفــراد 
ــن جــزءًا مــن أفــراد المبيـَّـن. وثانيهمــا أنّ الحديــث وإن كان بيانـًـا للهــو بجهــة خصوصــه إلاً أنــه أعــمّ منــه  المبيِّ
مــن وجــه، فاللهــو جهــة خصــوص أيضــا، ومــن هــذه الجهــة هــو بعــض مــن الحديــث أيّ فــرد إضافــي لــه. 
ــة  ــة التبعيضي ــن114 البياني ــى م ــق عل ــد أطل ــون ق ــة، فيك ــا التبعيضي ــق عليه ــى أطل ــذا المعن ــى ه ــر إل فبالنظ
ــن بعــض المبيـَّـن أيّ مــن جزئياتــه الإضافيــة. ثــمّ أنّ ههنــا حاشــية منقولــة مــن المرتضى  بملاحظــة كــون المبيِّ
الشــريف قــدس الله115 ســره وهــي بقــي 116 ههنــا شــيء وهــو أنّ المتبــادر مــن كلمــة التبعيــض أعنــي لفظــة مــن 
هــو التبعيضيــة بمعنــى الجزئيــة لاً بمعنــى الجزئــي وفيــه بحــث. فإنــه إذا كان تعبيــر العلامــة الزمخشــريّ عــن 

101  ج – الله.

102  ج: موضع.

103  ج: ليوجد.

104  ج: يرى.

105  ج: فأضيف.

106  البحر المحيط لابي حيان، ٤\٨٥١.

107  ج – الله.

108  ج – الله.

109  ج – الله.

110  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

ج: يحتمل.  111

112  ج: الحديث.

113  ج: ولظهور.

114  ج - من.

115  ج – الله.

116   ج - بقي.
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ــن جــزءًا مــن أفــراد  تلــكّ الإضافــة بالإضافــة بمعنــى مــن التبعيضيــة بملاحظــة مــا ذكرنــا مــن كــون أفــراد المبيِّ

المبيّـَـن، يكــون كلمــة مــن علــى117 معنــاه المتبــادر وهــو الظاهــر مــن مــراد العلّامــة فتأمــل. قولــه وتســمى أمّ 

ــة علــى الجملــة118  ــه يجــوز عطــف الجملــة الفعلي ــدأ أو علــى الجملــة، فإن ــر المبت القــرآن عطــف علــى خب

الاًســمية وعكســه عنــد الجمهــور. فلا حاجــة إلــى التقديــر أو اعتبــار المعنــى لتصحيــح العطــف علــى مــا ظنـّـه 

بعــض المتقدميــن119 لتحشــية هــذا الكتــاب. ثــمّ فــرّع علــى مــا ذكــره بقولــه فيقضتــي الشــركة فــي بــاب وجــه 

ــإنّ العطــف لاً  ــع. ف ــر بعــدم صحــة هــذا التفري ــت خبي ــوراً يطــولّ ذكرهــا وأن ــكّ أم ــى ذل ــى عل َ التســمية وبنَ

يقتضــي الشــركة فــي أمثالــه. ثــمّ المــراد بالقــرآن فــي أمّ القــرآن مــا عــدا ســورة الفاتحــة، وبالكتــاب فــي ســورة 

ــه لأنهــا  فاتحــة الكتــاب هــو المجمــوع يظهــر ذلــكّ ممــا ذكــروه فــي وجــه تســميتها بذينــكّ الاًســمين. قول

مفتتحــة120 إلــى آخــره. بيــان المصحّــح لتســمية هــذه الســورة الكريمــة بهــذا الاًســم وكــذا جميــع مــا ذكــر مــن 

ــب، وإن122 كان  ــان للموج ــه بي ــفاء، فإن ــمية بالش ــه التس ــدا121 وج ــا ع ــورة م ــاميها المذك ــمية بأس ــوه التس وج

مصحــح تســميتها بفاتحــة الكتــاب ظاهــراً لاً يحتــاج إلــى البيــان لــم يتنبّــه123، وبـَـادَرَ إلــى بيــان وجــه التســمية 

بــأمّ القــرآن. قولــه ومبتــداء؛124 أعتــرض عليــه بأنــه قــد يقــالّ مبــدأ الشــيء لمــا منــه ذلــكّ الشــيء كمــا يقــالّ 

ــد  ــدأ الول ــة، والأمّ مب ــوم الجمع ــان ي ــدأ رمض ــالّ مب ــا يق ــزءه الأولّ، كم ــالّ لج ــد يق ــر، وق ــدأ الثم ــجر مب الش

بالمعنــى الأولّ دون الثانــي، والفاتحــة مبــدأ القــرآن بالمعنــى الثانــي دون الأوّلّ، فجعــل هــذا وجهًــا لتســميتها 

بــالأمّ غيــر وجيــه. أقــولّ فيــه بحــث. فإنــكّ قــد نبّهــتَ أنّ المــراد بالقــرآن فــي هــذه التســمية مــا عــدا الفاتحــة 

ــحّ  ــا فص ــل منه ــه حص ــا كان كأنّ ــة أو كتابته ــى تلاوة الفاتح ــب125 عل ــه بترتي ــه أو كتابت ــت تلاوت ــا كان فلمّ

تشــبيهها بــالأمّ مــن هــذه الجهــة. وقــد أشــار المصنــف إلــى ذلــكّ بقولــه: ”فكأنهــا أصلــه ومنشــأه“.126 قولــه: 

”ولذلــكّ تســمى أساسًــا“127 أيّّ ولكونهــا مفتتحــه ومبــدأه، ولاً دخــلَ لشَِــبهَِهِ بالمنشــأ فــي هــذه التســمية. قولــه: 

ــا تشــتمل علــى مــا فيــه أيّ أصــولّ المعانــي التــي فيــه، فلا يــرد أنّ القــرآن لمــا اشــتمل عليــه أيضــا  أو لأنهّ

فمــا128 وجــه لتخصيصهــا بهــذا الاًســم. قولــه: ”والتعبّــد بأمــره ونهيــه“.129 قــالّ قــدس الله130 ســره: “أمــا التعبــد 

ــر  ــالّ أوام ــه مــن امتث ــد ب ــا تعبّ ــة وم ــد بحــقّ العبودي ــام العب ــادة قي ــإنّ العب ــد، ف ــاك نعب ــى131 إي ــه تعال ففــي قول

المولــى ونواهيــه. أعتــرض عليــه بــأنّ امتثــالّ أوامــر المولــى ونواهيــه”132 ليــس مأخــوذًا فــي معنــى العبــادة ولاً 

لاًزمًــا لــه وإلاًّ لــزم أن يختــصّّ العبــادة /]3ظ[ بمــن لــه أمــر ونهــي وليــس كذلــكّ. قــالّ الله تعالــى: ﴿وَيعَْبُــدُونَ 

ــد  ــى التعبّ ــة عل ــتمالّ الفاتح ــن اش ــزم م ــإذن لاً يل ــس:17[. ف ــمْ﴾ ]يون ــمْ وَلَاً ينَْفَعُهُ ــا لَاً يضَُرّهُُ ِ مَ ــنْ دُونِ الّلهَ مِ

ــن لله  ــادة المؤمني ــراده العبادة133هــي عب ــولّ م ــذيّ هــو الدعــوى. أق ــر والنهــي ال ــد بالأم ــى التعب اشــتمالها عل

117   ج - على.

118  ج – الجملة.

119  ج: المتصدّين.

120  ج: مفتحة.

121  ج: خلا.

122  ج: ولما.

123  ج: لم يبيّنه.

124  ج: ومبدأه.

125  ج: يترتب

126  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

127  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

128  ج: فلا.

129  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

130  ج – الله.

131  ج – تعالى.

حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.  132

133  ج: بالعبادة.
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تعالــى المفهوميــة134 مــن قولــه تعالــى: ﴿إيَِّــاكَ نعَْبُــدُ﴾ ]الفاتحــة:٥[. فيلــزم مــن اشــتمالّ الفاتحــة علــى العبــادة 
اشــتمالها علــى التعبّــد بالأمــر والنهــي، وينطبــق الدليــل علــى الدعــوى. ثــمّ ينبغــي أن يــراد بالعبــد المذكــور 
فــي تفســير العبــادة البعــد المضــاف إلــى الله تعالــى، وبالعبوديــة عبوديتــه لــه تعالــى حتــى لاً ينتقــض التعريــف 
ــادة مــع صــدقّ ظاهــر  ــا135 العب ــالّ له ــه لاً يق ــفَ لهــم. فإنّ ــا كُلِّ ــع م ــأداء جمي ــكّ لمواليهــم ب ــة الممالي بخدم
التعريــف عليهــا. ولاً يتوجّــه أنّ مبنــى مــا ذكــره علــى عــدم الفــرقّ بيــن درجــة العبــادة ودرجــة العبوديــة والفــرقّ 
قائــم. فــإنّ العبوديــة مطلــق التذلــل والعبــادة غايتــه. فــإنّ القيــام136 بحــق عبوديتــه تعالــى يســتلزم غايــة التذلــل 
كمــا لاً يخفــى. قــالّ قــدس ســره: “أو فــي قولــه الصــراط المســتقيم إذا أريــد بــه ملــة الإسلام المشــتملة علــى 
الأحكام”.137وقــالّ بعــض العلمــاء الصــراط المســتقيم الطريــق138 الحــق وهــو منحصــر 139فــي ملــة الإسلام 
ــة  ــو ملّ ــق وه ــق الح ــه طري ــراد ب ــه: “والم ــف بقول ــه المصن ــه علي ــا نبّ ــى م ــرائع عل ــائر الش ــاخ س ــد انتس بع
ــة  ــو مل ــل ه ــق، وقي ــق الح ــه طري ــراد ب ــالّ: “والم ــث ق ــاويّ حي ــام البيض ــه الإم ــه ل ــم يتنبّ الإسلام”.140 وإن ل
الإسلام”.141 فعلــى هــذا لاً حاجــة إلــى الاًشــتراط المذكــور، بــل لاً وجــه لــه. أقــولّ لاً يخفــى أنّ طريــق الحــق 
ــم  ــة142، وغيره ــيعة والناصبيّ ــة والش ــن القدري ــة م ــرقّ المختلف ــة للف ــا جامع ــة الإسلام، فإنهّ ــن ملّ ــصّّ م أخ
وكلهــم فــي النــار لســوء اعتقادهــم إلاً أهــل الســنة والجماعــة، فلــو ســلّم فكلمتــه إذا تــدلّّ علــى التحقّــق143 
دون التــردّد والتشــكّكّ. قــالّ قــدّس ســره: ”فمــا144 معنــاه قولــوا: الحمــد الله“145. إنمــا أخّــر قــدّس ســره هــذا 
الاًحتمــالّ مــع تقديــم صاحــب الكشــف إيــاه؛ لأنــه أمــر خــاص لاً دلاًلــة لــه علــى الأوامــر التعبديــة ليظهــر بــه 
اشــتمالها علــى أصــولّ معانــي القــرآن وينكشــف بــه كونهــا بمنزلــة الأمّ ممــا عداهــا فتأمّــل. قــالّ قــدّس ســره: 
”والأمــر ايجابـًـا بالشــيء يســتلزم النهــي عــن ضــدّه“146، أيّ عــن ضــدّه المعيّــن الــذيّ هــو كــفّ النفــس عنــه. 
وأعتــرض عليــه بــأنّ مــا ذكــره إنمــا يفيــد ههنــا لــو كان الأمــر المقــدر وهــو قولــوا للوجــوب وذلــكّ ممنــوع. الاً 
يـُـرى أنّ تاركــه لاً يلائــم عنــد كثيــر مــن العلمــاء. أقــولّ لاً يخفــى أنّ تعلّــم القــرآن فــرضٌ خصوصًــا فــي ابتــداء 
الإسلام وذلــكّ بقراءتــه فهــي فــرض أيضــا. ويجــوز أن يكــون محــل الأمــر هــو الــصلاة وقراءتهــا فيهــا واجبــة 
بلا خلاف فــي أصــل الوجــوب، حتــى لــو تركهــا فــي الــصلاة أعادهــا عنــد الحنفيــة أيضــا نــصّّ عليــه الزيلعــي 
ونظيــره مــا قالــه الشــافعي فــي الأمــر بالــصلاة علــى رســولّ الله عليــه الــسلام. قــالّ قــدس ســره: “وأمــا الوعــد 
والوعيــد ففــي قولــه أنعمــت عليهــم والمغضــوب عليهــم”.147 أعتــرض عليــه بــأن الإنعــام كثيــرا مــا لاً يكــون 
مســبوقاً بالوعــد فاشــتمال148ّ ﴿أنَْعَمْــتَ﴾ ]الفاتحــة:٧[ علــى الوعــد ودلاًلتــه عليــه غيــر مســلّم. وكــذا الغضــب 
بالقيــاس إلــى الوعيــد. أقــولّ إذا كان المــراد بالإنعــام المدلــولّ عليــه بقولــه تعالــى: أنعمــت عليهــم الإنعــام 
ــي  ــكلام ف ــذا ال ــد وك ــم الوع ــق عل ــا طري ــرين، فإنم ــه كلام المفس ــدلّّ علي ــا ي ــمله كم ــا يش ــرويّ أو م الأخ
الغضــب. قــالّ قــدس ســره: ”أنّ القــرآن أنــزلّ إرشــادًا“149، أيّ إنمــا أنــزلّ إرشــادًا فكلمــة القصــر مقــدّرة بقرينــة 

134  ج: المفهومة.

ج - لها.  135

136  ج: القائم.

137  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

138  ج: طريق.

139  ج + ما.

140  الكشاف للزمخشري، ١\٥١.

141  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٠٣.

142  ج: الناجية.

143  ج: التحقيق.

144  ج: فمآل. هكذا ورد في حاشية الجرجاني على الكشاف.

حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.   145

146  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

147  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

148  ج: واشتمال.

149  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.
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جعــل هــذا الــكلام دليــل انحصــار مقاصــد القــرآن فــي الثلاثــة. قــالّ قــدس ســره: “ويدّخــروا بذلــكّ للمعــاد 
ــد مــن المقاصــد  ــة فــي هــذا الوجــه علــى كــون الوعي ــدأ. قيــل لاً دلاًل ــأداء حــق المب ــة كبــرى”150، أيّ ب مثوب
أيضــا، والمقصــود ممــا151 ذكــره152 بيــان وجــه الاًنحصــار فــي الثلاثــة التــي ثالثهــا الوعــد والوعيــد دون الوعــد 
فقــط. أقــولّ أنــت خبيــر بــأن معرفــة المعــاد تنطــويّ علــى الوعــد والوعيــد، فــإنّ العلــم بالمعــاد هــو العلــم بمــا 
وعــد وأوعــد فــي الآخــرة وأن تكــون المقاصــد أربعــة، وإنمــا اقتصــر153 فــي آخــر كلامــه علــى ذكــر مقتضــى 
الوعــد بعدمــا تعــرض للوعيــد أولاًً إيذانـًـا بأنــه أصــل المقصــود. ولاً ينافــي ذلــكّ كــون الوعيــد أيضــا مقصــودًا، 
ولاً كذلــكّ حــالّ الأمــر والنهــي فتأمــل. قــالّ قــدس ســره: ”وقــد يظــن“154 إلــى آخــره مــراده العلامــة قطــب 
الديــن الشــيرازي155ّ رحمــة الله عليــه156. قــالّ قــدس ســره: ”ويجــاب بأنــه متفــرّع“157 إلــى آخــره. أقــولّ ولــكّ أن 
ــتقَِيمَ﴾  ــرَاطَ الْمُسْ ــا الصِّ ــى:160 ﴿اهْدِنَ ــه تعال ــإن قول ــه، ف ــر الله ب ــا أم ــة م ــن جمل ــد159 م ــأنّ الوع ــب158 ب تجي
]الفاحــة:٦[ بمعنــى قولــوا ذلــكّ، وأيضــا قــالّ الله تعالــى ﴿ادْعُونـِـي أسَْــتجَِبْ لكَُــمْ﴾ ]غافــر:٦٠[. قــالّ قــدس ســره: 
”مــا كان فــي أمــر الآخــرة أو أداء الطاعــة وتــرك المعصيــة“161، يعنــي فعلــى الأولّ يتفــرع علــى الوعــد والوعيــد، 
وعلــى الثانــي علــى الأمــر والنهــي، ويجــوز تفرعــه علــى الوعــد والوعيــد أيضــا بنــوع تكلّــف. قــالّ قــدس ســره: 
”لمــا كان162 هــذه الســورة متقدمــة علــى ســائر الســور وضعًــا“.163 ولــكّ أن تقــولّ لاً حاجــة إلــى اعتبــار هــذه 
ــي إجمــالاًً  ــإنّ هــذه الســورة الكريمــة فــي اشــتمالها علــى تلــكّ المعان ــم فــي إتمــام هــذا الوجــه. ف الضمائ
وصيرورتهــا مفصّلــة ظاهــرة فــي ســائر الســور شــبيه164 بــالأمّ التــي ينــدرج165 فيهــا الولــد بلا ظهــور تــام، ويظهــر 
عنــد الاًنفصــالّ منهــا. قــالّ قــدس ســره: ”حيــث مهّــدتٍ أرضهــا أولاًً ثــمّ دحيــت“166-167 لــم يذكــر المصنــف 
هــذا الوجــه المطــرد168 لتســمية مكــة شــرّفها وعظّمهــا أم القــرى فــي ســورة الأنعــام. قــالّ قــدس ســره: “ولاً 
يجــب اطــراده”169. هــذا هــو الجــواب المطــرد فــي ســائر الأســامي. قولــه: ”أو علــى جملــة معانيــه“170، أو هــذه 
كأنهــا إضرابيــة171 علــى مذهــب الكوفييــن172  وأبــي علــي، وأبــي الفتــح، وابــن برهــان، فإنّــه يدخــل فيــه الدعــاء 
والقصــصّ والمباحــاتٍ كالمبايعــاتٍ والمندوبــاتٍ كالمناكحــاتٍ. ولاً يــرد عليــه مــا أورد علــى الوجــه الأولّ من 

150  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

151   ج: بما.

152  ج: ركزه.

153  ج: قصر.

154  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

155  ج: الرازي.

156  ج - رحمة الله عليه.

157  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

158  ج: يجيب. 

159  ج: والوعد.

160  ج – تعالى.

161  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

162  ج: كانت، هكذا ورد في حاشية الجرجاني على الكشاف وهو صواب.

163  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

ج: تشبّه.  164

165  ج: تندرج.

166  ج: وحيت.

167  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٣٢.

168  ج – المطرد.

169  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٤٢.

170  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

171  ج: إضرابية.

172  حاشية القنوي على البيضاوي، ١\٩٥. 
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خلــوّه عــن الاًشــتمالّ عليهــا. فلا يحتــاج فــي الجــواب إلــى التــزام التكلــف173 ببيــان اندراجهــا فيــه، بــأنّ مرجــع 
ــد  ــن الوع ــن م ــب المقصودي ــب والترهي ــى الترغي ــا إل ــع بعضه ــي، ومرج ــر والنه ــد بالأم ــى التعبّ ــا إل بعضه
ــأنّ تلــكّ الأحــكام ليســت إلاً لمصلحــة نظــام المعــاش الــذيّ رُوعِــيَ لأجــل العبــادة الموقوفــة  والوعيــد. وب
عليــه. فمقصوديــة تلــكّ الأحــكام راجعــة إلــى مقصوديــة التعبــد. والغــرض مــن القصــصّ الاًتعــاظ174. فيرجــع 
ــد فلا يكــون  ــى التعب ــاره عــن الغيــب. فيرجــع إل ــه الــسلام بأخب ــي علي ــق النب ــد أو تصدي ــى الوعــد والوعي إل
ــادة.  ــل العب ــا لأج ــد أيض ــد والوعي ــي أنّ الوع ــواب الثان ــذا الج ــى ه ــه175 عل ــرض علي ــه اعت ــع أن ــودًا م مقص
ــار عــن  ــمّ ليــس فــي القصــصّ أخب فموجــب مــا ذكــره أولاًً ارجــاع ثالــث الأصــولّ المذكــورة إلــى ثانيهــا. ث
ــصلاة176  ــم ال ــاء عليه ــصّ الأنبي ــن خصائ ــس م ــه لي ــي، ولكن ــا لاً يعلمــه الأم ــار عمّ ــا أخب ــم فيه ــب. نع الغي
ــأنّ الوعــد والوعيــد ليــس للتعبــد خاصــة، بــل لمعرفــة178 المعــاد179   والــسلام177. وإن كان يمكــن الجــواب ب
180التــي هــي مــن أعظــم المقاصــد. والقصــصّ إخبــار عــن الغيــب. ألاً يــرى إلــى قولــه تعالــى بعــد قصّــة نــوح 

عليــه الــسلام فــي ســورة هــود: ﴿تِلْــكَّ مِــنْ أنَْبـَـاءِ الْغَيْــبِ نوُحِيهَــا إِليَْــكَّ مَــا كُنْــتَ تعَْلمَُهَــا أنَْــتَ وَلاً قوَْمُــكَّ مِــنْ 
ــه الــسلام. “كفــاك بالعلــم فــي الأمــي  ــي علي ــا الأمّ ــلِ﴾ ]هــود: ٤٩[ وذلــكّ معجــزة خصوصًــا فــي حــقّ نبين قبَْ
ــا لاً يقــالّ إن /]4ظ[ أراد أنّ  ــالّ هن ــمّ إنّ بعــض الأشــراف ق ــم”.181 ث ــة والتأديــب فــي اليُتُ معجــزة فــي الجاهلي
الفاتحــة مشــتملة علــى جميــع الحكــم النظريــة التــي فــي القــرآن182، فليــس كذلــكّ؛ لأنهّــا لاً تــدلّّ مــثلاً علــى 
التوحيــد إلــى قولــه علــى أكثــر المعانــي التــي فــي القــرآن. أقــولّ وفيــه بحــث أمــا فــي الســؤالّ فإنـّـا نقــولّ لفــظ 
الحمــد لله يــدلّّ علــى اتصــاف تعالــى بجميــع الصفــاتٍ الكماليــة والجلاليــة. إذ معنــى الحمــد هــو “الوصــف 
ــد  ــد والوال ــة184 والول بالجميــل”183، واللام للاســتغراقّ أو الجنــس. وظاهــر أنّ التفــرّد عــن الشــريكّ والصاحب
والكفــوّ مــن الأوصــاف الجميلــة. وأمّــا فــي حوابــه الأوّلّ فلأنـّـا نقــول185ّوإن186 ســلّمنا دلاًلتــه اللفظيــة الجليلــة 
علــى جميــع الصفــاتٍ الكماليــة إلاًّ أنــه لاً يفيــده؛ لأنّ التوحيــد مــثلاً ليــس منهــا، بــل مــن صفــاتٍ الــجلالّ. 
وكــذا غيــره ولــو عمّمــت187 علــى خلاف المصطلــح المتعــارف لأمثالــه. قلنــا إن تمنــع188 دلاًلتهــا على 
ــه  ــوا ل ــه وكــذا اليهــود والنصــارى أثبت ــالله لاً يوحّدون ــرى أنّ المشــركين مــع اعترافهــم ب ــد مــثلاً. ألاً يُ التوحي
تعالــى ابنـًـا مــع اعترافهــم بــه تعالــى. وأمّــا فــي جوابــه الثانيــة189 فلأنّــه حينئــذٍ يكــون هــذا الوجــه متّحــدًا مــع 
الوجــه الســابق مــا لاً كمــا لاً يخفــى. قولــه:190 ”والاًطلاع علــى مراتــب الســعداء ومنــازلّ الأشــقياء“.191 ولقــد 
أحســن حيــث اختــار المراتــب مــع الســعداء والمنــازلّ مــع الأشــقياء إذ الأولّ ينُبــئ عــن الرفــع، والثانــي عــن 

173  ج: التكليف.

174  انظر: حاشية القنوي على البيضاوي، ١\٩٥.

175  ج -عليه.

176  ج- الصلاة.

177  ج: السلام.

178  ج: للمعرفة.

179  ل و: بمعرفة.

180  ف- المعاد.

181  قصيدة البردة للبوصري، ١٢-٢٢.

182  انظر: أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

183  الفائق في غريب الحديث للزمخشري، ١\٤١٣. 

ج: الصاحب.  184

185  ج - نقول.

ج -إن.   186

187  ج: عمّمه.

188  و: نمنع.

189  ج: الثاني. 

190  ل: قال.

191  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.
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الاًنحطــاط. قولــه:192 ”وســورة الكنــز“.193 وفــي هــذه التســمية خاصــة جعــل تلــكّ المعانــي بمنزلــة الأمــور194 
ــز عليهــا،  ــدلّّ علــى جــواز إطلاقّ الكن ــون. وجــاء فــي الحديــث مــا ي ــز هــو المــالّ المدف ــإنّ الكن النفيســة. ف
أخــرج ابــن الضريس195فــي فضائــل القــرآن196 والبيهقــي فــي الشُــعب197 عــن أنــس عــن النبــي صلــى الله عليــه 
وســلم198 قــالّ: »إنّ الله أعطانــي فيمــا مــنّ بــه علــيّ: إنّــي أعطيتــكّ فاتحــة الكتــاب وهــي مــن كنــوز عرشــي، ثــمّ 
ــلم 201  ــه وس ــى الله علي ــه صل ــز لقول ــورة الكن ــدارك تسمى200س ــي الم ــكّ نصفين«.199وف ــي وبين ــمتُها بين قس
فاتحــة الكتــاب كنــز مــن كنــوز عرشــي،202 وهــذا أيضًــا يــدلّّ علــى تســميتها بالكنــز لاً بســورة الكنــز علــى مــا 
ادّعــاه. إلاًّ أن يقــالّ الإضافــة بيانيــة ولاً قبــحَ فــي مثــل هــذه الإضافــة علــى مــا ســلف203 إليــه الإشــارة. قولــه 
لذلــكّ أيّ لاًشــتمالها علــى مــا فيــه أو جملــة معانيــه.204 قولــه: ”والشــكر والدعــاء“205. الظاهــر أنّــه عطــف على 
الحمــد فيلــزم العطــف علــى جــزء العلــم إلاًّ أن لاً تســلّم206 العلميــة ويكــون قولــه: ”يســمى“207 بمعنــى أطلــق 
ــئلة209  ــذوف والمس ــاف مح ــة، أو المض ــو الهداي ــؤالّ وه ــلّ الس ــئلة“208 أيّ مح ــم المس ــه: ”وتعلي ــه. قول علي
مصــدر ميمــي أيّ تعليــم طريــق الســؤالّ، فــإنّ الســائل هنــا حَمِــدَ الله تعالــى أولاًً ثــمّ أثنــى عليــه. ثــمّ ذكــر أنّ 
عبادتــه ليســت إلاًّ لــه، وأنّ اســتعانته ليســت إلاًّ منــه، ثــمّ ســألّ فقــدّم علــى ســؤاله أمــوراً يحســن تقديمهــا علــى 
الســؤالّ عــن الله تعالــى. وفــي التفســير الكبيــر: الاًســم العاشــر الســؤالّ رويّ عــن 210رســولّ الله عليــه الــسلام 
عــن رب العــزة ســبحانه أنــه قــالّ »مــن شــغله ذكــريّ عــن ســؤالي أعطيــتُ أفضــل مــا أعُطــي الســائلين«.211 
ــعَراَءِ: ٧٨[ إلــى أن  وقــد فعــل الخليــل صلــواتٍ الله عليــه ذلــكّ حيــث قــالّ: ﴿الـَّـذِيّ خَلقََنِــي فهَُــوَ يهَْدِيــنِ﴾ ]الشُّ
ــعَراَءِ: ٨٣[. ففــي هــذه الســورة أيضــا وقعــت البُــدءة212  الِحِيــنَ﴾ ]الشُّ قــالّ: ﴿ربَِّ هَــبْ لِــي حُكْمًــا وَألَْحِقْنِــي باِلصَّ
بالثنــاء علــى الله ســبحانه213، ثــمّ ذكــر العبوديــة، ثــمّ وقــع الختــم علــى ذكــر214 الهدايــة215 انتهــى. وفيــه بحــث 
إذا لــم يحصــل ممّــا ذكــره الدلاًلــة علــى تســميتها بالســؤالّ. ثــمّ مقتضــى الحديــث تجــرد الذكــر عــن الســؤالّ، 
وهــذه الســورة الكريمــة جامعــة بينهمــا فلا يظهــر مناســبة روايــة هــذا الحديــث الشــريف هنــا كمــا لاً يخفــى 

192  ل: قال.

193  الكشاف للزمخشري، ١\١.

194  ج: الأموال.

و: ابن القريش.  195

196  فضائل القرآن لابن الضريس، ٩٧.

197  شعب الإيمان للبيهقي، رقم الحديث: ٨٤١٢، ٤\٩٣.

198  ج: عليه السلام.

199  الكشاف للزمخشري، ١\١.

200  ج: وتسمى.

201  ج: عليه السلام.

202  انظر: مدارك التنزيل للنسفي، ١\٥٢.

203  ج: سلفت.

204  انظر: أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

205  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

206   ج: نسلمّ.

207  ج: تسمى. أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

208  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

ج: فالمسألة.  209

210  ج – عن.

211  مفاتيح الغيب للرازي، ١\٩٥١.

212  ج: البداية.

ج: تعالى.  213

214  ج: طلب. هكذا ورد في مفاتيح الغيب للرازي، وهو صواب. مفاتيح الغيب، ١\٩٥١.

215  انظر: مفاتيح الغيب للرازي، ١\٩٥١.
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علــى أولــى النهُــى. قولــه والــصلاة بالجــرّ ولاً يجــوز النصــب وإن كانــت مســماة بالــصلاة أيضًــا؛ لأنّ مــا ذكــره 
لاً يكــون وجهًــا لتســميتها بهــا إلاًّ بتكلّــف بعيــد. بــل وجههــا مــا رواه أبــو هريــرة أنـّـه قــال216ّ، قــالّ الله تعالــى: 
»قســمت الــصلاة بينــي وبيــن عبــديّ نصفيــن«217 الحديــث. يعنــي الفاتحــة فيكــون مــن بــاب تســمية الشــيء 
باســم ملزومــه. وفــي المــدارك وتســمى ”ســورة الــصلاة لمــا يــروى218؛ ولأنهّــا تكــون واجبــة أو فريضــة“219 وأراد 
بقولــه مــا يــروى220 حديــث قســمت الــصلاة. لكــن مقتضــاه تســميته بالــصلاة لاً بســورة الــصلاة إلّاً أن يــؤوّل221ّ 
ــة الحديــث على  ــه وســلم222 هــي شــفاء لــكل223 داء224. فــي دلاًل ــه صلــى الله علي ــه لقول ــا. قول ــا آنفً بمــا ذكرن
تســميتها بهــا بحــث فإنــه لاً يقــالّ يصــدقّ قولنــا زيــد كاتــب أن يكــون مســمى بــه. إلاًّ أن يقــالّ وضــع التســمية 
ثبــت بالإجمــاع والحديــث ســنده فتدبـّـر. قولــه: ”والســبع المثانــي“.225 قــالّ قــدس ســره: “المثانــي جمــع مثنــى 
علــى صيغــة الاًســم المفعــولّ مــن التثنيــة بمعنى226مــردّد227 ومكــرّر. ويجــوز أن يكــون جمــع مثنــى مفعــل مــن 
التثنيــة بمعنــى التكــرّر228 والإعــادة”.229 أقــولّ ويجــوز أن يكــون جمــع مثنــى مخفّــف مثنــى اســم مفعــولّ مــن 
ــي المــدارك وتســمى “ســورة  ــه. وف ــي معنى230-231بعــض تصانيف ــه ف ــدس ســره مثل ــد جــوّز ق ــي، وق ــى يثن ثن
المثانــي؛ لأنهــا تثنــى فــي كل صلاة”232 وفيــه مــا مــرّ وقــد نبهــت علــى المخلّــصّ فتذكــر. قــالّ قــدس ســره: 
”ففــي بعــض النســخ“233، الفــاء تعليليــة يريــد أنّ مــا ذكــره فــي ســورة الحجــر يحتملهــا أيضــا، فــإنّ فــي بعــض 
النســخ. قــالّ قــدس ســره: ”علــى صيغــة المفعــولّ“234، يعنــي وجــدتٍ مقيــدة مضبوطــة علــى صيغــة المفعــولّ 
ــة“235،  ــي كل ركع ــى ف ــي الكشــاف: ”تثنّ ــصلاة وف ــي ال ــى ف ــه: وتثن ــم. قول ــح المي ــي أكثرهــا ضبطــت بفت وف
ومتبــوع الزمخشــريّ فــي هــذا اللفــظ عمــر رضــي الله عنــه. أخــرج ابــن جريــر بســند حســن عــن عمــر رضــي 
الله عنــه قــالّ الســبع المثانــي: ”فاتحــة الكتــاب تثنــى فــي كل ركعــة“.236 وفــي معالــم التنزيــل: “ســمّيت مثانــي 
لأنهــا تثنــى فــي 237 الــصلاة238 فتقــرأ فــي كل ركعــة”،239 وهــذا يؤيــد قــولّ مــن حمــل الــكلام علــى تضــمين 

216  ج – قال.

217  مسند لأحمد بن حنبل، )٦٣٨٧(، ٣١\١٣٢.

218  ج: نروي.

219  مدارك التنزيل للنسفي، ١\٥٢.

220  ج: نروى.

221  ج: يؤل.

222  ج: عليه السلام.

223  ج: كل.

ــه هــو: »هــي شــفاء مــن كل  ــه “مــن” وأصل ــل للنســفي، ١\٥٢. ســقط من ــل للبيضــاوي، ١\٥٢؛ مــدارك التنزي ــوار التنزي 224  انظــر: أن

داء«.

225  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

ج- بمعنى.  226

227  ج: مردود. حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٤٢.

228  ج: التكرير. هكذا ورد في حاشية الجرجاني على الكشاف وهو صواب.

229  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٤٢.

230  ج: المعنى.

231  ج + في.

232  مدارك التنزيل للنسفي، ١\٥٢.

233  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٤٢.

حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٤٢.  234

235  الكشاف للزمخشري، ١\١.

236  جامع البيان للطبري، ٧١\٦٣١. 

237  ج+ كل.

238  ج: صلاة.

239  معالم التنزيل للبغوي، ١\٩٤. 
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مقــروّة. قــالّ قــدس ســره: ”وربمــا قيــل إنهــا240 تتكــرر241 فــي كل ركعــة بالقيــاس إلــى أخــرى“.242 فــإن قيــل لاً 
تجــب243 قراءتهــا فــي الركعتيــن الأخيرتيــن244 عنــد الحنفيــة فلا يتمشــى هــذا الوجــه علــى مذهبهــم، 
والمصنــف منهــم، فهــذا تأويــل الــكلام بمــا لاً يرضــي صاحبــه. قلنــا لاً نســلّم ذلــكّ، بــل يجــب قراءتهــا فــي 
ــي اســتحباب  ــو ســلّم فلا كلام ف ــة. ول ــي حنيف ــن أب ــة الحســن ع ــى رواي ــن245 أيضــا عل ــن الأخيرتي الركعتي
ــن  ــرد علــى الوجهي ــالّ قــدس ســره: “ولاً ي قراءتهــا فيهمــا وهــذا القــدر يكفــي246 فــي صحــة هــذا الوجــه. ق
التنفّــل بركعــة واحــدة إذ ليــس مــن مذهــب المصنــف”.247 قــالّ العلامــة التفتازانــي بنــاء علــى أنّ أقــل الــصلاة 
ركعتــان لنهيــه صلــى الله عليــه وســلم248 عــن البيتــراء249. قيــل لاً خلاف فــي إطلاقّ الــصلاة علــى ركعــة، ولــذا 
يحنــث بهــا فــي يمينــه لاً يصلــي والنهــي عــن البيتــراء250 تحقــق مشــروعيّتها علــى مــا تقــرّر فــي الأصــولّ. 
وأجــاب بــأنّ الــصلاة إنمــا هــي مجمــوع الركعتيــن ويفــرقّ بيــن يصلــي وصلاة؛ بــأنّ الأولّ إنمــا يتنــاولّ الركعــة 
دون الثانــي، لأنـّـه يصــدقّ علــى مــن يركــع ويســجد قبــل أن ينضــم251ّ إليهــا ركعــة أخــرى إنــه يصلــي وإن لــم 
تكــن252 الركعــة الواحــدة صلاة. أقــولّ وفيــه بحــث؛ فإنـّـه إذا كانــت الــصلاة مجمــوع الركعتيــن والفعــل يــدلّ 
علــى الحــدث والزمــان؛ فــإذا لــم يتحقــق الحــدث لاً يتحقــق الــصلاة، فلا يصــدقّ يصلــي علــى حقيقتــه، وإن 
قالــوا مثــل هــذا الــكلام فــي تأويــل المتبايعــان بالخيــار مــا لــم يتفرقــا، إلاًّ أن يمنــع اســتلزام تحقــق الحــدث 
الــذيّ هو253مدلــولّ يصلــي تضمنـًـا تحقــق الــصلاة فتأمــل. قــالّ قــدس ســره: “قلــت نعــم علــى أن يجعــل عامًــا 
مخصوصًــا”.254  قــد يــراد بكلمــة كل التكثيــر دون الاًســتغراقّ، وقــد صــرّح بــه قــدس ســره فــي مباحــث القصــر 
ــأنّ تــثنى257  مــن شــرح المفتــاح. قولــه: ”أو الإنــزالّ“255، قيــل لاً معنــى لقولــه تثنــى256 فــي الإنــزالّ. وأجيــب ب
المقــدر ههنــا بمعنــى ثنيّــت عبّــر بهــا حكايــة للحــالّ الماضيــة أو يقــدر /]5ظ[ ثنيــت فيكــون مــن قبيــل: علفتها 
ــا  ــل الهجــرة واتصافه ــي وقعــت قب ــى هــذه الســورة الكريمــة بالمثان ــولّ تســمية الله تعال ــارداً. أق ــاء ب ــا وم ً تِبن
بتكــرّر النــزولّ ليــس إلاًّ بعدهــا؛ فيكــون المعنــى علــى الاًســتقبالّ دون المضّــي كمــا ظنّــه القائــل. قولــه: “إن 
ــن  ــت بمكــة حي ــة نزل ــة ومدني ــا مكي ــي المــدارك: “والأصــح أنه ــى آخــره. وف ــت بمكــة”258 إل ــا نزل صــحّ أنه
فرضــت الــصلاة ثــمّ نزلــت بالمدينــة حيــن حوّلــت القبلــة إلــى الكعبــة”.259 قولــه: ”وقــد صــحّ أنهــا مكيــة“260 

240  ج: إنه.  ورد في نصّّ الكتاب بعبارة إنها.

241  ج: يتكرر. ورد في نصّّ الكتاب بعبارة تتكرر.

242  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٤٢.

243  ج: يجب.

244  ج: الأخريين.

245  ج: الأخريين.

ج: كاف.  246

247  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٤٢.

248  ج: عليه السلام.

249  ج: البتراء.

ج: البتراء.  250

251  ج: يضمّ.

252  ج: يكن.

253  ج - هو.

254  حاشية الجرجاني على الكشاف، ١\٤٢.

255  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

256  ج: يثنى.

257  ج: يثنى.

258  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

259  مدارك التنزيل للنسفي، ١\٥٢.

260  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.
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أراد رد احتمــالّ كونهــا مدنيــة علــى مــا روُيّ عــن مجاهــد؛ قــالّ بعــض العلمــاء الظاهــر261 أنّ مجاهــدا لاً ينكــر 
نــزولّ ســورة الفاتحــة بمكــة حتــى يتجــه عليــه مــا ذكــره صاحــب التيســير. “ولاً يظُـَـنُّ أنّ النبــيّ عليــه الــسلام 
مكــث بمكــة ثلاث عشــرة ســنة يصلــي بهــا بغيــر فاتحــة الكتــاب، هــذا ممــا لاً يقبلــه العقــولّ”.262 بــل ينكــر 
ــه لاً بــد  ــه. فإن ــا متلــوّاً لاً يســتلزم القرآنيــة ولاً بعــد في ــه الــسلام وحيً ًــا، والنــزولّ علــى النبــي علي نزولهــا قرآن
فيــه263 مــن الاًلتــزام بذلــكّ لمــن قــالّ نزولهــا مرتيــن وإلّاً يلزمهــا264 القــولّ بكــون الفاتحــة ســورتين مــن القــرآن، 
ــه لاً وجــه لقــولّ الفاضــل الشــريف لاً  ــتَ أنّ ــا فقــد عرف ــا قررن واللازم باطــل بالإجمــاع، وإذا وقفــتَ علــى م
شــبهةَ فــي بطلانــه. أقــولّ علــى مــا ذكــره يتجّــه265 قــولّ مجاهــد مــع قــولّ مــن قــالّ إنهــا مكيــة ومدنيــة فلا وجــه 
لجعلــه مقــابلاً لــه علــى مــا شُــحِنتَ بــه الكتــب. ثــمّ ليــس يلــزم لمــن قــالّ بتكــرر نزولهــا أن يلتــزم مــا ذكــره 
قولــه وإلاًّ يلزمــه القــولّ بكــون الفاتحــة ســورتين. قلــت إنمــا يلزمــه ذلــكّ إن لــو قــالّ بكــون نزولهــا ثانيـًـا علــى 
أنهّــا ســورة أخــرى، وليــس كذلــكّ. بــل نقــولّ النــزولّ الثانــي لتقريــر الســورة وإظهــار تعظيمهــا266. فلمّــا جــاز أن 
يكتــب النــازلّ مــرة واحــدة فــي مائــة وثلاثــة عشــر موضعًــا؛ أعنــي البســملة علــى مذهــب الحنفيــة، فلِــمَ لاً 
ــو  ــدلّ علــى المدّعــي ل ــه إنّمــا ي ــردّ علــى مــا ذكــره المصنــف أنّ ــه ي ــه267. إلّاً أنّ ــع من يجــوز عكســه ومــا المان
تعينّــت ســورة الفاتحــة للإرادة مــن لفــظ المثانــي وذلــكّ غيــر مســلّم. إذ يجــوز أن يكــون المــراد بهــا الســبع 
ــا270  ــاتٍ تعينه ــى إثب ــا269 عل ــه بعــض علمــاء268 ديارن ــا اســتدلّّ ب ــرآن. وم ــم أو مجمــوع الق الطــوالّ أو الحوامي
ــالّ كنــت أصلــي فــي المســجد  ــن المعلــى: ق ــي ســعيد ب ــح البخــاريّ: “عــن اب للإرادة منهــا بمــا فــي صحي
فدعانــي رســولّ الله 271عليــه الــسلام فلــم أجبــه حتــى صليــت فأتيتــه فقــالّ مــا منعــكّ أن تأتينــي؟ فقلــت يــا 
ِ وَلِلرّسَُــولِّ إِذاَ دَعَاكُــمْ لِمَــا يحُْيِيكُــمْ﴾ ]الأنفــالّ:  َ رســولّ الله إنــي كنــت أصلــي فقــالّ ألــم يقــل الله ﴿اسْــتجَِيبُوا لِلهّ
َِ رَبِّ الْعَالمَِيــنَ﴾ ]الفاتحــة:  24[ ثــمّ قــالّ لــي »لأعلمنّــكّ ســورة هــي أعظــم ســورة فــي القــرآن، قــالّ ﴿الْحَمْــدُ لِلهّ
2[ الســبع المثانــي والقــرآن العظيــم الــذيّ أوتيتــه«272 وبمــا فيــه أيضــا عــن أبــي هريــرة رضــي الله عنــه273 274قــالّ: 
قــالّ رســولّ الله صلــى الله عليــه وســلم:275 »أمّ القــرآن هــي الســبع المثانــي والقــرآن العظيــم«،276 معــارض بمــا 
روى النســائي بإســناد صحيــح عــن ابــن عبــاس رضــي الله عنهمــا أنّ الســبع المثانــي هــي الســبع الطــوال277ّ أيّ 
الســورة278 مــن أولّ البقــرة إلــى آخــر الأعــراف ثــم بــراءة، وقيــل يونــس علــى مــا ذكــره الشــيخ شــهاب الديــن 

261  ج – الظاهر.

262  التيسير في التفسير لأبي حفصّ النسفي، ١\٥٧.

263  ج – فيه.

264  ج: يلزم.

265  ج: يتحد.

266  ج: تعظيمه.

267  ج: عنه.

268  ج: العلماء.

269  ج – ديارنا.

270  ج: تعيينها.

271  ج - لله.

272  صحيح البخاري، كتاب تفسير القرآن، باب ما جاء في فاتحة الكتاب، رقم الحديث: ٤٧٤٤، ٦٠٠٥.

ج - رضي الله عنه.  273

274  ج + نصّّ.

275  ج: عليه السلام.

276  صحيــح البخــاري، كتــاب تفســير القــرآن، كتــاب تفســير القــرآن، بــاب قولــه: ﴿ولقــد آتينــاك ســبعا مــن المثانــي والقــرآن العظيــم﴾ 

]الحجر: ٧٨[، رقم الحديث:٤٠٧٤.

277  أصــل الحديــث هــو مــا روي عــن ابــن عبــاس قــال: »أوتــي النبــي صلــى اللــه عليــه وســلم ســبعا مــن المثانــي الســبع الطــول« انظــر: 

سنن النسائي، )٥١٩(، ٢\٩٣١.

278  ج: السور. يظهر أن الصحيح هو السور حسب السياق.
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بــن حجــر فــي فتــح البــاريّ. وقــالّ فيــه فــي تفســير ســورة الحجــر أنـّـه اســنده النســائي والطبرانــي279 والحاكــم 
عــن ابــن عبــاس رضــي الله عنهمــا280 بإســناد قــوي281ّ، إذ قــد تبيـّـن أنّ للموقــوف فــي أمثالــه حكــم المرفــوع وإذ 
ــالّ  ــدة. فنقــولّ ق ــا للفائ ــرد282ّ الــكلام تتميمً ــى التكلــم فــي الحديــث الشــريف فن ــاء الحــالّ إل قــد انتهــى. بن
الشــيخ283 الإسلام أحمــد بــن حجــر فــي تفســير الفاتحــة مــن شــرحه علــى البخــاريّ، حيــث يتكلــم284 على285 
حديــث286 ابــن المعلــى “قــالّ الخطابــي فــي قولــه هــي الســبع المثانــي والقــرآن العظيــم الــذيّ أوتيتــه دلاًلــة 
ــواو ليســت بالعاطفــة التــي تفصــل بيــن الشــيئين، وإنمــا هــي  علــى أنّ الفاتحــة هــي القــرآن العظيــم وأنّ ال
ــهِ  ــه: 287 ﴿وَمَلائكَِتِ ــانٌ﴾ ]الرحمــن27[ وقول ــلٌ وَرُمَّ ــةٌ وَنخَْ ــى: ﴿فاَكِهَ ــه تعال التــي تجــئ بمعنــى التفصيــل كقول
وَرُسُــلِهِ وَجِبْرِيــلَ وَمِيــكَالَّ﴾ ]البقــرة97[ انتهــى، وفيــه بحــث لاًحتمــالّ أن يكــون قولــه والقــرآن العظيــم محــذوف 
الخبــر، والتقديــر مــا بعــد الفاتحــة مــثلا فيكــون وصــف الفاتحــة انتهــى بقولــه هــي الســبع المثانــي ثــمّ عطــف 
قولــه والقــرآن العظيــم أيّ مــا زاد علــى الفاتحــة وذكــر ذلــكّ رعايــة لنظــم الآيــة288. ويكــون289 التقديــر والقــرآن 
العظيــم هــو الــذيّ أوتيتــه زيــادة علــى الفاتحــة”290 انتهــى كلام الشــيخ ابــن حجــر. أقــولّ لاً عبــرة للاحتمــالّ 
الــذيّ لــم ينشــأ عــن دليــل، فــإنّ الحــذف خلاف الأصــل، ولاً ضــرورة تلجئنــا إلــى ارتكابــه كيــف وقــد صــرّح 
ــمّ  ــرآن. ث ــوم الق ــع عل ــا جمي ــه291 بتضمنه ــم وعلّل ــرآن العظي بعــض المفســرين بكــون الفاتحــة مســماة بالق
الأولــى أن يقــولّ والتقديــر هــو الفاتحــة مــع مــا بعدهــا؛ إذ الفاتحــة مــن جملــة القــرآن العظيــم. بــل الأولــى أن 
نقــول292ّ الــذيّ أوتيتــه هــو الخبــر 293علــى مــا يــدلّّ عليــه آخــر كلامــه. أيّ الــذيّ تعرفونه294بكونــه وحيـًـا مــن الله 
ــث  ــي تفســير ســورة الحجــر حي ــن حجــر رحمــه الله295 ف ــالّ الشــيخ الشــهابي ب ــمّ ق ــيّ. ث ــى أوحــي إل تعال
يتكلــم علــى حديــث أبــي هريــرة رضــي الله عنــه المذكــور قولــه: “والقــرآن العظيــم معطــوف علــى قولــه أمّ 
ــو  ــس ه ــا. ولي ــا عداه ــم م ــرآن العظي ــره والق ــدأ297 تقدي ــر مبت ــره محــذوف أو خب ــدأ أو296خب ــو مبت ــرآن وه الق
ــرآن  ــم 298 وإن جــاز إطلاقّ الق ــرآن العظي ــي؛ لأنّ الفاتحــة ليســت هــي الق ــه الســبع المثان ــى قول ــا عل معطوفً
ــم مــن  ــن أبي299حات ــي تفســير اب ــم وجــدتٍُ ف ــه. ث ــرآن كل ــا ليســت هــي الق ــرآن لكنهّ ــا، لأنهــا مــن الق عليه

ــارة: ” فــي الســبع الطــوال وقــد أســنده  ــري، وهــو صــواب. كمــا جــاءتٍ فــي العب ــاري بذكــر الطب ــح الب ــري. ورد فــي فت 279  ج: الطب

النسائي والطبري والحاكم عن بن عباس أيضا بإسناد قوي“. انظر: فتح الباري لابن حجر، ٨\٢٨٣

280  ف ـ رضي الله عنهما.

281  انظر: فتح الباري لابن حجر، ٨\٢٨٣.

282  ج: فلنرد.

283  ج: شيخ.

284  ج: تكلم.

285  و - على.

286  و - حديث.

287  ج + تعالى.

288  ج - الكريمة.

289  ج: فيكون.

290  فتح الباري لابن حجر، ٨\٩٥١.

291  ج: عللها.

292  ج: يقول.

293  ج - هو الخبر.

294  ج: يعرفونه.

295  ج – رحمه الله.

296  ج: و.

297  وقــد جــاءتٍ هــذه العبــارة فــي فتــح البــاري بقولــه: “وهــو مبتــدأ وخبــره محــذوف أو خبــر مبتــدأ محــذوف”. فتــح البــاري لابــن 

حجر، ٨\٢٨٣.

298  ج - العظيم.

299  ج - ابي.
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طريــق300 أخــرى عــن أبــي هريــرة مثلــه لكــن بلفــظ )والقــرآن العظيــم الــذيّ أعطيتمــوه أيّ هــو الــذيّ أعطيتموه 
ــى  ــاء عل ــى الفاتحــة بن ــم عل ــرآن العظي ــي إطلاقّ الق ــولّ لاً محــذورَ ف ــى.301 أق ــر( انته ــو الخب فيكــون هــذا ه
تضمنهــا جميــع علــوم القــرآن كمــا ســلفت إليــه الإشــارة. أو نقــولّ لاً شــكّّ فــي جــواز إطلاقّ القــرآن علــى 
الفاتحــة؛ لأن القــرآن كمــا يطلــق علــى المجمــوع يطلــق علــى القــدر المشــترك بيــن الجــزء والــكل302 علــى 
مــا بيّــن فــي موضعــه والمقصــور علــى الفاتحــة هــو كونــه عظيمًــا. فإنهــا لمــا زادتٍ علــى غيرهــا فــي عظــم 
المرتبــة كمــا يــدلّ عليــه قولــه صلــى الله عليــه وســلم303 »لأعلمنّكّ ســورة هي أعظم ســورة فــي القــرآن«.304كان 
ــن  ــوارد عــن اب ــر306 ال ــه: ”وهــو مكــيٌّ بالنــصّّ“،305 أيّ بالأث ــم يكــن لغيرهــا عظــم بالقيــاس إليهــا. قول ــه ل كأنّ
عبــاس رضــي الله عنهمــا307؛ فــإنّ للموقــوف فــي أمثالــه حكــم المرفــوع، كــذا قــالّ الــجلالّ الســيوطي.308 وأمــا 
مــا قيــل فــي بيانــه فإن309ّمــا قبلــه ومــا بعــده إلــى آخــر الســورة فــي حــق أهــل مكــة ففــه بحــث، فإنــه ليــس مــن 
النــصّّ فــي شــيء، بــل هــو اســتدلاًلّ بالمعقــولّ مــع أنّ كــون مــا قبلــه ومــا بعــده فــي حــق أهــل مكــة لاً يســتلزم 
كــون هــذه الآيــة مكيــة. ألاً تــرى310-311 انّ ســورة المائــدة مدنيــة إلّاً قولــه تعالــى: ﴿الْيـَـوْمَ أكَْمَلْــتُ لكَُــمْ دِينكَُــمْ﴾ 
]المائــدة:٣[ الآيــة، فإنهــا نزلــت بمكــة، بــل لاً يســتلزم كــون مــا قبلهــا ومــا بعدهــا مكيــة أيضــا لجــواز أن تنــزلّ 
فــي المدينــة وتكــون312 فــي حقهــم. ثــمّ تعبيــر المصنــف أولــى مــن تعبيــر الإمــام، فإنــه اســتدلّ علــى مكيتهــا 
بــأنّ ســورة الحجــر مكيــة بالاًتفــاقّ وفيهــا قولــه تعالــى: ﴿وَلقََــدْ آتيَْنـَـاكَ﴾ ]الحجــر78 [الآيــة. فــإنّ كــون الســورة 
مكيــة لاً يســتلزم كــون جميــع آياتهــا كذلــكّ، فإنـّـه كــم مــن ســورة مكيــة بعــض آياتهــا مدنيــة. بــل قــالّ البعــض 
بمدنيــة هــذه الآيــة واســتثنائها مــن الســورة حــكاه الــجلال313ّ الســيوطي فــي الإتقــان. ثــمّ قــالّ وينبغــي اســتثناء 
قولــه تعالــى: ﴿وَلقََــدْ عَلِمْنـَـا الْمُسْــتقَْدِمِينَ مِنْكُــمْ﴾ ]الحجــر:24[ الآيــة. لمــا أخرجــه الترمــذيّ وغيــره فــي ســبب 
نزولهــا وأنهــا فــي صفــوف الــصلاة انتهــى.314 فظهــر أنّ ســورة الحجــر ليســت مكيــة بجميــع أجزائهــا. قــالّ فــي 
الكشــاف: “ســورة فاتحــة الكتــاب مكيــة، وقيــل مكيــة ومدنيــة؛ /]6ظ[ لأنهــا نزلــت بمكــة مــرة وبالمدينــة 315 
ــزلّ قبــل  ــة؛ أشــهرها: أنّ المكــي مــا ن أخــرى”316. اعلــم أنّ للنــاس فــي المكــي والمدنــي اصطلاحــاتٍ ثلاث
الهجــرة، والمدنــي مــا نــزلّ بعدهــا ســواء نزلــت317 بالمدينــة أم بمكــة عــام الفتــح أو عــام حجــة الــوداع أم بســفر 
مــن الأســفار. أخــرج عثمــان بــن ســعيد الدارمــي بســنده إلــى يحيــى بــن سلام قــالّ مــا نــزلّ بمكــة ومــا نــزلّ 
فــي طريــق المدينــة قبــل أن يبلــغ النبــي صلــى الله عليــه وســلم318 المدينــة فهــو مــن المكــي، ومــا نــزلّ علــى 

300  ج: طريقة.

301  فتح الباري لابن حجر، ٨\٢٨٣.

302  ج: بين الكل والجزء.

303  ج: عليه السلام.

304  صحيح البخاري، كتاب تفسير القرآن، باب ما جاء في فاتحة الكتاب، رقم الحديث: ٤٧٤٤، ٦٠٠٥.

305  أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

306  ج: بالإنزال.

307  ج - رضي الله عنهما.

308  انظر: ألفية في علم الحديث للسيوطي، ٣١-٤١.

309  ج - فإنّ.

310  ج: يرى.

311  ج + إلى.

312  ج: ويكون.

313  ج: الجلال.

314  الإتقان في علوم القرآن للسيوطي، ١\٩٥-٠٦.

ج + مرة.  315

316  الكشاف للزمخشري، ١\١.

317  ج: نزل. هكذا ورد في الإتقان للسيوطي وهو صواب.

318  ج: عليه السلام.
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النبــي صلــى الله عليــه وســلم319 فــي أســفاره بعدمــا قــدم المدينــة فهــو من320المدنــي. الثانــي أنّ المكــي مــا نزلّ 
بمكــة ولــو بعــد الهجــرة، والمدنــي مــا نــزلّ بالمدينــة وعلــى هــذا أثبتــت321 الواســطة فمــا نــزلّ بالأســفار لاً 
يطلــق عليــه مكــي ولاً مدنــي. الثالــث أنّ المكــي مــا وقــع خطابـًـا لأهــل مكــة، والمدنــي مــا وقــع خطابـًـا لأهــل 
المدينــة، كــذا فــي الإتقــان للــجلالّ الســيوطي رحمــه الله322.- 323 إذا أحطــت بمــا ذكــر خبــرًا فنقــولّ إنمــا قــالّ 
ــام وردًا  ــق الع ــى تحق ــق الخــاص عل ــة أخــرى اســتدلاًلاًً بتحق ــرة وبالمدين ــت بمكــة م ــا نزل ــف لأنهّ المصن
للقــولّ الثالــث. ومــن فسّــره324 بقولــه أي325ّحيــن فرضــت الــصلاة، وحيــن حوّلــت القبلــة326 أصــاب فــي تفــسير 
ذلــكّ، حيــث نبّــه علــى كونهــا مكيــة ومدنيــة علــى أشــهر الاًصطلاحــاتٍ، ولــو 327 هــذا التفســير لمــا حصــل 
التنبيــه علــى ذلــكّ. ثــمّ إتيــان العلامــة فــي معــرض التعليــل علــى كونهــا مكيــة ومدنيــة بمــا يقــرب المدعــي 
ــم يــأتٍ بمــا يــدلّّ علــى  ــراء. حيــث ل ــا يحيــط328 عــن وجهــه نقــاب الاًمت فــي الــجلاء والخفــاء وإخلاؤه عمّ
ــل مجــرد  ــكّ القائ ــا ذكــره ذل ــى أنّ م ــه إل ــه، إشــارة من ــة الحاجــة إلي ــع مماسّ ــرة أخــرى م ــة م ــا بالمدين نزوله
دعــوى بلا دليــل عليهــا فأفهــم. 329 والله أعلــم، بــالله المســتعان ولاً حــولّ ولاً قــوة إلّاً بــالله العلــيّ العظيــم. هــذه 
صــورة مــا فــي الأصــل الــذيّ نقــل منــه، ثــمّ قــالّ فــي النســخة التــي نقلــت منهــا هــذه عقيــب هــذا نقلــت هــذه 
ــن الحــق والباطــل، حلالّّ المعــضلاتٍ،  ــى الفاضــل، الفاصــل بي ــا المول النســخة الشــريفة مــن خــطّ مؤلفه
ــوّر ضريحــه،  ــام، قــدوة العلمــاء الأعلام، ســعديّ أفنــديّ روّح الله روحــه، ون كشّــاف المشــكلاتٍ، مفتــي الأن

ووجد أيضا قوبل بالأصل بعد نقلها منه وصححت بعون الله تعالى330.

319  ج: عليه السلام.

320  ج - من.

ج: ثبت.  321

322  ج - رحمه الله.

323  انظر: الإتقان للسيوطي، ١\٧٣-٨٣.

ج: فسّر.  324

325  ج - أي.

326  انظر: أنوار التنزيل للبيضاوي، ١\٥٢.

327  ج + لا.

328  ج: يميط.

ــا نقلــت عــن خــطّ مؤلفهــا الفاضــل ســعدي  329  ج + تمــت الرســالة الشــريفة الســعدية رحمــه، نقلــت هــذه الرســالة الشــريفة عمّ

أفندي.

330  ف ـــ واللــه أعلــم، باللــه المســتعان ولا حــول ولا قــوة إلاّ باللــه العلــيّ العظيــم. هــذه صــورة مــا فــي الأصــل الــذي نقــل منــه، ثــمّ 

قــال فــي النســخة التــي نقلــت منهــا هــذه عقيــب هــذا نقلــت هــذه النســخة الشــريفة عــن خــطّ مؤلفهــا المولــى الفاضــل، الفاصــل 
بيــن الحــق والباطــل، حلاّل المعــضلاتٍ، كشــاف المشــكلاتٍ، مفتــي الأنــام، قــدوة العلمــاء الأعلام، ســعدي أفنــدي روّح اللــه روحــه، 

ونوّر ضريحه، ووجد أيضا قوبل بالأصل بعد نقلها منه وصححت بعون الله تعالى.



Fâtiha Sûresi Tefsiri: Sâdî Çelebî’nin (ö. 945/1539) er-Risâletü’s-Sa’diyye Adlı Eserinin Tahlil ve Tahkiki 909

Kaynakça
Ahmed Efendî, Taşköprizâde. eş-Şekāʾiku’n-nuʿmâniyye fî ulemâʾi’d-devleti’l-

ʿOsmâniyye. Beyrut: Dârü’l-Küttâbi’l-’Arabî, ts.
Ahmed b. Hanbel, Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî. el-

Müsned. thk. Ebû Hâcir Muhammed Saîd Besyûnî. Beyrut: y.y., 1405/1985.
Aras, Zakir. “‘Ebu’l-Hasen ibn ʻAbdirrahmān İbn Muhammed al-Haṭīb aş-Şirbīnī 

aş-Şāfiʻī’nin Fethu’r-Rahīmi’r-Rahmān fī tefsīri Āyeti “inne Allāheyaʼmuru bi’l-ʻadli 
ve’l-İhsān” adlı kitabı: İnceleme ve Tahkik’”. Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 27/2 (2023), 
619-639. https://doi.org/10.18505/cuid.1321973

Askalânî, İbn Hacer. Fethu’l-bârî bi şerhi Sahîhi’l-Buhârî. 13 Cilt. Beyrut: Dârü’l-
Marife, 1379. 

Bâbertî, Ekmelüddîn. Hâşiyetü’l-Keşşâf. Süleymaniye Kütüphanesi, Cârullah 198, 
vr. 1a-169a.

Baġdâdî, İsmâîl Paşa. Hediyyetü’l-ârifîn esmâü’l-müellifîn ve âsârü’l-musannifîn. 
2 Cilt. Beyrut: Dâru ihyâi’t-turâsi’l-ʻArabî, ts.

Beġavî, Ebû Muhammed el-Hüseyn b. Mes ‘ûd. Meâlimu’t-tenzîl fî tefsîri’l-Kurʼân. 
thk. Muhammed ʻAbdullâh en-Nimr v.dğr. 8 Cilt. Riyad: Dâru ṭaybe, 1997.

Bembeyaz, Esra. Şeyhülislam Sâdî Çelebî’nin (ö. 1539) Yapıştırma Fetva 
Mecmualarının Değerlendirilmesi. İstanbul: İstanbul 29 Mayıs Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2019.

Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed b. el-Hüseyn. Şuabü’l-Îmân. thk. Abdulalî Abdulhamîd 
Hâmid. Riyad: Mektebetü’r-Rüşd, 2003.

Beyzâvî, Nâsıruddîn Ebû Saîd ʻAbdullâh b. Ömer b. Muhammed. Envrü’t-tenzîl 
ve-esrârü’-teʼvîl. thk. Muhammed ʻAbdurrahmân al-Marʻaşlî. Beyrut: Dâru İhyâiʼt-
Turâsi’l-Arabî, 1418.

Boyalık, M. Taha. “el-Keşşâf Şerh-Haşiye Geleneğinde Tefsir İlminin Mahiyeti 
Tartışması”. Nazariyat İslâm Felsefe ve Bilim Tarihi Araştırmaları Dergisi 4/1 (2017), 
91-118.

Buhârî, Muhammed b. İsmâîl. Sahîhu’l-Buhârî. thk. Muhammed Zuhayr b. Nâsir 
al-Nâsir. Beyrut: Dâru Tavkü’n-Necâh, ts.

Bûsîrî, Ebû Abdillâh Şerefüddîn Muhammed b. Saîd b. Hammâd b. Muhsin. 
Kaṣîdetü’l-Bürde. Mısır: Dârü’l-Kur’ân, ts.

Cürcânî, Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Alî es-Seyyid. Hâşiye ale’l-Keşşâf. 
Dımeşk: Dâr’ül-Fikr, 1977.

Cüzey, Ebü’l-Kâsım Muhammed b. Ahmed b. Muhammed. et-Teshîl li ‘ulûmi’t-
tenzîl. thk. Abdullah el-Halidî. 2 Cilt. Beyrut: Şeriketü Dâri’l-Erkâm b. Ebi’l-Erkâm, 
1416

Çelebî, Sâdî. er-Risaletü’ş-şerifetü’s-Sa’diyye. Süleymaniye Yazma Eserler 
Kütüphanesi: 3712, 102b-109b.

Çelebî, Kâtib. Keşfü’z-zunûn ʿan esâmi’l-kütüb ve’l-fünûn. 2 Cilt. Bağdat: 
Mektebetü’l-Müsennâ, 1941.

Çelik, Ersin. Şeyhü’l-İslâm Sa’dî Çelebi ve “el-Fevâidü’l-Behiyye: Hâşiye alâ 
Tefsîri’l-Beyzâvî” Adlı Eserinin Tahlili. Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2015.



Diyanet İlmî Dergi  ·  Cilt: 60  ·  Sayı: 3 · Eylül 2024910

Endelüsî, Ebû Hayyân. el-Bahrü’l-muhîṭ  fi’t-tefsîr. Beyrut: Dârü’l-Fikr, 1420.
Esterâbâdî, Radıyyüddîn Muhammed b. el-Hasen el-Garavî es-Semnâkî. Şerhu’l-

kâfiyeti İbni’l-Hâcib. Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-’İlmiyye, 1997.
Râzî, Ebû Abdillâh (Ebü’l-Fazl) Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn. 

Mefâtîhu’l-ġayb. Beyrut: Dâru ihyâi’t-Turâsi’l-ʻArabî, 1420.
Gazzî, Ebü’l-Mekârim Necmüddîn Muhammed b. Muhammed el Âmirî. 

Kevâkibü’s-sâʾire bi-menâkıbi aʿyâni’l-miʾeti’l-ʿâşire. 3 Cilt. Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-
ilmiyye, 1997.

Haccâc, Ebü’l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc. el-Câmiu’s-sahîh. thk. Muhammed 
Fuad Abdulbâkî. Beyrut: Dâru İhyai’t-Türasi’l-Arabî,  ts.

İbnü’d-Durays, Ebû Abdillâh Muhammed b. Eyyüb. Fezâilü’l-Kur’ân ve mâ ünzile 
mine’l-Kur’âni bi Mekkete ve mâ ünzile bi’l-Medîne. thk. Gazvete Bedîr. Dımeşk: 
Dârü’l-Fikr, 1987.

İpşirli, Mehmet - Demir, Ziya. “Sâdî Çelebî”. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 
Ansiklopedisi. 35/404-405. İstanbul: TDV Yayınları, 2008.

Kabisi, ʻAmir Sabâh Ahmad. “Al-Risālah al-Saʻdīyah Fī Tafsīr Sūrat al-Fātihah 
Lil-ʻallāmah Saʻdī Jalabī.” Majallat Kulliyat Al-Imâm al-Aʻzam 34 (2020), 37–81.

Kazvînî, Sirâcüddin Ömer b. Abdurrahman b. Ömer el-Behbehânî el-Fârisî. 
Haşiyetü’l-keşf ‘an müskilâti’l-Keşşâf. Konya Yusuf Ağa Kütüphanesi 81, vr. 1a-326b.

Konevî, İsâmüddin İsmail b. Muhammed el-Hanefî. Hâşiyetü’l-Konevî alâ tefsîri’l-
İmâmi’l-Beydâvî ve me’ahu hâşiyetü İbni’t-Temcîd. nşr. Abdullah Mahmud Muhammed 
Ömer. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2001.

Maden, Şükrü. “Osmanlılar’da el-Keşşâf ve Envâru’t-Tenzîl Hâşiyeleri”. Türkiye 
Araştırmaları Literatür Dergisi 9/18 (2011), 241-273.

Maden, Şükrü. “Tefsir Hâşiye Edebiyatının Karakteristik Bir Özelliği Olarak 
Eleştiri: Sa’dî Çelebi’nin İbn Kemâl Paşa’ya Yönelik Bazı Eleştirilerinin Tahlili”. 
Mutalaa 1/1 (2021), 36-55.

Nesefî, Berekât ʻAbdullâh b. Ahmed b. Mahmûd Hâfizüddîn. Medâriku’t-tenzîl ve 
hakâiku’t-teʾvîl. thk. Yûsuf Alî Budayvî. 3 Cilt. Beyrut: Dâr’ül-Kelimi’t-Ṭayyib, 1998.

Nesefî, Necmüddîn Ömer b. Muhammed b. Ahmed. et-Teysîr fi’t-tefsîr. thk. Mâhir 
Edîb Habûş v.dğr. 15 Cilt. Türkiye: Dâru’l-Lübâb, 2019.

Semerkandî, Ebü’l-Leys. Bahrü’l-ulûm. thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed 
Abdulmevcûd - Zekeriyya Abdülmecîd. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1993.

Süyûtî, Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî. 
el-İtkān fî ulûmi’l-Kurʾân. thk. Muhammed Ebü’l-Fazl İbrahîm. 4 Cilt. Beyrut: el-
Hey’etü’ l-Mısriyyetü’l-‘Amme, 1974.

Süyûtî, Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî. 
Elfiyetü’s- Süyûtî fî‘ilmi’l-hadîs. Beyrut: el-Mektebetü’l-’İlmiyye, ts.

Taberî, Muhammed b. Muhammed b. Cerîr. Câmiuʻl-beyân fî teʼvîli’l-Kurʼân. thk. 
Ahmed Muhammed Şâkir. 24 Cilt. Beyrut: Müʼessesetü’r-Risâle, 2000.

Tahir, Bursalı Mehmet. Osmanlı Müellifleri. nşr. Ali Fikri Yavuz - İsmail Özen. 3 
Cilt. İstanbul: Meral Yayınevi, 1972.

Tayyâr, Musâ’id b. Süleymân. Fusûl fî usûli’t-tefsîr. Riyad: Dâru’n-Neşri’d-Düvelî, 
1993.



Fâtiha Sûresi Tefsiri: Sâdî Çelebî’nin (ö. 945/1539) er-Risâletü’s-Sa’diyye Adlı Eserinin Tahlil ve Tahkiki 911

Teftâzânî, Sa’düddîn Mes’ûd b. Fahriddîn Ömer b. Burhâniddîn Abdillâh el-Herevî. 
Şerhü’t-telvîh ala’t-tavdîh. Mısır: Mektebetü Sabîh, ts.

Zemahşerî, Ebü’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer b. Ahmed Cârullâh. el-Fâʾik fî ġarîbi’l-
hadîs. Beyrut: Dârü’l-Ma’rife, 2. Basım, ts.

Zemahşerî, Ebü’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer b. Ahmed Cârullâh. el-Keşşâf ʿan 
hakāʾikı gavâmizi’t-tenzîl. 4 Cilt. Beyrut: Dâr’ül-kitâbi’l-ʻArabî, 1407.

Zerkeşî, Ebû Abdillâh Bedrüddîn Muhammed b. Bahâdır b. Abdillâh et-Türkî el-
Mısrî el-Minhâcî. el-Burhân fî ulûmi’l-Kurʾân. thk. Muhammed Ebü’l-Fadl İbrahim. 4 
Cilt. Beyrut: Dârü’l-Marife, 1957.

Ziriklî, Ebû Gays Muhammed Hayrüddîn b. Mahmûd b. Muhammed b. Alî b. Fâris. 
el-Aʻlâm. 8 Cilt. Beyrut: Dâr’ül-ʻİlm lil-Melâyîn, 2002.

Milli Kütüphane Ankara, Fahri Bilge Kütüphanesi, FB 63 290/1976. 1 ve 6. Varak.
Süleymaniye Kütüphanesi, Carullah Nüshası, nr. 171.  1 ve 9. Varak.



Diyanet İlmî Dergi  ·  Cilt: 60  ·  Sayı: 3 · Eylül 2024912

Milli Kütüphane Ankara, Fahri Bilge Kütüphanesi, FB 63 290/1976. 1 ve 6. 
Varak.



Fâtiha Sûresi Tefsiri: Sâdî Çelebî’nin (ö. 945/1539) er-Risâletü’s-Sa’diyye Adlı Eserinin Tahlil ve Tahkiki 913

Süleymaniye Kütüphanesi, Carullah Nüshası, nr. 171.  1 ve 9. Varak.



Diyanet İlmî Dergi  ·  Cilt: 60  ·  Sayı: 3 · Eylül 2024914


