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Ozet

Toplumsal hayatta diizen, istikrarli ve Ongoriilebilir davraniglari igcinde barindiran bir yagsama bicimidir. Tarih
boyunca insanlar, her zaman bir diizen igerisinde olmak istemislerdir. Ciinkii insanlar, 6ngoriilebilir davraniglar igceren
giivenli bir ortamda yasamlarini gegirmeyi tercih etmektedirler. Thomas Hobbes, “homo homini lupus” derken giivenligi ve
insanlarin toplumsal bir diizen olmaksizin birbirlerine giivenmemeleri gerektigini ifade etmistir. Bu bakimdan insanlar, ilk
once kisisel, sonra ailesel, daha sonra ise toplumsal bir giivenlik arayisi iginde olmuslardir. Giivenli bir siyasal diizen
saglandiktan sonra ise insanlar refah, ahlak, bilim gibi degerleri diisiinmeye baslamislardir. Refah, insanlarin sadece
yasamlarini idame ettirebilmesini degil, ayn1 zamanda belirli bir yasam kalitesinde yasamalarini ifade etmektedir. Toplumsal
refah ise iginde yasanilan toplumun yasam kalitesindeki seviyeyi belirtmektedir. Toplumsal refahin ana belirleyici unsuru ise
devletlerdir. Devletler gelismislik diizeyi ile kendi halkinin yasam kalitesini yiikseltme amacini tagimaktadir. Toplumsal
refah ile iligkili olarak toplum hayati sekillenmekte ve toplum hayati da insanlarin diisiinceleri {izerinde etkili olmaktadir.
Siyasal diizen ve toplumsal refah, insanlarin hayata bakislar1 ve olaylara yaklasimlar: konusunda son derece etkili olmustur.
Siyasal diizenin ve refahin oldugu ortamda insanlar siyasete, ahlaka, bilime vb. farkli bir yaklagim belirlerken siyasal diizenin
ve refahin olmadig1 ortamda insanlar, ¢cok daha farkli bir yaklagim benimsemislerdir. Bu ¢aligmanin amaci, siyasal diizeni ve
toplumsal refah1 géz oniinde bulundurarak “ahlak anlayisimizin i¢inde yasadigimiz toplumun sartlart bakimindan sekillenip
sekillenmedigi” sorusunun cevabini aramaktir. {lk olarak, siyasal diizen ve toplumsal refahin kavramsal bir incelemesi
yapilacaktir. Ikinci olarak, ele alinan diisiiniirler olan Kinahzade Ali Efendi’nin yasadigi Osmanl Devleti’nin ve Niccolo
Machiavelli’nin yasadig1 talya’nin durumlar ele almacaktir. Son béliimde ise 6rnek teskil etmesi agisindan ayni1 ¢agda fakat
siyasal diizeni ve toplumsal refahi farkli olan devletlerde yasamis Kinalizade Ali Efendi’nin ve Niccolo Machiavelli’nin
ahlak felsefeleri karsilagtirmali olarak incelenecektir.
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Abstract

In social life, order is a form of life that contains stable and predictable behaviors. Throughout history people have
always wanted to be in order. Because people prefer to spend their lives in a safe environment with predictable behaviors.
While Thomas Hobbes has stated that "homo homini lupus", he has expressed security and that people should not trust each
other without a social order. In this regard, people were first seeking personal, then familial, then social security. Once a safe
political order has been established, people have begun to consider values such as welfare, morality, and science. Welfare not
only means that people can only live their lives, but they also live in a certain quality of life. Social welfare refers to the level
of quality of living in the society. The main determinant element of social welfare is the state. States are aiming to raise the
quality of life of their own people with the level of development. The social life is shaped by the social welfare and the social
life is also influencing people's thinking. Political order and social welfare have been extremely influential in people's view
and attitude to events. In an environment where political order and welfare exist, while people determines different
perspective to politics, moral, science etc., in an environment where political order and welfare does not exist, people
determine much more different perspective to politics, moral, science etc. The aim of this study, while taking into account
political order and social welfare, is to search for the answer to the question "whether our moral understanding is shaped by
the conditions of the society we live in or not”. First, a conceptual examination of the political order and social welfare will
be made. Secondly, the situation of the Ottoman State of Kinalizade Ali Efendi and the Italian State of Niccolo Machiavelli
(") will be examined. In the last part, to form an example, the ethical philosophies of Kinalizade Ali Efendi and Niccolo
Machiavelli, who lived in the same era but in different states of political order and social welfare, will be examined
comparatively.
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GIRIS

Insanlar, ihtiyaglarini tek baslarina karsilayamamaktadirlar. Bu yiizden bir toplum halinde yasama
ihtiyact duymaktadirlar. Aristoteles, “zoon politikon” diyerek insanin bu yoniinii vurgulamstir (Aristotle, 1998:
4). Ona gore insan, siyasal bir canlidir ve insanin toplumsuz bir sekilde yasamasi miimkiin degildir. Ciinkii bir
insanin barinmadan giyime, giyimden beslenmeye dogru ¢esitlenen ihtiyaglarini tek basina karsilamasi miimkiin
degildir. Bu ihtiyaclarin toplumsal dayanigsma ve is boliimii sayesinde karsilanmasi miimkiindiir. O yiizden bir
insan, nasil hayatta kalmak i¢in ekmek ve suya ihtiya¢ duyuyorsa yasamini idame ettirebilmek i¢in topluma da
ihtiyag¢ duymaktadir.

Tarih boyunca diisiiniirler, insanin toplum halinde yagamasini gesitli faktdrlere dayandirmislardir.
Aristoteles, insani siyasal bir canli olarak nitelendirip bunun insanin dogasinda oldugunu belirtmistir.
Aristotelesgi gelenegi devam ettiren Saint Thomas da insanin dogasini Aristoteles gibi degerlendirip dogustan
insanin buna ihtiyag duydugunu diisiinmiistiir. Zaten Saint Thomas, Aristoteles’in fikirlerini Hiristiyanlikla
birlestirmistir. Modern doneme gelindiginde ise insan dogasi farkli bir evreye girmistir. Bilim ve teknoloji
alanindaki ilerlemeyle birlikte insan dogasi da farkli bir sekilde ele alinmistir. Thomas Hobbes’un ve John
Locke’un tabiat hali tasviri giizel birer ornek teskil etmektedir. Ancak belirtilmesi gerekir ki Hobbes ve
Locke’un tasvirleri birbirinin zidd1 konumundadir. Hobbes, icinde yasadigi toplumda meydana gelen ingiliz i¢
Savasi’ndan etkilenmis olacak ki tabiat hali olarak savas halini tasvir etmektedir (Agaogullar1 vd., 1994: 162-
171). Hobbes’a gore insanlar, tabiat halinde birbirleri ile savas halindedir. Giiclii olan, gii¢siiz olan1 kolaylikla
oldiirebilmektedir. Bu ortamda insanlar i¢in esas olan, hayatta kalabilmektir. Bu giivensiz ortamdan kurtulmak
i¢in insanlar, bir sozlesmeyle bazi haklarini Leviathan’a teslim etmektedirler. Aslinda bu giivensiz ve birbirinin
kurdu olan insanlarin nasil bir araya gelip sozlesme yaptigi konusunda geliski olmasina ragmen Hobbes,
toplumun bu sekilde meydana geldigini belirtmektedir. Locke ise Hobbes’un aksine insanlarin barig iginde
yasadig1 bir tabiat hali tasviri yapmaktadir. Locke’a gore insanlar, kendi aralarinda olan anlagmazliklari
¢Ozebilmek i¢in bazi haklarini {ist bir organa teslim etmektedirler. Bu yiizden insanlar, bir araya gelip bir
sozlesme imzalamaktadirlar. Hobbes un tabiat halinde bir zorunluluk hali s6z konusuyken Locke’un tabiat
halinde bir istege baglilik s6z konusudur. Toplumun olusmasimi farkli sekillerde tanimlasalar da bir toplumun
varlig1, insan hayati i¢in olduk¢a zorunlu bir durumdur.

Toplum iginde yasayan insan, belirli bir yonetim diizeni altindadir. Tarih boyunca ise ydnetim
sekillerinde degisiklikler meydana gelmistir. Ornegin; Antik Yunan’da polis devletleri s6z konusudur. Yani her
polis (sehir) kendi devletini kurmustur. Orta Cag’da ise feodal beylikler s6z konusudur. Modern Cag’da ulus-
devletler insa edilmistir ve demokratik yonetim diizenleri mevcuttur. i¢inde bulundugumuz toplum, insanlara
belirli bir siyasal diizen ve refah diizeyi sunmaktadir. Siyasal diizen ve toplumsal refah ise insanlarin hayata
bakislarini etkilemektedir. Her konuda oldugu gibi ahlak anlayiglar1 bakimindan da bu boyledir. Bu ¢alismanin
amaci, ahlak anlayislarimizin i¢inde yasadigimiz toplumsal sartlara gore sekillenip sekillenmedigi aragtirmaktir.
Bu bakimdan c¢alismada ilk olarak toplumsal refah ve siyasal diizen kavramlar {izerinde durulacaktir. Ikinci
olarak Kinalizade Ali Efendi’nin ve Niccolo Machiavelli’nin iginde yasadigi toplumsal sartlar incelenecektir.
Uciincii olarak ise bu iki diisiiniiriin ahlak felsefeleri ele almacaktir. Kinalizade Ali Efendi ve Niccolo
Machiavelli’nin sec¢ilmis olmasinin sebebi, ayni ¢agda ve farkli toplumlarda yasamis olmalaridir. Bu bakimdan
arastirma sorusu i¢in giizel bir 6rnek olusturmaktadir.

1.TOPLUMSAL REFAH, SiYASAL DUZEN ve AHLAK

Giintimiizde refah kavrami, ¢ogunlukla ekonomik temelli bir sekilde ele alinmaktadir. Bu bakimdan
refah, bireylerin ekonomik ydnden iyi bir konumda olmasini ifade etmektedir. Refahin ekonomik, sosyal ve
siyasal yoniiniin oldugundan bahsedilebilir. Refahin ekonomik yonii, parayla Olgiilebilen degerleri
nitelemektedir. Refahin sosyal yonii, bireyin ve toplumun yasam kalitesini ifade etmektedir. Refahin siyasal
yoni ise bireyin ve toplumun siyasal diizen i¢erisindeki memnuniyeti anlamina gelmektedir.

Refah kavramindan hareketle toplumsal refah kavrami da ekonomik, sosyal ve siyasal yone sahiptir. Bu
bakimdan genel kullanima gore refah ve toplumsal refah kavramlar1 sadece ekonomi ile ilgili degildir. Ekonomi
refah1 dogrudan etkilese de sosyal ve siyasal yon, ihmal edilmemelidir. Bu bakimdan toplumsal refah, sadece
bireylerin temel ihtiyaglarinin kargilanmasini ifade etmemektedir. Toplumsal refah, daha genis bir anlamda
bireylerin yasam kalitelerinin iist seviyelere ¢ikarilmasi anlamina gelmektedir. Bireyler ig¢inde azmlik ve
dezavantajli konumdaki kadinlar, ¢ocuklar, engelliler, yashlar gibi gruplar vardir ve bu gruplar igin firsat esitligi
saglanmasi da toplumsal refahin bir pargasini olugturmaktadir.

Birlesmis Milletler Kalkinma Programi’nda (UNDP) toplumsal refah, sadece bireylerin iktisadi yonden
iyi bir konuma gelmesini degil, ayn1 zamanda sosyal, siyasal ve kiiltiirel yonden de iyi bir seviyeye gelmesini
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ifade etmektedir (UNDP, 2017). Bu bakimdan toplumsal refaha sadece ekonomik agidan bakmamak
gerekmektedir. Bu boyutuyla toplumsal refah, siyasal diizeni de dogrudan etkilemektedir. Ciinkii devletler,
siyasal diizenlerinin istikrarina refahlari dl¢iisiinde erisebilmektedirler.

Siyasal diizen, dar anlamda bir devlette mevcut olan istikrar1 belirtmektedir. Istikrar o devletin refahini
da dogrudan etkilemektedir. Kisacasi, toplumsal refah ve siyasal diizen birbirlerini besleyen iki olgudur.
Toplumsal refahin yiiksek ve siyasal diizenin istikrarli oldugu toplumlardaki bireyler, temel ihtiyaglarinin
otesinde bagka ihtiyaglariyla da ilgilenme olanagi elde etmektedirler. Yani zaten hayatta kalma kaygilarim
atlattiklarindan bilimsel ve teknolojik gelismelerle daha rahatlikla ilgilenebilmektedirler. Benzer sekilde olaylara
ve degerlere yaklasimlar1 da farkli olmaktadir. Ornegin; toplumsal refahi yiiksek ve siyasal diizenini saglamis bir
toplumdaki bir insan, ahlaka farkli bir agidan bakarken toplumsal refah1 diisiik ve siyasal diizenini saglayamamig
toplumdaki bir birey ahlaki ilkinden daha farkli bir sekilde ele alacaktir.

Ahlak, “bir kiiltiir ¢evresi i¢inde kabul gormiis, belirlenmig ve tanimlanmis degerler manzumesi ve
amaglarla, bu degerlerin nasil yasatilacaklarini, s6z konusu amaglara nasil ulasilacagini ortaya koyan kurallar
obegi veya bir insan toplulugunun belli bir tarihsel donem boyunca, belli tiirden inang, emir, yasak, norm ve
degerlere gore diizenlenmis ve séz konusu diizenlemeye bagli olarak torelesmis, geleneklesmis yasama
bi¢imi”dir (Cevizci, 2002: 3). Kisaca ahlak, uygulamaya yonelik davraniglar biitiintidiir. Etik kavramindan bu
yoniyle ayrilmaktadir. Ciinki etik, ahlak felsefesi anlamina gelip yapilan davranig hakkinda dogru olup olmadig:
diisiincesini igermektedir (Ozlem, 2004: 23). Yani etik, ahlaki davranislari hakkinda felsefi bir diisiince
etkinligidir (Frankena, 1973: 4). Tarih boyunca ahlak hakkinda bir seyler kaleme alan diisiiniirler de aslinda
felsefi bir etkinlik yapmaktadirlar. Bu bakimdan diisliniirlerin ahlaka bakislar1 onlarin ahlak felsefelerini
olusturmaktadir. Diigliniirler ise ahlak felsefelerini olustururken i¢inde yasadiklari toplum refahindan ve siyasal
diizeninden oldukg¢a etkilenmektedirler. Bu bakimdan {igiinci boliimde karsilagtirmali olarak inceleyecegim
diistintirlerin yasadig1 toplumsal sartlara deginmek sarttir.

2. 15. ve 16. YUZYILLARDA iTALYA ve OSMANLI DEVLETI’NDE TOPLUMSAL REFAH
ve SIYASAL DUZEN

2.1. italya’da Toplumsal Refah ve Siyasal Diizen

15. ve 16. Yiizyillara bakildiginda bir italyan devletinden bahsetmek miimkiin degildir. Bunun yerine
bolge Venedik, Floransa, Milano, Papalik ve Napoli gibi sehir devletlerinden olusmaktaydi. Bu sehir devletleri
iizerinde ise Fransa krallar1 ve Habsburglar hakimiyet kurma miicadeleleri vermekteydiler. Diger taraftan Papalik
bu sehir devletleri tizerinde siirekli bir baski unsuru olarak yer almaktaydi. Sehir devletleri ise bu miicadeleler
arasinda devamli tehdit altindaydi. Fransa’nin 1494 yilinda bu devletleri isgali ile birlikte, bolgede uzun yillar
stirecek siyasal iktidarsizlik ve siddet bas gostermistir (Britannica, 2017).

Bolge devletleri arasindaki genel durum su sekilde 6zetlenebilir. Savua diikleri ve Floransali Mediciler
Kuzey ve Orta Italya’da kendi devletlerini kurmuslardir. Venedik ve Cenevizler deniz kenarinda olmalariin
sagladig1 olanaklarla donem igerisinde bolgede ticaret merkezleri konumundaydilar. Biiyiik italyan hanedanlari
tarafindan Mantova, Parma ve Ferrara’da daha sonra 6nemli kiiltiir merkezleri haline gelecek olan kentler
kurulmustur (NTV, 2009: 214-215). Donemin Ronesans ve Reform hareketlerine onciilikk etmis bu sehir
devletleri italyan Birliginin tamamlandigi 1871 yilina kadar siirekli olarak Fransizlar, Ispanyollar ve
Habsburglarin giic miicadelelerine sahne olmus ve bu iilkelerin birinin egemenliginden digerine gegis
yapmislardir

2.2.0smanl Devleti’nde Toplumsal Refah ve Siyasal Diizen

Bahse konu olan donemler Osmanli Devleti’nin yiikselis donemine denk gelmektedir. Bu nedenle
ilkede son derece olumlu gelismeler goriilmektedir. Osmanli, II. Mehmet (Fatih), I. Selim (Yavuz) ve L.
Siileyman (Kanuni) gibi basarili devlet adamlarinca yonetilmistir. Hem doguda hem de batida gii¢ dengelerini
kendi lehine bozacak gelismelerin meydana geldigi bu donemde Osmanli saygi duyulan bir biiyiik giic haline
gelmistir. Istanbul’un fethi, Akdeniz’de iistiinliigiin saglanmasi, iran Sahi ismail yenilerek doguda genisleme,
Halifeligin Osmanli’ya ge¢gmesi ve Avrupa’da en genis sinirlara ulagilmasi bu dénemde ger¢eklesen hadiselerdir
(Sander, 1989: 64-69).

Diger taraftan biitiin bu basarilarin yani sira Avrupa kitasinda daha sonrasinda Osmanli’y1 iktisadi olarak
geride birakabilecek gelismeler de yasanmaktaydi. 15. yiizyilda Italyan sehir devletleri diinya ticaretinde dnemli
bir yer tutarken Osmanli bu ticaretten siirh bir pay almaktaydi. 16. Yiizyila geldigimizde Kuzey Avrupa ve
Ingiltere {izerinden dogrudan deniz yolu ile Dogu’ya ulasan yeni ticaret yollarinin dnem kazanmasi ile birlikte
Dogu’dan gelerek Osmanli topraklar1 iizerinden Italyan sehir devletlerine ulasan ticaret yollarmi 6nemini
yitirmigtir. Boylece diinya ticaret merkezi Akdeniz bolgesinden Avrupa’nin batisina kaymistir. Bu durumun
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vahameti kargisinda yeni yollar arayan Osmanli Devleti Basra Korfezi ve Hint Okyanusunu kontrol altinda tutma
ve bu sayede ekonomisini koruma girisimlerinden, bu bolgelerde Portekizlerle olan miicadelesinde yenik
diismesi sonucunda vazge¢mek durumunda kalmistir. Bu gelismeler sonucunda Osmanli ekonomisi ¢aginin
gelismelerinin gerisinde kalmis ve kapali bir ekonomiye donlismiistiir (Ates, 1994: 41-42).

Klasik donem Osmanli toplum diizeni su sekildedir (Aksin, 2007: 10-12):
L Yonetenler (askeri) sinifi
A. Icrai Askeriler
1. Maaglilar
2. Zaimler
B. Ulema
1L Yonetilenler (reaya) sinifi
A. Kentliler
1. Lonca Esnafi
2. Tiiccar ve Sarraflar
B. Koyliiler
C. Gocgebeler

Yonetenler smifint olusturan askerler ve ulema toplumun en istiinii olusturmaktaydilar. Ekonomik
olarak refah seviyesi yiiksek insanlardan olusmaktaydilar. Bu yapida yonetenler sinifinin askeri kanadinin yerini
iilkede fetihlere ve biiylimeye verilen 6nem belirlemektedir. Diger taraftan ulema sinifi iilkede din ve yarg: gibi
konularla ilgilenen alimlerden olusan bir sinif idi. Bu simifa mensup kisiler medreselerde yetistirilmekteydiler.
Yonetilenler sinifi ise reaya da denilen toplumun iiretim faaliyetlerini ger¢eklestiren unsurunu olusturmaktaydi.
Bu toplum bdliimii savag zamaninda da orduya asker saglamakla yiikiimliiydiiler.

Bu unsurlar toplumsal yapi igerisinde bir biitiinliikk ve islevsellik arz etmekteydi. Bunlara ek olarak
toplum igerisinde faaliyet gosteren tarikatlar bulunmaktaydi. Osmanli toplumsal yapisina bi¢im veren bu
unsurlardan biri olan tarikatlar TDK sozliigiinde “Ayn1 dinin i¢inde birtakim yorum ve uygulama farkliliklarina
dayanan, bazi ilkelerde birbirinden ayrilan Tanri'ya ulasma ve onu tanima yollarindan her biri” olarak
tanimlanmaktadir. Bu dénemde Osmanli toplumunda Kadiriye (giiniimiizde de varligini siirdiiren bahsedilen
donemin ilk tarikatlarindan biri), Babailik (Yeseviye, Kalenderiye ve Haydariye tarikatlarinin birlesiminden
olusmus) ve Bektasilik gibi onemli tarikatlar faaliyet gostermekteydi (Ates, 1994: 41-42).

Tarikatlarm yani sira, Osmanli toplumundaki diger bir dnemli yapiy1 Ahiler olusturmaktaydi. Lonca
esnaft da denilen Ahi orgiitii toplum igerisinde hem bir iktisadi Orgiitlenmeyi hem de dini bir kiiltii ifade
etmekteydi. Usta, kalfa ve ¢irak iliskisi icerisinde galisan ve biiyiiyiip gelismeleri devlet diizeyinde politikalarla
engellenen Lonca esnafi iilkenin ekonomik faaliyetlerinin 6nemli birer unsurunu olusturmaktaydilar. 17. yilizyila
gelindiginde yalnizca Istanbul’da dahi toplamda 1109 lonca orgiitii ve bu &rgiitlere bagh olan yaklasik 126 bin
insan bulunmaktaydi (Cem, 1970). Bu orgiitlere, diikkkan sahipleri, ¢iraklar, tacirler, esnaflar, zanaatkarlar ve
isciler liye olmaktaydi. Bununla birlikte askerlerden Yenigeriler ve Sipahiler, devlet memurlari, sarayda
calisanlar, ecnebiler de dahil olmak {izere niifusun bir biyiikk bolimii bu orgiitlere liyeydiler. Loncalarin son
derece disiplinli bir sekilde orgiitlenmesi tiretimde devamliligi ve ekonominin kolay bir sekilde kontroliinii
saglamaktaydi.

3. KINALIZADE ALi EFENDI’NIN ve NICCOLO MACHIAVELLI’NIN AHLAK
FELSEFELERI

Kinalizade Ali Efendi, ahlak konusunda déneminin en yetkin kitaplarindan birini kaleme almistir.
Ahlak-1 Alai adl1 eserinde ahlak konusunu ayrintili bir sekilde incelemistir. Bireysel ahlaktan aile ahlakina, aile
ahlakindan devlet ahlakina uzanan yelpazede kapsamli bir ahlak felsefesi olusturmustur. Ayrica kendinden
onceki diistiniirlerden de fazlasiyla yararlanmistir. Niccolo Machiavelli ise dogrudan bir ahlak felsefesi insa etme
amacinda olmanustir. Tki diisiiniir ayn1 gagda yasanustir. Ancak 16.yiizy1lda Osmanli’da gériilen refah ve istikrar
Italya’da yoktur. Bu bakimdan Machiavelli, dogrudan bir ahlak felsefesi insa etmeyi amaglamayip Italya’nin
birligini kurmay: amaglanmustir. Kaos ortamina ve siyasal diizensizlige son vermek, ahlaktan daha 6nemli
goriilmiistir. Kinalizade Ali Efendi’nin ahlak felsefesi rahatlikla ele alinacaktir. Ancak Machiavelli’nin
dogrudan insa ettigi bir ahlak felsefesi olmadigindan meshur kitabi Hiikiimdar’da devlet yonetimi ve hiikiimdar
hakkinda soylediklerine odaklanilacaktir. Kinalizade de devlet yonetimi ve hiikiimdarin nasil olmasi gerektigi
konusunu kitabmin iiciincii boliimiinde yazmustir. iki diisiiniiriin ortak yanlarim karsilastirmanin Kinalizade’ye
haksizlik olacag diisiincesiyle ikisinin de ahlak felsefesi genel olarak incelenecektir.
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3.1.Kinahzade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai

16.ylizyilda Osmanli’nin toplumsal refahinin yiiksek ve siyasal diizeninin en istikrarli oldugu dénemde
yasayan Kinalizade Ali Efendi, Osmanli’nin g¢esitli vilayetlerinde kazaskerlik ve kadilik gorevlerinde
bulunmustur (Oktay, 2015: 46-49). Bu bakimdan Kinalizade, Osmanli cografyasindaki toplumsal ve siyasal
durumu gozlemleme olanagina sahip olmustur. Ayni zamanda devlet kademlerindeki gorevleri sayesinde devlet
ahlakmin nasil olmas1 gerektigi iizerinde de durmustur. Kinalizade, kendisinden 6nceki ahlak kitaplarin1 da —
Nasiruddin Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri ve Celaleddin Devvani’nin Ahlak-1 Celali— incelemis ve Ahlak-1 Alai isimli
eserini kaleme almustir. Ahlak-1 Alai, ii¢ bolimden olusmaktadir. flk bsliimde ahlak ilmi, ikinci bolimde aile
ahlaki ve ti¢iincii boliimde de devlet ahlaki konularini ele almistir. Ayni1 zamanda tigiincii boliim, Machiavelli ile
ortak olan bolimdiir.

Kinalizade, insan davranislarmi hal ve meleke olarak ikiye ayirarak ahlaki, meleke olarak
degerlendirmistir (Kinalizade, 2015: 93). Ciinkii ona gore ahlak, i¢sellestirdigimiz davranig biitiiniidiir. Yalniz
i¢csellesen bu davranis biitiinli, sonsuza kadar kalici bir nitelikte degildir. Ona gore ahlaki davraniglarimizi
degistirmek miimkiindiir. Bu sayede kotii olan davramiglarimizi iyi hale getirmek, yani ahlaksiz olan
hareketlerimizi ahlaki boyuta c¢ekmek miimkiindiir. Kinalizade, peygamber ve alimlerin kotii olan
davranislarimizi iyi hale getirmek icin halki terbiye etme gayretinde olmasini da bu sekilde agiklamaktadir
(Kmalizade, 2015: 50-53).

Akla onem veren Kinalizade, bu sayede insanlarin diger varliklardan ayrildigini belirtmektedir.
Varliklar1 hiyerarsik olarak en alttan iiste, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar seklinde siralayan Kinalizade,
insanlarin akli ve iradesi sayesinde yetkin bir konuma geldigi ve diger varliklardan ayrildigini ifade etmistir. Bu
bakimdan aklin1 kullanan insan iist konumda olacakken kullanmayan insan daha asag1 seviyede olacaktir.

Kinalizade, insan nefsi ile ahlakin birbiriyle yakindan iliskili oldugunu diisiinerek nefsin bilgisine sahip
olmanin gerekliligini belirtmistir (Kinalizade, 2015: 57). Bu nedenle nefsi inceleyen Kinalizade, Platon’un insan
nefsini iice —nebati, hayvani ve insani— ayiran siniflandirmasini benimsemistir (Kinalizade, 2015: 62-63).
Insan beslenme gibi ihtiyaclarim nebati nefis, hareket etme gibi ihtiyaglarin1 hayvani nefis ve diisiinme gibi
ihtiyaglarini da insani nefis sayesinde yerine getirmektedir (Oktay, 2015: 148). Bu bakimdan insan, insani nefsini
kullandig1 dlgiide ahlaki davramislarda bulunurken nebati ve hayvani nefsine gore hareket ettigi dl¢lide ahlaki
olmayan davraniglarda bulunmas1 muhtemeldir.

Kinalizade, nefis tiirlerinden hareket ederek iyi davranislar fazilet ve kotii davraniglar ise rezilet olarak
tanimlamustir. Kinalizade, fazilet ve rezilet kavramlarimi aciklarken de ifrat, tefrit ve itidal kavramlarina
basvurmustur. Ona gore ahlaki davranislar, itidal tizerine olan davranislardir. Bir davranigin asir1 fazlaligi ve
asirt eksikligi reziletleri olusturacaktir. Kinalizade, temel erdemler olarak hikmet, iffet ve secaati belirlemistir
(Kinalizade, 2015: 96). Bu ii¢ temel erdemin varlig1 sonucunda da adalet elde edilecektir (Kinalizade, 2015: 97).
Oktay, tablo halinde su sekilde belirtmistir (2015: 176):

Tablo 1: Erdem ve Fazilet Tasnifi

NEFS-I MELEKI NEFS-I BEHIMI NEFS-1 SEB’I

itidali itidali itidali

Hikmet Iffet Secaat (Cesaret)

ifrati Tefriti ifrati Tefriti ifrat Tefriti
Cerbeze Beladet Fiicur Humud (Sehvet | Tehevviir Ciibiin
(Kurnazlik) (Ahmaklik) (Giinahkarlik) Azlig1) (Saldirganlik) (Korkaklik)
Adalet

Zaddr

Zulim

Kaynak: Oktay, A. S. (2015). Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, Istanbul: 1z Yaymcilik, s. 176.

Kinalizade, insanin faziletleri elde edecek sekilde davraniglar icerisinde hareket etmesi gerektigini
belirtmistir. Bu sekilde hareket eden insan asil mutluluga erisecektir (Kinalizade, 2015: 48). Faziletlere ve temel
erdemlere erisen insan, adaleti elde edip Allah’a yakinlasacaktir (Kinalizade, 2015: 47). Belirtilmesi gerekir ki
Kinalizade, Islam dini dogrultusunda ahlak felsefesini insa etmistir.

Kitabinin ikinci bdliimiinde aile konusunu ele alan Kinalizade, ailenin bireylerinin nasil davranmalari
gerektigini ayrintili bir gekilde ele almistir. Aslinda aileyi devletin kii¢iik bir haline benzeten Kinalizade, babay1
evin reisi olarak gormiistiir. Boylece baba, evin ge¢imini saglamakla gorevlidir. Esler arasindaki iliskileri de ele
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alan Kinalizade, kadinin ve kocanin birbirlerine kars1 nasil davranmalar1 konusunda da goriisler beyan etmistir.
Buraya kadar donemin kodlarindan hareketle ahlak felsefesini ele alan Kinalizade, ¢ok eslilige sehvet giiciiniin
asiriligr olarak nitelendirdigi i¢in karsi ¢ikmistir (Oktay, 2015: 357-358). Cocuklar ele alirken egitim konusuna
egilen Kinalizade, egitimin ahlakin olusmasi i¢in zorunlu oldugu diisiincesindedir.

Giris bagliginda kisaca agiklandigi iizere insan dogasinin toplum halinde yasamaya elverigli oldugu
goriislinii savunan Aristoteles ve Saint Thomas gelenegini takip eden Kinalizade de insanin toplum iginde
yasamast gerektigini savunmaktadir (Kinalizade, 2015: 412). Bir insan, tiim ihtiyaglarim1 tek bagina
karsilayamaz. Bu yiizden insanlar arasinda is boliimii gereklidir. Toplum halinde yasamak ise bir devletin
mevcudiyetini gerektirmektedir. Cilinkii devlet sayesinde siyasal diizen ve insanlarin can giivenligi saglanabilir.
Ayrica devlet sayesinde ahlak da saglanacaktir. Kinalizade, Farabi gelenegini takip eden Tusi ve Devvani gibi
iilkeleri erdemli ve erdemsiz olmak iizere ikiye ayirmistir. Erdemli iilke bir tanedir. Ama erdemsiz iilkeler, cahil,
bozuk ve sapik olmak {izere iice ayrilmaktadir (Kinalizade, 2015: 445-446). Erdemsiz sehirlerde ¢esitli sorunlar
meydana gelmektedir ve bu sorunlardan en 6nemlisi, adaletin yoklugudur. Adaletin saglanmasi i¢in paranin iyi
bir sekilde yonetilmesi, devlet baskaninin halki iyi ydonetmesi ve ilahi kanunun varlig: sarttir (Oktay, 2015: 471).
Yonetim sekli iizerinde durmayan Kinalizade, Osmanli’daki padisahlarin yonetimini kabul etmektedir. Zaten
Ahlak-1 Alai bir bakima padisahlara 6giit vermek i¢in kaleme alinmistir.

Kinalizade, Islam dini iizerine ahlak felsefesini insa ettigi icin padisahin Allah’a karsi sorumlu
oldugunu diigiinmektedir. Padisahin asil gorevi, en ideal ahlaki erdem olan adaletin saglanmasini saglamaktir.
Ifrat, tefrit ve itidal kavramlarinin padisah i¢in de gegerli oldugu savunan Kinalizade, padisahin her zaman ve her
kosulda itidalli bir sekilde hareket etmesi gerektigini belirmigtir. Padisah, devletin refahi ve diizeni i¢in
calismalidir. Eger devlette bir aksaklik varsa padisah, bu aksakliklar1 giderecek dnlemleri almalidir (Oktay,
2015: 490). Kimalizade’ye gore padisahta olmasi1 gereken yedi 6zellik s6z konusudur:

1. Padisah, yiiksek gayretli (uluvv-i himmet) olmalidir (Kinalizade, 2015: 457). Bu gayret ise,
adaletli bir devlet tesisi lizerine olmalidir.

2. Padisah, diisiincelerinde isabetli olmalidir (Kinalizade, 2015: 462). Yani padisah zeki olmali ve
aklin1 kullanmalidir.

3. Padisah, azimli olmaldir (Kinalizade, 2015: 462). Yani padisah kararlarmi kararh bir sekilde
uygulamalidir.

4. Padisah, sabirli ve tahammiilkar olmalidir (Kinalizade, 2015: 466). Padisah, kullarina sabir
gostermelidir.

5. Padisah, varlikli olmalidir (Kinalizade, 2015: 467). Bu zenginligi halka da yaymali ve halkinin
refahini artirmalidir.

6. Padisah, kendisine sadik asker ve insanlar1 sahip olmalidir (Kinalizade, 2015: 467).

7. Padisah, soylu bir kisi olmalidir (Kinalizade, 2015: 469). Ciinkii yonetme hakki 1rsi bir gekilde
olugmaktadir.

Bir kez daha vurgulamak gerekirse Kinalizade’ye gore padigahin ana gorevi adaleti tesis etmek ve tilkesindeki
diizeni ve istikrar1 saglamaktir.

3.2.Niccolo Machiavelli ve Hiikiimdar

16.yiizyllda italya’da yasayan Niccolo Machiavelli, Floransa elciligi de dahil olmak iizere gesitli
gorevlerde bulunmustur (Skinner, 2004: 19-20). Ancak Hiikiimdar isimli eserini siirglindeyken kaleme almistir.
Bu dénemde Italya, istikrarsiz bir haldedir. Ticari yonden iyi konumda olan kiigiik devletlerden olussa da siyasi
ve askeri yonden gii¢siiz oldugundan dolay1 diger Avrupa devletlerinin kolaylikla hedefi olabilmektedir.

Machiavelli’nin amaci, bir ahlak teorisi insa etmek degildir. Onun amaci Italya’nin birliginin
saglanmasidir. Bu nedenle Hiikiimdar isimli eserinde Machiavelli, italya’nin birliginin nasil saglanmasi gerektigi
ve bir hiikiimdarin nasil olmasi gerektigi konusunda &giitler vermektedir. Bu bakimdan Machiavelli’nin,
Kinalizade gibi kapsamli bir ahlak felsefesi yoktur. Ac¢ikca amaci bir ahlak felsefesi insa etmek olmayan
Machiavelli’nin verdigi dgiitlerden ahlak felsefesinin ¢ikarilmasi tam anlamiyla saglikli olmasa da bu baslik
altinda yapilacak sey, tam olarak budur.
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Machiavelli i¢in 6nemli olan ahlaki bir diizen tesis etmek degildir. Onun i¢in dnemli olan, her ne
pahasina olursa olsun italya’nim birliginin saglanmasidir. Bu bakimdan Machiavelli i¢in sonuca nasil ulagilacag
onemli olmayip sonucun kendisi dnemlidir. Machiavelli, hiikiimdarlik ¢esitlerini bir baglik altinda toplayarak
cumhuriyet ve hiikiimdarliklardan bahsetmektedir (Machiavelli, 2016: 3). Ancak Machiavelli, cumhuriyetler
iizerinde durmayarak hiikiimdarliklar1 ele almaktadir. Ona gore hiikiimdarliklar iki sekilde yonetilmektedir. Tlki,
Tiirk devletlerindeki hiikiimdarliklardir (Machiavelli, 2016: 16). Ona gore Tiirk hitkiimdarliklari, bir padisah ve
giiciinii padisahtan alan yoneticilerden olugsmaktadir. kincisi ise Fransa gibi Avrupa devletlerinin Avrupa
hiikiimdarliklaridir. Bu hiikiimdarliklarda bir kral ve giiclinii soyundan alan soylu kisiler vardir (Machiavelli,
2016: 17). Machiavelli, Tiirk devletlerindeki hiikiimdarliklarin ele gegirilmesi zor ancak ele ge¢irildigi takdirde
elde tutulmasinin kolay oldugunu belirtmektedir(Machiavelli, 2016: 16). Buna karsin Avrupa tipi
hiikiimdarliklarin ele gegirilmesinin kolay ama elde tutulmasinin zor oldugundan bahsetmektedir (Machiavelli,
2016: 17). Machiavelli’ye gore yapilmasi gereken Avrupa tipi bir hikkiimdarlik kurmaktir.

Machiavelli’ye gore hiikiimdar, her zaman yeni yerler kesfetme amacinda olmalidir. Ciinkii ona gore
her sey hareket halinde oldugu i¢in ya iyiye dogru ya da koétiiye dogru bir gidis vardir. Eger fetihler olmazsa
devletin gidisi de kotiiye dogru olacaktir. Yani iilke, fetihler yapmayip biiyiimezse dogal olarak fetihlere maruz
kalip kiigiilecektir. O yiizden hiikiimdar, her zaman savas durumunda olmalidir ve savas sanatint ¢ok iyi
bilmelidir (Machiavelli, 2016: 56). Hatta baris zamanlarinda bile hiikiimdar, bedenini ve ruhunu savasa
konusunda diri tutmak i¢in ava ¢ikmalidir (Machiavelli, 2016: 57). Hiikiimdarin zihnini de daima diri tutmasi
gerektigini belirten Machiavelli, hiikiimdarin ge¢gmiste meydana gelmis savaslari incelemesi gerektigini de dile
getirmektedir (Machiavelli, 2016: 58).

Machiavelli’ye gore hiikiimdar her zaman iyi olmayabilir. Ona gdre hiikiimdar iktidarin1 koruyabilmek
i¢in gerektiginde kotii de olabilmelidir. Machiavelli, comertlik ve cimrilik mevzusuna da farkli yaklagmaktadir.
Ona gore comert bir hiikkiimdar, savurgan olacagindan dolayr savas zamanlarinda iilke sikintiya disebilir
(Machiavelli, 2016: 61). Sikintilar1 agmak i¢in de halka agir vergiler yiikleyecektir. Sonug olarak sevilmeyen bir
hiikiimdar olacaktir. Bu nedenle ona gore hiikkiimdar, comert olmak i¢in kaynaklari tiiketmemeli, gerekiyorsa
cimri olarak bilinmelidir (Machiavelli, 2016: 61-62).

Machiavelli, hiikiimdarin siyasal diizeni saglamak i¢in zor kullanabilecegini savunmaktadir
(Machiavelli, 2016: 63). Bu sekilde hareket eden hiikiimdar zalimlikle ve merhametsizlikle suclanabilir ama
Machiavelli bunun 6nemli olmadigini, 6nemli olanin diizensizlikten kurtulup diizenin ve istikrarin saglanmasi
gerektigini belirtmistir. Machiavelli’ye gore halkin hiikiimdardan korkmasinin bir 6nemi yoktur (Machiavelli,
2016: 64-66).

Machiavelli, esas olarak hiikiimdarin sdzlerine sadik olmasi gerektigini belirtir. Ancak hiikiimdar
sozlerine sadik kaldig: takdirde zarara ugrayacaksa sozlerini yerine getirmemelidir (Machiavelli, 2016: 66). Ona
gore akilli bir hiikkiimdar i¢in 6nemli olan sozlerine sadik kalmak degil, zarara ugramamaktir. Machiavelli,
hiikiimdarin ahlaki &zelliklere sahip olmasimi esas olarak benimsese de gerektiginde ahlaksiz olmasimi da
savunmaktadir (Machiavelli, 2016: 67-68).

Machiavelli, Hiikiimdar isimli eserini Lorenzo de Medici i¢in kaleme almigtir. Ona gore Medici,
Italya’nin birligini saglayacak tek kisidir. Machiavelli, yasadigi dénemde Italya’nin durumunu goz &niinde
bulundurarak Medici’ye tavsiyelerde bulunmaktadir. Kisaca bahsettiklerimden anlagilacagi tizerine Machiavelli,
bir ahlaki diizen kurma cabasinda olmayip Italya’nin birligini kurma amacindadir. Ahlaki bir gozliikle
Machiavelli’nin Medici’ye verdigi tavsiyeler ahlaksiz goriinse de daha o6nce belirtildigi tizere Machiavelli i¢in
o6nemli olan siyasal diizenin ve istikrarin saglanmasidir.

SONUC

Diisilincelerimizin olugmasinda, kavramlara yaklagimlarimizda, ahlaki degerlendirmemizde vb. kisacasi
cogu seyde icinde yasadigimiz toplumun izlerini gérmek miimkiindiir. Icinde yasadigimiz toplumun refah
seviyesi ve siyasal diizeni hayata bakisimizi dogrudan etkilemektedir. Dolayisiyla ahlak anlayislarimizi da
dogrudan etkilemektedir.

Calismada Kinalizade Ali Efendi’nin ve Niccolo Machiavelli’nin yasadig1 ¢evre dikkate alinarak ahlak
anlayiglar1 incelenmistir. Kinalizade, her yoniiyle bir ahlak felsefesi insa etme amacini tasimigken Machiavelli,
Italya’nin birligi saglama amaciyla hiikiimdara 6giitler vermistir. Bu bakimdan Kinalizade ve Machiavelli’nin
ortak noktasi, devlet yonetimi konusundaki fikirleridir. Zaten Machiavelli’nin ahlak felsefesi de bu fikirlerinden
tiiretilmektedir.
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16.yiizyilda Osmanli’nin toplumsal refahi yiiksek ve siyasal diizeni istikrarli bir konumdadir. Boyle bir
ortamda da ahlak meselesi iizerine diistiniilmesi gayet dogaldir. Ciinkii hayatta kalma gibi kaygilar atlatilmus,
toplum ve devlet yapist nasil olmalidir sorusuna cevap aranir olmustur. Ancak ayni yiizyilda Italya siyasal
birligini saglayamamustir. Sehir devletlerinden olugmus bir yapiya sahiptir. Refah diizeyi bakimindan iyi bir
konumda olan sehir devletleri olsa siyasal diizen saglanamadigindan diger devletlerin agik hedefi
konumundadirlar. Boyle bir ortamda ise ahlaka sira gelmemistir. Bu yiizden olsa gerek Machiavelli, giiclii bir
devletin kurulmasimni temel amag edinmistir.

Yukarida ele alman iki disiiniiriin ahlak anlayislar1 dikkate alindiginda toplumsal refahin ve siyasal
diizenin bu anlayisimizin olusmasinda dogrudan bir etkiye sahip oldugundan bahsedilebilir. Eger kendimiz
acisindan diisiiniirsek i¢inde yasadigimiz toplumun kiiltiirel, siyasal, ekonomik, toplumsal vb. faktdrlerinden
etkilenmekte oldugumuzu fark edebiliriz. Ahlak anlayisimiz da bu faktorlerin etkisiyle sekillenebilmektedir. Bu
bakimdan ahlaki anlamda iyi bir seviyeye erisebilmek icin toplumsal refahin ve siyasal diizenin saglanmis
olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde baska meselelerle mesgul olmaktan ahlaka sira gelmemektedir.
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