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KUR’AN’A GORE KADER VE OZGURLUK ILISKISI!
Masallah TURAN*
0z

Insan zihnini en ¢ok mesgul eden konulardan bir tanesi de kader ve ozgiirliik olgularimin birbirine zit
olup olmadiklar: meselesidir. Bu sadece giiniimiizde tartisilan bir konu degildir. Ge¢miste de ayni konu enine
boyuna tartisilmistir. Konu hakkinda kafa yoranlarin bir kismi insamin her alanda ozgiir oldugu neticesine
varwrken, bir kismi ise bireyin bir zorunluluk altinda eylemlerini yaptig1 gortisiine sahip olmuglardir. Kimi
diigtiniirler de konu hakkinda orta bir yol gelistirme cabast icine girmislerdir. Goriinen o ki ayni konu gerek
giintimiizde gerekse gelecekte etraflt bir sekilde farklt boyutlariyla tartisma konusu olmaya devam edecektir.
Bizim bu ¢alismadaki amacimiz, Islam dininin birinci kaynagi olan Kur’an ayetleri baglaminda, kader ile
ozgiirliik iligkisini ifrat ve tefrite diismeden itidal diizlemde ele alip daha ikna edici bir sonuca varmaya
calismaktir. Gegmiste de boyle bir ¢aba sergileyen diistiniirlerin mutedil bir diizlemde kalabilme adina hangi
argiimanlar gelistirdiklerini hatirlatip degerlendirmektir. Calisma yapilirken, nitel yontemle beraber dokiiman
analizi yontemi kullamildi. Bu baglamda éncelikli olarak kader ve ézgiirliik anlayislarimin Islam diisiince
tarihindeki seyri ele alindi. Akabinde kader hakkinda bilgiler verilerek Kur’an’da kaderin nasil bir yer tuttuguna
deginildi. Sonrasinda kader ve 6zgiirliik olgularinin Kur’an agisindan nasil bir kategoride ele alinmasi gerektigi
tizerinde duruldu. Sonug¢ olarak insamin sorguya cekilecegi alanda iradesiyle hareket edip ozgiir oldugu,
kendisine se¢im hakkinin verilmedigi alanda kadere tabi oldugu, bazi durumlarda ise bir yoniiyle kadere teslim

olurken bir yoniiyle de ozgiirce hareket edebildigi tespit ve tahliller neticesinde gériilmiis oldu.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Kader, Ozgiirliik.
The Relationship Between Fate and Freedom according to the Qur'an
Abstract

One of the most preoccupying issues in the human mind is whether fate and freedom are opposed to
each other. This is not only a topic that is debated today. The same issue has been debated at length in the past.
While some of those who have pondered on the subject have come to the conclusion that human beings are free
in every field, others have taken the view that the individual acts under an obligation. Some thinkers have also
tried to develop a middle way on the subject. It seems that the same issue will continue to be the subject of
debate, both today and in the future, in its various dimensions. Our aim in this study is to try to reach a more
convincing conclusion by discussing the relationship between fate and freedom in the context of the Qur'anic
verses, the first source of Islam, on a moderate level without falling into excess and deficiency. At the same time,
it is to remind and evaluate the arguments developed by thinkers who have made such an effort in the past in
order to remain on the plane of moderation. While conducting the study, the document analysis method was used
together with the qualitative method. In this context, firstly, the course of the understanding of fate and freedom
in the history of Islamic thought was discussed. Subsequently, information about fate was given and the place of
fate in the Qur'an was mentioned. Afterwards, it was pondered how the phenomena of fate and freedom should
be categorized in terms of the Qur'an. As a result, it was determined that human beings are free to act with their
will in the area where they will be questioned, they are subject to fate in the area where they are not given the
right to choose, and in some cases, they can act freely in one aspect while surrendering to fate in another aspect.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Fate, Freedom.

! Bu galisma, “Kur’an’a Gére Ozgiirliikler ve Kader” isimli tezimizden yararlanilarak yapilmistir.
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1. Giris

Gegmiste oldugu gibi giintimiizde de hakkinda en ¢ok soru sorulan konularin basinda, kader ve
ozgiirliik olgularmin nasil bagdasabilecegi konusu gelmektedir. insanmn 6zgiir olup olmadig meselesi,
her devirde insanoglunun aklina takilan en temel diislince problemlerinden biridir. Bu konuda birgok
filozof, bilim adami fikir yiirlitmiis; bazilar1 insanin 6zgiir oldugu neticesine ulasirken, bazilar1 da
insamin zorunluluk altinda oldugu sonucuna varmiglardir.? Bizim ¢aligmadaki temel maksadimiz ise
kader konusunu ve bu konu etrafindaki biitiin tartismalar1 kaynaklara inip en ince detayina varacak bir
sekilde vermekten ziyade, temel parametreleri itibariyle konuyu hatirlatip kaderin 6zgiirliikle olan
iligkisinin mahiyetini ortaya koymaktir.

Kader konusu Islam’da tartisildig1 gibi 6ncesinde eski din mensuplarimi dahi oyalamistir. Hatta
miisriklerin bile bu meseleyi tartisma konusu yaptiklar1 ve sirkin sorumlulugunu kadere yiikledikleri
goriilmiistiir. Yiice Allah, onlar hakkinda s6yle buyurmaktadir: “Sirk kosanlar diyecekler ki; eger
Allah dileseydi, ne biz, ne de atalarimiz sirk kosmaz ve higchir seyi haram kilmazdik. Onlardan
oncekiler de, bizim zorlu azabimizi tadincaya kadar béyle yalanladilar. De ki: Sizin yamnizda, bize
kars1 c¢ikarabileceginiz bir ilim mi var? Siz ancak zanna uymaktasiniz ve siz ancak yalan
soylersiniz.”; “Sirk kosmakta olanlar dediler ki: ‘Eger Allah dileseydi, O 'nun disinda hichir seye
kulluk etmezdik, biz de atalarimiz da O’nsuz hi¢chir seyi haram kilmazdik.” Onlardan éncekiler de
boyle yapmisti. Su halde elgilere diisen apacik bir tebligden baskasi degildir.”* Miifessir Aldsi, bu
ayetin tefsirinde sunlan soyler: “Miisrikler bu sozii, isledikleri suctan dolay: oziir dilemek maksadiyla
soylemediler. Ciinkii onlar, fiillerinin ¢irkin olduguna inanmiyorlardi. Tam tersine onlar, Kur’an’'da
da belirtildigi gibi, yaptiklarinin giizel olduguna ve taptiklarimin kendilerini Allah’a yaklastiracagina
inanwyorlardi. Ayrica, haram saydiklar seylerin, Allah tarafindan haram kilindigini iddia ediyorlard.
Ayette gectigi sekilde yaptiklar: savunma ‘seyirci kalmak ve olmasim dilemek, emretmeye esittir ve
rizayr gerektivir’ diistincesinden hareketle, yaptiklarnmin mesru bir hak ve Allah’in rizasina uygun
oldugunu ispatlamayr amachyorlard. Iddialar1 ézetle su olmaktadir: Allah’a ortak kosmak,
kendiliginden birtakim seyleri haram saymak ve benzeri davranislar, Allah’in dilemesiyle

gerceklesmektedir. Allahin dilemesiyle olan her sey, mesrii ve rizaya uygundur.”™

Ayetlerden anlasildigina gore, miisrikler kader konusunu ortaya atarak, bunu Hz. Peygambere
kars1 delil olarak kullanmaya c¢aligmiglardir. Kendi putperestliklerinin ve isledikleri giinahlarin,
kaderin bir cilvesi oldugunu iddia etmiglerdir. Halbuki Allah’in bir isten razi olup olmamasinin ol¢iisii
bazi1 isleri oluruna birakmasindan veya fiili olarak ona miisaade etmesinden degil, O’nun mukaddes
kitabinda o sey hakkindaki beyanindan anlasilabilir. Yiice Allah’in baz1 kotiiliiklerin yapilmasina bu
diinyada olmak kaydiyla izin vermesi, o isin dogrulugunu veya zorlayict bir kader oldugunu
gostermez. Gozlerimizin Oniinde her giin hirsizlik, fuhus, zind, soygun ve cinayetler gibi suglar
islenebiliyor. Bu suclar isleyenler derhal Allah tarafindan cezalandirilmiyorsa veya sug iglenmeden

onlenmiyorsa, bunlarin hakli ve yerinde oldugu anlamina gelmez.°

Hz. Peygamber ahirete intikal ettikten sonra, miisliimanlar baska milletlerle ve eski dinlerin
mensuplartyla daha cok iligkiye gectiler. Bunlarin arasinda kader hakkinda tartisan, ona inanan ve
inanmayanlar mevcuttu. Bunun sonucu olarak, kader hakkindaki tartismalar, Hz. Peygamber donemine

2 Bk., Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1995, C. Ill, s. 482-487; Aydin, Omer, Kur’an
Isiginda Kader ve Ozgiirliik, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1998, s.7.

3 6/En’am/148.

4 16/Nahl/35.

5 Alasi, Ebu’l Fadl Sihabuddin Seyyid Mahmud Bagdadi, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’an'il-Azim ve’s-Seb il
Mesdani, Beyrut-Liibnan, Dar-u 1hyai’t-Turasi’1-Arabi, 1994, C. VIII, s. 50.

® Bk., Mevdidi, Ebw’l-A’14, Tarik Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, Cev. Asar, Ahmed,
Pmar Yayinlari, Istanbul, 1992, C. II, s. 32-33.
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oranla daha da artt1.” Bu konuda sdyle bir olay anlatilir: “Hz. Omer’e bir hirsiz getirilmisti. Hz. Omer,
ona —neden ¢aldin?- diye sordu. Hirsiz, -Allah béyle takdir ettigi icin ¢aldim- diye cevap verdi. Bunun
Hz. Omer, hirsizin cezasina ek olarak, bir de onu karbagladi. Bu durum kendisine soruldugunda ise su

cevabi verdi: El kesme, hirsizlik icindi. Kirbag ise, Allah’a iftira ettigi icin!

“Bazi insanlar, kadere inanmamin ‘tedbir almayla’ ¢elistigini iddia etmislerdir. Hz. Omer,
veba salgint bulunan bir kente girmekten vazgectigi i¢in, ona ‘Allah’in kaderinden mi kagryorsun?’
diye sorulmustu. O su cevabi vermistir: Allahin kaderinden yine Allah’in kaderine kaciyorum.”® Hz.
Omer bu cevabiyla, Allah’mn kaderinin insanlar1 tiim hallerde kusattigina isaret etmistir. Bu
degerlendirmeye gore sebeplerin kendileri de aslinda kadere dahildir. Bize diisen ise
sorumlulugumuzu yerine getirmek, ardindan gelecek seyleri gogiislemek {izere sebeplere basvurmak
ve sebeplerin izinde ylirlimektir.

“Benzer bir sekilde Hz. Osman (r.a.)in oldiiriilmesi olayina karigan bazi kimseler Hz.
Osman’t kendilerinin 6ldiirmedigini, Allah’in 6ldiirdiigiinii ileri stirmiislerdi. Bunlar Hz. Osman’i
taglarken de,® “‘Allah seni taglyor’ demislerdi. Hz. Osman da onlara: Yalan séyliiyorsunuz, eger Allah
beni taslamis olsaydi, 1skalamazdi!” cevabim vermisti.!t

Kader konusu hakkindaki tartismalar, Hz. Osman’in sehadeti sonrasinda fitnenin sinirlari
genisledikge artmistir. Bu yiizden kader tartigmalari, Hz. Ali doneminde had safhaya ulagmistir.
Anlatildigma gore; “Ihtiyarin biri Hz. Ali’ye gelerek sdyle dedi: Soyle bakalim, Sam’a yaptigimiz
sefer, Allah’in kaza ve kaderiyle mi olmustur? Hz. Ali su cevabi verdi: Tohumu yaran, varliklari
yaratan Allah’a yemin olsun ki, Allah’in kaza ve kaderi disinda ne bir yere ayak bastik, ne de bir
vadiye indik. Ihtiyar bu sefer sdyle dedi: Ben ¢abamin karsiligii Allah’tan bekliyordum. Oysa simdi
kendim igin bir ecir géremiyorum. Bunun lizerine Hz. Ali s6yle dedi: Dur bakalim, ey ihtiyar! Allah-u
Teala gidisinize ve doniisiiniize karsilik biiyiik bir sevap yazmistir. Higbir sekilde bir ise mecbur edilip
karsiliksiz birakilmadiniz. Thtiyar, peki, bu nasil olur? dedi. Bizi kaza ve kader sevketmedi mi? Bunun
tizerine Hz. Ali sunlar1 s6yledi: Yaziklar olsun! Sen bunu gerektirici bir kaza ve zorlayici bir kader mi
sandin? Eger boyle olsaydi, sevap-ceza, miijdeleme-korkutma, emir-yasak tiimiiyle bosa giderdi. Allah
tarafindan giinahkarlar i¢in kinama, iyiler icin 6vgii gelmezdi. lyiler kétiilerden {istiin, kétiiler de
iyilerden daha agsagi olarak nitelenemezdi. Bu sdyledigin putperestlerin, seytan erlerinin, gercege karst
g0zl korelen ve yalan yere taniklik etmeye ¢alisanlarin soziidiir, bunlar bu iimmetin kadercileri ve
Mecusileridirler. Allah Teala, haber vererek emreder, sakindirarak nehyeder ve kaldirilabilecek bir
sorumluluk yiikler. Allah’a ne zor altinda isyan edilebilir, ne de ona istemeyerek itaat edilebilir. Yiice
Allah, kullarina, peygamberleri bosuna gondermemis;*? gokleri, yeri ve icindekileri bosuna
yaratmamistir. Bu, kafirlerin diisiincesidir. Kafirlere atesten veyl olsun! Bunun iizerine ihtiyar soyle
dedi: O halde, seferimizi saglayan kaza ve kader nedir? Hz. Ali, sOyle cevap verdi: Allah’in emri ve
hiikkmiidiir. Sonra su ayeti okudu: ‘Rabbin, ancak kendisine ibadet etmenizi emretti...” Thtiyar

sevinerek ayrildi.”'*

" Bk., Canan, Kiitiib-i Sitte, C. X1V, s. 34-38.

8 Ebu Zehra, Muhammed, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Kaya, Sibgatullah, Sura
Yayinlari, Istanbul, 1996, 5.103-104.

9 Buhari, Merda, 30; Miislim, Selam, 97.

10 Bk., Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, Amman, tsz. C. XV, s. 813-815; Ebu Zeyd Omer b. Sebbe, Tarihu I-
Medine, Thk. Fehim Muhammed Seltit, Cidde, 1399/1979, C. 11, s. 1111-1114.

1 Ebu Zehra, Islam da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 5.104.

12 Bk., Derveze, Muhammed Izzet, ed-Diistiru ’I-Kur’ani ve ’s-Siinnetu 'n-Nebeviyye Fi Suiini’l-Hayati, Isa Babi
Halebi Matbaasi, Misir, 1966, C. 11, s. 418.

13 17/isra/23.

Y Ebu Zehra, Islam da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s.104-105.
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Ornekler esliginde verilen agiklamalardaki en 6zgiin olan vurgu, kader ve dzgiir iradenin
birbirine zit olabilecekleri iddiasinin tam olarak gergegi yansitmadigidir. Esas itibariyle kader ile 6zgiir
irade, zorunlu bir ¢eliskinin varliginin gerektirmemektedir. Aksine iki olgunun bir arada bulunabildigi,
birinin digerini dislamadigi, pekala birinin digerine alan agabildigi goriilebilmektedir.

2. Yontem
2.1. Arastirma Deseni

Nitel bir aragtirma konusu olan kader ve 6zgiirliik olgular1 hakkinda, literatiir taramasini ihtiva
edecek sekilde dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Bilindigi iizere dokiiman analizi yéntemi,
konuyla ilgili ¢aligmalarda yer alan bilgileri titiz bir sekilde ve sistematik olarak inceleme amacina
matuf olan nitel bir aragtirma teknigidir.®® Bu baglamda calismada kullanilan kitaplarin orijinal
olmasina ve bilim kuruluna sahip yaymevleri tarafindan yayimlanmis olmasina 6zen gdosterilmistir.
Ozellikle el-Milel ve’n-Nihdl; Islam’da Siyast, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi; Kur’an'in Ana
Konular: ve Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik gibi konu hakkinda bilgiler igeren kaynaklar ve
benzeri materyaller, kader ve Ozgiirlik iligkisini tanimlayabilecek unsurlart 6ncelemek suretiyle
taranip analiz edilmis ve yorumlanmistir. Elde edilen veriler ¢calismanin amacina hizmet edebilecek
sekilde segilip okunmus ve degerlendirme yapma yoluna gidilmistir.’® Konu hakkinda ulasilan eski ve
yeni veriler mukayese edilmis, bilhassa Kur’an ayetleri 1s1¢inda degerlendirme yapmak suretiyle,
kader ile 6zgiirliik arasinda var oldugu sanilan ¢eligkinin giderilmesi yoniinde ¢aba sarf edilmistir.

2.2 Arastirma Etigi

Kader ile 6zgiirliik konusunun birbirleriyle nasil bir iligki igcerisinde olduklarina yonelik olarak
gerek eski donem gerekse yeni donem kaynaklardan istifade edilmistir. Calismanin tiim asamalarinda
bilimsel kurallar ve ilkeler gozetilmis, arastirma etigine uygun hareket edilmistir. Istifade edilen
kaynaklara uygun sekilde atifta bulunulmus ve kaynakgada yer verilmistir.

3. Bulgular

Kader ve 6zgiirliikk olgularinin nasil bir iliski i¢erisinde olduklarini dogru tespit edebilmek icin
bu meselenin simdiye kadar nasil ele alindigin1 ortaya koymak onemli oldugu gibi 6zellikle kader
kavramin nasil anlasilmasi gerektigi konusu da tartigmalarin seyrinin belirlenmesinde ve ikna edici
sonuclara ulagsmada belirleyici olacaktir.

3.1. Kader ve Ozgiirliik Anlayislarimin islam Diisiince Tarihindeki Seyri

Islam diisiince tarihinde, nasslar1 anlamadaki farkliliklardan veya bunlar1 sosyo-politik
amaglar ugruna kullanmaktan kaynaklanan ¢esitli anlayislarin sonucu olarak, kader ve insan 6zgiirliigi
konusunda ti¢ temel ekol ortaya ¢ikmistir: Cebriye, Mu ‘tezile ve Ehl-i Siinnet.

Dért halife doneminin sonlarinda ve Emeviler doneminden itibaren islam alimleri, kader ve
Ozgiir irade konusunu agiklamaya koyulmuslardir. Zaman iginde bazi alimler, insanin kendi fiillerini
yaratmadig1 gibi kendisine nisbet edilen fiillerde de hi¢ katkis1 olmadigini iddia etmeye basladilar.
“Baylece, fiilin gercekte kulla iliskisi olmadigi’ ve ‘tiimiiyle Allah’a ait oldugu’ goriigii, Cebriye diye
isimlendirilen mezhebin temel prensibi haline geldi. Bunlara gore kul, irade sahibi degildir ve kendi
fiillerini islemeye mecburdur. Allah; kulun fiillerini, diger cansiz varliklardaki hareketleri yarattigi
gibi yaratwr. Cansiz varliklarin hareketleri, kendilerine nasil mecazi olarak nisbet ediliyorsa, insanin

15 Bk., Kiral, Bilgen, “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 15, s. 173.

16 Bk., Sak, Ramazan vd., “Bir Arastirma Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, Kocaeli Universitesi Egitim
Derqgisi, 4(1), s. 230.
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fiilleri de, kendisine mecazi olarak nisbet edilir. Tipki ‘agag meyve verdi’, ‘su akti’, ‘tas yuvarland’,
‘giines dogdu ve batti’ denildigi gibi.*" Dolayisiyla fiillerin insana nisbet edilmesi su anlamdadir:
Sozgelimi “Zeyd 6ldii” denir. Olmek Zeyd e nisbet edilir. Halbuki Zeyd’i 6ldiiren Allah tir.”"®

Mezhepler tarihiyle ilgilenen tarihgiler, bu disiinceyi ilk olarak kimin ileri siirdiiglinii
aciklamaya calisirken, bircok goriis ortaya atmislar ve bu hususta sdyle bir degerlendirme
yapmuslardir: “Zamanla mezhebe doniismiis boyle bir inanci, ilk olarak kimin ortaya attigini bulmak
zor goziikmektedir. Ancak, su kesin olarak séylenebilir Ki ‘cebr’ hakkindaki diisiinceler, Emevilerin ilk
donemlerinde yayginlik kazanmis, yine Emeviler doneminin sonlarina dogru giderek insanlarin bir
inang olarak sarildigi, davet ettigi, okudugu ve diger insanlara da a¢iklamaya ¢alistiklart bir mezhep

halini almistir.”™°

Emeviler déneminin baslarinda hayatta olan Abdullah b. Abbas ve Hasan-: Basri’nin ‘cebr’
diisiincesini savunan insanlara yonelik reddiyeleri kayda deger bir 6zelliktedir. Ibn Abbas, yazdig1 bir
risalesinde, Sam’da bulunan Cebrilere hitap eder ve onlar1 bu diisiinceden vazgegirmeye ¢aligarak
sOyle der: “Siz, insanlara takvayr mi emrediyorsunuz? Halbuki takva sahipleri sizinle yoldan
cikmaktadir. Insanlar isyandan alikoymak mi istiyorsunuz? Halbuki sizin sayenizde isyankdrlar
tiiremektedir. Ey ilk miinafiklarin c¢ocuklari, zalimlerin yardimcilart ve fasiklarin mescitlerinin
bekgileri! Aramzdan Allah’a iftira eden, kendi su¢unu O’na mal eden ve yaptiklarim agik¢a O ’na
yiikleyenlerden baskast ¢ikmaz mi? "%

Hasan-1 Basri’nin “cebr” iddiasinda olan bir gruba gonderdigi risalesinde ise sunlar yazilidir:
“Kim; Allah’a, kaza ve kaderine inanmazsa kdfir olmustur. Kim, kendi giinahini Rabbine yiiklerse o
da kafir olmustur. Allah’a istemeyerek itaat edilmez ve zor altinda O’na isyan edilmez... Eger Allah,
kullarini itaate mecbur kilmis olsaydi, sevabi kaldirirdi. Eger, onlart isyana mecbur kilmis olsaydi,
cezayl kaldirirdr. Eger, onlart basibos birakmis olsaydi, bu durum kudrette eksiklik olurdu. Fakat
Allah’ i kullarindan gizledigi bir dilemesi vardwr. Kullart O ’na itaat ettiginde, bu O 'nun kullarina bir
Litfudur.

Abdullah b. Abbas’in oglundan yapilan bir rivayet de soyledir: “Bir giin babamin yaninda
oturuyordum. Bir adam gelerek ‘Ey Ibn Abbas’ dedi. Surada birtakim insanlar, yaptiklarimn Allah
tarafindan yapuldigini ve Allah’in onlar kétiiliik islemeye mecbur kildigini iddia ediyorlar. Babam su
cevabi verdi: Eger burada onlardan birinin oldugunu bilsem, bogazina sarilir ve ruhu ¢ikincaya kadar
stkardim. Allah, kullart giinah islemeye mecbur kiliyor demeyiniz. Allah, kullarin ne isledigini
bilmiyor da demeyiniz. "%

Bazi mezhep tarihgilerine gore “Cebriye mezhebinin esas binasi, Cehm b. Safvan tarafindan
kurulmustur. Cehm, davasini yaymak i¢in Horasan ve ¢evresini mekan edinmisti. Mervanogullari
doneminin sonlarinda, Miislim b. Ahvez el-Mazini tarafindan 6lduriiliince, taraftarlar1 Nihavend’e
gecerek orayl karargah edindiler. Cebriye mezhebi, bu civardaki kentlerde yasamaya devam etmistir.
Bilahare, Maturidi mezhebi bu kentlerde galip gelmistir.”?

17 Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makdldtu I-Islamiyyin, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,

Mektebetu’n-Nehdeti’l-Misriyye, Kahire, 1369/1950, C. I, s. 15.

18 Bk., Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihdl, Tashih ve Ta’lik: Seyh Ahmed
Fehmi, Daru’s-Sur(r, Beyrut-Liibnan, 1368 (1948), C. 1, s. 114-115.

19 Bk., Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1407, C. 4, s. 82; Ebu Zehra,

Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s.109.

20 Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s.110.

2L Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s.110.

22 Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s.110.

23 Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s.111.
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Ozetle sdylemek gerekirse, Cebriye olarak bilinen ekole gore insan, 6nceden belirlenmis
kaderinin mahkimudur. Fiillerini yapma bakimindan insan ile cansizlar arasinda bir fark yoktur.
Insan, tipki havada riizgarin istedigi sekilde ugurdugu bir kus tiiyii gibi mecburdur. Insanin herhangi
bir iradesi yoktur, kaderinde ne yazilmis ise onu yapmak mecburiyetindedir.?

“Cebriye goriisiiniin ortaya ¢ikmasinda sosyal sebepler etkili olmakla birlikte goriis sahipleri,
Allah’in kudret ve iradesinin mutlakliginmi ifade eden nasslart esas almuglardwr. Ayrica, Allah’in
adaletini ve hikmetini gozardr ettikleri gibi insanmin irade ve se¢imini ifade eden nasslart da
gormezlikten gelmislerdir. Insanlarin boyle bir goriise varmalarinda énemli etkenlerden biri, zalim
yonetimler ya da sosyal problemler altinda ezilmeleri ve i¢inde bulunduklar: durumu asma konusunda
kendilerinde giic bulamamalaridir. Etkenlerden bir digeri ise, ahlak konusunu ilgilendirmektedir.
Giinah ve ahlaksizlik batakligina diisenler, suclarini kadere yiiklemek icin béyle bir goriise
yone(lebi)lirler. "%

Mutezile olarak adlandirilan ve insanin mutlak bir hiirriyete sahip oldugunu ileri siiren ikinci
ekol de, yine Emeviler déneminde ortaya ¢ikmis, ama Abbasiler doneminde, uzunca bir siire Islam
diigtincesini etkilemistir. Bunlar, Emeviler’den herhangi bir tepki gormediler. Ciinkii Emeviler
aleyhine kimseyi kiskirtmamislar ve onlara kars1 savas agmamislardi. Zira Mu’tezile, fikirden baska
bir isle ugrasmayan, delil arayan ve meseleleri sihhatli 6lgiilere vurmaya ¢alisan bir grup idi. Ancak
Emeviler bunlara tepki géstermemis olmakla beraber, yardimer da olmamiglardir.

“Abbasi devleti kuruldugu sirada, inkdrcilik ve zindiklik seli her tarafa yayilmig durumdaydi.
Abbasi halifeleri, Mu tezileyi zindiklara karst ¢ekilmis bir kilic gibi gordiiler. Bu yiizden onlari
engellemek soyle dursun, kendi yollarina devam etmeleri icin tesvik dahi ettiler. Kendisini Mu 'tezile
alimlerinden biri olarak goren Me’'mun basa gecince, Mutezililer ile siki iliskiler kurdu ve onlari
kendisine yaklastirdi. Muhafizlarini ve vezirlerini bunlar arasindan segti. Me ’mun, dlimler arasinda
goriis birligi saglamak amaciyla, Mu tezililer ve fikih dlimleri arasinda miinazaralar tertipliyordu. Bu
durum, dlecegi yil olan H. 218 yilina kadar siirdii. Bu tarihten sonra Me ’mun, tutum degistirdi ve ilmi
tartismalar, yerini iskence tehditlerine ve hatta iskencelere birakti. Iskenceler Mu'tasim ve Visik

donemleri boyunca da siirdii.

Stiphesiz, Mu’tezile’nin Me’mun, Mu’tasim ve Vasik doneminde yaptig1 tarzda bir fikri kabul
ettirmek icin iskence tehditlerine ve bilahare iskencelere basvurma davranisi, fikirsel anlamda bir
zayifhigin gostergesidir. Iktidar giicii, belli baz1 goriisleri destekleyerek, insanlari inanmadiklart
gortisleri kabule zorlayan bir gii¢ olmamalidir. Dinde zorlamaya bagvurmak haram olduguna gore,
insanlart dine ters diismeyen goriislerinden caydirip, belli bir gorisii kabule zorlamak, nasil hos
karsilanamayacak bir durumdur.

Zorbaliga dayanan goriislerin yikilmaya mahkim oldugu, bir gergektir. Ciinkii kaba kuvvet
sagkindir. Pervasizca hareket etmek ve yoldan ¢ikmak, kaba kuvvetin 6zelliklerindendir. Kendisini
kaba kuvvetle destekleyen her goriis, sonunda sartlar1 kendi aleyhine ¢evirir. Zira insanlar, kaba
kuvvete dayanan goriislerin gergekligi konusunda siipheye diiserler. Clinki gercekten giiclii delillere
dayanan bir goriis, kendisini kaba kuvvetle destekleme ihtiyaci hissetmez.

24 Bk., Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, C. 1, s. 112; Aydin, Kur'an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, $.39-40.

% Simsek, M. Sait, Kur’an’in Ana Konulari, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1999, s.72.

% Bk., Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, C. 4, s. 135-139; Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi, 5.142-143.
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Mu’tezile mezhebi mensuplari, Cebriye mezhebine kars1 “adalet prensibi’ni ileri siirmiislerdir.
Adalet prensibinin dzeti sudur: “Allah fesad1 sevmez. Kullarmn fiillerini de yaratmaz.?” Kulun, Allah’in
iradesinden bagimsiz bir iradesi vardir ve insan tiim fiillerinin yaraticisidir. Insanlar, Allah’in

kendilerine sagladig1 bir gii¢ ile emredildikleri veya sakindirildiklar sekilde amel ederler.”?

Mu’tezile savundugu prensip ile esas itibariyle “kul, kendi fiillerinde 6zgiir degildir” diyen
Cebriye’ye kars1 ¢ikmustir. Adalet prensibine gore, 6zgiir olmayan insanin ceza gormesi zuliimdiir.
Clinkii kisinin, aksini yapmaya mecbur oldugu bir seyle emredilmesi veya yapmaya mecbur oldugu bir
seyden sakindirilmasi anlamsizdir. Gergekte bu prensip makul ve anlasilabilir bir igerige sahiptir.
Burada asil itiraza konu olan nokta ise Mu’tezile’nin bu prensibe dayanarak, insanin kendi fiillerini
yarattigini ileri siirmesidir. Bununla birlikte Mu’tezile mensuplar1 Cenab-1 Allah’1 acizlikten tenzih
etmeyi de ihmal etmemisler ve bu konuda soyle demislerdir: “Insamin yaraticihgi, Allah’in insan icin
yarattigi ve insana sagladigi bir giigle olmaktadwr. Veren O ’dur. Dolayisiyla, verdigi giicii geri almaya

da tam anlamiyla gii¢ yetirir. Kula verdigini ‘sorumluluk saglansin’ diye vermigtir.”"®

Ozetle; Mu'tezile, sorumlulugun gergeklesmesi igin, tam bagimsiz olunmasi gerektigi
diisiincesinden hareketle insanlari, yaptiklari fiillerin yaraticist konumuna getirmistir. Tevhid
anlayisina ters diismemek icin de birtakim yorumlar yapma geregi duymuslardir. S6zii edilen mutlak
hiirriyet veya tam bagimsizlik anlayisi, genelde problemlerini ¢6zmiis ve kendilerinden son derece
emin ve Ozgiiveni yiiksek olan toplumlarda yayginlasan bir goristir. Nitekim bu goristin,
misliimanlar arasinda yaygimlik kazandigi asirlar, giiglii olduklar1 veya goriis sahiplerinin iktidar
sayesinde gii¢c kazandiklar1 dénemlerdir.*

Ehl-i Siinnete gore ise insan, Cebriye’nin dedigi gibi ‘mecbur’, Mutezilenin dedigi gibi
‘yaratict’ degildir. Bu ikisi arasinda dengeli bir durum s6z konusudur. Buna gére amellerin sebebi,
insana verilen ciiz’i iradedir, o amellerin yaratilis1 ise Allah’a aittir.3! “Kim yararl bir is yaparsa

kendi lehinedir, kim de kotiiliik islerse, o da kendi aleyhinedir. Senin Rabbin, kullara zulmedici
9 34

‘

degildir. *%; “Sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratmistir.”®; “...O, her seyi yaratandir...

Soziin 6zii; amellerin sebebi insanin Ozglir iradesi, yaraticist ise Allah’tir. Evet, “irade, bir
egilim veya egilimde tasarruftur. " Yani iki seyden birini segme durumunda bulunan bir insanin, o iki
seyden herhangi birini secme c¢aba ve gayretini ortaya koymasidir. Iste “sevap ve ceza da bununla
birlikte giindeme gelir.”® Kader de, insanin dzgiirliigiinii ortadan kaldiran bir anlay1s degil, tam tersine
Ozgiirligii gerektiren bir anlayistir. Clinkii kader, “takdir” demekse, insanlarin 6zgiir iradeleriyle
eylemde bulunmalari bizzat Cenab-1 Hak tarafindan takdir edilmistir. Oyleyse 6zgiir olmak, insanin

kaderinde vardir. “Biz insana iyi ve kotii yolu gosterdik, dilerse siikredici olur, dilerse nankor. ™’

27 Razi, Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer, I'tikaddtu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, Daru’l-

Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1402/1982, s. 38.

28 Bk., Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 119,138,

29 Bk., Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, C. I, s. 59; Aydm, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, s. 40-41.

30 Bk., Simsek, Kur’an'in Ana Konulari, s. 72.

8 Bk., Yazicioglu, M. Sait, Mdaturidi ve Nesefi’ve Gore Insan Hiirriveti Kavrami, Akid Yaymcilik, Ankara,
1988, s. 52-76.

32 41/Fussilet/46.

33 37/Saffat/96.

3 6/En’am/102.

3 Ayrmtih bilgi igin bk., Nursi, Bedilizzaman Said, Sézler, Zehra Yaymcilik, Istanbul, 2000, $.501; Nursi,
Isaratu’l-I'caz, Cev. Nursi, Abdulmecid, Tenvir Nesriyat, Istanbul, 1988, s. 80-81.

% Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 192.

37 76/Insan/3; Ayetin izahi icin bk., Ibn Kesir, Muhtasar-u Tefsir-i [bn Kesir, Thtisar ve Tahkik: Sabiini,
Muhammed Ali, Daru’l-Fikir, Libnan-Beyrut, 1999 (1419), C. lll, s. 577; Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini
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Insan kendi 6ziinde, iyiyi veya kotilyii, giizeli veya cirkini tercih edebilen bir iradenin yani
serbestligin veya 0zgiirliigiin var oldugunu hissetmektedir. Ancak varlig1 bilinmekle beraber, iradenin
de ruh ve akil gibi mahiyeti gizlidir. Mahiyeti bilinemediginden s6z konusu iradeyi, Ehl-i Stinnet
alimleri farkli farkli tabir etmislerdir. Fakat tabirleri farkli olmakla birlikte neticede insana ait olan,
insan1 yaptiklarindan sorumlu kilan “bir 6z” {in varliginda birlesmislerdir. Bu 6z, insanin fiillerinin
Allah tarafindan yaratilma sebebidir. Oyle ise insan, yaptiklarim1 Allah’a ve kadere yiiklemeye
kalkisarak sorumluluktan kurtulamaz.%®

3.2. Kaderin Anlam ve Kur’an’da Kader Anlayisi

Sozliikte kader, “takdir, hiikiim, icap, ilzam, yaratmak, bildirmek, bilmek, bir seyin miktarimni

ve degerini agiklamak, hikmete gére yapmak gibi manalarda kullanilmistir.”®

Istilahta ise kader, “olmus ve olacak olan tiim seylerin zaman ve mekanini, niteliklerini,

ozelliklerini ve ayrintilarim1 kisacast her seyini Cenab-1 Hakkin ezelde bilmesidir.”*

Sunu belirtelim ki, diisliniirlerin kader tanimlamalari, onlarin kader anlayislarin1 yansitacak
sekilde farkli farkli olmustur. Ornegin su iki tammda cebriyeci bir anlayis sezilmektedir: (1)- “Kader;
olaylarin akigina egemen olduguna inanilan dogaiistii gii¢, yazgi, alinyazisi, baht ve talihtir.”*, (2)-
“Kader; bazi doktrinlere gore, biitiin olaylar1 dnceden ve degismeyecek sekilde diizenleyen gizli

kuvvettir.”*?

Esas itibariyle varliktaki her sey, Yiice Allah’in kudretinin eseridir. “Her seyin sahibi olan,
elbette ki her seyi yaratacak bir giice sahiptir. O halde Allah, her seye gii¢ yetirendir. Evreni bu
miikemmel diizen ve uyumuyla birlikte yaratan, olabilecek yaratilis alternatifleri arasindan bunu
segen, bu muhtemel alternatiflerin tamamini iceren bir ilme ve 6zgiir bir iradeye sahiptir. Sonsuz bir
kudret, tamamen bagimsiz bir irade ve sonsuz bir ilme sahip olan, zorunlu olarak miikemmel bir
hikmet ve adalete de sahiptir. Buna gore kader konusu, Allah’in her seye gii¢c yetiren kudretini, her
seyi kapsayan ilmini, tamamen Ozgiir olan iradesini, tistiin hikmet ve miikemmel adaletini
ilgilendirir.

Kader konusuna yer veren ayetler olmakla birlikte Kur’an’da, kader inanci bir prensip seklinde
yer almamaktadir. Yani, Kur’an’da terminolojik anlamda bir kaderden bahsedilmez. Kuskusuz
Kur’an’da kaderin bir prensip seklinde yer almamis olmasi, ona inanilmamasini gerektirmez. Bilakis
mii’min, ayet ayet Kur’an’da yer alan her hususa inanir. Kaldi ki kader konusu, bir¢cok ayette farkl
boyutlariyla yer almaktadir. Baska nedenler de muhtemel olmakla birlikte belki de bir prensip seklinde
kaderin yer almamasi, biitiiniiyle Allah’in ilim sifatinin ¢ergevesi igerisinde olmasi sebebiyledir. Bu

Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul tsz., C. VIII, s. 460; Mevdadi, T efhimu’l Kur’an, Insan Yayinlari,
Istanbul, 1997, C. VI, s. 557-558.

3 Bk., Kirkinci, Mehmet, Kader Nedir?, Cihan Yaynlari, Istanbul, 1986, s. 83-121; Aydmn, Kur’an Isiginda

Kader ve Ozgiirliik, $.67-71, 83.

39 Bk., Ibni Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Misri, Lisdnu’l-Arab, Dar-u Sadr,
Beyrut, C. XV, s. 186-189; Aydin, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, s.13.

40 Bk., Bolay Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1997, s. 241;
Kirkine, Kader Nedir?, s.27; Aydin, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, s.14.

41 Demiray, Kemal, Temel Tiirkge Sozliik, Inkllap ve Aka Kitabevleri, Koll. Sti. Anka Ofset Basimevi, Istanbul
1982, s. 493.

%2 Meydan Larousse, Meydan Yayinevi, istanbul tsz., C. VI, s. 747.

43 Simsek Sait, Kur’'an 'in Ana Konular:, Beyan Yayinlari, Istanbul 1999, s.71.
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baglamda “Kader, ilm-i ilahinin bir nevidir, ilm-i ezelidendir ™" vurgusu dikkat ¢ekicidir. Bir anlamda

kadere iman etmek, Allah’a iman etmeye dayali ve onun tamamlayicisi durumunda olan bir inangtir.*®

Kader kelimesi ve tiirevleri ayetlerde su sekilde su sekilde gegmektedir: “...0, her seyi yaratti,
belli bir dlgiiye gore diizenledi.”*® Ayetin orjinalinde gegen “takdir” kelimesine “her sey igin bir
baslangi¢ ve bir son tayin etti” anlam1 da verilmistir.*” Zuhruf suresinde gegen bir ayet sdyledir: “O,
gokten belli bir olgii ile su indirdi.*® Ayetin orjinalinde gegen “kader” kelimesinden den maksat;
“insanlarin ve memleketlerin zarar gormeyecekleri sekilde tufan derecesine varmayan uygun bir

miktarda suyu indirmesidir” denilmistir.*® Kamer suresinde yer alan bir ayet ise su mealdedir: “Hig
siiphesiz, biz her seyi bir kader (6l¢ii) ile yarattik.”® Ayette dile getirilen “kader ile yaratma” su iki
mana ile tefsir edilmistir: (1)- Her seyi, hikmetin gerektirdigi sekilde Olciilii, saglam ve diizenli
yarattik. (2)- Her seyi, meydana gelmeden 6nce nitelikleriyle ve zamaniyla bilerek, levh-i mahfuzda
yazilmis ve takdir edilmis olarak yarattik.! Sebe’ suresinde yer alan bir ayet sdyledir: “Biz o sehirler
arasinda yolculugu, belirli bir miktar {izere tanzim etmistik...”*> Buradaki ifadeye soyle anlam
verilmigtir: “Yani, (Sam diyarindaki) o sehirlerde veya kasabalarda yolculuk belli bir miktar iizere
tertip edilip, oralarin her biri yolcu i¢in birer istasyon ve birer merhale halinde idi; 6yle ki kasabanin
birinden ¢ikan, azik tasimadan ve agikta yatmadan ve tehlike gormeden digerine gidebilirdi.”>® Son bir
ayet olmak {iizere Hicr suresinde yer alan su ayete bir goz atalim: “Yalmiz Lut’un karisi miistesna,
¢linkii onun helak edilenlerle birlikte yok edilmesini takdir ettik (karara bagladik).”>*

Goriildiigi gibi, bu ayetlerde dogrudan kelami manada ve terminolojik anlamda bir kaderden
bahsedilmiyor. Ayrica bu ayetler, insanin 6zgiir iradesiyle eylemde bulunamayacagini da géstermiyor.
Ayetlerde gecen “kader” kelimesi ve tilirevleri, Cenab-1 Hakkin belli bir 6l¢il, tertip ve diizen icerisinde
yarattigini vurguluyor. Elbette hikmet sahibi olan Yiice Allah, belli bir 6l¢iiye gore yaratmistir. Bu
yaratma da sadece insanla ilgili degil, biitiin evreni kapsamaktadir. Buna gore kader konusu, iman
esaslarindan “Allah inanci1”yla ilgili bir husustur. Ciinkii kader, Yiice Yaraticinin evreni ve
evrendekileri yaratmastyla alakali bir husus olduguna gére, bu O’nun ilim, irade, Kudret ve Tekvin
sifatlartyla ilgilidir. “Iste Cenab-1 Hak, hikmet ve élciiyle yarattigi bu evren icerisinde insana ayri bir
yer vermis, ona akil ve irade gibi tistiin iki nitelik ihsan etmistir. Bu sebeple insan, evren igerisinde

ozgiir iradesiyle yaptig1 eylemlerden sorumludur.”®

Allah’n insana zulmetmedigini, insanin yaptiklar sebebiyle azaba ugratildigini ifade eden ve
kaderi konu olarak isleyen ayetlerin bazilari ise su sekildedir: “Biz onlara zulmetmedik, ancak onlar
kendi nefislerine zulmettiler. Boylece Rabbinin emri geldigi zaman, Allah’t birakip da taptiklar
ilahlari, onlara hi¢chir fayda saglayamadi, helak ve kayiplarimi arttirmaktan bagska bir ige

4 Nursi, Bediiizzaman Said, Sézler, Zehra Yaymcilik, Istanbul, 2000, s. 499-500.

% Bk., Simsek, Kur'an’'in Ana Konulari, s.73; Aydin, Kur'an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, $.16.

46 25/Furkan/2.

47 Bk., Zemahseri, Carullah Ebul Kastm Mahmud b. Omer, Tefsiru I-Kessaf, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Liibnan-
Beyrut, 1995, C. I, s. 256.

48 43/Zuhruf/11.

49 Bk., Zemahseri, TefsiruI-Kessaf, C. IV, s. 232.

50 54/Kamer/49.

51 Zemahseri, Tefsiru 'I-Kessaf, C. 1V, s. 430.

52 34/Sebe’/18.

%8 Bk., Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. VI, s. 360-361; Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf, C. 11, s. 560.

% 15/Hicr/60. Zemahseri, bu ayette gecen “takdir” kelimesinin ‘ilim’ manasim igerdigini sdylemektedir. Bk.,
Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf, C. 11, s. 559-560.

% Bk., Aydin, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, $.16-17.
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yaramadi.”;® “...Onlara, resulleri apacik deliller getirmiglerdi. Demek ki, Allah onlara zulmediyor

degildi, ama onlar kendi nefislerine zulmediyorlard.”.*

Konu hakkinda farkli alanlara vurgu yapan ancak kimi zaman yanlis anlagilabilen Allah’in
diledigini hidayete erdirmesi ve diledigini saptirmasiyla ilgili ayetleri incelemek de yerinde olacaktir.
Sunu agiklikla ifade etmek gerekir ki, bu tiirden olan ayetlerdeki kapali ifadeler, ya ayni ayette veya
baska ayetlerde acikliga kavusturulmustur. Oyleyse Kur’an’a biitiinciil bir bakis acisiyla bakabilmek,
onu dogru anlamanin “olmazsa olmaz” sartidir. S6zgelimi bu ayetlerden biri sudur: “Biz hicbir el¢iyi,
kendi kavminin dilinden baskasiyla géndermedik, ta ki onlara apacik bir sekilde teblig etsin. Boylece
Allah; diledigini saswrtip saptirwr, diledigini hidayete erdirir. O iistiin ve giiglii olandiwr, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”™® Ayetin bas tarafinda, tebligin apacik bir sekilde yapilmasinin 6nemine yapilan
vurgu; “Allah diledigini saptirir” cilimlesinin “Allah, sapikligi dileyeni saptirir” manasinda oldugunu
gosterdigi gibi su iki ayet-i kerime de bu manay1 tamamiyla gostermektedir: “Allah, zalimleri sasirtip

saptirir.”™%; “Allah, fasiklardan baskasini saptirmaz. .

Konuyla ilgili Nahl suresinde gegen bir ayet soyledir: “Eger Allah dileseydi, sizi tek bir iimmet
kilardi, ancak o diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir. Yaptiklarinizdan muhakkak sorumlu
tutulacaksimz.”®* Bu ayetin de “yaptiklarmizdan muhakkak sorumlu tutulacaksimz” ciimlesi, éncesini
acikladigr gibi Yunus suresinin su ayeti de ayni hususa deginmektedir: “Eger Rabbin dileseydi,
yeryiiziindekilerin tiimii, topluca iman ederdi. Oyleyse, onlar mii’'min oluncaya kadar insanlar: sen mi
zorlayacaksin? " Ayetten acikca anlasildig1 iizere Yiice Allah, insanlari iman etmeye zorlamamakta,
inanmay1 kendi tercihlerine birakmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin, ayetlerinin, ayet gruplarinin ve surelerinin birbirini
aciklamasi 6zelligi, Kur’an’da ele alinan tiim konular igin gegerlidir. Bu husus, Kur’an’mn aykirilik ve
celigkilerden uzak olusunun en 6nemli gostergesidir. “Onlar hala Kur’an’1 iyice diisiinmiiyorlar mi?
Eger o, Allah’tan baskasimin katindan olsaydi, kuskusuz icinde bir¢ok aykiriliklar-celiskiler
bulacaklardi.”®® Bir kimse Kur’an’a biitiinciil bir bakis acisiyla bakamadigi zaman, Kur’an’da
olmadig1 halde, onda birtakim celiskilerin bulundugunu zannedecek ve su soze masadak olacaktir:
Bazen “Giinesin 1g1g1m1 inkar etmek goziin korliigiinden, suyun tadin1 yadirgamak agzin hastaligindan

olabilir.”%*

3.3. Ozgiirliik ve Kader Birbirinin Varhigm Ortadan Kaldiran Zit Olgular midir?

Kur’an ayetleri dikkatli bir okumaya tabi tutuldugunda sunu net bir sekilde soylemek
mimkiindiir: “Kader, kulun 6zgiir iradesine zit degildir. Ciinkii ihtiyari fiillerin meydana gelmesi i¢in,
ozgiir irade dahi kaderin iginde yer almaktadir.”% Bu meyanda ilk anda akla gelebilecek ayetlerden
bazilar1 sOyledir: “Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini saptirdi. Allah fasiklar toplulugunu

hidayete kavusturmaz.”®®; “Dogru yolu bulanlara gelince, Allah onlarin hidayetlerini arttirmis ve
takvalarim ihsan etmistir.”®"; “Biz hicbir el¢iyi, kendi kavminin dilinden baskasiyla gondermedik, ta
%6 11/Hud/101.
57 9/Tevbe/70.

58 14/ibrahim/4.

59 14/ibrahim/27.

60 2/Bakara/26.

61 16/Nahl/93.

62.10/Yunus/99.

63 4/Nisa/82.

64 Sablini, Muhammed Ali, et-Tibydn fi Ulumi’l-Kur’an, Dersaadet Kitabevi, Istanbul, tsz., s.151.
6 Bk, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. V11, s. 358,
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ki onlara apac¢ik anlatsin. Boylece Allah, diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir. O iistiin ve

giiclii olandir, hiikiim ve hikmet sahibidir. 768

Yukarida meallerini verdigimiz ii¢ ayet incelendigi zaman; hidayeti ya da dalaleti tercih
edenin insanin kendisi oldugu ancak bununla birlikte “hidayete erdirmenin veya saptirmanin” Allah’a
nispet edildigi goriilmektedir. Burada bir celiski oldugu zannedilmemelidir. Ciinkii insana, hem
hidayeti hem de sapikligi secebilme imkanini veren Allah’tir. Yani Yiice Allah bunlardan birini segme
Ozgiirligiinii, insana vermistir. Bu nedenle her ikisinin hem Allah’a nispet edilmesi hem de insana
nispet edilmesi dogrudur. “Biiyiik bir daire diisiiniin, bu dairenin i¢inde kiigiik bir daire olsun. Kiigiik
daireyi ortasindan ikiye bdlelim. Bu kiigiik dairenin bir yarist hidayet-iman, diger yaris1 ise sapiklik-
kiifiir olsun. Iste insan akil ve irade verilen bir varlik olarak, bu kiiciik dairenin orta cizgisinin
iizerindedir. Dilerse, iman tarafina gecer, dilerse kiifiir tarafina gecer. Elbette burada onemli olan,
Allah’in iradesinin su veya bu tarafi segmesine miisaade etmesidir. Bu sebeple insanin, gerek iman
tarafin1 segmesi gerekse kiiflir tarafin1 se¢mesi, kendi iradesiyle oldugundan isledigi bu eylemin
kendisine nispet edilmesi dogrudur. Insan iradesini ifade eden bu kiigiik daireyi igeren biiyiik daire ise
Allah’in iradesidir ve ikiye boliinmiis olan kiigiik daireyi igine aldigindan dolayi, kisinin &zgiir
iradesiyle yaptigi se¢imin bu anlamda Allah’a nispet edilmesi de dogrudur. Ciinkii kisi kendi
iradesiyle hangi tarafa yonelirse yonelsin, iradesini ¢evreleyen Allah’in iradesinin smirlart disina
cikmamaktadir. Ancak ikiye boliinmiis olan o kiigiik dairede olup bitenler iizerinde, Allah’in bir
dayatmasi yoktur. Allah adaletinin bir sonucu olarak, insana istedigi tarafi segme imkan1 vermistir.”®°
Su degerlendirmede de insan eylemlerinin hem Allah’a hem de bireyin kendisine nispet edilme
gerekcesine dair bir izah géormek miimkiindiir: “Allah hdkimdir (hikmetle is yapandir); dyle ise sevap
ve ceza bosuna degildir, ancak hak etmeye goredir; oyleyse zor altinda birakilma yoktur. Adetullah
tizerine, Allah’in kiilli iradesi, kulun ciiz’i iradesine bakar, yani kulun iradesinin bir fiile taallukundan
sonra, kiillll irade taalluk eder, oyle ise zorlama yoktur. Yine birsey, viicudu vacip olmadik¢a viicuda
gelmez; evet, irade-i ciiz iyyenin taallukuyla irade-i kiilliyenin taalluku bir seyde ictimd ettikleri
zaman, o seyin viicudu vacip olur ve derhal viicuda gelir.”™

Yukarida izah etmeye calistigimiz hususlara ilave olarak Kur’an egitici bir tslupla iyilikleri
Allah’a, kotiilikleri de insana nispet eder. Nursi bu hususta su degerlendirmeyi yapar: “Mii’'min kisi
her seyi hatta fiilini, nefsini Cenab-1 Hakka verir, ancak bdyle bir davranigin sonunda sorumluluktan
kagmamasi igin ‘6zgiir irade’ 6niine ¢ikar ve ona ‘sorumlusun’ der. Sonra, ondan sudur eden iyilikler
ve kemalat ile magrur olup simarmasin diye ‘kader’ karsisina ¢ikar; soyle der: Haddini bil, asil sahip
sen degilsin.”"*

Nisa suresinde gegen bir ayet su sekildedir: “Sana gelen her iyilik Allah’tandir, sana ne
kotiiliik dokunursa kendindendir. Ey Muhammed! Biz seni biitiin insanlara bir el¢i olarak gonderdik.
Buna sahit olarak da Allah yeter.”’® “Yani, sana gelen her iyilik, her menfaat, itaat ve miikafat
Allah’tandir, calisip kazanman olsa da olmasa da Allah’tandir. Ciinkii Allah dilemeyince hicbir sey
olmaz. Allah, Rahman ve Rahim oldugu igin de iyilikler O’nun irade ve takdirine, yaratma ve var
etmesine dayanmakla beraber, O’nun rizasina da tamamen uygundur. Bunun i¢in insanin calisip
de Allah’1n takdir ve yaratmasina, hitkmiinii yiiriitmesine ve basarili kilmasina, irade ve rizasina uygun
olmasi hasebiyle yine O’nun bir ihsanidir. Basina gelen her kotiiliikk ise kendi nefsindendir, kendi

88 14/Ibrahim/4.

8 Bk., Simsek, Kur'an 'in Ana Konulari, $.79-80.
0 Nursi, Isdrdtu’l-I’cdz, s.79-80.
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giinah veya kusurundandir. Gergi ‘Hepsi Allah tandir’™ ayeti geregince bu da Allah katindandir. Allah
takdir ve irade etmemis olsaydi bu da olamazdi. Fakat bunda yapma veya terk etme yoniinden mutlaka
senin sebep olman vardir. ‘Sana ne kotiiliik dokunursa kendindendir’ ciimlesinden, Mu’tezililer’in
istenerek yapilan islerde, kulun kendi yaptiklarinin yaraticisi oldugunu ¢ikarmaya kalkigmalar1 dogru
degildir. Ciinkii ‘Sana gelen her iyilik Allah’tandir’ ciimlesi, boyle bir iddiaya aykiridir. Hiilasa, ‘Her
sey Allah’tandir.” Fakat bunda zorlama anlagilmamalidir. Ayetin aciklamasina uygun olarak ne
zorlama, ne tam serbestlik, ikisi arasi bir durum, bir adalet ve sorumluluk s6z konusudur. Bu ag¢iklama
kendisini iyi, bagkasini koti, iyiligi kendinden kotiiliigii baskasindan bilen cahil ve gururlu insanligin
gururuna kars1 bir ders oldugu gibi; kendisini ne iyilik, ne de kétiiliik hicbir seyle ilgili saymayan
tembel insanligin tembelligine ve ilgisizligine kars1 da bir derstir.”’* Su ayet-i kerime konuyu ozetler
bir mahiyettedir: “Ne yeryiiziinde, ne de nefislerinizde meydana gelen hi¢bir musibet yoktur ki, biz onu
yaratmadan once, bir kitapta yazili olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gére pek kolaydir. Oyle ki, elinizden
¢tkana karst iiziintii duymayasiniz ve Allah’in size verdikleri dolayisiyla simarmayasiniz. Allah,
biiyiikliik taslayip bobiirlenenleri sevmez.””™ Bu ayet, biitiin itaat ve isyanlarm tercih edeni insan
olmakla beraber Allah’in yaratmasi ile olduguna delalet etmektedir.”

Aslinda daha 6nce yazili olmasi anlamiyla kader, Allah’in ilmidir. Elbette O’nun ilmine sinir
yoktur. Gegmisi bildigi gibi gelecegi de bilir. Bizim yapip ettiklerimiz, elbette O’nun ilmi diginda
degildir. irademizle gergeklestirdigimiz eylemler anlaminda kader bundan ibarettir. Biz bir davranista
bulunuyorsak, Allah boyle davranacagimizi onceden bilmektedir. Ancak O’nun bilgisi, bizim o
davranigimiza sebep degildir. Bilakis o davranigi yapmamiz, O’nun bilgisinin sebebidir. “Kader, ilim
nevindendir. Ilim, ma’lima tabidir. Yani nasil olacaksa, ovle taalluk eder. Yoksa mad’lum ilme tabi
degildir. Oyle ise bir insan, kendi’”" yaptigi bir fiilin sebeplerini kadere havale etmekle, taalliil ve
bahaneler gésteremez.”

“Onceden seyrettiginiz bir filmi diigiiniin, olay olmadan énce o olayr biliyorsunuz. Ancak o
olay, sizin bilginiz sebebiyle olmuyor, bilakis bilginiz, o olay sebebiyledir. Allah’in gelecek bilgisi,
tabiri caiz ise tipki o filmi seyreden gibidir. Ciinkii Allah, olup bitecek seyleri onceden bilmektedir.
Ancak bu olup bitenler, O nun énceden bunlart bilmesi nedeniyle degildir. Bilakis, ileride olaylar bu
sekilde gerceklesecegi icin O, bunlarin bu sekilde gergeklesecegini bilmektedir. Kuskusuz Allah,
sadece bir seyirci degildir. Istedigi an miidahale edebilir. Ancak hayatin geneli, anlattigimiz bu
misaldeki gibidir. """

Bunu, bilinen su klasik 6rnekle de agiklayabiliriz. Bugiin bilginler, giinesin veya ayin ne
zaman tutulacagini daha 6nceden hesap edip, kesin tarihini tespit edebilmektedirler. Gergekten de
onlarin dedigi zamanda, glines veya ay tutulmasi meydana gelmektedir. Nasil ki bilginlerin bu
bilgilerinin, giinesin veya ayimn tutulmasinda bir etkileri yoksa Cenab-1 Hakk’in da insanlarin ne
yapacaklarini bilmesinin fiiller izerinde bir etkisi yoktur. Demek ki, insanin yapacagi fiillerin dnceden

Allah tarafindan bilinmesi, insanin bu fiillerinde mecbir oldugu anlamina gelmez.”

Yine bir ayna diigiiniin, suratinizi eksiterek ve kaslarinizi gatarak karsisina gegiyorsunuz. Ayna
sizi eksi surath ve c¢atitk kasli gosterecektir. Sebep, aynanin kendisinde degildir, sizin
davramisimzdadir. Tebessiim ederek karsisina gegseniz, sizi o sekilde gosterecektir. Suratinizin aynada
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eksi ve catik olusu ya da tebessiim eder olusu, sizin o sekilde davranmanizdan dolayidir, aynanin
kendisinin bunda bir etkisi yoktur. Aynay1 Allah’in bilgisi olarak kabul edecek olursak bu bilginin,
insanmin iman veya kiifrii segmesinde bir etkisi bulunmamaktadir.®

Kuskusuz Allah’in iradesine sinir yoktur. O’nun dilemesinin disinda higbir sey olmaz. Ancak
iradesine engelin olmamasi, iglerin rastgele yiiriiyecegi anlamina gelmez. O, adaletle hitkmeder, islerin
adalet iizere yiiriimesini kendisi dilemistir. Iste bu adaleti geregi, kulun ciiz’1 iradesini, kiilli iradesinin
taalluku igin bir sart-1 adi yapmistir. Yani manen der: “Ey kulum, 6zgiir iradenle hangi yolu istersen,
seni o yolda gétiiriiriim. Oyle ise sorumluluk sana aittir.”®" Yani Allah’in iradesi, kulun iradesinde
serbest olmas1 seklinde tecelli etmis olup, kulun bir fiili veya eylemi tercih etmesi o eylemi yaratmak
i¢in neden kilinmustir.

“Bazi olaylar ise insamin diizenleme ve planlamasimin disinda gerceklesir. Hatta insan,
hayatinda oyle olaylarla karsilasabilir ki, o olaylarin olusumunda kendisinin hi¢bir katkisi yoktur.
Karsilastigi bu olaylar, kendisine onemli élgiide zarar da verebilir, ummadigi bir fayda da
saglayabiliv. Bu imtihan iginde olmamizin bir sonucudur. Allah bizi, boylece imtihan etmektedir.
Boylesi durumlarda, insanin imdadina kader inancindan baskast kosamaz. Bir anneyi diisiiniin, kiiciik
¢ocugu kendisinden izin alarak, oynamak iizere disart ¢ikmigtir. Anne bir siire sonra, bir arabanin
¢cocuguna ¢arptigi haberini alir. Boyle bir annenin sikintisimi kader inancindan bagkast dindiremez.
Bir annenin bile bile, araba ¢arpsin diye ¢ocugunu disart géndermesi diistiniilemez. Ama olan
olmugtur. Anneyi teselli etmek igin soylenecek sozler ‘Allah’in takdiridiv, ¢ocugun eceli gelmisti,
elbette sen de ¢ocuguna araba ¢arpacagin bilemezdin’ manasinda olacaktir. Bu olayr baz alirsak,
Kur’an’da bazen tamamen kaderci, bazen de tamamen hiirriyetci gibi goriinen ifadeleri zihnimize
daha iyi yaklagtirabiliriz. Boyle bir olayda anneye yaklasinumiz, kaderci bir yaklasim olacaktir.
Anneye ‘Allah’in takdiridir’ der ve onu bu sekilde teselli ederiz. Fakat ¢cocuga ¢arpan arabanin hatali
sofortine farkl bir yaklasimda bulunup; nicin dikkatli olmadigini, ¢ocuklarin oyun oynadiklart bir
yerde neden bu kadar hizli araba siirdiigiinii soyler, durumu ilgili mercilere bildiririz. Sofére
takindigimiz tavir, hiirriyetgi bir tavirdir. Kur’an’da, bu konuda birbiriyle celiskiliymis gibi gériinen

ayetlerin bir kismi da bu baglamda degerlendirilmelidir. "

3.4. Kader ve Ozgiirliik iligkisinin Kur’ani A¢idan Tahlili

Kur’an-1 Kerim’in ilgili tiim ayetleri gz oniinde bulunduruldugu zaman, kaderin farkh
boyutlariyla karsi karsiya gelinir. Bu boyutlardan birisi, insanin kendisinden dolay1 hesaba
cekilmeyecegi, sorgulanmayacagi alandir ve bu bir anlamda zorunlu kaderdir, bir iistiinliik sebebi de
degildir. Kaderin diger bir boyutu ise insanin kendisinden hesaba g¢ekilecegi alandir. Sorguya
cekilecegi bu alanda insanin 6zgiir irade sahibi oldugu ve sorguya ¢ekilme gerekgesinin yine kendisine
taninan bu O6zgiirliik oldugu, Kur’an’in pek cok ayetinde vurgulanmaktadir. Bazen de kaderin bir
yoniiyle zorunlu, bir yoniiyle de insanin 6zgiirliigiine baktig1 anlasilmaktadir.

Ornegin; insanin ne zaman ve nerede diinyaya gelecegi, hangi ana-babadan dogacagi, hangi
irktan-milletten olacagi, zorunlu kaderdendir. Bu hususlarda insana se¢gme imkani verilmemistir; ancak
insan bu Ozelliklerinin higbiriyle ne yiicelir, ne de degersizlesir. Clinkii Ustiinliik, ancak tercih ve
secme imkani verilen hususlarda s6z konusudur. “Rabbin, diledigini yaratir ve secer. Onlarin se¢im
hakki yoktur. Allah, onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir ve sanmi yiicedir.”®; “Ey insanlar,

gercekten, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz igin sizi wklara ve

8 Simsek, Kur’'an’m Ana Konular, s. 82.
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kabilelere aywdik. Stiphesiz, sizin Allah katinda en iistiin olamniz, takvaca en ileride olanmnizdr.
Muhakkak ki Allah, bilendir, haber alandir.”’® Dikkat edilecek olursa ilk ayette ve ikinci ayetin bas
tarafinda bazi hususlarin insanin iradesine birakilmadig1 6zellikle vurgulanmaktadir. Ikinci ayette agik
bir sekilde 1k ya da soy gibi insanin se¢imine terk edilmeyen hususlarin iistiinliik sebebi olamayacagi,
aksine iistiinliigiin insan secimine ve Ozgiir iradesine birakilan takva hususunda olacag islenmektedir.
Iste, insan1 asil ilgilendirmesi gereken de bu alandir.

Kaderin insan iradesini ve Ozgiirliigii esas alan yonii; inang se¢me, ahlaka taalluk eden
konular, giinlik davraniglarimiz gibi hususlari, Kur’an’in 6zgiin ifadesiyle “takva’y1 yani insandan
yapmasi veya sakinmasi istenen tiim konular kapsar. “Biz insana iyi ve kotii yolu gosterdik, dilerse
stikredici olur, dilerse nankor. "8 “Vo de ki: Hak Rabbinizdendir; artik dileyen iman etsin, dileyen
inkdr etsin...”®; “Gergek su ki, size Rabbinizden acik deliller gelmistir. Artik kim basiretle goriirse
kendi lehine, kim de gormek istemeyip kor kalirsa kendi aleyhinedir. Ben sizin iizerinizde gozetleyici-
vekil degilim.”®" Goriildiigii gibi takvaya konu olan alanlarda, Allah tarafindan herhangi bir baski,

zorlama ve dayatma s6z konusu degildir.

Kader bazi durumlarda ise bir yoOniiyle zorunlu iken, bir yoniiyle de insanin iradesini
ilgilendirir. Insanin kendisinden kaynaklanmayan musibetlerle iyilikler, bu manada ele almabilir.®®
Soézgelimi beklenmedik bir anda insan bir musibete ugrayabilir, ya da bir nimete nail olabilir. Bu
yonde, insanin iradesiyle se¢imde bulunmasi s6z konusu degildir. Ancak, musibet veya nimetle
karsilagtiktan sonra, insanin 6zgiir iradesi devreye girer. Ciink{i musibete katlanip katlanmamasi, gelen
nimete sikretmesi veya nankdrliik etmesi insana kalmistir. Aslinda hayatin tamami, insanin bagina
gelen musibetlerle ve karsilagtig1 basarilarla birlikte bir imtihandir.®® “Her canli 6liimii tadacaktir. Biz

sizi, serle de, hayirla da deneyerek imtihan ediyoruz ve siz, ancak Bize dondiiriileceksiniz.

Sayet kaderin zorunlu olan yoniiyle ilgili ayetleri hayatin her alanina genellestirmeye
kalkarsak, Cebriyeci bir anlayis ortaya ¢ikar; kaderin insan dzgiirligiine bakan yoniiyle ilgili nasslart,
metin ve ifadeleri hayatin her alanina uygularsak, bu sefer de Mu’tezili bir anlayis ortaya ¢ikar.
Oyleyse konu hakkindaki tiim ayetleri, ilgili olduklari alanda degerlendirmek gerekir ki, agiriliklardan
kag¢inmak miimkiin olsun.

4. Sonug, Tartisma ve Oneriler

Gerek gecmiste gerekse giinlimiizde iizerinde sik¢a durulan konularin basinda gelen kader ve
Ozgiirliik iligkisi, her zaman i¢in insan zihnini mesgul etmeye devam edecek gibi goriinmektedir.
Kur’an’daki ifadeler bazen kader yoniinti vurgular bir nitelikte gelirken, bazen de 6zgiir iradeye atif
yapan bir tislupta karsimiza ¢ikmaktadir. Kimi ¢alismalarda gozlemledigimiz gibi sayet sadece kadere
vurgu yapan ayetlere odaklanilirsa Cebriyeci bir anlayisa kap1 aralanmaktadir. S6z konusu Cebriyeci
anlayasin gecmiste kaldigini soylemek de ¢ok tutarli degildir. Zira benzer fikirler giiniimiizde de sik¢a
karsimiza ¢ikabilmektedir. Ote yandan giiniimiizde de oldugu iizere yogun bir sekilde dzgiirliige atif
yapan ayetlere hasr-1 nazar edilir ve konuyu tamamlayici 6teki pasajlar gozardi edilirse bu durumda da
Mu’tezili bir anlayisa yol agilabilmektedir. Yani ya her sey kadere baglanarak sorumluluktan
kurtulmaya calisma yoluna gidilmekte veya her sey Ozgiir iradeye birakilarak gergeklerden kopuk
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hayali genis bir alana tevessiil edilebilmektedir. S6ziinii ettigimiz Cebriyeci veya Mu’tezili anlayis, 6z
once de vurguladigimiz gibi gecmiste kalmis ve giiniimiizde yansimasi bulunmayan anlayiglar
degildir. Aksine giinlimiizde de ayni isimlerle olmasa da aynmi anlayislar gézlemlenebilmekte, ayni
manalar farkli lafizlarla karsimiza ¢gikabilmektedir.

Bu noktada caligmamizda inceledigimiz kaynaklardaki analizler baglaminda takinilmasi
gereken en itidalli tavir, kader ve 6zgiirliik konusunu ele alan konuyla ilgili ayetleri biitiinciil bir bakis
acistyla ele alarak bir sonuca varmaya calismak olacaktir. Aksi takdirde konunun bir yonii
vurgulanirken diger yonii tamamen ihmal edilme tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadir. Konuyu ele
alan tiim ayetler miimkiin mertebe bir arada ve biitlinsel bir bakis a¢isiyla degerlendirildiginde, insanin
cinsiyet, irk ve renk gibi bazi alanlarda kaderine boyun egdigi, ahlak ve takva gibi alanlarda ise 6zgiir
secimiyle davranista bulundugu anlagilmaktadir. Ayrica bireyin, musibetler ve felaketler gibi bazi
alanlarda bir yoniiyle kadere mahkim iken, &te taraftan olumsuzluklara, felaketlere karsi takindigi
tavir ve tutum yoniiyle de hiir ve 6zgiir davranabildigi gézlemlenebilmektedir.

Oyleyse acik bir sekilde denebilir ki, Kur’an acisindan kader, 6zgiir secimi ortadan kaldiran ve
ona zit olan bir gerceklige tekabiil etmez. Belki 6zgiir olmanin dahi insanin kaderi oldugunu séylemek
abart1 olmasa gerektir. Yani insanin kendisine gosterilen iki yoldan 6rnegin siikiir veya kiifiir yolundan
birini segmesi onun i¢in bir kaderdir. Evet, insan yasadig1 su diinya hayatinda, bu iki yoldan birisini
mutlaka segcmektedir. Bundan bir ka¢is miimkiin goériinmemektedir. Burada 6nemli olan, kaderin iyi
veya kotiiyi, siikiir veya kiifrii, dogru veya yanlisi dayatip zorlamamasi, bu hususlarda tercihi insana
birakan bir esneklik igermesidir. Madem ahlak ve takvaya konu olan davraniglarda insan seg¢imi
asildir, Oyleyse birey yanlislariin ve hatalarinin sorumlulugunu kadere havale etmek suretiyle
kurtulabilecegi diisiincesine kapilmamahidir. Zira 6zgiir iradesiyle tercih yapan, yaptigi tercihlerin
sonuclariyla ylizlesmek durumunda kalacagi bilincini tagimalidir.

Konuyla ilgili calisma yapacak olan arastirmacilar, konunun sadece kader yoniine veya
yalnizca 6zgiirliikk tarafina yogunlasan ¢aligmalarin olusturdugu boslugu dolduracak sekilde, her iki
yonil birlikte ele alan itidalli calismalara odaklanirlarsa, toplumda yaygin bir sekilde var olan kader-
Ozgiirliik arasindaki iliskiye yonelik yanlis alginin diizelmesinde dnemli katkilar sunabilirler.
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