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تحليليّة   دراسة:  التّبريزي  عندَ  التّفسي   في القراءات    أثرُ   

 

 الملخص 
  على  الض وء  فسلط  متعددة،  جوانب  من  للت بيزي    المجيد  القرآن   تفسير  في  القرآنية  القراءات  أثر  البحث    هذا  تناول
  واستخراج   تفسيره  استقراء  خلَل  من  الكريم   القرآن   معاني  بيان   في  وأثرها  القراءات  علم  في  الثري  الت بيزي    علم  متانة

. والبلَغة  الل غة  علوم  ضوء  في  الألفا   مدلولات  ناحية  من  النص   لفهم  القرآنية  القراءات  الت بيزي    وظفَّ   التي  المواطن
  الد راسة   هذه  في  فاعتمدنا  لذلك،  الن ماذج  بعض  ذكر   مع  وتحليلها،  الت فسيري ة  الأقوال  توجيه  في  أثرها  مدى  وبَ ي َّنَّا
 نفسه الوقت وفي تفسيره، في إليها أشار التي القرآنية القراءات في الت بيزي   أقوال  تحليل بواسطة الت حليلي المنه  على
  بعض  في  التبيزي  إليها  ي شر   لم  والتي  القراءات،  اختلَف  من  المستنبطة  المعاني  لبيان   الاستدلالي؛  المنه   على  اعتمد
  تأثيرها   ومدى  بالقراءات،  الت بيزي    اعتناء  كمدى  متعددة؛   ماور  بين  تدور  فهي  البحث  مشكلة  عن  أما.  الأحيان 

 في   منها  واستفاد  كبيراً،  اعتناءً   القرآنية  بالقراءات  اعتنى  التبيزي  الباقي  عبد  أنَّ   إلى  الباحث  فخلص   تفسيره،  في
 بناءً   العلماء  أقوال  نَ قْدِّ   في  شرع  ثم   ومن  الفقهي ة،  والأحكام  الاعتقادية،  والأحكام  والبلَغة،  كالل غة،  متعددة  قضايا
 . عليها

 .أثر المجيد، القرآن  تفسير التبيزي، القرآنية، القراءات التفسير، الكلمات المفتاحية:
 
Tebrîzî’nin Tefsirinde Kıraatlerin Anlama Etkisi: Analitik Bir Çalışma 
 
Öz 
Kur’an kıraatleri tefsir çalışmalarında, fıkhî hükümlerin çıkarımında, dilsel analizlerde 
vb. birçok alanda önemli etkiye sahiptir. Bu nedenle müfessirler Kur’an yorumunda 
kıraatleri dikkate almışlardır. Bu çalışmada 11. yüzyıl müfessirlerinden Abülbâkî 
Tebrîzî’nin Tefsîru’l-Kur’âni’l-Mecîd adlı eserinde kıraatlerin tefsire etkisi ele alınmıştır. 
Tebrîzi’nin Kur’an tefsirinde kıraatlere verdiği önem ortaya konulmuş, kıraatlerden 
yararlandığı alanlar tespit edilerek alana hakimiyetine ışık tutulmuştur. Bu bağlamda 
öncelikle Tebrîzî’nin tefsirinde nassı anlamak için dil ve belagat ilimleri ışığında 
kıraatlerden yararlandığı yerler tespit edilmiştir. Ardından tespit edilen bu yerlerde 
kıraatlerin yoruma etkisi izah edilmiştir. Tebrîzî’nin tefsirindeki Kur'an kıraatleri 
hakkındaki sözlerini analiz etmek için analitik yöntem, kıraat farklılığından kaynaklanan 
ve müellifin zaman zaman değinmediği anlamları açıklamak için de istinbât yöntemi 
kullanılmıştır. Sonuç olarak Abdülbâkî Tebrîzî’nin tefsirde Kur’ân kıraatlerine ciddi 
anlamda önem verdiği ve kıraatlerden çeşitli alanlarda istifade ettiği görülmüştür. Bu 
alanlardan bazıları şunlardır: Dil bilimi, belâgat, itikadî meseleler, fıkhî hükümler ve 
kıraatlere dayanarak bazı müfessir yorumlarına eleştiri. 
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Kıraat, Tebrîzî, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Mecîd. 
 
Exploring the Comprehension Effect of Recitations in Tabrīzī’s Tafsīr: An 
Analytical Study 
 
Abstract 
The recitations of the Qur’ān have a profound impact on tafsīr studies, derivation of legal 
rulings, linguistic analyses, and various other fields. Consequently, commentators have 
taken the recitations into account in interpreting the Qur’ān. This study delves into the 
effect of recitations on interpretation in the work “Tafsīr al-Qur’ān al-Majīd” by the 11th-
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century commentator Abdulbāqī Tabrīzī. The importance given to the different 
recitations (qirāʼah) in Tabrīzī's interpretation of the Qur’ān has been highlighted, 
shedding light on his mastery of this field by identifying the areas where he benefited 
from these recitations. In this context, the places where Tabrīzī utilized the recitations to 
understand the text (naṣṣ)in his interpretation have been determined through the study 
of language and rhetoric sciences. Subsequently, the influence of these recitations on 
interpretation has been explained in the identified areas. The inclusion of various fields 
such as linguistics, rhetoric, doctrinal issues, and legal rulings in Tabrīzī’s analysis of the 
Qur’ānic recitations showcases the multidimensional nature of his approach. By 
incorporating these diverse areas of study, Tabrīzī was able to offer a well-rounded 
interpretation that not only delved into the linguistic and stylistic aspects of the 
recitations but also addressed theological and legal implications. This comprehensive 
approach highlights the depth of Tabrīzī’s scholarship and his dedication to providing a 
thorough examination of the Qur’ānic recitations in his interpretation. 
Keywords: Tafsīr, Qur’ān, Recitations, Tabrīzī, Tafsīr al-Qur’ān al-Majīd. 

 المقدمة
لارتباطِّهِّ بالقرآنِّ الكريمِّ من حيث  بيان معانيه، وكشف كنوزِّه.  الإسلَمية  ي عد  علم  الت فسيرِّ من أهم ِّ العلومِّ  

كلماته     بعض   قراءة واختلَفالوأم ا علم  القراءاتِّ القرآني ةِّ فهو من أَجَل ِّ علومِّ القرآنِّ الكريمِّ من حيث  بيان كيفي ة  
ةِّ غيرِّ المرادةِّ، وإلى الآيات  ، نحو  إثراء معاني، فيتجل ى أثر القراءات في مسائل عد ةلفظاً ومعنىً  ، وإزالةِّ المعاني المتوهَ 

 غير ذلك من الفوائد التفسيرية. 
حي زاً واسعاً،    -المتواترة منها والشاذ ة-( حيث خص ص في تفسيرِّه للقراءات القرآنية  م1630/ه1039الت بيزي )ومن أهم  علماءِّ الت فسير الذين اعتنوا بتوجيهِّ القراءاتِّ القرآني ة وتوظيفِّها في الت فسيرِّ اعتناءً دقيقاً عبد  الباقي 
اللغة،   التفسيري ة نحو  القضايا  بليغةً في كثير من  القرآنية استفادةً  القراءاتِّ  أن ه استفاد من  يقرأ تفسيرهَ يرى  والذي 

 والبلَغة، والأحكام، والنقد كما سيأتي تفصيله. 
منها في  القرآني ةِّ واستفاد  القراءاتِّ  الت بيزي عن  فيها  التي تحد ث  المواطن  بعض  إلى تمثيل  الباحث   ويسعى 

 الت فسيرِّ، ثم  دراستِّها وتحليلها.  

يهدف البحث إلى بيانِّ مدى اعتناء عبدِّ الباقي التبيزي بالقراءاتِّ القرآنية في تفسيرِّه، وبيانِّ أثرِّ القراءاتِّ 
تناول توجيه القراءاتِّ    المتواترة والشاذة في تفسيرِّه، وبيان قيمته العلمية في التفسير. وتكمن أهَيته في النقاط الآتية 

التفسير في  وأثرها  أثر  ،  القرآني ةِّ  على  الضوء  في  تسليط  منها  استفادته  مدى  وبيانِّ  التبيزي،  تفسير  في  القراءات 
معاني  ،  التفسير فهم  في  بِا  الاستعانة  حيث  من  التفسير،  في  القرآنية  القراءات  أثر  لدراسة  عملي  نموذج  تقديم 

 الآيات، أو بيان قيمة التفاسير التي اعتنت بالقراءات.
طريق فهي كالآتي   تناأما  الموضوعات  تناول  بي  ن    في  وأرجع   اأولًا   الآية  في  الموجودة  القرآنية    نا القراءات 

ا. إلى مظانه  تفسيره مع شرح كلَمه عند    ناثانياً  ذكر   القراءات  القرآنية في  القراءات  بتوجيه  المتعل ق  التبيزي  كلَم 
بيان ثمرة   نارابعاً  حاول  في تناول النماذج إلى أقوال المفسرين والكتب ذات الصلة بالموضوع.  ناثالثاً  رجع  الِاجة.

 إلى المعاني المستنبطة بعد النظر في القراءات القرآنية، مراعياً السياق القرآني.  نااختلَف القراءات في الآية، وأشار 
 التعريف بالتبريزي وتفسيه ومنهجه في القراءات، والأثر في التفسي  1.

تفسيره مع الإحالة للتفاصيل إلى المصادر التي يسعى البحث لتقديم معلومات  موجزة  عن التبيزي ومنه   
 استفاد منها لكيلَ يخرجَ عن مدار البحث، والأثر في التفسير، وذلك في البنود الآتية  

 ومؤلفاته  التعريف بالتبريزي 1.1.
خط   في  الخط  بحسن  المعروف  الصوفي،  الخطاط  التبيزي،  الباقي  عبد  السالكين،  جمال  الجليل  المولى  هو 
النسخ والثلث. كان فاضلًَ عالماً مققاً، وكان في عصر السلطان شاه عباس الماضي الصفوي. وله من المؤلفات  
للسيد   معاصراً  الصوفية، وكان  طريقة  على  الذيل  طويل  السجادية  الكاملة  الصحيفة  المجيد، وشرح  القرآن  تفسير 
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الهمََذَانيِّ  ومصافاة.   1إبراهيم  مصادقة  بينهما  دده   2وكان  إلى  وانتسب  بغداد،  في  عاش  لكنه  التبيز،  من  أصله 
 3م. 1629ه/1039مصطفى في زاويته المولوي ة، وتوفي 

 منهجه في توجيه القراءات القرآنية: ويتمثّل بالنقاط التالية:  .2.1.

 عزو القراءات إلى أصحابها  1.2.1.
..." التبيزي لا يذكر أسماء القر اء في أغلب المواطن ويكتفي بذكر القراءة بقوله )ق رئ( ويذكرها نادراً نحو "قرأ ابن    يعقوب  أو  عمرو،  أبو  أو  ..."   4كثير ،  الَأعْمَش  و"قرأ  المتواترة،  القراءات  أصحاب  ابن    5في  قراءة  و"في 

 في القراءات الشاذة. ولعل سبب ذلك الاختصار والتركيز على توجيه القراءات.  6مسعود..." 
 القراءة المتواترة والشاذة التفريق بين  2.2.1.

يذكره عند وجود سبب    وإنما  دائماً  يذكره  المشهورة، ولكن لا  المتواترة بالقراءات  القراءات  التبيزي  يسمي 
البيان، كوجودِّ قراءتين في الآية إحداهَا متواترةٌ والأخرى شاذ ةٌ؛ والمتواترة  منهما تمنع ما أدت  خاص   يتطل ب هذا 

 إليه القراءة  الشاذ ة  من معنًى، مثال ذلك  
بَِّيهِّ  ي وس ف   قاَلَ  إِّذْ " في تفسير قوله تعالى   قال  7" لأِّ

المبني ِّ   المضارعِّ  وَزْنِّ  على  وكسرِّها  الس ينِّ  بفتحِّ  وق رئ  والعَلَمي ة.  للع جْمَةِّ  الص رفِّ  من  م نع  عِّبِّْيٌّ  ، أو الفاعلِّ من"ويوسف   فَ". وهو ليس بدليل  على أن ه عربيٌّ؛ لأن  القراءةَ المشهورةَ مانعةٌ عن ذلك." للمفعولِّ  8"أَسِّ
 ذكر الوجوه الحاصلة من القراءات 3.2.1.

في ذكر وجوه القراءات في تفسير التبيزي يمكن القول بأنه على طريقتين، الطريقة الأولى  أن يختار التبيزي  
وجهاً واحداً وأن يبنَي تفسيره على ذلك الوجه وألا  يذكر الوجوه الأخرى؛ إم ا لأنه لا يراه وجهاً ي عبأ به في التفسير،  

 أو أن يفوته الوجه الآخر سهواً، والله تعالى أعلم.
الثانية    تفسيره-والطريقة  في  الغالب  سواء كانت    -وهي  ذلك،  أمكن  إنْ  أغلبها  القرآنية  القراءات  ذكر 

م ذكروا قراءةً ولم يبي نوا وجهَها في التفسير، مثال ذلك   متواترة أو شاذة وبيان معناها، وقد انتقد بعضَ العلماءِّ لأنه 
كما سيأتي تفصيله في المطلب -حيث عل ق على كلَمه   9" وَادَّكَرَ بَ عْدَ أ مَّة  "   انتقاده للبيضاوي  في تفسير قوله تعالى 

.  -الثالث ْ  10بأن ه كان عليه أن يبين  الوجه من القراءة التي ذكرها ولم ي  بَين ِّ

 
هَ  ذان. ولي القض  اء (  ع  الم بالك  لَم والإلهي  ات، إم  امي. م  ن أه  ل 1026/1617ه  و إب  راهيم ب  ن حس  ين الِس  ني الِس  يني الهم  ذاني )ت    1

لاب ن فيها بعد أبيه، ولم يشتغل به. وكان حظيا عند الشاه عباس الأول. من كتبه )الأنموذجة الإبراهيمية( تعليقات عل ى كت ، الش فاء والنج اة 
دار العل م )ب يروت   ،الأع لَم، (1396/1976  سينا، و)حاشية على الكشاف(. خير الدين بن ممود ب ن مم د، الزركل ي الدمش قي )ت

 .1/36  (،م 2002 ،15ط، للملَيين
ي  اض الفض  لَء،م  يرزا عب  د الله أفن  دي الأص  بهاني،   2 تحقي  ق  الس  يد أحم  د الِس  يني، اهتم  ام  الس  يد مم  ود المرعش  ي، )د.ط(.  رياض العلم  اء وحِّ

 .3/59)إيران  مكتبة آية الله العظمى، د.ت(،  
تركي  ا  دار -قيص  ري. )معج  م الت  اريخ ال  تراث الإس  لَمي في مكتب  ات الع  الم )المخطوط  ات والمطبوع  ات( عل  ي رض  ا ق  ره بل  وط وأحم  د ق  ره بل  وط،  3

 .2/1521(، ، د.ط، د.ت.العقبة
، 213b(، 100، )إسطنبول  المكتبة السليمانية، القسم  داماد إب راهيم باش ا، النس خة المص ورة ال رقم  تفسير التبيزيعبد الباقي التبيزي،    4

214a ،214b ،216a. 
 .221b(، 100، )داماد إبراهيم باشا، تفسير التبيزيالتبيزي،   5
 .352a(، 100، )داماد إبراهيم باشا، تفسير التبيزيالتبيزي،   6
 .12/4يوسف    7
، 222a(، 100ال رقم  ، )إسطنبول  المكتبة السليمانية، القسم  دام اد إب راهيم باش ا، النس خة المص ورة تفسير التبيزيعبد الباقي التبيزي،    8

222b. 
 .12/45يوسف    9

 .a226(، 100، )داماد إبراهيم باشا، تفسير التبيزيالتبيزي،   10
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 مراعاة السياق عند توجيه القراءة  4.2.1.

الس ياقَ في    ىوللسياق القرآني أهَي ةٌ كبى عند التبيزي، تؤثر في تناوله القراءاتِّ القرآنيةَ، وي لَحظ أنه يرع اَ لَمْ يَ بْص ر وا بِّهِّ " توظيفِّ القراءاتِّ في التفسير كما فعل في تفسير قوله تعالى   حيث قال  11" قاَلَ بَص رْت  بمِّ
، أو بمعنى الرُّؤْيةَِّ، وق رِّئَ )تَ بْص ر وا( على الخطابِّ كأن ه خاطب الكلَّ وأراد الأكثرَ، وإلا    حَ قراءة  الغيبةِّ على قراءةِّ "البَصَارَة  بمعنى العِّلْمِّ اَطِّبَ موسى بذلك، وإسناد  الجهَْلِّ إليه لا ي لََئِّم  المقامَ. ولذلك ر ج ِّ  12الخطاب." فكيف يَصِّحُّ له أنْ يخ 
 موسى عليه السلَم، وصرح على سبب ترجيحه بأن إسناد الجهل إلى موسى عليه السلَم لا يلَئم المقام. رج ح التبيزي قراءة الغيبة التي تفيد أن  عدم البصارة الذي حكى عنه السامري  كان عند بني إسرائيل لا عند  

 مفهوم الأثر في التفسي  3.1.

اللغة  قال   الشيء، ورسم الأثََ ر  في  الشيء، وذكر  له ثلَثة أصول  تقديم  ابن فارس  "الهمزة والثاء والراء، 
الباقي."  "الْأثََ ر     13الشيء  الصحاح   النَّ،ِّ ِّ   -بِّفَتْحَتَيْنِّ -وجاء في  وَس نَن    ، السَّيْفِّ وَضَرْبةَِّ   

الشَّيْءِّ رَسْمِّ  مِّنْ  بقَِّيَ  مَا 
وَالسَّلََم ."  الصَّلََة   فِّيهِّ   14عَلَيْهِّ  )أثر(  الوسيط   المعجم  في  الْأثَر،     وورد  فِّيهِّ  ظَهَرَ  الشَّيْء  و)تأثر(  أثراً،  فِّيهِّ  ترك 

 15وبالشيء تَطبََّعَ فِّيهِّ، وَالشَّيْء تتبع أثَرَه. 
السيف على   ترك ضربة  ما  ، نحو  مادياا فيه سواء كان  المؤثَّر  المؤث ِّر في  ترك  ما  منها   معان   للأثر عدة  فإن  

 المضروب، أو معنوياا نحو التَّطبَُّعِّ على خصلة .
ويقصد بالأثر في هذا البحث ما ينت  عن معاني القراءات من كشف عن مراد الله تعالى، بحيث لا تكفي  
، من حيث تقويتها لما أفادته القراءة الأولى، أو من حيث إزالتها الإشكال،  -تعالى-يكتمل المعنى الذي أراده الله  فيه قراءة واحدة. فكأن  إحدى القراءات قد أفردت معنًى للقراءة الأخرى، وعند النظر في القراءات في المحل  المعين  

 أو توضيح ما أ بِم فيها، أو ما أشبه ذلك، والله تعالى أعلم. 
 أثرُ القراءات  القرآنية في التّفسي  عندَ التّبريزي  2.

ظ بشكل  واضح  أن ه ع ني بالقراءاتِّ القرآني ةِّ اعتناءً بارزاً، حيث  أعَْمَلَها في  إن  الذي يقرأ تفسير التبيزي يلَحِّ
. ويأتي في هذا المبحث تفاصيل  ذلك مع ذِّكْرِّ الأمثلةِّ الموض ِّحةِّ لكل  نوع  منها؛ لتؤك د على معنًى واحد   بحثا "نظرية الوحدة المعنوية للقراءات القرآنية دراسة في توجيه القراءات   بهالاحتمالاتِّ الأخرى كما صر ح    زيلوتقَضَايَا شَتىَّ

 أو على توسيع المعنى المذكور في قراءة بذكر قراءات أخرى. 16،المتواترة" في مل ه
 اللغة والنحو والصرف أثر القراءات في 1.2.

 ويأتي في هذا المطلب الأمثلة على ذلك، ودراستها، وبيان ثمرة اختلَف القراءات فيها. 
 في توسيع المعنى للآية أثر القراءات  1.1.2.

  أَنْ تَأْم ر كَ    17أَصَلََت كَ   ش عَيْب    ياَ   قاَل وا"  في تفسير التبيزي أمثلة لذلك كثيرة، منها قوله في تفسير قوله تعالى 

 
 .20/96طه   11
 .274a(، 100)داماد إبراهيم باشا،  تفسير التبيزي،التبيزي،   12
 .1/53م(، 1979 -ه  1399دار الفكر،  ، تحقيق  عبد السلَم ممد هارون، )د. م.،  معجم مقاييس اللغةأحمد بن فارس،    13
 .13م(، 1999 -ه  1420صيدا  المكتبة العصرية، الدار النموذجية.  –، )بيروت مختار الصحاحممد بن أبي بكر الرازي،   14
 .1/5م(،   2004 -ه  1425، )مصر  دار الدعوة، المعجم الوسيطإبراهيم مصطفى وآخرون،    15
المجل ة العلمي ة لجامع ة نظري ة الوح دة المعنوي ة للق راءات القرآني ة دراس ة في توجي ه الق راءات المت واترة، ينظر  ممد مجل ي الربابع ة وس ليمان ال دقور،   16

 . 454-425، 8/2القصيم )مجلة العلوم الشرعية( 
 تابع المؤلف قراءة الجمع في تفسيره.  17
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يد   الِْلَِّيم   لَأنَْتَ  إِّنَّكَ   ۖنَشَاء   مَا أمَْوَالِّنَا فيِّ  نَ فْعَلَ  أَنْ  أوَْ  آبَاؤ ناَ  يَ عْب د   مَا نَتْر كَ   حيث قال  18" الرَّشِّ
، وخَصُّوا الص لَةَ بالذكر؛ لأن ه كان   يَأْم ر ه  بالت كليفِّ بِّتَرْكِّ  "استبعادٌ؛ لأنْ يكونَ داعيٌّ عقليٌّ  عبادةِّ الأصنامِّ

تَأْم ر كَ  العبارةِّ   به والت هك م  بصلواتِّهِّ. وتقدير   الص لَةِّ. ولذلك جمعوها، وق رئ بالإفرادِّ. ومقصود هم الاستهزاء   َرْءَ لا ي كلَّف بفعلِّ غيرِّهِّ."كثير  
 19بتكليفِّ أن نترك، فح ذف المضاف  وأ قيم المضاف  إليه مقامَه لوضوحِّ الأمرِّ؛ لأن  الم

 القراءات في الآية  
يدِّ.  َذْفِّ الْوَاوِّ عَلَى الت َّوْحِّ  قرأ حَمْزَة  وَالْكِّسَائِّيُّ وَخَلَفٌ وَحَفْصٌ )أَصَلََت كَ( بحِّ

اَ عَلَى الْجمَْعِّ )أَصَلَوَات كَ(.  20وَقَ رأََ الْبَاق ونَ بإِِّّثْ بَاتِّّ

لكن هذا الأمر قد يكون حجةً   21وذكر في حجة من جمع لفظ )أصلواتك( أنها مكتوبةٌ في المصحف بالواو
 لمن قرأ بإفرادِّه حيث كان ي كتب مفرد  الصلواتِّ أيضاً بالواو على شكل  صلوة، والله أعلم. 

إلى  تشير  الإفرادِّ  وقراءة   السلَم  عليه  شعيب  صلواتِّ  إلى كثرةِّ  تشير  الجمع  قراءة  القراءتين   اختلَف  ثمرة 
عليه  -استهزاءِّ قومِّه به وتّك مهم بصلواته كما أفاده التبيزي. فالقراءتان تقد مان حقيقتين اثنتين عن تعامل شعيب  

في دعوته وتعاملِّ قومِّه معه. لكن هناك إشكال في الجزم على أن المراد بقراءة )أصلَتك( الإفراد الذي   -السلَم
يفهم منه استهزاء القوم؛ لأن قراءة الجمع تستوجب حمل الل فظ المفرد على الل فظ الجمع بحيث تكون صلوات ه هي  

صر ح   الصلَة كما  جنس  )أصلَتك(  لفظ  من  المراد  فيكون  واحدةٌ.  صلَةٌ  لا  الرازي   بهالآمرة   الدين  فخر 
حيث قال  "قرأ حمزة والكسائي وحفص   22"إِّنَّ صَلََتَكَ سَكَنٌ لَه مْ "  ( في تفسير قوله تعالى 606/1210)ت 

، وكذلك في سورة هود."  عن عاصم إن صلَتك بغير واو وفتح الت اء على الت وحيد، والمراد  منه الجنس 
23 

ذلك  شعيب    فعلى  حيث كان  المقام  مع  يطابق  الجمع  ومعنى  الجمع،  على  الإفراد  قراءة  مل  عليه -يح 
دعاهم إلى إيفاء المكيال والميزان بالقسط، وعدم البخس في أشياء الناس، وعدم الفساد في الأرض، كما   -السلَم

تعالى    يزاَنَ   الْمِّكْيَالَ   أوَْف وا   قَ وْمِّ   وَياَ "قال  لْقِّسْطِّ   وَالْمِّ   الْأَرْضِّ   فيِّ   تَ عْثَ وْا  وَلَا   أَشْيَاءَه مْ   النَّاسَ   تَ بْخَس وا  وَلَا    ۖباِّ
دِّينَ  فهذه الأمور كل ها من جملة ما أمرته الشريعة  التي ك ني  عنها بعبارة )الصلوات(؛ لذلك وصف سيد    24، "م فْسِّ

 قطب أحوال القوم بالتصو ر السقيم لارتباط الشعائر بالعقيدة حيث قال  
يدركون  يدركوا  أو   -"فهم لا  أن  يريدون  العبودية   -لا  العقيدة، ومن صور  مقتضيات  الصلَة هي من  أن 

والدينونة. وأن العقيدة لا تقوم بغير توحيد الله، ونبذ ما يعبدونه من دونه هم وآباؤهم، كما أنها لا تقوم إلا بتنفيذ 
شرائع الله في التجارة وفي تداول الأموال وفي كل شأن من شئون الِياة والتعامل. فهي لِمة واحدة لا يفترق فيها  

 25الاعتقاد عن الصلَة عن شرائع الِياة وعن أوضاع الِياة." 

 أثر القراءات في تصريف الكلمات 2.1.2.

"من الذين أَخْلَصَه مْ الله . وق رئ بكسرِّ    26  "الْم خْلَصِّينَ   عِّبَادِّناَ   مِّنْ   إِّنَّه  "  قال التبيزي في تفسير قوله تعالى 
، أي  من الذين أَخْلَص وا دِّينَهم للهِّ." مِّ  27اللَ 

 القراءات في الآية  
 )المخلِّصين(  قرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر ويعقوب بكسر اللَم. 

 
 .11/87هود    18
 .219b (،100)داماد إبراهيم باشا،  تفسير التبيزي،التبيزي،   19
 .2/290 (،لبنان، دار الكتاب العلمية  بيروت) ،تحقيق  علي ممد الضباع  النشر في القراءات العشر،مد بن ممد ابن الجزري، م   20
 .348(،  دار الرسالة)، تحقيق  سعيد الأفغاني،  حجة القراءاتينظر  عبد الرحمن بن ممد، ابن زنجلة،    21
 .9/103التوبة   22
 .16/136  ،ه ( 1420،  بيروت  دار إحياء التراث العربي)،  مفاتيح الغيب ممد بن عمر الرازي،   23
 .11/85هود    24
 .4/1919  (،ه  1412 -الطبعة السابعة عشر ، دار الشروق   بيروت)  ،في ظلَل القرآنسيد قطب،   25
 .12/24يوسف    26
 .224b(، 100)داماد إبراهيم باشا،  تفسير التبيزي،التبيزي،   27
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 28)المخلَصين(  وقرأ أبو جعفر ونافع وعاصم وحمزة والكسائي وخلف بفتح اللَم. 

حجة القراءة الأولى  على أنه اسم فاعل من )أخلص( الثلَثي المزيد بالهمزة؛ لأنهم أخلصوا أنفسهم لعبادة 
 29. -تعالى-الله 

 30أخلصهم، أي اختارهم لعبادته.  -تعالى-وحجة القراءة الثانية  اسم مفعول، من )أخلص(؛ لأن الله 
يلَحظ أن التبيزي فس ر الآية حسب القراءتين، وقد يخطر بالبال هنا سؤال وهو  هل المراد  بيان أن  يوسف   تعالى أخلصه فصار مخلَصا؟ً الجواب مكنونٌ في ثمرة الخلَف،  كان مخلِّصاً في ذاته أم بيان أن  الله    -عليه السلَم-
وهي الجمع بين القراءتين حيث إن  الإخلَص خَصْلَةٌ ذات  ب  عْدَيْنِّ اثنين لا ينفك  أحد هَا عن الآخر. يتعل ق الب عد  

بدون ج هْد  من العبدِّ، كما   ، والب  عْد  الثاني يتعل ق بالعبد المكلَّف، فلَ ي تصور إخلَصٌ -سبحانه تعالى-الأو ل بالله  
أن يلجأ لله وحده   -بموجب اختياره-لا ي تصو ر بدون توفيق  من الله تعالى. فعلى العبد أن يختار الوحداني ة أولًا، ثم  

يوف قه الله   السلَم-إلى الإخلَص، ولذلك قال يوسف    -تعالى-في جميع أموره، حتى   لم ا غ لقت الأبواب   -عليه  يعني هو لم يَخْتَرْ ما هو أحبُّ إلى نفس كثير من الناس، بغض ِّ الن ظرِّ إلى كونِّه    31، "الِلَِّّّ   مَعَاذَ "عزيز   واختلى بامرأة ال
، بل اختار ما يرضى عنه رب ه، ثم  وف قه الله تعالى إلى الخلَص من السوء والفحشاء كما قال -تعالى-كبيرةً عند الله  

لِّكَ " تعالى   32. "الْم خْلَصِّينَ  عِّبَادِّناَ  مِّنْ  إِّنَّه    ۚوَالْفَحْشَاءَ  السُّوءَ  عَنْه   لِّنَصْرِّفَ  كَذَٰ
ط وا "مثال على أثر القراءات الش اذ ة في تصريف الكلمات قول التبيزي في قول الله تعالى  فْت مْ أَلاَّ ت  قْسِّ وَإِّنْ خِّ

الْيَ تَامَىٰ  ط وا)"وقرئ    33"  فيِّ  التاء  (تَ قْسِّ قَسَطَ    34بفتح  على أن تكون )لا( مزيدة؛ أي  إن خفتم أن تجوروا، من 
ط  ق س وطاً إذا جار وعدل عن الِق هََنَّمَ حَطبًَا"ومنه    ، يَ قْسِّ ط ونَ فَكَان وا لجِّ ط    35، "وَأمََّا الْقَاسِّ والأول من أقَْسَطَ ي  قْسِّ
طِّينَ "إذا عدل في الأمر من القِّسْط ومنه   َ يح ِّبُّ الْم قْسِّ  37"36" إِّنَّ الِلَّّ

ط وا ت   كما هو واضح أن  التبيزي فس ر الآية وفق القراءة المتواترة في قوله تعالى  " " بمعنى عدل من "أقَْسَطَ"  قْسِّ
الشاذ ة   القراءة  حسب  على  معناه  وض ح  التاثم  بفتح  ط وا(  مزيدة؛ )تَ قْسِّ أنها  على  "لا"  فحمل  "جار"،  بمعنى  ء 

 -سواء كانت متواترة أم شاذ ة-للجمع بين القراءتين. فالقارئ تفسير التبيزي يلَحظ أن ه ي عمل القراءات القرآنية  
 38في التفسير. 

 أثر القراءات في بيان إرجاع الضمائر  3.1.2.

الخطاب، أو على الغيبة، أو    صيغة  إن  من المواضع التي اختلف فيها القراء قراءة الأفعال، مثل قراءتّا على
تحتوي عليها تلك   ضمير  كل ِّ مرجع ِّ   اختلَف    عن هذا الاختلَفِّ   يتول دعلى الجمع، أو على الإفراد، ونحو ذلك. و 

للسياق  الصيغ أبعد  القراءتين، فيحمل ما هو  المراد من  يبين   التبيزي حيث يحاول أن  . يلَحظ ذلك الأمر عند 
 على ما هو أوفق للسياق، كما في المثال الآتي 

 
أحم د ب ن الِس ين ؛ 348، ه (1400، مصر  دار المعارف)، تحقيق  شوقي ضيف، كتاب السبعة في القراءاتبن مجاهد،  أحمد بن موسى  28

، وعب د 246، م( 1981، دمش ق  مجم ع اللغ ة العربي ة) ، تحقيق  سبيع حمزة ح اكيمي،المبسوط في القراءات العشرالنيسابوري ،   بن مِّهْران
 .162  (،لبنان  دار الكتاب العربي/بيروت)، البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترةالفتاح بن عبد الغني،  

، )الق   اهرة  المكتب   ة الأزهري   ة لل   تراث، المه   ذب في الق   راءات العش   ر وتوجيهه   ا م   ن طري   ق طي ب   ة النش   ر، س   الم ميس   ن مم   د مم   د مم   دينظ   ر    29
 .2/48م( 1997ه  1417

، ب  يروت  دار الجي   ل)، اله  ادي ش   رح طيب  ة النش  ر في الق   راءات العش  رميس  ن،  مم  د مم  د مم   د س  الم؛ 359، حج  ة الق   راءاتاب  ن زنجل  ة،   30
 .2/326،  م( 1997 -ه   1417

 .12/23يوسف    31
 .12/24يوسف    32
 .4/3النساء   33
مختص  ر في ش  واذ  الق  رآن م  ن كت  اب ، ه   (370الِس  ين ب  ن أحم  د )المت  وفِ  اب  ن خالوي  ه، إب  راهيم النخع  ي ويح  ثا ب  ن وثاب.  بِ  ا ق  رأق  راءة ش  اذ ة   34

 .31  مكتبة المتن،(، القاهرة، )البديع
 .72/15الجن   35
 .60/8الممتحنة   36
 .126b(، 100التبيزي، تفسير التبيزي، )داماد إبراهيم باشا،   37
 . 121b ،128a،162a(، 100)داماد إبراهيم باشا،   تفسير التبيزي،التبيزي، ي نظر للمزيد من الأمثلة    38
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اَ بَص رْت   قاَلَ "في تفسير قوله تعالى    قال التبيزي  39" بِّهِّ  يَ بْص ر وا لمَْ  بمِّ
حَ قراءة الغيبة على قراءة "البصارة  بمعنى العلم، أو بمعنى الرؤية. وق رِّئَ )تَ بْص ر وا( على الخطاب، كأن ه خاطب الكل  وأراد الأكثر، وإلا     40الخطاب." فكيف يصح  له أن يخاطب موسى بذلك، وإسناد الجهل إليه لا يلَئم المقام؛ ولذلك ر ج ِّ

 القراءات المتواترة في الآية  
 )تَ بْص ر وا(  قرأ حمزة، والكسائي، وخلف، بالتاء على الخطاب. 

 41)يَ بْص ر وا(  وقرأ الباقون بالياء على الغيبة. 

عليه -  42  ذ كر في حجة قراءة الخطاب أن ه لمراعاة الخطاب في كلَم موسى في الآية السابقة   حجة القراءات
وفي حجة قراءة الغيبة أن الفعل مسند إلى ضمير الغائبين   43"،سَامِّرِّيُّ  ياَ  خَطْب كَ  فَمَا قاَلَ " في قوله تعالى  -السلَم

 44وهم  )بنو إسرائيل(. 
خاطب السامريُّ موسى عليه  الإشكالية  إن  هناك إشكاليةً في إرجاع الضمير في )يبصروا(، وهي أن ه هل  

السلَم ومن معه، أم قصد بني إسرائيل من دون موسى عليه السلَم؟ وأن  مواجهة موسى عليه السلَم بالخطاب 
امه بالجهل، وكأن  السامريَّ أعلم  منه، وأم ا بقراءة الغيبة، فإن ه لا حرج في أن ه يكون على علم لا يعلمه   بنو إسرائيل، ومن هنا كان لا بد  من حل  الإشكال.يؤدي إلى اتّ 
حل الإشكالية  حمل التبيزي قراءة الخطاب على إرادة السامري الأكثر؛ لعدم تجويزه أن يخاطب السامريُّ 

موسى   هذا  السلَم-في كلَمه  هذا    -عليه  موافقة  بعدم  ذلك  وعل ل  بالمقام،  اللَئق  غير  التجهيل   من  فيه  لِّمَا 
 في الوقت نفسه، فحمل القراءتين على معنًى واحد.  -عليه السلَم-من الضمير المستتر بني إسرائيل وموسى الخطاب للمقام، وبالتالي بين  أن ه ر ج ح قراءة الغيبة على قراءة الخطاب. ويفهم من تأويله أنه لا يجو ز أن يكون المراد  

يرجع إلى قومه فيبدأ الِوار بينهما    -عليه السلَم-بعد إمعان النظر في سياق هذه الآية يلَحظ أن موسى  
تعالى  قوله  يفهم من  فًا  غَضْبَانَ   قَ وْمِّهِّ   إِّلَىٰ   م وسَىٰ   فَ رَجَعَ "  كما  يشرع موسى    45. "أَسِّ السلَم-ثم  يخاطِّب    -عليه 

وبعد ذلك بدأ السامريُّ   46أولًا، ثم يت جه إلى السامري ِّ قائلًَ  "فَمَا خَطْب كَ يَا سَامِّرِّيُّ"،  -عليه السلَم-هارون  
إسرائيل  بني  وبين  بينه  عم ا حدث  اَ   بَص رْت    قاَلَ "  يخ ْبِّ   اَ   الرَّس ولِّ   أثَرَِّ   مِّنْ   قَ بْضَةً   فَ قَبَضْت    بِّهِّ   يَ بْص ر وا  لمَْ   بمِّ  فَ نَ بَذْتّ 

لِّكَ  ي ليِّ  سَوَّلَتْ  وكََذَٰ  47. "نَ فْسِّ
  48"ثمَّ أقبل م وسَى عَلَى السَّامِّرِّي ِّ قاَلَ  "فَمَا خَطْب كَ يَا سَامِّرِّيُّ" قال ابن كثير في بيان الِوار الدائر بينهما 

اَ بَص رْت  "أَي  مَا حَملََكَ عَلَى مَا صَنَ عْتَ؟ " قاَلَ    بْاَئِّيلَ وَه وَ راَكِّبٌ فَ رَسًا 49"بِّهِّ  يَ بْص ر وا لمَْ  بمِّ  فَ قَبَضْت  " أَيْ رأَيَْت  جِّ
بِّْيلَ."أَيْ  مِّنْ أثَرَِّ فَ رَسِّ  50"الرَّس ولِّ  أثَرَِّ  مِّنْ  قَ بْضَةً   51جِّ

تاج إلى رفع   -عليه السلَم -وبناءً على ما سبق يجب توجيه القراءتين إم ا على خطاب موسى   وعندها تح 

 
 .20/96طه   39
 .274a(، 100)داماد إبراهيم باشا،  تفسير التبيزي،التبيزي،   40
، م( 2000 -ه    1420، ب يروت  دار الكت ب العلمي ة)، تحقيق  أن س مه رة، شرح طيبة النشر في القراءاتابن الجزري، ، ممد بن ممد  41

276. 
 .276، شرح طيبة النشر في القراءاتابن الجزري،  ي نظر   42
 .20/95طه   43
 .3/50، الهاديميسن،    44
 .20/86طه   45
 .20/95طه   46
 .20/96طه   47
 .20/95طه   48
 .20/96طه   49
 .20/96طه   50
م(،  1968 -ه      1388، الق   اهرة  مطبع   ة دار الت   أليف)، تحقي   ق  مص   طفى عب   د الواح   د، قص   ص الأنبي   اءب   ن كث   ير،  إسماعي  ل ب   ن عم   ر  51

2/122. 
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موسى   إسرائيل بحضرة  بني  على خطاب  أو  بالغيبة،  التي  الأخرى  القراءة  من خلَل  فيه"  المتوه م  عليه  -"الجهل 
 ؛ ليتوافق مع القراءة الأخرى. -السلَم

 بَ يْت    أوََّلَ   إِّنَّ "   مثال على إعماله القراءات الشاذة في إرجاع الضمائر، قول التبيزي في تفسير قوله تعالى 
عَ  ، والواضع  هو الله بدليلِّ قراءةِّ )وَضَعَ( 52" لِّلنَّاسِّ  و ضِّ عَ لعبادةِّ النَّاسِّ على البناء  53حيث قال  "أي  أو لَ بيت  و ضِّ

 54للفاعل." 
فيحتمل اللهَ   معين   فالفاعل غير  فاعله،  ي سم   لم  ما  على  مبني ة  عَ(  )و ضِّ المتواترة  القراءة  أن  يلَحظ  -كما 

إبراهيمَ    -تعالى السلَم-أو  بعض    -عليه  إلى  المنسوبة  الشاذة  القراءة  المؤلف  فأعمل  السابقة.  الآية  في  المذكور 
 . -تعالى-؛ لإفادة أن  الواضعَ هو الله -رضي الله عنهم-الصحابة الكرام 

الله، كالنسفي  هو  الواضع  أن   ببيان  بعضهم  اكتفى  حيث  المفسرين  من  المعنى كثير  هذا   55ولاحظ 
 والآلوسي. قال الآلوسي  57وأبي السعود، 56والبيضاوي، 

هو الله   أن -تعالى-"والواضع  حينئذ  الظاهر  لأن  للفاعل؛  بالبناء  )وَضَعَ(  قرأ  من  قراءة  عليه  يدل  ، كما 
الله   إلى  راجعاً  الضمير  مستأنفة،  -تعالى-يكون  ا  أنه  على  بناء  الآية،  في  صريحاً  سبحانه  ذكره  يتقدم  لم  وإن   ،

 58؛ لاشتهاره ببناء البيت، خلَف الظاهر."-عليه السلَم -واحتمال عوده إلى إبراهيم 
 إلا  أن  بعضَهم نفى دلالةَ قراءةِّ المبنيَّةِّ للمعلوم على أن  الواضعَ هو الله، نحو الشهاب الخفاجي حيث قال  

"وقوله  )ويدل عليه أنه قرئ على البناء للفاعل(؛ لأن  الظاهر أن الضمير راجع إلى الله إن لم نعتب الذ ِّكْرَ 
قوله "السابق في  أنه يحتمل رجوعه   59؛ "الِلَّّ    صَدَقَ    عليه   يرد  فلَ  أيضاً  المتبادر  فهو  الآية مستأنفة، وإلا   لكون 

 60، فلَ دلالة للقراءة عليه." -عليه الصلَة والسلَم-لإبراهيم 
وهناك إشكال  أن  القراءة المتواترة لم تدلَّ على الواضع للبيت، والقراءة الشاذ ة فيها إشارةٌ إلى أن  الواضعَ هو  

الاتجاه -تعالى-الله   تعز ِّز هذا  الآية  يمَ   مَقَام    بَ ي ِّنَاتٌ   آيَاتٌ   فِّيهِّ "  ، وتكملة  أن    61،" إِّبْ راَهِّ إرادة  ولكنها لا تمنع من 
 . -عليه السلَم-يكون الواضع إبراهيم 

إبراهيم   من كلَم  البخاري  رواه  الذي  الشريف  الِديث  في  جاء  السلَم-وما  على    -عليه  الضوء  يسل ط 
؟ قاَلَ "الموضوع    أمََرَكَ رَبُّكَ، قاَلَ  وَت عِّين نيِّ مَا  مَْر ، قاَلَ  فاَصْنَعْ  أمََرَنيِّ بأِّ  َ وَأ عِّين كَ، قاَلَ     قاَلَ  يَا إِّسْماَعِّيل ، إِّنَّ الِلَّّ

تًا."  َ هَا ه نَا بَ ي ْ َ أمََرَنيِّ أَنْ أبَْنيِّ فإَِّنَّ الِلَّّ
62 

إبراهيم   أن  السلَم-فالواضح  جمهور   -عليه  عليه  صر ح  رب ه كما  لأمر  تلبيةً  الِرام  البيت  ببناء  قام  ا  إنم   63المفسرين. 
 

 .3/96آل عمران   52
، تحقي ق  ص دقي البح ر المح يط في التفس ير بِا عكرمة وابن السميفع. ينظر  ممد ب ن يوس ف ب ن عل ي ب ن يوس ف ب ن حي ان،  قرأ   قراءة شاذة  53

، تحقيق  ال دكتور أحم د الدر المصون في علوم الكتاب المكنونأحمد بن يوسف، ؛ 3/268 ،ه ( 1420، بيروت  دار الفكر)ممد جميل،  
، تحقي ق  ع ادل أحم د عب د الموج ود وعل ي اللب اب في عل وم الكت ابعم ر ب ن عل ي ب ن ع ادل، ؛ 3/314 (،دمش ق  دار القل م)ممد الخ راط،  
 .5/396م(، 1998-ه   1419، لبنان  دار الكتب العلمية/بيروت)ممد معوض،  

 .113b(، 100، )داماد إبراهيم باشا، تفسير التبيزيالتبيزي،   54
ب يروت  دار الكل م )، تحقيق  يوسف علي ب ديوي ومي ي ال دين دي ب مس تو، مدارك التنزيل وحقائق التأويلينظر  عبد الله بن أحمد النسفي،   55

 .1/275م(،  1998 -ه    1419، الطيب 
، ب  يروت  دار إحي  اء ال  تراث الع  ربي)، تحقي  ق  مم  د عب  د ال  رحمن المرعش  لي، أن  وار التنزي  ل وأس  رار التأوي  لينظ  ر  عب  د الله ب  ن عم  ر البيض  اوي،   56

 .2/29ه (،  1418
 .2/60(،  بيروت  دار إحياء التراث العربي)، إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريمينظر  ممد بن ممد العمادي،    57
، ب يروت  دار الكت ب العلمي ة)، تحقيق  علي عبد الباري عطية، روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثانيممود بن عبد الله الألوسي،  58

 .2/221ه (،  1415
 .3/95آل عمران   59
ي علََى تفْسيرِّ البيَضاَويأحمد بن ممد الخفاجي،   60 فَاية  الرَّاضِّ ي وكِّ ناَية  القاَضِّ  .3/46(، ، )بيروت  دار صادرعِّ
 .3/97آل عمران   61
أحادي   ث "كت  اب ،  ه   (1422، ، تحقي  ق  مم  د زه  ير ب  ن ناص  ر الناص  ر، )دار ط  وق النج  اةص  حيح البخ  اريمم  د ب  ن إسماعي  ل البخ  اري،  62

 .4/144، (3364، رقم الِديث  )"الأنبياء
 ،م( 2000 -ه     1420، مؤسس  ة الرس  الة)، تحقي  ق  أحم  د مم  د ش  اكر، ج  امع البي  ان في تأوي  ل الق  رآنينظ  ر  مم  د ب  ن جري  ر الط  بي،   63
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مل على معنًى واحد   إم ا أن يكون )الوضع( عائداً إلى الله  -بناءً على ما تقد م يمكن القول بأن  القراءتين تح 
، ويكون الاحتمال  بكون )الوضع( عائداً إلى إبراهيم عليه السلَم من باب الإسناد الِقيقي؛ إذ هو الذي  -تعالى

إبراهيم   الواضع هو  تعالى، أو على أن   به لكن ه بأمر الله  السلَم-قام  ، وإسناد )الوضع( إلى الله من باب  -عليه 
 المجاز العقلي؛ إذ إن  إبراهيم عليه السلَم أقام البناء عن أمر  من الله تعالى. 

 أثر القراءات في الأحكام الشرعية 2.2.

 أثرها في الأحكام الاعتقادية  1.2.2.

والغيبي ات،   والن بوات،  الوحدانية،  أحكام  المكل ف باعتقاده من  يلزم  ما  الاعتقادية   الأحكام  ويندرج تحت 
 64وفق ما جرى عليه علماء التوحيد. 

 65"  ي ضِّلُّ  مَنْ  يَ هْدِّي لَا  الِلََّّ  فإَِّنَّ  ه دَاه مْ  عَلَىٰ  تَحْرِّصْ  إِّنْ " قال التبيزي في تفسير قوله تعالى 
قٌّ للضَّلَلَةِّ كما قال  ق   للهدايةِّ، بل م سْتَحِّ فلذلك ي رِّيد  ضلَلتَه   66،"الضَّلََلَة    عَلَيْهِّ   حَقَّتْ "  "لأن ه غير  م سْتَحِّ

دون هدايتِّهِّ، هذا عندَ الأشاعرةِّ، وأم ا عند المعتزلةِّ فمعناه  أن  الله لا يَ هْدِّي من يخ ْذِّل ه  وَي تْركَ  على ضلَلتِّهِّ؛ على 
لُّه  الله   يَ قْدِّر  على هدايةِّ مَنْ ي ضِّ البناءِّ للمفعولِّ على معنى  لا  ي  هْدَى( على  . وق رئ )لَا  كَ على ه داهم."تأويلِّ الإضلَلِّ بالخِّذْلَانِّ رْصِّ  67أحدٌ، لا أنتَ ولا غير ك، فلَ فائدةَ في حِّ

 القراءات المتواترة في الآية  
 )ي  هْدَى(  قرأ أبو جعفر، ونافع، وابن كثير، وابن عامر، وأبو عمرو، ويعقوب، بضم الياء وفتح الدال.

 68)يَ هْدِّي(  وقرأ عاصم، وحمزة، والكسائي، وخلف، بفتح الياء وكسر الدال. 

   حج ة القراءات الواردة في الآية  قاَلَ الْكسَائي 
يَ هْدِّيهِّ كَقَوْلِّه    لَا  فإَِّنَّه   شقياا  إِّذا كتب عبداً  أَن الله  وَجْهَان   الظَّالِّمِّينَ "فِّيهِّ  الْقَوْمَ  يَ هْدِّي  لَا  وكََانَ    69" وَالِلَّّ  

، وَالْوَجْه  الآخر   أَنَّ اَلله    ،والِياة    ،والسعادة    ،يَ ق ول  أرَْبَ عَة أَشْيَاء لَا ت  غَيرَّ   الشَّقَاء    -رَحَمه الله-مج َاهِّدٌ   جل   -وَالْمَوْت  د ، ف )من(  -وَعز   عَْنى وَاحِّ فيِّ   مَنْ ي ضِّلُّ لَا يَ هْدِّي، أَي لَا يَ هْتَدِّي، وَالْعرب تَقول  هداه الله فَ هَدَى وَاهْتَدَى؛ ل غَتَانِّ بمِّ
القَوْل الأو ل نصبٌ. الْوَجْه، وعَلى  ع رفع  على هَذَا  الْيَاء وَفتح الدَّال   مَوضِّ الْبَاق ونَ )فإَِّن الله لَا ي هدَى( بِّضَم  وَقَ رأََ 

عَبَّ  ابْن  ي  هْدِّيهِّ أحدٌ. عَن عِّكْرِّمَة عَن  ي سَمَّ فاَعل ه أَي  من أضل ه  الله  لَا  مَا لم  لَا  على  لَه   )فإَِّنَّ اللهَ  قاَلَ  قيل  اس 
نََّه  لم يسمَّ فاَعل ه. يهدي من يضل(، قاَلَ  من أضل ه  الله لَا ي هدى، وحجت هم قِّراَءَة أ بَي  )لَا هَادِّيَ لِّمَنْ أضل ه  الله (، مثل  لَا يهان من   ؛ لأِّ ع رفع   70أكْرمه الله ، وَ)من( فيِّ مَوضِّ
لُّه  الله  إلى الله تعالى، وفي الثانية احتمال أن ه إليه تعالى   وإلى غيره.الإشكالية  في القراءة الأولى نسبة عدم هداية مَنْ ي ضِّ
ثمرة اختلَف القراءات  كما ي فهم من كلَم التبيزي أفادت القراءة المبنية للمعلوم )لا يَ هْدِّي( أنه مِّنْ أَجْلِّ  

 واستحقاقِّهم للضلَلة؛ لا يريد  الله  هدايتَهم فلَ يَ هْدِّيهم.  ،وعدمِّ ات باعِّهم إلى الِق ِّ  ،سَعْيِّ الض الين في سبيلِّ الضلَلةِّ 
وأما القراءة المبين ة للمفعول أفادت أن من أضل ه الله لا يهديه أحدٌ، يعني لا يقدر على هدايتِّه لا نفس ه ولا 

 
دار طيب ة )، تحقي ق س امي ب ن مم د س لَمة تفس ير الق رآن العظ يمإسماعي ل ب ن عم ر ب ن كث ير، ؛ 23/219، مفاتيح الغيب الرازي،  ؛  3/67

 .1/431م(،  1999 -ه  1420، للنشر والتوزيع
 .122 م(، 1999 -ه    1419، دمشق  دار الفكر) القراءات المتواترة وأثرها في الرسم القرآني والأحكام الشرعيةممد حبش،   64
 .16/37النحل   65
 .16/36النحل   66
 .244b(، 100)داماد إبراهيم باشا،  تفسير التبيزي،التبيزي،   67
الب   دور الزاه  رة في الق  راءات العش   ر القاض  ي، ؛ 263، المبس  وط في الق   راءات العش  رالنيس  ابوري ، ؛ 372اب  ن مجاه  د، الس  بعة في الق   راءات،   68

 .179، المتواترة
 .2/258البقرة    69
 .389، حجة القراءاتابن زنجلة،    70
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 لم ي سم  فاعله على ما سم  ي فاعله.غير ه إذا لم تتعلق إرادة الله تعالى بِدايته، وبالتالي يكون الهادي هو الله تعالى، وذلك يكون عن طريق حمل قراءة ما 
 مثال آخر على أثر القراءات في الأحكام الاعتقادية من تفسير التبيزي 

ت مْ   الَّذِّينَ  ش ركََائِّيَ  أيَْنَ  وَيَ ق ول  " قال تعالى   قال التبيزي في تفسير الآية   71".فِّيهِّمْ  ت شَاقُّونَ  ك ن ْ
َه مْ  لِّي  وَبخ ِّ ضَافتَِّهم؛  لإِِّّ حكايةً  هِّ  نَ فْسِّ إلى  الش ركاءَ  أَضَافَ  شَأْنهِِّّمْ.  في  اَصِّم ونَهم  وَتخ  المؤمنيَن  ت  عَاد ونَ  بِا "أي    

المؤمنيَن كم شاق ةِّ اللهِّ  م شَاقَّةَ  ؛ لأن   ت شَاقُّونَنيِّ النُّونِّ على معنى   بكسرِّ   ) )ت شَاقُّونِّ الاستهزاءِّ بِم. وقرئ   على طريقِّ 
 72تعالى." 

 القراءات المتواترة في الآية  
(  قرأ نافع بكسر النون،   )ت شَاقُّونِّ

 73)ت شَاقُّونَ(  والباقون بفتحها. 

القراءات    زنجلة حجة  ابن  تشاق ونَنيِّ "  قال  أرَاَدَ  النُّون  بِّكَسْر  فيهم(  )تشاقونِّ  نَافِّع  تعادونَنيِّ     أَي  ،قَ رأََ 
لَا  فَحذف إِّحْدَى النونين استثقالاً للْجمع بيَنهمَا وَحذف الْيَاء اجتزاءً بالكسرة، وَقَ رأََ الْبَاق ونَ )تشاقون( بِّفَتْح النُّون  

النَّفسِّ  إِّلَى  م ضَافاً  ع    ،يجعلونه  مَوضِّ نَافِّع فيِّ  قِّراَءَة  الْيَاء المحذوفة فيِّ  مَعَ  وَالنُّون  الر فْع  عَلَمَة   الْقِّراَءَة  هَذه  وَالنُّون فيِّ   74" النصب. 
 75النون يكون المفعول مذوفاً، أي  تشاقون المؤمنين، أو تشاقونني. يعني  أصحاب قراءة الجر  لا يجعلون لفظ )تشاقون( إلى النفس بياء المتكلم المحذوف، وحسب قراءة فتح  
ي سألون عن  يؤمنون بالآخرةِّ سوف  الذين لا  الن ون أنَّ هؤلاءِّ  ي فهم من قراءةِّ فتح  القراءتين   ثمرة اختلَف 
الر سولِّ  م شَاقَّتِّهم الر سلَ والمؤمنين. تظهر ثمرة  اختلَفِّ هاتين القراءتين في تغييرِّ حركة  واحدة  نَ تََ  عنها حكمٌ مضمون ه  أن    عليه وسل م-إيذاءَ  إيذاءِّ اللهِّ    -صل ى الله  مثابةِّ  م في  المؤمنين ومعاداتِّّ وإيذاءَ  ومعاداتِّهِّ،   -تعالى-ومعاداتِّه 

الن ون   الت بيزي-حيث أفادت قراءة  كسر  ا تعل قت مشاق تهم  -كما أفاده  ؟ وإنم    أين شركائي الذين كنتم ت شَاقُّونَنيِّ
قَلِّبْ   وَمَنْ "  سل والمؤمنين، نحو قوله تعالى بالله على سبيل المجاز؛ لأنهم في الِقيقة كانوا يشاق ون الر    عَقِّبَ يْهِّ   عَلَىٰ   يَ ن ْ

ئًا  الِلََّّ   يَض رَّ   فَ لَنْ  فيتوصل إلى هذا الِكم بعد الاطلَع   77"يَظْلِّم ونَ   أنَْ ف سَه مْ   كَان وا  وَلَٰكِّنْ   ظلََم وناَ   وَمَا"  وقوله   76"شَي ْ
 على القراءتين. 

 أثر القراءات في الأحكام الفقهية  2.2.2.

ومعاملَت،   عبادات،  من  العملي ة  الأحكام  من  ات باعه  المكل ف  يلزم  ما  الفقهية   الأحكام  تحت  يندرج 
ويلَحظ في تفسير التبيزي أنه يذكر وجوه    78وأحكام نكاح، وحدود، وجهاد، وفق ما جرى عليه علماء الفقه. 

الأحكام بيان  في  منها  ويستفيد  أخرى   القراءات،  قضايا  في  منها  استفاد  أن كما  إلا  إلى    ،  غالباً  يرجع  التبيزي 
في   أثر  لها  الشاذة  القراءات  في  تفسيرات كثيرة  وجود  ذلك  سبب  ولعل  الأحكام،  استنباط  في  الشاذة  القراءات 

 استنباط الأحكام. من أمثلة أثر القراءات المتواترة في الأحكام الفقهي ة ما يلي  
يمَ  مَقَامِّ  مِّنْ  وَاتخَِّّذ وا" قال التبيزي في تفسير قوله تعالى   79  "م صَلاى إِّبْ راَهِّ

 
 .16/27النحل   71
 .244a(، 100، )داماد إبراهيم باشا، تفسير التبيزيالتبيزي،   72
الب  دور الزاه  رة في الق  راءات القاض  ي، ؛ 263، المبس  وط في الق  راءات العش  رالنيس  ابوري ، ؛ 372-371اب  ن مجاه  د، الس  بعة في الق  راءات،   73

 .178  ،العشر المتواترة
 .388 ،حجة القراءاتابن زنجلة،    74
 .2/793  (،عيسى البابي الِل، وشركاه، )علي ممد البجاوي   قيقتح   ،التبيان في إعراب القرآنعبد الله بن الِسين العكبي،    75
 .3/144آل عمران   76
 .2/57البقرة    77
 .122  ،القراءات المتواترة وأثرها في الرسم القرآني والأحكام الشرعيةحبش،   78
 .2/125البقرة    79
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 80أي  واتخ َذَ الناس  مقامَه الموسوم به يعني الكعبةَ قبلةً يصل ون إليها."  (جَعَلْنَا))وَاتخََّذ وا( بلفظ الماضي عطفاً على "على إرادة القول أي  وقلنا اتخ ِّذوا"، والأمر  للَستحباب دون الوجوب..." ثم قال  وقرأ نافعٌ وابن  عامر   
 القراءات في الآية  

م وَأبَ و عَمْرو وَحَمْزَة وَالْكسَائِّي  )وَاتخَِّّذ وا( مَكْس ورةَ الْخاَء،   )وَاتخَِّّذ وا(  قَ رأََ ابْن كثير وَعَاصِّ

 81)وَاتخََّذ وا(  وَقَ رأََ نَافِّع وَابْن عَامر )وَاتخََّذ وا( مَفْت وحَة الْخاء. 

  -صلى الله عَلَيْهِّم-حج ة قراءة فَ تْح الْخاَء أَن  هَذَا إِّخْبَار عَن ولد إِّبْ راَهِّيم  " قال ابن زنجلة   حجة القراءات 
ير أَن النَّ،ِّ    -صلى الله عَلَيْهِّ وسل م-أَنهم أتَخذوا مقَام إِّبْ راَهِّيم مصلى. وحج ة من قرأ بكسر الخاء  مَا ر وِّيَ فيِّ الت َّفْسِّ

قاَلَ  نعم، قاَلَ  أفَلَ   -صلى الله عَلَيْهِّ -أَخذ بيد عمر فَ لَمَّا أتََى على الْمقَام قاَلَ لَه  عمر   هَذَا مقَام  أبَينَا إِّبْ راَهِّيم  
يمَ  مَقَامِّ  مِّنْ  وَاتخَِّّذ وا" نتخذه مصلى؟ فأَنْزل الله جل  وَعز    82". م صَلاى إِّبْ راَهِّ

ثمرة اختلَف القراءتين  كما يلَحظ أن التبيزي أولاً اعتمد على قراءة )وَاتخَِّّذ وا( بكسر الخاء، ثم بَنَى تفسيره  
، ثم  بعد تفسيرِّ الآية ذكََرَ القراءةَ بفتحِّ الخاءِّ وذكر المعنى وفقَ ذلك وهو أنه إخبارٌ عن   الثانية على  عليه مبي ِّناً أنه أمر  استحباب  رْ في توجيه القراءة الأولى إلى تحديد المقام، وحمله في القراءة  اذِّ الناسِّ مقامَه مصلىً، مع أنه لم ي شِّ اتخ 

 الكعبة لا على المقام المعهود. 
كما هو واضحٌ أن  هاتين القراءتين دل تا على المسألة من ناحيتين  أولاً تم  الإخبار بأن الناسَ كانوا اتخ َذوا من 

إبراهيمَ مصلىً  ي  بَحْ لأمةِّ ممد    ،مقامِّ  اذ مقامِّه مصلىً في هذه الأم ة حيث  لم  بيان  ح كْمِّ اتخ  صلى الله عليه  -ثم  
فأمرهم الله     -وسلم البيان،  إلى هذا  احتاجوا  السابقةِّ، فالناس   الأممِّ  أ بيح في  ما  الكسرِّ -كلُّ  قراءةِّ  أن    -حسبَ 

ذه السابقون، ويؤيد هذا المعنى ما ر وي عن عمر   ذوا مقامَه مصلىً كما اتخ  أنه قال  "وافقت    -رضي الله عنه-يت خِّ
م مصلى؟ فنزلت  "وَاتخَِّّذ وا مِّنْ  قوله  "قلت  يا رسول الله لو اتخذت من مقام إبراهي -ومن ضمنها-ربي في ثلَث" 

يمَ م صَلاى"  83مَقَامِّ إِّبْ راَهِّ
، أَصَحُّهَا  أنََّه  الِِّجْر  الَّذِّي تَ عْ  رِّف ه  النَّاس   وقال القرط، عن المقام ههنا  "وَاخْت لِّفَ فيِّ تَ عْيِّينِّ الْمَقَامِّ عَلَى أقَْ وَال   " الْيَ وْمَ الَّذِّي ي صَلُّونَ عِّنْدَه  ركَْعَتَيْ طَوَاف  الْق د ومِّ

أم ا المقصود من الصلَة فذهب أكثر العلماء إلى أن الصلَة هنا    84
 87والث اني  أن ه س ن ة.  86وفي حكمها قولان  أولهما في أنه واجب 85صلَة  الطواف 

التبيزي من القراءات الشاذة في استنباط الأحكام الفقهية فهي كثيرةٌ في تفسيره  وأما الأمثلة على استفادة  
د   فلَِّك ل ِّ  أ خْتٌ  أوَْ  أَخٌ  وَلَه   امْرأَةٌَ  أوَِّ " منها قوله في تفسير قوله تعالى  ن ْه مَا وَاحِّ  حيث قال   88" السُّد س   مِّ

. قال صاحب  الكشاف  وقد أجمعوا على للر جلِّ واكتفى بح كْمِّهِّ عن ح كْمِّ المرأةِّ؛ لدلالةِّ  (لَه  )وضمير   (رَج لٌ )عطف على  (أوَِّ امْرأَةٌَ وَلَه  أَخٌ أوَْ أ خْتٌ )" (، وقراءة  سعد بن أبي وق اص رضي اللهالعطفِّ على تشاركِّهما فيه، والمراد  من الأخِّ والأختِّ ههنا أولاد  الأم ِّ ، ويدل  عليه قراءة  أبي   )وَلَه  أَخٌ أوَْ أ خْتٌ مِّنَ الْأ م ِّ عنه     أن  المرادَ أولاد  الأم ِّ
 ".)  89)وَلَه  أَخٌ أوَْ أ خْتٌ مِّنَ أ م  

 
 .61b(، 100)داماد إبراهيم باشا،  ،تفسير التبيزيالتبيزي،   80
 .170 ،السبعة في القراءاتابن مجاهد،    81
 .113 ،حجة القراءاتابن زنجلة،    82
 ,)2399(، ومس    لم في ص    حيح مس    لم، باب م    ن فض    ائل عم    ر، (402)في باب م    ا ج    اء في القبل    ة،  في ص    حيحه، أخرج    ه البخ    اري  83

دار إحي  اء   ب  يروت، )ق  مم  د ف  ؤاد عب  د الب  اقيي  ق، تح مس  لم ص  حيح ،مس  لم ب  ن الِج  اج النيس  ابوري؛ 1/89، ص  حيح البخ  اريالبخ  اري، 
 .4/1865  (،التراث العربي

 -ه     1384، الق   اهرة  دار الكت   ب المص   رية)، تحقي   ق  أحم   د ال   بدوني وإب   راهيم أطف   يش، الج   امع لأحك   ام الق   رآنمم   د ب   ن أحم   د الق   رط،،   84
 .2/112م(،  1964

ودار  -دار البش ائر الإس لَمية )، تحقي ق  د. عص مت الله عناي ت الله مم د وآخ رون، شرح مختص ر الطح اويينظر  أحمد بن علي الجصاص،   85
 .2/527  م(، 2010 -ه   1431،  السراج

م(، 1994ه   /1415، ب  يروت  دار الكت  ب العلمي  ة)، تحقي  ق  عب  د الس  لَم مم  د عل  ي ش  اهين، أحك  ام الق  رآنأحم  د ب  ن عل  ي الجص  اص،   86
1/90. 

 .5/60 م(،1993 -ه  1413، مصر  دار الِديث )، تحقيق  عصام الدين الصبابطي، نيل الأوطارالشوكاني،    ينظر  ممد بن علي  87
 .4/12النساء   88
 .129b(، 100، )داماد إبراهيم باشا، تفسير التبيزيالتبيزي،   89
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-كما هو واضح من كلَمه اختار التبيزي القول بأن المقصود من )الأخ والأخت( في الآية هَا أولاد الأم ِّ  
 .-رضي الله عنهما-معتمداً على قراءتين شاذ تين منسوبتين إلى صحابيَّيْنِّ  90-وهو قول الجمهور

 نقد أقوال العلماءأثر القراءات في  3.2.
ولذلك   وينتقد.  وي ناقش  بالأدلة  أحياناً  فيَختار  بالنقل،  يكتفي  أنه لا  يرى  التبيزي  تفسير  يقرأ  الذي  إن  
يلَحظ في تفسير التبيزي أنه يرج ح بعض الأقوال أو ينقل بعضها أولًا؛ تفسيراً للآية ثم  يذكر المعاني الثانوي ة التي  
تحتملها الآيات. ومم ا أعمله في ترجيحاته؛ القراءات  القرآني ة  حيث وظ ف القراءات في المواضع التي فيها أكثر من 
احتمال ثم  بَنَى تفسيرهَ وِّفْقَ ذلك على ما يراه أقوى نظراً إلى القراءات في الآية، لكن لا يرج ح ويقد م كل المعاني  
التي تؤي ده القراءات، خاصة إذا كانت شاذ ة فلَ يرجح ما أي دته القراءات أحياناً، ويكتفي ببيان أن القراءة تؤي ده  

المطلب تأتي   هذا  ونقده   -بإذن الله-فحسب. وفي  التفسير،  في  القراءات  المتعل قة بإعمال  ترجيحاته  على  أمثلة 
 للأقوال التفسيرية. 

 في الترجيح بين أقوال العلماء  1.3.2.

بين   الترجيح  في  التبيزي  إليها  رجع  التي  المراجع  من  بعض  إن   على  بعضها  تقديم  أو  المحتملة،  المعاني 
القراءاتِّ القرآني ةَ، حيث يلَحظ أن ه يوظ ف القراءات في الترجيح بين المعاني المحتملة أو تقديم بعضها على بعض.  

تعالى  قوله  تفسير  في  قوله  المتواترة  القراءات  من  ذلك  على    91" حَافِّظاً  خَيْرٌ   فاَلِلَّّ  "  مثال  "فأََعْتَمِّد   قال   حيث 
أمرَه  وأ فَ و ِّض   فْظِّهِّ،  و  92حِّ قرأ  نصبٌ   ( حَافِّظاً )إليه.  من  قراءة   الأو لَ  وت  ؤَي ِّد   الِالَ.  ويحتمل  التَّمْيِّيزِّ،  على  فْظاً(."   93)حِّ

 القراءات المتواترة في الآية  
 )حَافِّظاً(  قرأ حفص وحمزة والكسائي وخلف بفتح الِاء وألف بعد الِاء وكسر الفاء. 

فْظاً(  وقرأ الباقون بكسر الِاء وإسكان الفاء.   94)حِّ

كَايةًَ عَن إخْوَة ي وس ف  -جل  وَعز  -حجة القراءات  حجة من قرأ على أنه اسم الفاعل قَ وْل ه     لَه    وَإِّناَّ   "حِّ
.  95،"لَِاَفِّظ ونَ   ولهم حجة أخرى وهي  أَن فيِّ حرف عبد الله بن مَسْع ود )فاَلله خير الِافظين( جمع حَافظ 

قَ وْله المصدر   على  قرأ  من  "وحجة  أَخَاناَ    خيٌر    96" وَنَحْفَظ   )فاَلله   يَ عْق وب  قاَلَ  أنفسهم  إِّلَى  أضافوا  فَ لَمَّا  فْظاً( من حفظِّكم الَّذِّي نسبتموه إِّلَى أنَفسك م.   97حِّ
تعالى   قوله  يكون  قرأ    (حَافِّظاً) وبالتالي  من  قراءة  حسب  حالاً  ويكون  فْظاً(،  )حِّ قراءة  حسب  تمييزاً 

الثاني   المعنى  ذكََرَ  ثم   ذلك  وِّفْقَ  الآيةَ  ففس ر  الت مييز،  على  نصبٌ  )حافظاً(  بأن  القول  التبيزي  ورج ح  فْظاً( تؤي د الأو ل، كأنه قال  لذلك فسرت  الآية )حافظاً(.   وفق هذه القراءة. المحتمل، وهو مبنيٌّ على كونه حالًا، ثم عل ل ترجيحه بأن  قراءةَ )حِّ

 
ركََاء  فيِّ الث ُّل  ثِّ " قال القرط،  أجمع العلماء على أن الإخوة فيها ع ني بِا الإخ وة  ل لأم؛ لقول ه تع الى   90 مْ ش   ل ِّكَ فَ ه   نْ ذَٰ ان وا أَكْث  َرَ م ِّ . وك ان "فَ إِّنْ ك َ

س عد ب  ن أبي وق اص يق  رأ )ول ه أخ أو أخ  ت م ن أم  ه(. ولا خ  لَف ب ين أه  ل العل م أن الإخ  وة ل لأب والأم أو الأب ل  يس م يراثهم كه  ذا، ف  دل 
هِّ أو لأبي  ه؛ لقول  ه ع  ز وج   ل  ورة ه  م إخ  وة  المت  وفِ لأبي   هِّ وأ م   ِّ اءً " إجم  اعهم عل  ى أن الإخ  وةَ الم  ذكورين في آخ   ر الس    الًا وَنِّس   َ وَةً رِّج  َ ان وا إِّخ  ْ وَإِّنْ ك  َ يْنِّ  ظ ِّ الْأ نْ ثَ ي   َ ل  ح   َ ث   ْ ينظ   ر أيض   اً لعلَق   ة التفس   ير بالفق   ه والِ   ديث  .5/78، الج   امع لأحك   ام الق   رآن.. الق   رط،، 4/176النس   اء " فلَِّل   ذَّكَرِّ مِّ

 .66-60م(،  2023)إسطنبول  كتابي للنشر،   القراءات في التفاسير اللغوية قطرب أنموذجاً،والعقيدة  زبير كاراتاش، 
 .12/64يوسف    91
 يعني أمرَ يوسف.  92
 .227b(، 100، )داماد إبراهيم باشا، ، تفسير التبيزيالتبيزي  93
الب   دور الزاه  رة في الق  راءات العش   ر  القاض  ي،؛ 247، المبس  وط في الق   راءات العش  رالنيس  ابوري ، ؛ 350، الس  بعة في الق   راءاتاب  ن مجاه  د،   94

 .165 المتواترة،
 .12/12يوسف    95
 .12/65يوسف    96
 .362، حجة القراءاتينظر للتفاصيل  ابن زنجلة،    97
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-ثمرة اختلَف القراءتين  ي فهم من قراءة )حافظاً( أن  الِافظَ من أسماء الله الِسنى يرجع المؤمنون إلى الله  
فْظاً( فهي تشير إلى أنه لا يوجد أحدٌ أحسن وأقوى من الله  ، ويتضر عون إليه باسمه هذا عند الخوف على أحب ائهم، أو غير ذلك من المواقف التي يحتاجون إلى مراعاة  -تعالى في   -تعالى-الله تعالى باسمه الِافظ. وأم ا القراءة ب )حِّ

  . الِِّفْظِّ الوحيدَ الأقوى في قضي ةِّ  تعالى وكونِّهِّ  قو ةِّ حفظِّ اللهِّ  التركيزَ على  يفيد  التمييز   عبادِّه، حيث  فْظِّ   فكلتا القراءتَيْنِّ متكاملَنِّ ومتلَحمانِّ بعضهما بعضاً في المعنى. قضية حِّ
 في نقد أقوال العلماء  2.3.2.

كما سبق ذكره أن التبيزي لا يكتفي بالنقل، بل ي تبعه بالنقد، وذلك يظهر أحياناً في أثر القراءات القرآنية  
ولم   قراءة  إذا ذكروا  المفسرين  أحياناً  وينقد  القراءات،  من  المستنبطة  المعاني  إلى  يشير  أن  التفسير حيث يحاول  في 

 حيث قال  98" أ مَّة   بَ عْدَ  وَادَّكَرَ " يشيروا إلى أثرها في المعنى. مثال ذلك قوله في تفسير قوله تعالى 
بعد بعد ذِّكْرِّ  "أي   منه  يوسفَ وما شاهد  ا جماعةٌ مج ْتَمِّعَةٌ من  الش ر ابي   أ مَّةً؛ لأنه  ا سم  يت  مد ة  طويلة . وإنم 

. وق رئ )إِّمَّة ( بكسرِّ الهمزةِّ وهي الن ِّعْمَة ، أي  بعد ما   أجزاءِّ  أ نْعِّمَ عليه بالنَّجاةِّ، كذا قال البيضاوي، لكن لا  الز مانِّ
 َ ي  بَين ِّ الت عبيرِّ  بد  أن  الن عمةِّ لَازِّمَهَا؛ الذي هو الغفلة  والن ِّسْيَان .  لهذا  . ويمكن أن ي قال  كأن ه أراد من  ْ فائدةً ولم ي  بَين ِّ

، وي  ؤَي ِّد ه  ما ق رئ )بَ عْدَ أمََه (  يَ."  99فكأن ه قال  بعد نِّسْيَان  هَ يَأْمَه  أمََهاً إذا نَسِّ  100أي  نسيان  من أمَِّ
 . "بَ عْدَ أ مَّة  "القراءة المتواترة في الآية  
 القراءات الشاذة في الآية  

 101)بَ عْدَ إِّمَّة ( بكسرِّ الهمزةِّ وتشديد الميم، 

 102)بَ عْدَ أمََه (  بفتح الهمزة، وتخفيف الميم، وهاء  منونة . 
"القراءات     هذه  معاني ابن جني    نسي.  قال  أي  أمََهًا   يَأمَه   الرجل  هَ  أمَِّ الن سيان،  الَأمَه    الفتح   أبو  قال 

مَّة "  النعمة؛ أي  بعد أن أنعم عليه بالنجاة.  103" "والإِّ
مَّة" النعمة كما أشار إلى هذه   كما هو واضح من هذه العبارات أنه ذ كر لمعنى "الَأمَه" النسيان ومعنى "الإِّ

عدم ذكره أثر قراءة )بَ عْدَ أمََه (، وهو لأنه انتقد البيضاوي    أعلَه  كلَم التبيزيوي لَحظ في    104المعاني البيضاوي، 
 ، يعني في هذا المقام  ذِّكْر  الن عمةِّ وإرادة  الن سيان. حسب تعبيره ذِّكْر  الش يءِّ وإرادة  لازمَه

؛ فالقراءة المتواترة أفادت أن  عدم ذكره أَخَذَ وقتاً   -عليه السلَم -عدم ذكر الشر ابي يوسف  ثمرة اختلَف القراءات  إن القراءات الثلَث المذكورة في هذه الآية كل  واحد منها أشارت إلى جانب من  َلِّكِّ
يعني بعد    ،عند الم

بعد  إِّمَّة ( بمعنى  )بَ عْدَ  الشاذة  القراءة  المسألة. وأم ا  الزمان أهم شيء في  الزمان، ولعل  سبب ذلك كون  . وفيه إشارةٌ إلى أن  الخوضَ في الن ِّعَمِّ يجعل الإنسانَ ينسى الأمور المهم ة  -عليه السلَم -النعمة نسي ذِّكْرَ يوسفَ  نعمة فهي أشارت إلى أن  ما أنساه في هذه الفترة من زمان هو كان النعمة التي تمتع فيها الشر ابي، فبانغماسه إلى  أجزاء من 
 سواءً كانت دنيوي ة أو أخروي ة. 

وأم ا قراءة )بَ عْدَ أمََه ( بمعنى الن سيان فهي أشارت إلى السبب الذي أدى إليه انغماس الشرابي في الن ِّعَمِّ وهو 

 
 .12/45يوسف    98
وه  ي ق  راءة ش  اذة نس  بت إلى اب  ن عب  اس وعكرم  ة والض  حاك والِس  ن البص  ري. أخ  رج الق  راءة ع  نهم الط  بي في ج  امع البي  ان في تأوي  ل الق  رآن،   99

، تحقيق  عب د الس لَم عب د الش افي المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز(، ينظر أيضاً  أبو ممد عبد الِق بن عطية الأندلسي، 16/122
، تحقي ق  عب د ال رزاق زاد المسير في علم التفسير عبد الرحمن بن علي الجوزي، ؛ 3/249 ه (، 1422، بيروت  دار الكتب العلمية)ممد،  
 .2/443، ه ( 1422  بيروت  دار الكتاب العربي)المهدي، 

 .226a(، 100، )داماد إبراهيم باشا، تفسير التبيزيالتبيزي،   100
، )د. م، وزارة المحتس   ب في تبي   ين وج   وه ش   واذ الق   راءات والإيض   اح عنه   اوه   ي ق   راءة ش   اذة نس   بت إلى الأش   هب العقيل   ي. عثم   ان ب   ن ج   ني،   101

 .1/344م(، 1999 -ه 1420، المجلس الأعلى للشئون الإسلَمية-الأوقاف
 .6/508، الدر المصونوهي قراءة شاذة نسب إلى ابن عباس وزيد بن علي وقتادة والضحاك وأبو رجاء، ينظر  السمين الِل،،   102
 .1/344، المحتسب ابن جني،    103
 .165/ 3، أنوار التنزيل وأسرار التأويل، البيضاوي  104
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الس جن.  من  نجاته  بعد  بالن ِّعَمِّ  اشتغاله  سب به  ما  وهو  لنسيانه،  الز مان  من  مد ة  بعد  الش رابي  اد كر  أي    فالقراءتان الشاذتان بمثابة التفسير لِّمَا أفادته القراءة المتواترة. الن سيان، 
 أثر القراءات في القضايا البلاغية  4.2.

 أثر القراءات في الوصل والفصل 1.4.2.

ما   على  الآخر  موضع  من  أحدهَا  موضع  وتمييز  تركه  والفصل  بعض،  على  الجمل  بعض  عطف  الوصل 
ر ونَ "  وفي ضوء ذلك ننظر كيف وظ ف التبيزي القراءات في قوله تعالى   105تقتضيه البلَغة.    الِلَِّّّ   مِّنَ   بِّنِّعْمَة    يَسْتَ بْشِّ

يع   لَا  الِلََّّ  وَأَنَّ  وَفَضْل    قال التبيزي   106". الْم ؤْمِّنِّينَ  أَجْرَ  ي ضِّ
َ لَا  "بالث وابِّ والمزيدِّ عليه، وتنكيرهَا للت عظيمِّ أي  أي  نعمة وأي  فضل،    107(بِّنِّعْمَة  مِّنَ الِلَِّّّ وَفَضْل  )" وَأَنَّ الِلَّّ

نِّيَن"  يع  أَجْرَ الْم ؤْمِّ ا معترضة؛ للإشعارِّ بأن  أعمالَ الكافرين غير   "فَضْل  "عطف على  108ي ضِّ . وقرئ بالكسر على أنه   109نافع  لهم."
 110القراءات في الآية  قرأ الكسائي وحده )إن ( بكسر الهمزة، وقرأ الباقون )أن ( بفتحها. 

القراءات    خالويه  قالحجة  "ابن  لا    )والله  عبد الله   قراءة   ودليله  مبتدأة.  جعلها  أنه  لمن كسر   الِجة 
ر ونَ "  يضيع( بغير )إن (. والِجة لمن فتح  أنه عطف على قوله  يريد  وبأن     "الِلََّّ   وَأَنَّ   وَفَضْل    الِلَِّّّ   مِّنَ   بِّنِّعْمَة    يَسْتَ بْشِّ

 111"الله...
ا يكون على قراءة "فَضْل  "يلَحظ أن التبيزي أولاً اكتفى بذكر أن  الجملةَ عطفٌ على قوله تعالى    ، وهو إنم 

ن (. والمعنى على هذه القراءة  الذين ق تلوا في سبيل الله يستبشرون  بنعمة  من اللهِّ أالجمهور، أي  قراءة فتح الهمزة )
 وفضل  وبأن الله لا يضيع أجر المؤمنين. 

التبيزي معنى  المؤمنين" اعتراضي ة. وبين   أم ا على قراءة كسر هَزة )إن( تكون جملة "إن الله لا يضيع أجر 
 تلك القراءة بأنه ي شعر من حيث اعتراضيتها بأن  أعمالَ الكافرين غير  نافع  لهم. 

م يستبشرون بنعمةِّ   نتيجة الخلَف  قراءة الفتح تعطي لنا معلومة عن أحوال الذين ق تلوا في سبيل الله بأنه 
م، وهذا في حالة وصل الجملة بالعطف. وقراءة  الكسر تعطينا معلومةً أخرى    ،وفضلِّه  ،الله وعدمِّ إضاعتِّه لأعمالهِّ

بأن    -كما أفاده التبيزي-وهي بيانٌ جديدٌ في أنَّ اللهَ لا يضيع أجرَ المؤمنين، وكون هذه الجملة اعتراضي ةً ي شْعِّر   
 أعمالَ الكافرين غير  نافع  لهم، وهذه في حالة فصل الجملة بترك عطفه على ما قبلها. 

ا أتم  وأكمل  معنًى حيث قال   وقد فض ل فخر الدين الرازي قراءةَ الن صب على الكسر بأنه 
اللهِّ وبرحمتِّه فقط، وعلى القراءةِّ "والقراءة الأولى أتمُّ وأكمل ؛ لأن  على هذه القراءةِّ يكون الاستبشار  بفضلِّ  

 112بطلبِّ اللهِّ أتم  من اشتغالِّه بطلب أجرِّ عملِّه." الث انيةِّ يكون الاستبشار  بالفضلِّ والر حمةِّ وطلبِّ الأجرِّ، ولا شكَّ أن  المقامَ الأو لَ أكمل ؛ لأنَّ كونَ العبدِّ مشتغلًَ 
وقد يكون الاستبشار  على أن إيمانَهم طلع صحيحاً لم ا نالوا أجرَهم كما قال أبو علي لكن هنا الاستبشار  قد لا يكون بسبب أن  الله لا يضيع أجر المؤمنين؛ لأن ذلك أمرٌ معلومٌ أصلًَ عندهم،  

113 
 

 .3/97، د. ت(، بيروت  دار الجيل)، تحقيق  ممد عبد المنعم خفاجي،  الإيضاح في علوم البلَغةممد بن عبد الرحمن القزويني،    105
 .3/171آل عمران   106
 .3/171آل عمران   107
 .3/171آل عمران   108
 .122a(، 100)داماد إبراهيم باشا،  تفسير التبيزي،التبيزي،   109
 .73،  البدور الزاهرةالقاضي، ؛ 171، المبسوطالنيسابوري ، ؛ 219، السبعة في القراءاتينظر  ابن مجاهد،   110
 .116، ه ( 1401،  بيروت  دار الشروق)، تحقيق  د. عبد العال سالم مكرم،  الِجة في القراءات السبعالِسين بن أحمد بن خالويه،    111
 .9/431،  مفاتيح الغيب الرازي،   112
ي الفِّه ري، م ن أه ل غرناط ة، وَأَص له م ن  113 رين س نة. ثمَّ خ رج م ن مالق بلنس ية؛ يك نى أبََا عَل ي ،  هو الشَّيْخ أبَ و عَلي  الِْ سَيْن بن عبد الْعَزِّيز بن م َمَّد بن أبي الْأَحْوَص الْقرش ِّ بْن النَّاظر، استقر ب )مالقة(، مقرئاً ومدثاً، وَاقْتصر على الْخطْبَة بقصبتها، بضعاً وَعش ْ ة، فَ اراا إِّلَى غرناط ة، وَيعرف باِّ

انَ م ن أه ل الْمعرفَ ة، والدراي ة، وَالر ِّوَايَ ة الواس عة، والثق  ة، وَالْعَدَالَ ة؛ وَت  وفي ِّ م  ؤَخرا ع َن فولى قَضَاء المرية؛ ثمَّ قَضَاء بسطة؛ ثمَّ ولي قَضَاء مالقة. وكَ َ
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وَلمَْ  مْ  إِّليَْهِّ وَصَلَ  عْه   ي ضِّ لَمْ  إِّذَا  نََّه   لأِّ إِّليَْهِّمْ؛  وَو ص ولِّهِّ  عَلَيْهِّمْ،  ذَلِّكَ  بِّتَ وْفِّيرِّ  ر ونَ  يَصِّحُّ  "يَسْتَ بْشِّ وَلَا  يَ بْخَس وه .  يَ تَ قَ   اَ لَمْ  اَ يَك ون  بمِّ سْتِّبْشَارَ إِّنمَّ َنَّ الاِّ يع  أَجْرَ الْم ؤْمِّنِّيَن؛ لأِّ َ لَا ي ضِّ نَّ الِلَّّ سْتِّبْشَار  بأَِّ اخْتَصَّ دَّمْ بِّهِّ عِّلْمٌ، وَقَدْ عَلِّم وا قَ بْلَ مَوْتِِّّّمْ  الاِّ أ ج ورَه مْ حَتىَّ  أَضَاعَ  مَا   َ نَّ الِلَّّ ر ونَ بأَِّ يَسْتَ بْشِّ فَ ه مْ  نِّيَن،  الْم ؤْمِّ أَجْرَ  يع   ي ضِّ لَا   َ أَتَمَّ أَنَّ الِلَّّ وَمَنَحَه مْ  لشَّهَادَةِّ  ه مْ باِّ
ةَِّ الْم   الن ِّعْمَةِّ، لنَّجَاةِّ وَالْفَوْزِّ، وَقَدْ كَان وا يَخْشَوْنَ عَلَى إِّيماَنهِِّّمْ، وَيَخاَف ونَ س وءَ الْخاَتمِّ . وَخَتَمَ لَه مْ باِّ  114حْبِّطةَِّ لِّلْأَعْمَالِّ

طلب ها،  والاستبشار    ، الس ارُّ الخب   "البشارة   قال   حيث  المنوال  هذا  على  الأمر  الخفاجي  الشهاب  م فاست عمل في لازمِّ معناه." وحمل  عَلِّم وا من حالهِّ السرورِّ بما  لتفضيل قراءة متواترة على   115والمعنى هنا على  فلَ داعي 
 قراءة متواترة أخرى حيث قد لا يظهر وجه القراءة المتواترة عند أحد  رغم ظهوره عند غيرِّه.

 أثر القراءات في التقديم والتأخي 2.4.2.

إن  اختلَف القراءات القرآنية بالتقديم والتأخير لم ترد إلا  قليلًَ، ولم ترد إلا  ولها أثرٌ في المعنى. من هذا النوع 
 116".وَق تِّل وا وَقاَتَ ل وا سَبِّيلِّي فيِّ  وَأ وذ وا دِّيَارِّهِّمْ  مِّنْ  وَأ خْرِّج وا هَاجَر وا فاَلَّذِّينَ "ما جاء في قوله تعالى  

 قال التبيزي في تفسير هذه الآية  
بالتقديم والتأخير؛ لأنَّ الواوَ لا توجب ترتيباً، والث اني أفضل، أو يكون  المراد  مقابلةَ "  وَق تِّل وا  وَقاَتَ ل وا""وقرئ  

وقرئ بعض    ما لا يخفى.  المدحِّ  من  وفيه  وقاَتَ ل وا،  يَضْع ف وا  لم  بعض   قَ تْلِّ  بعدَ  بعضَهم  أنَّ  يعني   بعض   واستشهادِّ 
 117)وَق تِّ ل واْ( بالت شديدِّ للت كثيرِّ." 
 القراءات في الآية   

 118)وَق تِّل وا وَقاَتَ ل وا(  قرأ حمزة، والكسائي، وخلف بتقديم )قتلوا( المبني للمفعول على قاتلوا المبني للفاعل. 

 )وَقاَتَ ل وا وَق تِّل وا(  والباقون بالعكس. 

 119)قت لوا( بالتشديد  وقرأ ابن كثير وابن عامر بتشديد )قتلوا(، والباقون بالتخفيف.  

ذهب التبيزي إلى أن الواو هنا ليس للترتيب نظراً إلى القراءة بالتقديم والتأخير. أما قوله  "والثاني أفضل" 
  -مع أن الأمر الثاني أقوى-يحتمل الأمرين 

 الأول  أن يكون القتل  أي  الشهادة  أفضلَ من المقاتلة، 
القراءة بالتشديد   وَق تِّل وا(. وأضاف أن  )وَقاَتَ ل وا  القراءة بالتقديم والتأخير أفضلَ من قراءة  والثاني  أن تكون 

 لإفادة التكثير. 
حج ة القراءات الواردة في الآية  حجة قراءة )وَقاَتَ ل وا وَق تِّل وا( واضح، وهي أن المقاتلين قاتلوا في سبيل الله  
استشهاد  مع  قاتلوا  المقاتلين  بعضَ  أن   على  للتنبيه  فهي  والتأخير  بالتقديم  القراءة  حجة  وأما  الاستشهاد،  حتى  

 بعضِّهم في الصفوف. 
 قال ابن زنجلة 

كَيفَ ي  قَاتل ون؟ فاَلْجوََاب  أَن الْعَرَبَ تَقول  قَ تَلَ بنَو تمِّيم بني أَسد إِّذا قَ تَلَ  فإَِّن سَأَلَ سَائل فَ قَالَ  فإَِّذا ق تلوا  "
يحثا  بن  أَحْمد  قاَلَ  البَاقِّيَن.  الْبَاق ونَ  فيَقْتل  بعَضهم  يقتل  فَكَأنََّه   لَأنهم   120بعَضَهم،  ؛  الْمَدْحِّ فيِّ  أبلغ   الْقِّراَءَة  هَذِّه 

 
، تحقي ق  تاري خ قض اة الأن دلسالأندلسي، القي ه  غفر الله لنا وَله. علي بن عبد الله الم699قَضَاء مالقة فيِّ الرَّابِّع عشر لجمادى الأولى سنة 
 .127م(، 1983-ه  1403، بيروت/لبنان  دار الآفاق الجديدة)لجنة إحياء التراث العربي في دار الآفاق الجديدة، 

 .3/434، البحر المحيطأبو حيان،   114
يالخفاجي، شهاب الدين،   115 ناَية  القاَضِّ  .3/80، عِّ
 .3/195آل عمران   116
 .124b- 125a(، 100)داماد إبراهيم باشا،  تفسير التبيزي،التبيزي،   117
 .2/133، الهاديميسن، ؛ 173، المبسوطالنيسابوري ، ؛ 221، السبعة في القراءاتابن مجاهد،    118
 .75،  البدور الزاهرةالقاضي، ؛ 173، المبسوطالنيسابوري ، ؛ 221 السبعة في القراءات،ابن مجاهد،    119
ه  و أحم  د ب  ن يح  ثا ب  ن يزي  د ب  ن س  يار الش  يباني الإم  ام اللغ  وي أب  و العب  اس ثعل  ب النح  وي البغ  دادي ثق  ة كب  ير، ل  ه كت  اب في الق  راءات وكت  اب   120

الفص يح، وه و إم ام الك  وفيين في النح و واللغ ة، ت  وفي جم ادى الأولى س نة إح  دى وتس عين وم ائتين ودف  ن بب اب الش ام م  ن بغ داد. شم س ال  دين 
ب   يروت، لبن   ان  دار الكت   ب )، تحقي   ق  ج. برجستراس   ر، غاي   ة النهاي   ة في طبق   ات الق   راءب   ن الج   زري مم   د ب   ن مم   د ب   ن يوس   ف، ا أب   و الخ   ير 
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ن ْه م.  121" ي  قَاتل ون بعد أَن ي  قْتَلَ مِّ
إلى   نتيجة تنتهي  التي  المقاتلةِّ  من  المجاهدين  جهدِّ  إلى  نب هت  وَق تِّل وا(  )وَقاَتَ ل وا  قراءة   القراءات   اختلَف 

؛ لبيان شجاعتِّهم ودعمِّهم لدينِّ اللهِّ   . وأم ا قراءة    -عز وجل  -الاستشهاد، وهي مقاتلةٌ بلَ ترد د  وتوق ف  حتى  الموتِّ
م قاتلوا في سبيلِّ الله مع  )وَق تِّل وا وَقاَتَ ل وا( فنب هت إلى موقف  مهم ، وهو من أصعبِّ المواقفِّ في حياةِّ الد نيا؛ أي  أن ي قتلَ بعض  المقاتلين في  الباقين على المقاتلةِّ حتى  الاستشهاد. كأنه  ، ومع ذلك ثبات   ِّ بعض  سبيلِّ اللهِّ أمامَ أعَْين 

م ق تل أصحابِ  ي قتلون كما  م  أنه  القوي  في  وهذا    ؛ظن ِّهم  أخرى،  أو لأسباب  إلى عدد عدو هم،  نظراً  الأمر لا يصب عليه إلا  من أراد لقاءَ رب ِّه، وسعى في تحقيق ذلك. وإضافةً إلى ذلك وصفت القراءة  بالتشديد شد ةَ لقل ةِّ عددِّهم 
الأمرِّ عن طريق الإشارةِّ إلى كثرةِّ عددِّ الشهداء. فيظهر هنا استكمال  القراءاتِّ الثلَثِّ ببعضها، وإعجاز  القرآن  

 وبلَغت ه العظيمة.  ،الكريم 
 الخاتمة

 بعد دراسة "أثر القراءات في التفسير عند التبيزي" توصل الباحث إلى النتائ  الآتية  
اقتضاء   عند  الراجح  القول  بيان  منها   تفسيري ة  قضايا  عد ة  في  القرآنية  القراءات  من  استفاد  التبيزي  أن 
 الترجيح بين الأقوال التفسيرية، حيث اختار الذي تؤي ده القراءات القرآنية، ومناقشة الأقوال التفسيري ة، وغير ذلك.
أهَية   تظهر  وبالتالي  التفسير،  في  منها  واستفاد  بالغاً،  اهتماماً  الشاذ ة  بالقراءات  اهتم   قد  التبيزي   القراءات الشاذ ة في التفسير، وكيفية  الاستفادة منها في بيان معاني الآيات.وأن  
وأن  للقراءات القرآنية علَقةً وثيقةً بإعجاز القرآن الكريم من حيث إثراءِّ معنى الآية بدون اختلَف يؤد ي 

 122، "كَثِّيراً  اخْتِّلََفاً   فِّيهِّ   لَوَجَد وا  الِلَِّّّ   غَيْرِّ   عِّنْدِّ   مِّنْ   كَانَ   وَلَوْ    ۚالْق رْآنَ   يَ تَدَب َّر ونَ   أفََلََ "  إلى تضاد  المعاني، كما قال تعالى 
 وإزالة المعاني المتوهَة. 

أهَي ةً  للسياق  بعد   وأن   المستنبطة  المعاني  إلى  الوصولِّ  التفسير، وفي  القرآنية في  القراءات  أثر  بيان  كبى في 
 إمعان الن ظر في المعنى الجذري لتلك القراءات، ومنع المعاني التي ي وهِّم  ظاهر ها الت عارضَ بين القراءات المتواترة. 

 المصادر والمراجع
الأصبهاني، ميرزا عبد الله أفندي. رياض العلماء وحياض الفضلَء. تحقيق  السيد أحمد الِسيني، اهتمام  السيد ممود المرعشي. 

 ه.1403إيران  مكتبة آية الله العظمى، )د.ط(،  
 ه .   1415الألوسي، ممود بن عبد الله الِسيني. روح المعاني. تحقيق  علي عبد الباري عطية. بيروت  دار الكتب العلمية،  

الأندلسي، علي بن عبد الله المالقي. تاريخ قضاة الأندلس. تحقيق  لجنة إحياء التراث العربي في دار الآفاق الجديدة. بيروت/لبنان   
 م.1983-ه   1403،  5دار الآفاق الجديدة، ط

البخاري، ممد بن إسماعيل. الجامع الصحيح )صحيح البخاري(. تحقيق  ممد زهير بن ناصر الناصر. )د. م(، دار طوق النجاة،  
 ه .1422

بلوط، علي رضا قره وأحمد قره. معجم التاريخ التراث الإسلَمي في مكتبات العالم )المخطوطات والمطبوعات(. تركيا  دار العقبة،  
 ه .1422

 ه .  1418البيضاوي، عبد الله بن عمر. أنوار التنزيل وأسرار التأويل. تحقيق  ممد المرعشلي. بيروت  دار إحياء التراث العربي،  
القرآن المجيد(. )إسطنبول  المكتبة السليمانية، القسم  داماد إبراهيم باشا، النسخة  التبيزي، عبد الباقي. تفسير التبيزي )تفسير 

 . 1a-293a(، ص  100المصورة الرقم   

 
 .1/135م(،  2006ه ، 1427، العلمية

 .187، حجة القراءاتابن زنجلة،   121
 .4/82النساء  122
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والتوزيع،   للنشر  سازمان  تّران   مجد.  طباطبائي  غلَمرضا  اهتمام   )بالفارسية(.  آذربيجان  دانشمندان  علي.  ممد  تربيت، 
 ه.1378

،  2ابن الجزري، ممد بن ممد بن يوسف. شرح طيبة النشر في القراءات. تحقيق  أنس مهرة. بيروت  دار الكتب العلمية، ط
 م.   2000  -ه     1420

الكتاب   دار  لبنان،  بيروت،  الضباع.  ممد  علي  تحقيق   العشر.  القراءات  في  النشر  يوسف.  بن  ممد  بن  ممد  الجزري،  ابن 
 العلمية، )د. ط(، )د. ت(. 

الكتب   دار  لبنان   بيروت،  برجستراسر.  ج.  تحقيق   القراء.  طبقات  في  النهاية  غاية  يوسف.  بن  ممد  بن  ممد  الجزري،  ابن 
 م.2006ه ،  1427العلمية،  

السراج   دار  المدينة   وآخرون.  عنايت الله ممد  الطحاوي. تحقيق  عصمت الله  دار    -الجصاص، أحمد بن علي. شرح مختصر 
 م.   2010  -ه     1431البشائر الإسلَمية،  

العلمية،  الكتب  دار  بيروت   شاهين.  علي  ممد  السلَم  عبد  تحقيق   القرآن.  أحكام  علي.  بن  أحمد  الجصاص، 
 م.1994ه /1415

 ه .  1303الإلهي ة بتوضيح تفسير الجلَلين للد قائق الخفية. مصر  المطبعة العامرة الشرقية،  الجمل، سليمان بن عمر. الفتوحات  
  -ه 1420المجلس الأعلى للشئون الإسلَمية، )د. ط(،  -ابن جني، عثمان بن جني الموصلي. المحتسب. )د. م، وزارة الأوقاف

 م.1999
 ه .  1422ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي. زاد المسير في علم التفسير. تحقيق  عبد الرزاق المهدي. بيروت  دار الكتاب العربي،  

 م.   1999  -ه     1419حبش، ممد. القراءات المتواترة وأثرها في الرسم القرآني والأحكام الشرعية. دمشق  دار الفكر،  
 ه .   1420أبو حيان، ممد بن يوسف. البحر المحيط في التفسير. تحقيق  صدقي ممد جميل. بيروت  دار الفكر، )د. ط(،  

ه (، مختصر في شواذ  القرآن من كتاب البديع، القاهرة  مكتبة المتن،، )د. ط(، )د. 370ابن خالويه، الِسين بن أحمد )المتوفِ   
 ت(.

 ه .  1401،  4ابن خالويه، الِسين بن أحمد. الِجة في القراءات السبع. تحقيق  عبد العال سالم مكرم. بيروت  دار الشروق، ط
 الخفاجي، أحمد بن ممد. عِّنَاية  القَاضِّي وكِّفَاية  الرَّاضِّي عَلَى تفْسيرِّ البَيضَاوي. بيروت  دار صادر، )د. ط(، )د. ت(. 

ط العربي،  الكتاب  دار  بيروت   تريزل.  اوتو  تحقيق   السبع.  القراءات  في  التيسير  سعيد.  بن  عثمان   -ه   1404،  2الداني، 
 م.1984

(. تصحيح وتعليق  سيد ممد رضا طاهري. طهران  كتابخانه ملَ إيران، )د. ط(،  بالفارسية ) اقليم  هفت ۂرازي، أمين أحمد. تذكر
 ه.1378

 م.1999  -ه   1420،  5الرازي، ممد بن أبي بكر. مختار الصحاح. بيروت /صيدا  المكتبة العصرية، الدار النموذجية، ط
 ه .  1420،  3الرازي، ممد بن عمر. مفاتيح الغيب. بيروت  دار إحياء التراث العربي، ط

(، نظرية الوحدة المعنوية للقراءات القرآنية دراسة في توجيه القراءات المتواترة.  2015الربابعة، ممد مجلي، والدقور، سليمان. )يناير  
 .490-423(،  2)8المجلة العلمية لجامعة القصيم )مجلة العلوم الشرعية(،  
  2002،  15(. الأعلَم. )د.م  دار العلم للملَيين، ط1396/1976الزركلي، خير الدين بن ممود بن ممد الدمشقي )ت   

 م(. 
 ابن زنجلة، عبد الرحمن بن ممد. حجة القراءات. تحقيق  سعيد الأفغاني. )د. م(، دار الرسالة، )د. ط(، )د. ت(. 

السمين الِل،، أحمد بن يوسف. الدر المصون في علوم الكتاب المكنون. تحقيق  الدكتور أحمد ممد الخراط. دمشق  دار القلم،  
 )د. ط(، )د. ت(. 
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 م.1993  -ه   1413الشوكاني، ممد بن علي. نيل الأوطار. تحقيق  عصام الدين الصبابطي. مصر  دار الِديث، 
الرسالة،   مؤسسة  م(   )د.  شاكر.  أحمد ممد  تحقيق   القرآن.  تأويل  في  البيان  جامع  جرير.  بن  ممد   -ه     1420الطبي، 

 م.  2000
ابن عادل، عمر بن علي. اللباب في علوم الكتاب. تحقيق  عادل أحمد عبد الموجود وعلي ممد معوض. بيروت  دار الكتب  

 م.1998-ه     1419العلمية،  
ابن عطية، عبد الِق الأندلسي. المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز. تحقيق  عبد السلَم عبد الشافي ممد. بيروت  دار الكتب  

 ه .   1422العلمية،  
العكبي، عبد الله بن الِسين. التبيان في إعراب القرآن. تحقيق  علي ممد البجاوي. )د. م(  عيسى البابي الِل، وشركاه، )د. 

 م.1976ط(،  
التراث   إحياء  دار  بيروت   الكريم.  الكتاب  مزايا  إلى  السليم  العقل  إرشاد  بن مصطفى.  بن ممد  السعود، ممد  أبو  العمادي، 

 العربي، )د. ط(، )د. ت(. 
 -ه   1399ابن فارس، أحمد بن فارس. معجم مقاييس اللغة. تحقيق  عبد السلَم ممد هارون. )د. م(  دار الفكر، )د. ط(،  

 م.1979
القاضي، عبد الفتاح بن عبد الغني. البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترة. بيروت، لبنان  دار الكتاب العربي، )د. ط(، )د. 

 ت(.
المصرية، ط الكتب  دار  القاهرة   أطفيش.  وإبراهيم  البدوني  أحمد  تحقيق   القرآن.  الجامع لأحكام  أحمد.  بن  ممد  ،  2القرط،، 

 م.  1964  -ه   1384
 ، )د. ت(. 3القزويني، ممد بن عبد الرحمن. الإيضاح في علوم البلَغة. تحقيق  ممد عبد المنعم خفاجي. بيروت  دار الجيل، ط
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