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ERCiSLi EMRAH VE SELVi HAN HiKAYESI’NiN “MONOMIT KURAMI”
BAGLAMINDA COZUMLENMESI

¢

THE ANALYSIS OF THE FOLK STORY OF ERCISLI EMRAH AND SELVI HAN
IN THE CONTEXT OF “MONOMYTH THEORY”

Umit BULUT*

0Z: Halk hikayeleri, insanoglunun binlerce yillik yasamsal tecriibelerden damitilan toplumsal
refleksleri biinyelerinde barindiran ve sembolik kodlarla giinlimiize kadar ulasmis
anlatilardir. insanoglunun diinyay1 anlama ve anlamlandirma cabasinin estetik ve sembolik
degerlerle harmanlanmis, edebl yansimalari olan halk hikayeleri; ideal kahraman iizerinden
toplumda arzu edilen diizen hakkinda ipuglari verir. Bu kahramanlar en temelde kendilerini
var eden kolektif bilin¢disinin anlati araciliiyla somutlastirilan epik karakterleridir. Carl G.
Jung, insanoglunun davranis bicimleri iizerine yaptig1 calismalar sonucunda 'arketip’
sembolizmini ortaya atmistir. C.G. Jung arketip sembolizmiyle insanoglunun ortak kolektif
bilingdisina vurgu yapar. Insanoglunun benzer durumlar karsisinda benzer davranis kaliplari
sergiledigini arketipler lizerinden agiklar. Carl G. Jung’un fikirlerinin takipcisi olan Campbell,
farkl kiiltiir ve cografyalara ait anlati metinleri iizerine yaptig1 ¢alismalar sonucu yazdigl
"Kahramanin Sonsuz Yolculugu" kitabinda bu anlatilarin aslinda benzer 6zelliklere sahip
oldugunu "kahraman" arketipi iizerinden anlatmistir. Campbell, halk anlatilarinin
kurgularindaki bu benzerlikleri ve dongiisel anlatimi "monomit" olarak tanimlamistir.
Campbell, monomit déngiisiinde kahramanin yolculugunu "yola ¢ikis, erginlesme ve geri
doniis" olmak tlizere ii¢ ana baslik ve on yedi alt b6liime ayirmistir. XVIL yiizyilda yasamis olan
Ercisli Asik Emrah’in hayati etrafinda Dogu Anadolu’da tesekkiil etmis olan Ercisli Emrah ve
Selvi Han halk hikayesi, asiklik geleneginin bir¢ok 6zelligini icerisinde barindiran ilk halk
hikayesi olmasi bakimindan miistesna bir hiiviyete sahiptir. Hikaye, Selvi Han’'in Sah Abbas’in
iki askeri tarafindan kacirilmasi ve Sah Abbas’in Selvi Han’1 Isfahana gotlirmesi ile Emrah’in
sevdigini bulmak i¢in girdigi yolculugu anlatmaktadir. Bu ¢alismada, Ercisli Emrah ve Selvi
Han halk hikayesi, Joseph Campbell'in monomit kuramindan yola ¢ikilarak kahramanin, yani
Ercisli Emrah’in “yola cikis, erginlesme ve geri doniis” seklinde 6zetlenen kahraman arketipi
acisindan ele alinmis ve ¢6ziimlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Halk Hikayeleri, Monomit Kurami, Kahramanin Sonsuz Yolculugu,
Arketip, Ercisli Emrah ve Selvihan

ABSTRACT: Folk stories are narratives that have been distilled from thousands of years of
human experience, contain social reflexes and have survived to the present day with symbolic
code: Folk stories, which are literary reflections of mankind's effort to understand and make
sense of the world, blended with aesthetic and symbolic values, give clues about the desired order
in society through the ideal hero. These heroes are basically the epic characters of the collective
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unconscious, which is embodied through narrative. As a result of Carl G. Jung's studies on the
behavioural patterns of human beings, he put forward the symbolism of "archetype”. C.G. Jung
emphasises the common collective unconscious of human beings with archetype symbolism. He
explains through archetypes that human beings exhibit similar behaviour patterns in similar
situation: Campbell, who is a follower of Carl G. Jung's ideas, in his book "The Endless Journey of
the Hero", which he wrote as a result of his studies on narrative texts belonging to different
cultures and geographies, explained that these narratives actually have similar characteristics
through the archetype of "hero". Campbell defined these similarities and cyclical narration in
the fictions of folk narratives as "monomyth". Campbell divided the journey of the hero in the
monomyth cycle into three main headings and seventeen sub-sections as "departure, maturation
and return”. The folk story of Ercisli Emrah and Selvi Khan, which was formed in Eastern
Anatolia around the life of Ercisli Astk Emrah, who lived in the XVIIth century, has an exceptional
identity in terms of being the first folk story that contains many features of the minstrel
tradition. The story tells about Selvi Khan's abduction by two soldiers of Shah Abbas, Shah Abbas'
taking Selvi Khan to Isfahan and Emrah's journey to find his beloved. In this study, the folk story
of Ercisli Emrah and Selvihan is analysed and analysed in terms of the hero archetype of the
hero, namely Ercisli Emrah, which is summarised as "departure, maturation and return” based
on Joseph Campbell's monomyth theory.

Keywords: Folk Stories, Monomyth Theory, Infinite Journey of the Hero, Archetype, Ercisli
Emrah and Selvihan

Giris

Mitolojik anlati geleneginin uzantisi olan halk hikayeleri, bir toplumun
kiiltiirel mirasini, degerlerini, geleneklerini ve kolektif hafizasini yansitan
sozli anlatilardir. Halkin yasadigl yerel deneyimleri, tarihsel olaylari,
kahramanlar ve fantastik unsurlari iceren halk hikayeleri, toplumun zihin
diinyasini ¢ok boyutlu bir sekilde yansitan iriinlerdendir. Eski destan
geleneginin konu ve sekil bakimindan devami olarak kabul edilen halk
hikayelerinin olusumu ve icrasi, gelenegin belirli kurallarina bagh olarak
surdirulir.

Terim olarak Arap dilinde baslangicta 'kissa' ve 'rivayet' olarak
degerlendirilen 'hikaye' deyimi, daha sonralar1 'eglendirmek' amaciyla ve
'taklit' maksadiyla kullanilmaya baslanmistir. “Bu dénem, gercek veya hayali
vakalarin ve maceralarin 6zel bir islupla sézle nakil ve tekrart biciminde
kullanmlmustir. Bu tarif, az bir farkla bugiin anladigimiz “halk” ve “modern”
hikdye tiirti icin de kabul edilebilir.” (Elgin, 2012: 444). Anlat1 tiirii olarak
halk hikayesi Aca’nin ifade ettigi gibi; “Kahramanlik destanlarindan sonra
tesekkiil eden ve nazim nesir karisimi bir yapi sergileyen, destanlara nazaran
daha kisa ve gergekci, yerlesik hayat/diizen mahsulii metinleri karsilamak
amaciyla kullanilan bir kavram” seklinde aciklanabilir (A¢a 1988:3-4). Halk
hikayeleri, temelde toplumun kabul ettigi ve benimsedigi olgularin anlatiya
doniismesidir. Bu anlatilar, toplumun kolektif suurunun disa vurumu olarak
gorilebilir. Hikayelerin merkezindeki epik kahramanlar, kendilerini var
eden  kolektif bilingdisinin  anlati  araciligiyla  somutlastiriimis
karakterleridir. Bu yiizden hikayeler toplumun kolektif suurundan bagimsiz
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diisiiniilemez. Bir bakima hikdye kahramanin yolculugu toplumun
yolculugudur.

19. yy sonralarina dogru Freud onciiliigiinde gelisen Psikanaliz
yaklasimi sosyal bilimlere yeni bir perspektif kazandirtmistir. Freud'un
bilingali mefhumunu C.G. Jung “arketipsel sembolizm” kavramiyla
gelistirerek insanoglunun benzer durumlar karsisinda benzer davranis
kaliplar sergiledigini ifade etmistir. C.G. Jung fikirsel takipcisi olan Joseph
Campbell farkli mitik anlatilardaki benzer davranis kaliplarini inceleyerek
monomit kuramini ortaya atmistir. Campbell, monomit déngiisii “yola c¢ikis,
erginlenme ve geriye doniis” ii¢c ana baslik ve on yedi alt baslik altinda
kahramanin mitik yolculugunu inceler.

Campbell'in ¢alismalari, mitik anlatilar temelli ve so6zlii anlati
eksenindedir. Bu nedenle, Campbell'in ¢izdigi sablon, 6zelde mitik, genelde
ise sozli anlat1 gelenegi kahramaninin yolculugunu ifade eder. Bu yiizden
monomit kurami ¢ok esnek bir yapiya sahiptir. Mitik anlatinin bir devami
olarak bakilabilecek olan halk hikayeleri, inceleme noktasinda mitik
anlatiyla bir¢cok hususta benzesir.

Tiirk halk hikayelerinin hemen hemen hepsinde, merkezinde bir
kahramanin yer aldig1 bir olay orglisii vardir. Tek tiplerin yer aldig1 bu
hikayelerde bir nevi anlati kahramanini hayat hikayesi gibidir. Campbell'in
monomit dongiisii; merkezinde bir anlati kahramanin oldugu ve bu
kahramanin tizerinden gecen olaylarinin sembolik acikmalaridir. Bu yiizden
Tiirk halk hikayelerine monomit doéngiisii baglamindan bakildiginda bir¢ok
ortak 6ge kendini gosterir.

Bu calismada, Ercisli Emrah ve Selvi Han halk hikayesi Campbell'in
monomit dongiisii baglaminda incelenmis olup kuramla ilgili cesitli
varsayimlar ifade edilmistir. Calisma monomit dongiistiyle sinirh
tutulmustur. Ayrica incelemede hikayeyle ilgili en kapsamli calisma olan
Muhan Bali'nin Ercis'li Emrah ile Selvi Han Hikdyesi Varyantlarin Tespiti ve
Halk Hikayeciligi Bakimindan Onemi adli calismasinda yer alan 13 varyant
esas alinmistir. Calisma, etnografik inceleme yontemiyle hazirlanmistir.

1.1. Monomit Kurami ve Kahramanin Sonsuz Yolculugu

Freud'un bireysel diizeyde degerlendirdigi riiya olgusunu toplumsal
ve tarihsel boyutta ele alan C. G. Jung, bu yaklasimiyla, "arketip" simgeciligin
ilk kiviletmlarini atar. Riiyalar ile baslayan bu simgecilik daha sonra kiiltiirel
calismalarin odagi haline gelmistir. Mitler lizerine yaptigi ¢alismalarn ile
bilinen Campbell “Simgecilik 6zellikle diislere degil, daha ¢ok bilingdist diis
glictine ve kismen de halkin diis giiciine baghdir ve diislerden ¢cok folklorda,
mitlerde, efsanelerde, dilbilimsel deyimlerde ve bir halkin bilgeliginde daha
gelismis bir durumda” (Campbell, 2013: 36) bulundugunu dile getirerek
mitlerde yer alan arketipler tizerine 6nemli calismalar yapmistir.

Monomit terimini ilk defa James Joyce, kiiltiirler arasi standart
kahraman yapisim anlatmak i¢in kullanmistir (Segal, 2006: 165).
Karsilastirmali din ve mitoloji iizerine yaptig1 ¢alismalariyla 6n kazanmis
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olan Joseph Campbell, 1949 yilinda yayimladigi Kahramanin Sonsuz
Yolculugu adh calismasinda farkl toplumlardaki mitik anlatilar1 ele alarak
bu anlatilardaki “asil tiir kaliplarini1” tizerinde durmustur. Campbell, “asil tiir
kaliplarin1” evrensel yapilar olarak belirlemis ve bunda da psikolojik etkinin
nasil ortaya ciktigimi Jung'un “Arketip” c¢alismalarindan esinlenerek
“Monomit Kurami”n da gostermistir. Campbell’a gore, biitliin bu anlatilarda
temel kaliplar ortaktir ve tekrar edilmektedir (Ekici, 2011: 77).

Monomit kuraminin temellerini yukarida ifade edildigi gibi Carl
Gustav Jung'un “arketip” calismalar1 olusturmustur. Jung, “arketip”
kavramiyla kolektif bilincdisina vurgu yaparak insanoglunun benzer
durumlar karsisinda benzer davranis kaliplar1 sergiledigini ortaya
koymustur. Jung, diinyanin farkli bolgelerinde birbirine benzer hikayelerin
varligl, bu hikayelerin bazilarinin yerelleserek farklilasmasina karsin
ozlnde kolektif bilingdisinin nesiller boyunca ayni anlati yapilarinin ve
hikayelerin devamini sagladigini kanisindadir (Kotanci, 2023: 57).

Campbell, Jung'un “arketipsel” sembolizminden yola ¢ikarak yaptigi
calismalarda biitiin mitlerin, hikayelerin, destanlarin, masallarinin
insanogluna ait ortak sembollerle kodlandigini ileri siirmiistiir. Tim bu
anlatilarin, ortak evrensel kodlamalara sahip oldugunu ve bir gesit oriintii
icerisinde oldugunu 6ne siirmiistiir. Monomit kuraminda Campbell, bu mitik
dongiinlin ana unsurlarini belirlerken ilk ¢aglardan giintimiize kadar tiim
mit, efsane, masal, halk hikayesi gibi folklora ait sozlii eserleri karsilastirip
aralarinda cesitli baglamlarda kopriiler kurmustur (Gocen, 2018: 236). Bu
ylzden sozli anlatimla iiretilen igeriklerin birbirinden farkh olsa da ana
omurga itibariyle birbirinin ayni oldugunu belirtir (Altinkaynak, 2002: 463).
Bundan dolay1 tiim so6zli anlatilarin bir arketip (ilk 6rnek) mitten
dogdugunu, diinya iizerindeki tim mitlerin bu ilk mitin dongiisiiniin
varyantlar1 oldugunu iddia eder. Campbell’a gore, bugiin biitiin olarak
incelenecek herhangi bir mitik anlatinin igerisinde ilk 6rnekten (arketip)
simdiye kadarki tiim mitik anlatilardan belli bash kisimlar tasidigini soyle
ifade eder: “insan wrki yalniz biyolojik olarak birlik degildir, ruhsal tarihi de
tektir. Tek bir senfoni her yerden yiikselmis, temleri calinmis, gelismis,
cogaltilmis ve degistirilmis, yorumlanmis ve bugiin biittin boliimlerinin bir
arada ¢alindigi biiyiik bir fortissimo halinde yeni bir karst konulamaz doruga
ytikselmektedir” (Campbell, 2016: 9).

Campbell, monomit kuraminda ilk 6rnegin (arketipin) varyanti olarak
gordiigli kahramanin aydinlanma siirecini “yola ¢ikis, erginlenme, donts”
olmak iizere lic asamadan olusturmaktadir. Bu asmalarin her birinin kendi
icinde alt basliklar1 vardir. Campbell, diinya tizerindeki mitik anlatilardan
hareketle kahramanlarin ortak yo6nlerini monomit kurami etrafinda
aciklamaya calismistir.

Campbell monomitin cekirdek dongiisiinii su sekilde oOzetler; bir
kahraman olagan diinyadan c¢ikip dogatstii tuhafliklar boélgesine dogru
ilerler: burada masals1 giiclerle karsilasir ve kesin bir zafer kazanilir.
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Kahraman bu gizemli maceradan benzerleri lizerinde Ustiinliik saglayan bir
giicle geri doner (Campbell, 2017: 35).

Campbell, monomit déngiisiinii “yola ¢ikis” asamasi ile baglatir. “Yola
¢ikis” asamasi, kahramanin maceraya davet edildigi ve olumlu ya da olumsuz
cevabin alindig1 boliimdiir. “Erginlesme” asamasi ise kahramanin gesitli
sinavlara tabi tutuldugu boliimdiir. Bu sinavlardan gecen kahraman, siradan
kimliginden arinarak yeni bir kimlik kazanir. “Doniis” asamasi ise
kahramanin yeni kimligiyle macerasinin basladig1 ilk yere geri dondiigii
bolimdiir.

) 1.2. Ercisli Emrah ve Selvi Han Halk Hikayesinin Olusumu ve
Uzerinde Yapilan Calismalar

XVII. yiizy1lda yasamis Ercisli Asik Emrah’in hayatina dayanan bu halk
hikayesi, icerigi acisindan son derece 6zgiin bir nitelige sahiptir. Hikaye,
usta-cirak iliskisi icinde yetisme, bade i¢gme, atisma yapma ve usta mali siir
soyleme gibi asiklik geleneginin bircok 6zelligini barindiran ilk halk hikayesi
olmasi nedeniyle son derece kiymetlidir.

Dogu Anadolu’da ortaya ¢ikmis olan Ercisli Emrah ve Selvi Han
hikayesinin 6nii Anadolu’yu asmis Azerbaycan, iran ve Balkanlara kadar
ulasmistir. Hikdye hem so6zlii hem de yazili kaynaklar igerisinde yer
almaktadir. Halk arasinda taninmis bir dsik olmasina ragmen Ercisli Emrabh,
akademik camiada 1930’lara kadar varlig1 bilinmeyen bir asiktir. Bunun
sebebi 19. yy sairlerinden Erzurumlu Emrah ile karistirilmasindan ileri
gelmektedir. Ercisli Emrah iizerine ilk fikir {lireten Ziyaeddin Fahri
(Findikoglu), Eflatun Cem (Gliney) ve Kopriilizade (M.F. Koépriilii) Ercisli
Emrah't Erzurumlu Emrah ile ¢cagdas sayarak XIX. ylizyilin ikinci yarisinda
yasadigini disiinmektedirler. Fakat Kopriilii, XVIII. belki de XVII. asirda
yasadigini 6ne siirdiigli Emrah’in Ercisli Emrah olup olmadigl hakkinda
ikilemde kalmistir (Cakmak, 2017: 3).

Tiirkiye’de Ercisli Emrah tizerine ilk derinlikli calismalar1 Muhan Bali
ve Saim Sakaoglu yapar. Sakaoglu ve Bali'nin yaptiklar1 c¢alismalar
neticesinde Ercisli Emrah’in XVII. asir asig1 ve bagimsiz bir sair oldugu
ortaya koyulur.

Tirkiye’de Ercisli Emrah ve Selvi Han hikayesi iizerine cesitli
¢alismalar yapilmistir. Muhan Bali 'nin Ercis’li Emrah ile Selvi Han Hikdyesi
Varyantlarinin Tespiti ve Halk Hikdyeciligi Bakimindan Onemi adli doktora
calismasi ile Saim Sakaoglu (Sakaoglu, 1987) ve Ali Saracoglu’nun
(Saragoglu, 1999) Ercisli Emrah’'in sairlik ve hikayecilik yonlerini
degerlendirdikleri ¢calismalari 6ne ¢ikmaktadir.

Bu ¢alismada Muhan Bali 'nin Ercig’li Emrah ile Selvi Han Hikdyesi
Varyantlarinin Tespiti ve Halk Hikdyeciligi Bakimindan Onemi” adli doktora
calismasinda yer alan transkripsiyonlu tam metin kullanilmistir. Fakat
mevzunun daha iyi anlasilmasi i¢in c¢alismada metin i¢i alintilar
transkripsiyonsuz verilmistir. Hikdye uzun oldugundan dolay1 6zet yerine
olay orgiislinii vermeyi daha uygun olacagi kanaatindeyiz.
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1.3. Ercisli Emrah ve Selvi Han Hikayenin Olay Orgiisii

e Taht-1 Isfahandaki Seyhoglu Sah Abbas’in kirk asig1 ve ustalar1 Asik
Abbas’in sarayda sikilmalari

¢ Kirk asigin kendi hiinerlerini baska yerde de gostermek istemesi ve
bu isteklerini ustalar1 Asik Abbas’a ileterek hiikiimdardan miisaade
isteyerek yola koyulmalari

e Kirk asik ve Asik Abbas kendilerine rakip araya araya Gence’ ye Kara
Vezir ’in sarayina gelmeleri

e Kirk asik ve Asik Abbas Kara Vezirle goriiserek ya karsilarina bir asik
¢ikarmalarini ister ya da kirk bin akce istemesi

e Asik Ahmet'in Kara Vezir ile goriiserek Asik Abbas ile atisma
yapabilecegini sdylemesi

e Asik Ahmet'in Asik Abbas ve asiklarimin oldugu kahveye gelip
birbirleriyle olan atismalarini gériince onlar1 yenemeyecegini anlamasi

e Asik Ahmet Kara Vezir tarafindan idama edilebileceginden korkarak
oglu Emrah ve hanimini alarak Gence 'den kagmasi

e Asik Ahmet karis1 ve oglu Emrah’la Ercis’e gelerek Miroglu Ahmet
Han’a si§inmalari

e Miroglu Ahmet Han’in Asik Ahmet’i kendi divan as1g1 yapmasi

¢ On dort yasina gelen Emrah’in babasinin ne yaptigini merak ederek
bir giin babasinin pesinden Miroglu Ahmet Han’in konagina gitmesi

e Miroglu Ahmet Han Emraht gériince ona kendi sazim1 vererek
kendilerine saz ¢almalarini istemesi

e Emrah’in Miroglu Ahmet Han'in verdigi sazin tiim tellerini
kopartmasi sonucu babasindan tokat yiyerek meclisten kagmasi

e Babasindan tokat yiyen Emrah’in, mahcup bir sekilde tcra bir
cesmeye gider ve abdest alarak bir goliin kenarina gitmesi ve burada namaz
kilip Allah’ a doga ederek kendisine yetenek verilmesini istemesi

e Duas1 kabul olan Emrah’in riiyasina Hazret-i pir gelerek li¢ fincan
sunmasl

eU¢ fincam icen Emrah, Miroglu Ahmet Han’in kizi Selvi Han'in
badesini igmesi

e Asik Ahmet’in oglu Emrah1 géliin kenarinda baygin bir sekildi
bulmasi

e Emrah’in uyandiktan sonra babasiyla yaptig1 atismay1 kazanmasi

e Miroglu Ahmet Han Emrah’1 divan asig1 olarak yanina almasi ve
Emrah’in Selvi Han’1 gérmesi

e Sah Abbas’in Van Kalesini kusatip alamamasindan sonra ddniis
yolunda Ercis’e gelip burayi istila etmesi

e Selvi Han ve arkadasi Nazli Sah Abbas’in iki asker tarafindan
kagirilmasi

e Sah Abbas’in durumu anlamasi ve iki askeri 6ldirtip kizlar1 da
beraberinde Isfahan’a gotiirmesi
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eSah Abbas’in isfahan’a giderken Sahat Cukuru’'nda Yakup Han’i
yanina almasi ve onu bas veziri yapmasi

e Sah Abbas’in Selvi Han ile evlenmek istemesi ve Selvi Han'in kendisi
icin bir bag yaptirilmadan evlenemeyecegini soylemesi

e Emrah’in Selvi Han’1 bulmak i¢in yola ¢ikmasi

e Emrah yedi yil aradiktan sonra Selvi Han’1 isfahan’da bulmasi

e Emrah Selvi Han1 almak i¢in Sah Abbas’in divan asig1 olan Asik
Abbas’t yenmesi ve Sah Abbas’in huzuruna ¢ikmasi

e Sah Abbas’in huzuruna ¢ikan Emrah Selvi Han’in sevgilisi oldugunu
soylemesi

e Sah Abbas'in Emrah’t sinadiktan sonra onun hak asigi oldugunu
anlamasiyla Selvi Han’1 ona vererek onlarlar birlikte Yakup Han1 Ercis’e
gondermesi

e Emrah ile Selvi Han Ercis’e geldikten sonra Emrah’in Selvi Han'la
evlenmeden 6nce bir késk yaptirmak istemesi.

e Selvi Han'in kardeslerinin evine gitmesi ve kardesleri tarafindan
kacirilarak Gence 'ye getirip Kara Vezire vermeleri

e Emrah’in Selvi Han’1 bulmak i¢in babasiyla yola ¢ikmasi

¢ Yolda Halep’te Tahsin Bey’in bagina girerek Selvi Han’a benzeyen bir
kizla karsilasmalari

o Pir tarafindan Selahat Peri Emrah’a asik edilmesi

e Emrah, Selahat Peri ile tanismasi ve onanla evlenecegine dair soz
vermesi

e Emrah ve babasi Gence’e gelerek Selvi Han ve Nazli'y1 bulmalari

o Gece vakti Selvi Han ile Emrah ayni yatakta yatmalari

e Selvi ile Emrah’t aymi yatakta goren Kara Vezirin 'in Emrah’
yakalatip zindana attirmasi

e Asik Ahmet’in oglunu kurtarmak i¢in Sah Abbas’a gitmesi ve ondan
yardim istemesi.

e Sah Abbas’in Yakup Hant gondermesi ve Emrah’in tam da idam
edilirken kurtarilmasi

e Yakup Han'in Kara Vezir'i Selvi Han1 kardeslerini ve zindanciyi
oldiirmesi

e Emrah’in Selvi’yle birbirlerine kavusmalari ve Emrah’in Selvi Han ve
Selahat Peri ile evlenmesi

Bu ¢alismada yukarida olay 6rgiisii verilen Ercisli Emrah ve Selvihan
halk hikdyesi monomit kurami c¢ercevesinde incelenmistir. Hikayenin
kahramani yani Ercisli Emrah’in “yola ¢ikis, erginlesme ve geri doniis” olarak
lic b6liim ve on yedi alt baslikta 6zetlenen kahraman arketipi acisindan ele
alinmis ve ¢6ziimlenmistir.
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2. Ercisli Emrah Ve Selvi Han Hikadyesinin “Monomit Kurami”
Baglaminda C6ziimlenmesi

2.1.Yola Cikis
2.1.1.Maceraya Cagri

Bu boélimde kahraman adayina yolculuk cagrisi yapilir. Yolculuk
slireci boyunca kahraman aday1 kendisini huzursuz eden durumlar1 asmay1
ve ortadan kaldirmaya calisir. Bilinmezligin yolculuguna c¢ikacak olan
kahraman aday1 kendisinde eksik gordiigii yonlerini tamamlayacak bir
doniisme egilimine girer. “..ister biiyiik ister kiiciik ve hangi yasam
sahnesinde ya da asamasinda olursa olsun ¢agri, her zaman bir dontistimiin...
Gizemiyle perdeyi kaldirir” (Campbell, 2013: 65-66).Kahramanin maceraya
baslama cagrisi, icten gelen bir diirtii ya da distan yapilan bir davet
biciminde olabilir. Distan yapilan ¢agrida genellikle bir haberci tarafindan
yapilir. Haberci maceray1 baslatan ana etmendir. Haberci insan veya insan
dis1 bir varlik olabilir. Onemli olan habercinin kahraman1 maceraya davet
etmesidir (Giizel, 2014: 5).

Hikayenin asil kahramani Emrah olmakla birlikte hikdyenin basinda
babasi Asik Ahmet maceraya ¢ikmaya cesaret edememistir. Babas1 Emrah’i
olabildigince maceradan uzak tutmaya ve ilgisini baska yonlere ¢ekmeye
calismistir. Nitekim Emrah’in babasi civar kdylerin en meshur asig1 olmasina
ragmen Emrah’in 14 yasina kadar sazi hi¢ eline almamis olmasi bunu
kanitlamaktadir.

Gence’den kacip Ercis’e yerlesen Asik Ahmet, bir Cuma giinii sazini alip
Miroglu Ahmet Hanr'nin konagina gider. 14 yasina gelmis olan Emrah
babasinin ne yaptigini merak eder. Annesinin biitiin serzenislerine ragmen
evden kacarak Miroglu Ahmet Han'in konagina gelerek kapi esiginden
babasini seyreder. Miroglu Emrah’1 goriince onu iceri alarak babasiyla asik
atismasi yapmasini ister. Miroglu Emrah’a kendi sazini vererek ondan saz
calmasini ister. “Babast “oglum aganin sézi girilmasun” Asigg Ehmed’in arkasi
sora Emrah sazin usul vurim derken meger on iki telli baglama, nasil tezeneyi
vurmasiyla teller gulahlara toplandi” (Bali, 1973: 102). Emrah’a ¢ok
sinirlenen Asik Ahmet ¢ocuguna bir tokat vurur. Emrah bu tokattan sonra
Ercis’in yukarisinda yer alan bir cesmeye gelerek abdest alir ve Allah’a soyle
yalvarmaya baslar : “ ey yoklari var eden Allah on sekiz bin alemin, herkesin
muradint déne déne veren sen herkesi bir meslege yetiren sen ya bana bir
sevda, bilgi ver; ya burada emanetini al”’( Sakaoglu, 1987: 68). Duasinda
goriildigi gibi Emrah maceraya baslamaya hazirdir. Emrah’in duasi kabul
olur. Hazret-i Pir Emrah’a goriinerek ii¢ yesil fincan sunarak ti¢ nasibini
oldugunu soyler. Bunlardan birinin Allah askina; biri iicler besler, yediler ve
kirklar askina; sonuncusu ise Miroglu Ahmet Hani'min kizi Selvi Han
oldugunu soyleyerek ii¢ fincan igirtir. Bylece kahramanin gonliine diisen
ask onu bir yolculuga davet eder (Sakaoglu, 1987: 68).

Emrah’a atilan tokat bir hata gibi goriinse de anlati kahramani igin
maceraya ¢agrinin isaretidir. Anlatilarda kahramanin macerasina baslamasi
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icin genellikle olumsuz bir durumun olmasi gerekir. Nitekim Campbell bunu
soyle ifade eder: “Bir hata goriiniiste yalnizca sans beklenmedik bir diinyay1
ortaya cikarir ve birey pekiyi anlasilamayan giiclerle bir iliskiye siiriiklenir.
Freud’'un gésterdigi gibi kazalar yalnizca sans degildir. Bastirilmis arzularin
ve catismalarin sonucudurlar” (Campbell, 2013: 65).

Emrah’in babasi tarafindan toplum icinde kiiciik diistiriilmesi onda
ruhsal bir degisim ihtiyaci dogurmustur. Bu degisim ihtiyaci ettigi dua ile
kabul edilmis ve Pir'in kendisine gériinmesiyle perde ortadan kalkmistir.
Emrah’in ilk fincani icmeden 6nce Hazret-i Pir ile olan su konusmasi “ben
on dért yasima kadar babam beni hem cahil hem gafil biiyiitmiis hicbir
seyden haberdar degilim, ne bileyim” (Bali, 1973: 103). Emrah’in alisilmis
yasam ufkunu genisletmek istemesi; eski kavramlar, idealler ve duygusal
kaliplar kendisine artik yetmez olusu, bir esigi asma zamaninin geldigini
gostermektedir.

Campbell, maceranin miijdecisinin ya da habercisinin genelde
karanlik, korkun¢ 6zellikleri oldugunu ya da diinyanin kétii saydig1 biri
oldugunu ifade eder (2013: 68). Fakat bu anlatida maceranin habercisi olan
Hazret-i Pir; Campbell'in belirtigi 6zelliklerin aksine iyi huylu, Allah dostu,
insanlara yardim eden, iyi biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hazret-i Pir'in
“ ne aglirsen yavrum n’oldi sene?” demesi lizerine Emrah'in; “ Baba,
agladigim bu hem cahilem hem gafilem, babam beni ne bir mehtebe, ne de bir
elme goymamig...”(Bali, 1973: 103) seklinde verdigi cevaptan habercinin iyi
biri oldugu gosterir. Bu konusmadaki diger bir 6nemli husus da ¢agrinin
geldigi ortamda kahramanin yalniz olmasidir. Cagrinin geldigi ortamdaki
bu yalnizlik, kahraman adayinin kendi i¢ diinyasina yonelecegini sembolize
etmesi bakimindan 6nemlidir (Giizel, 2014: 6).

Harekete gecen giiclerin bir ilk disavurumu olarak, sanki bir
mucizeymis gibi beliren Pir’e "haberci" denilebilir; Emrah’in sazin tellerini
koparmasindan dolay1 babasindan yedigi tokat sonucu ortaya ¢ikan kriz
"maceraya c¢agr1" olarak tanimlanabilir. Hazret-i Pir'in sundugu li¢ yesil
fincan Emrah’in, simdiki ve gelecek yasaminin daha ileri asamalari ile ilgili
haberler vermektedir. Bu ii¢ yesil fincanin ilkinin Allah askina olmasi
Emrah’m “Hak Asig1” olacagin, ikicisi maceraya cikistaki zorluklar ve bu
zorluklar karsisinda ona yardim edecek insan ve varliklarin habercisi,
U¢linciisii ise Selvi Han'in gosterilmesi, maceradaki ulasilacak hedef ve
macera sonundaki 6diilii temsil eder. Bunun yaninda anlatida dinsel bir
aydinlanmanin safagi goriilmektedir. Emrah’in degisme istegi mistik
boyuttan yorumlandiginda “benligin uyanmasi” olarak da bakilabilir
(Campbell, 2013: 65).

2.1. 2. Cagrinin Reddi

Campbell, biitiin diinya mitleri ve halk masallarinda ¢agrinin reddinin
kisinin mevcut idealleri, hedefleri ve tustiinliiklerinin sabitlenip glivenceye
alinmasi yani kendi ¢ikarindan vazge¢memesi anlamina geldigini séyler
(2013: 74).
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Emrah, hikdyede cagriy1 yaptifi duayla kendisi istemis, macerayi
direk kabul etmistir. Hazret-i Pir’ in “oglum benden ne istersin” sorusuna
“eger bilgi, egel elim isterem, hec olmasa ben de bir mezlisde bir cevap
soyliyeyim”(Bali, 1973: 103) demesi ile Hazret-i Pir'in elinde ti¢ fincani
icmesiyle maceray1 kabul eder. Cagrinin reddi asamasi bu hikayede yoktur.

2.1. 3. Dogaiistii Yardim

Bu béliimde kahraman adayina macera boyunca cesitli olaganiistii
kisiler tarafindan yardimlar yapilir. Yapilan bu yardimlar genellikle
kahramana maceranin ¢agrisini yapan haberci ya da macera igeresinde
tanistig1 yardimci kahramanlar tarafindan yapilir. Yapilan yardim bir nesne
olabilecegi gibi kahramanin hangi yone gidecegi gibi bir sorun karsinda bir
fikirde olabilir.

Hikayenin maceraya cagr1 asamasinda Emrah’a bade sunan Hazret-i
Pir maceranin daha sonraki asmalarinda Emrah’in sikistig1 noktalarda ona
yardim eder.

2.1. 4. iIk Esigin Asilmasi

Bu bolimde esik; ideal diinya ile kahraman adayinin, kahraman
olacagi diinyaya gecisteki son anini temsil eder. Maceraya c¢ikisin arifesidir.
Kahraman adayinin ideal diinyadan doéniisiim gecirecegi diinya gecisin
sembolik perdesidir. Bu perde, “esik muhafiz1” olarak tanimlanir. “Kahraman
kaderinin ona rehber ve yardimci olan kisilestirmeleri ile birlikte macerasinda,
asirt giic bolgesinin girisindeki “esik muhafizi” na gelinceye dek ilerler.”
(Campbell, 2013: 94). “Esik muhafizina” dek gelen kahraman aday1 bu esigi
gecmesi icin kendisinin ayirici 6zelliklerini kullanmasi gerekir. Nitekim
“Macera her zaman ve her yerde bilinenin ortlistiniin dtesinde bilinmeyene bir
gecittir; sinirda bekleyen giicler tehlikelidir; onlarla is yapmak risklidir; yine
de ustalikl ve cesaretli biri karsisinda tehlike silinir” (Campbell, 2013: 99).
Ayrica esik, kahraman adayinin direncini ve degisme istegini 6lceler.

Hikayede Selvi Han'in iki asker tarafindan kacirilmasi sonucu Emrah
Selvi Han’t aramaya ¢ikar. Emrah anne ve babasinin serzenislerine ragmen
“ey baba, bu tatli canimi Selvi'nin ugruna koymusum, ya Selvi’ mi diisman
elinden alirim, ya Selvi’ mi bulur, ya yolunda oliiriim” (Bali, 1973: 119)
demesiyle esigin bir 6liim kalim meselesi haline getirdigini goriillmektedir.
Burada yer alan 6liim bireysel bir 6liim degil sembolik bir 6limdiir. Bu esik
eski Emrah’in 6lecegi Selvi Han’1 kurtaran kahraman Emrah’in dogacagi
yerin girisidir.

2.1. 5. Balinanin Karni

As1l dontisiimiin gerceklestigi bolimdiir. Kahramanin tiim yonleriyle
dogacagl yani kimligin tam anlamiyla olusacagi béliimdir. Campbell biiyiilii
esigin gecilmesiyle birlikte kahramanin yeni bir dogum alanina gectigini bu
fikrin, dinyanin her yerinde rahim imgesi olan balina karniyla
simgelestirildigini soyler (2013: 107). Yeni bir dogum ic¢in inzivaya cekilen
kahraman, esigin giiclinii kullanmak yerine bilinmeyenin icindeki karanlkta
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kaybolur ve 6lmis gibi goriintir. Fakat bu inziva yeni dogusun sancilarini
yani erginlenme asamasina gecisin hazirhgidir.

Hikayede Emrah, Seyh Abbas’in cesitli sinavlarindan basariyla gecerek
kendisinin “Dad-1 Hak” asig1 oldugunu kanitlamis ve Selvi Han'i alarak
Ercis’e gelir. Emrah’in hem asikliktaki riistiinii ispatlamasi hem de sevdigine
kavusmasi ona verilen nihai 6diil olarak goriilmelidir.

Asiklar etrafinda tesekkiil eden halk hikayelerinde degisim ve
doniisiim asigin diyar diyar gezmesi ve gezdigi yerdeki asik kahvehaneleri
ile 4s1ik odalarinda diger asiklarla atismasiyla olur. Bu hikdyede balinanin
karni boliimii Emrah’in Selvihan’t aramak i¢in yanhs yonde gittigi Erzurum
ve Halep yolculuklaridir. Giinkii Asik Ahmet oglu Emrah’a “peki oglum gurbet
cartklarint giydik, simdi sevdigin Selvi’yi nereye gotiirdiiklerini, dsiklarin
feraseti olur, nerelere gidelim oglum” (Bali, 1973: 119). Demesi iizerine
Emrah’in gétiirmislerse Erzurum’a gétiirmiislerdir, ancak orada bulabilirim
demesine ragmen Selvi'yi Erzurum ve Halep’te bulamamasi onun daha 6nce
kazandig asiklik feraseti gibi ¢esitli yetilerini kaybettiginin, bir nevi uykuda
oldugunu gosterir. Ayrica Emrah “Selvi Hant buluncaya kadar ne tiras
olacaktir, ne de hamama gidecektir. Kendi kendine séz vermesi” (Sakaoglu
1987: 76) kahramanin hem i¢ten hem de distan bir yeniden dogum istedigini
gostermektedir. Bu dogum Jung’ a gére “Buradaki yenilenme, transmutasyon
diye nitelendirebilecegimiz bir varlik degisimidir; oliimlii varligin 6liimsiiz
varliga, bedensel varligin ruhsal varliga, insanin tanrisal varliga déntismesi”
(2003: 48) olarak tanimlanabilir. Bu anlamda anlatiya bakildiginda
kahramanda meydana gelen degisikligin hedefinin hem fiziksel hem de
ruhsal yonden bir degisiklik oldugu goriilmektedir.

2.2.Erginlenme Asamasi

“Erginlenme (initiation) terimi, en genel anlamda, maksadi erginlesecek
olan sahsin sosyal ve dini statiisiinde kesin bir degisim meydana getirecek olan
rittieller ve égretiler biitiiniine isaret eder. Felsefi terimlerle ifade edilecek
olursa erginlenme, varolussal durumda temel bir degisime denk diiser; aday,
sinavindan, erginlenme ritiielinden énce sahip oldugundan tamamen farkli bir
beden olarak ortaya cikar ve bir baskasi haline gelir’ (Eliade, 2015: 12).

Mitolojik kahramanin maceraya olumlu yanit vermesiyle erginlenme
slireci baslar. Bu siire¢ zarfinda bir¢ok zorlu sinavi gecen kahramani aday1
stire¢ boyunca biling ile bilin¢disinin diger bir ifade ile persona ile gélgenin
baristigi: yeni, degismis, toplumsal sinif atlamis bir saglikli birey ortaya ¢ikar
(ilhan, 2015: 721). Sinavlan basariyla tamamlayan kahraman nihai 6diile
ulasmakta ve boylece erginlenme siirecini tamamlar. Ercisli Emrah ve Selvi
Han hikdyesinin “erginlenme” asamasinda “sinavlar yolu, tanrica ile
karsilasma, bastan cikarici olarak kadin, tanrilasma ve nihai 6diil” biciminde
adlandirilan alt bagliklari yer almaktadir.

2.2.1.Smavlar Yolu
Maceraya kulak veren kahraman artik yol ¢ikmis, bir¢ok zorlu sinava
girmeyi kabul etmistir. Sinavlar beldesine ilk yola ¢ikma, tiyelige kabul
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zaferlerinin ve aydinlanma anlarinin uzun ve gercekten giic yolunun ancak
baslangicini belirtiyordu (Campbell, 2013: 128). Bu yolculukta dogaiistii
yardimcilar kahraman adayina cesitli biiyliler ve tilsimlarla destek verir.
Kahraman ilk kez yolculuk sirasinda dogalistii bir giiciin ona yardim
ettiginin farkina varir. Ayrica kahramanin bu olaganiistii destegin farkina
varmasiyla kendine olan giiveni artar. Kahramandaki olumlu degisim bu
boéliimde goriilmeye baslar.

Erginlenme b6limiiniin en temel kavrami simnavlardir. Sinavlar
kahramanin olgunlasma sirasindaki merdivenleridir. Bu merdivenleri
asmak icin kahraman hem fiziki hem de ruhsal sinavlardan gecmesi
gerekmektedir.

Emrah’in Hz. Pir elinden bade i¢mesiyle birlikte karsisina ¢ikan ilk
sinav saz calip asik atismasi yapmaktir. Emrah’in babasiyla asik atismasi
yapip onu yenmesi Emrah’in kendi riistiinii ispat ederek olgunlasmasini ve
bagimsizligini kazanmasini temsil eder. Baba burada Emrah’in ilk sinavidir.
Babas1 onun 6niinde bir engel gibi goriinse de Emrah’in babasini yenmesi ile
birlikte yolculugundaki 6nemli bir asamayr asmis olur. “ey baba can,
vurdugun sille bak bana neler acti. Bir saat evvel bu sazi elimden kirdiran
kudret kuvvet sahibi simdi de bana neler yaptiri, sen elindeki saza karis, ancak
simdi ben mi énde, sen mi énde gidersin? Iste meydan iste devran baba.” (Bali,
1973: 107). Bu atisma Emrah'in olaganiistii varhigin kendisine yardim
ettiginin bilincindedir. Bu yardimin giicliyle kendisine giiveni artmistir. Bu
atisma Emrah'in kisiliginin degismesindeki ilk isaret olarak goriilebilir.
Nitekim Asik Ahmet'te oglunun degisime farkina varmis bu degisimi seving
icinde karsilar. “ Ey aga benim haddime mi ki bundan sonra Emrah’in séztine
s6z verim? Ben bir kul toplantist Emrah ise hak vergisi, kul ile hak vergisi bir
olur mu? Bundan sonra meydan Emrah’indir benim degil” (Bali, 1973: 109).

Selvi'nin kag¢irilmasiyla birlikte Emrah’in asil sinavlari baglar.
Genellikle halk hikayelerinde kahramanlar sevdigi i¢in gurbette ¢iktig
goriilmektedir. Gurbet kahramanin kisiliginin degisiminde olumlu etkiler
birakir. Hikdyede Sah Abbas’in iki askeri tarafindan kagirilan Selvi Han ve
yardimcisi Nazli'nin kagirilmasi Emrah’in gurbete ¢ikmasinin sebebi olur.
Emrah’in gurbete ¢ikma nedeni Selvi'yi arayip bulma olsa da yolculugu
boyunca kahraman bircok yeni olguyla karsilasacak ve bu olgular
kahramanin i¢ benliginin degisim/ doniisiimiinii saglayacaktir.

Emrah Selvi Han’t yedi y1l boyunca arar ve sonunda Isfahanda Sah
Abbas’in sarayinda oldugunu o6grenir. Fakat Sah Abbas da Selvi Han ile
evlenmek isteyen Emrah’in rakibi olan golge arketipi temsil eder. Emrah
Selvi Han’a kavusabilmesi icin golge arketipiyle karsilasmalidir. Gélge her
zaman kotii degildir. Golge. “Gene ¢ok yaygin bir ifade biciminde de hasmini
yenip sonra onunla dost olur.” (Gokeri, 2010: 145). Nitekim Sah Abbas daha
sonradan yiice birey arketipine dontisiir.

Kahraman, golge arketipiyle karsilasabilmesi icin cesitli sinavlardan
gecmesi gerekir. Emrah da Isfahana geldiginde Sah Abbas ve Selvi Han ile
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dégiin solenlerine katilip oradaki asiklar1 mat ederek Asik Abbas'in kirk
asiglyla yarismaya hak kazanir. Emrah Asik Abbas ve kirk asigiyla ile
girdikleri atismadan galip gelir. “dsiklar buyurun hanginiz giimeni gelir...
ustamiz eyvallah ettikten sonra bizim hatimiz midir su Emrah’a cevap verelim”
(Bali, 1973: 131). Emrah bu zorlu smavi da gecerek golge arketipiyle
karsilasmaya hazirdir.

Sah Abbas’in huzuruna ¢ikarilan Emrah’a hak asigi olup olmadigi
sorulur. Emrah’tan “pir dedenin elinden... Uc¢ yesil fincan nus ettim, ne
isterseniz isteyin benden, hazir cevap dilimde var” (Bali, 1973: 131) cevabini
alir. Bunun iizerine Sah Abbas Emrah’tan iki methiye sdylemesini ister.
Emrah’ta sdyler. Fakat Emrah’in methiyeleri sdyleme esnasinda gz siirekli
olarak Sah’in arkasindaki Selvi Hani’'nin tasvirine bakmasi Sah’in dikkatini
ceker ve ¢ok sinirlenir. Emrah’a Selvi senin neyindir diye sorudugunda
Emrah statli farkindan dolay1 Selvihan1 kendisine verilmeyecegini anlar ve
“Selvi benim amcamin kizidir” (Sakaoglu, 1987: 73). Bunun {izerine
Selvihan’inin yanina giderlerken Emrah’a dogaiistii bir yardim yapilarak
badi-1 seba ile Selvihan’a haber gonderilir. Sah Abbas Selvihan’in yanina
varir ve ayni cevabi alir. Fakat Sah isi yokusa silirerek Emrah1 tekrar
sinavlara tabi tutar. Sah'in yaptig1 iki sinavdan gecen Emrah’a son bir sinav
daha yapilacaktir. Sah Abbas’in yaptig1 bu sinavlar Emrah’t 6l¢gme araci gibi
goziikkse de aslinda Emrah’t gelistiren, yeteneklerinin herkes tarafindan
goriilmesi ve takdir kazanmasi bakimindan o©nemli bir siireclerdir.
Kahramana en zor sinavi olan bu sinanma genellikle imkansiz olarak
goriinen bir durumdur. Hikdyede bu durum Emrah’a zehir icittirmek
istenmesi olarak yer alir. Eger bu astk “Dad-Hak” ise verilen zehiri i¢sin,
anlasigsin” (Sakaoglu,1987: 74). Emrah zehiri iger. “Pir” olarak karsimiza
¢ikan dogatistii yardimci Emrah’a yardim etmis ve onun zehirden
etkilememesini saglamistir. Son sinavi gegcen Emrah Selvi Han’a
kavusmustur.

Hikdyede Emrah’in golge arketipiyle ylizlesmesiyle golgenin ylice
bireylige doniistiiglinii gériinmektedir. Sah Abbas’in korkutucu, zalim yont
kahramanin yolculugunun en biyiik engellerinden biriyken, yiizlesmeyle
birlikte kahramani koruyucu bir ytice birey arketipine ddniisiir (Ava, 2017:
142). Bu durum hikayenin ilerleyen asamalarinda Emrah’in bir¢ok durumda
kendisine yardim eden bir kisi olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Selvi Han'1 alip Ercis’e gelen Emrah’in karsisinda bu sefer bir baska
golge arketipi olan Selvi'nin kardesleri cikar. Kardesleri Selvi’yi kacirip
Gence ’'ye getirerek Kara Vezire teslim ederler. Selvi Hani'nin pesinden
gidecek olan Emrah boylelikle babasiyla birlikte ikinci yolculuguna baslar.

Emrah’in karsisina goélge olarak ¢ikan Selvi'nin kardesleri ve Kara
Vezir anlatida bir bakima toplumu temsil eder. Bu Kkarsi c¢ikis esasen
toplumdaki statii farki ve toplumsal diizenin ihlalinden dolay1r Emrah ve
Selvi'nin evliligine karsi cikarlar. Emrah burada toplumun bu diislincesinin
Selvi'nin kardeslerinde simgelemesiyle miicadele etmek icin yolculuga
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¢ikmaktadir. Emrah’in bu yolculugu bir bakima statii kazanarak Selvi ile olan
statii farkini kapatmak i¢indir.

Erkek kardesler ve Kara Vezir Emrah’in bilingdisindaki korkusunun
somut ifadesidir. Esasen kahraman da bu diisiinceler icerisindedir ve
korkusuyla ylizlemek zorundadir. Emrah Selvi Han’'in pesinden cesitli
sinavlar vererek Gence 'ye gelir. Gence de Selvi'yi bulur. Onunla gece vakti
ayni yatakta yatarken yakalanirlar. Uygunsuz bir bicimde yakalanan Emrah
“ Selvi benim sevgilimdir... taht- 1 1sfahan Sahit Sahoglu Sah Abbas’in elinden
aldim fermanim var.” (Bali, 1973: 131) der fakat ferman Ercis’te kalmistir.
Emrah zindana atilir. Kara Vezir Yakup Han’a Emrah’1 taniyip tanimadiklar
soran bir mektup yazar. Fakat Kara Vezir hileye basvurarak elciye kendi
yazdi81 bir mektubu vererek on bes giin gezdikten sonra mektubu tekrar geri
getirmesini ister. Elci mektubu getirir ve Emrah’in idam Kkarar1 verdirir.
Fakat Emrah cesitli bahaneler ile idam edilmez. Hikdyenin bu asamasinda
golge arketipini simgeleyen Kara Vezir’ in zalimligine Emrah tek basina basa
cikamaz. Bir yerlerden yardim beklemektedir. Bu yardim golgeden yiice
bireylige doniisen Sah Abbas’tan gelir ve engel asilmis olur. Boylelikle
kahramanin sinavlar yolu basari ile bitirip erginlenme diizeyine erismistir.
Bundan sonraki boélimlerde kahraman kendinde eksik gordigi bazi
kisimlar1 tamamalar.

2.2.2.Tanriga Ile Karsilasma

Bu boliimde kahraman adayi karsi cinsle karsilasir. Bu unsur hikayede
kahramanin karsi cinse ask seviyesinde duygu beslemesiyle kendini
gosterir. Kahraman igin bu duygu 06diil olmanin yaninda kahramanin
maceraya ¢ikis sebebi ve macera buyunca kahramani tamamlayan bir unsur
olarak degerlendirilebilir. Her erkek biraz kadindir, her kadinda biraz
erkektir diisiincesini Jung; anima-animus arketipiyle aciklamistir. Jung,
erkeklerdeki “anima”(i¢cteki kadin), kadinlarda “animus” (i¢teki erkek) diye
tanimlayarak bilin¢cdis1 6geler olarak ifade eder. Temelde anima erkegin,
animus ise kadinin ruhsal biitiinliigiinde kendi iceresinde yarattigi karsi
cinsin 6zellikleri olarak karsimiza ¢ikar (Gokeri, 1979: 21).

Kahramanin maceraya ¢ikis siirecinde kendisini tamamlamas1 ve
biiyilk maceraya atilmasi icin bilingdisinda var olan animasiyla
biitlinlesmesi gerekir. Animasiyla bitiinlesmek isteyen kahraman aday,
erginlesme siirecine girer.

C. G. Jung'un “anima” ve “animus” arketipleriyle dile getirdigi
erkekteki disil yon ve disideki eril yon ancak bir biitiinlesme saglanabilirse
miikemmel hale gelebilir. Halk hikayelerinde bu biitiinleme olay
kurgusunun merkezindedir. Hikayede Selvi Han Emrah’in animasidir.!

1 Selvi Han'in kardegsleri tarafindan kagirilmasi ile ikinci defa maceraya ¢ikan Emrah’in
yolculugu sirasinda ona yardimci Selatin Peri'de Emrah’in ikinci animasi olarak kabul
edilebilir. Clinkii hikdyede Selatin Peri'nin riiyasina Hizir girmis ve onu Emrah’in resmini
gostermistir. Emrah’la karsilattiklarinda birbirini sevgilerini sdylerler. Nitekim hikayenin
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2.2.3. Babanin Gonliinii Alma

Bu boéliimde kahraman ile baba arasindaki iliski ele alinir. Baba ogul
icin ilk zorlu sinavdir. Baba, oglu icin gelecekteki sinavlarin isareti olarak
gorulir. Hikdyede Emrah ilk zorlu sinavini babasina karsi verir. Fakat
yeterince erginlesmemis birey yetiskin eylemlerin diinyasiyla ytizlestiginde
ruhsal olarak babanin alanina girer ve baba bundan basta hoslanmaz
(Campbell, 2013: 157). Emrah da babasinin yaninda baglama ¢alamaz ve bu
ilk karsilasmadan maglup ayirir. Babasi kendi sinir ihlalini tepkisini toplum
onilinde Emrah’a tokat vurarak gosterir. Emrah babasini yenebilmesi icin
dogatistii bir varliktan yardim almasi gerekir. Bu yardim pir tarafindan ona
icirilen ti¢ fincandan biri olan “dad-1 hak” ile gelir. Emrah bu yardimdan
sonra babasinin karsisma cikip ilk sinavini basarili bir sekilde verir. Asik
Ahmet’in “ bundan sonra yiiz bin Asik Ahmet gelse Emrah’in bir kelaminin
altindan kalkamaz... Bundan sonra meydan Emrah’indir ben degil” (Bali,
1973: 108) demesi Emrah’in babasinin gonliinii aldigini gésterir. Baba ogul
bundan sonra hikaye hep birbiriyle istisareli bir pozisyon sergilerler.

Hikdyede Selvihan'in kardesleri tarafindan kacilmasi sonucunda
Emrah ile birlikte yolculuga babasinin da c¢iktigini gérmektedir. Baba
yolculuk buyunca tehlikeli goriilen yerlere dnce kendisi girer, tehlike ile
karsilastiktan sonra oglunu miidahil eder. Babanin siirekli olarak oglunu
tehlikelerden kurumasi, ogluna yol ve erkdn géstermesi Campbell'in “baba
geng varligin biiyiik diinyaya ge¢cmesini saglayan erginlestirici rahip.”
(Campbell, 2013: 157) biciminde tasvir edilen figliriin anlati iceresindeki
gorinimuddr.

2.2.4. Yeni Benlik Kazanimi (Tanrilasma)

Campbell, monomit dongiisiinii mitik anlatilar tizerinden kurgulamis
ve siniflandirmistir. Bundan dolay1 masal, destan, halk hikayesi gibi farkh
anlatilar monomit kuramini baglaminda incelendiginde doéngiinlin bazi
bagliklar1 anlamini yitirebiliyor ya da anlati igerisinde hi¢ olmayabiliyor.
Tanrilasma alt bashgl da bu sorunlarin yasandigi bir bolimdur. Halk
hikayeleri daha ¢ok ask ve kahramanlik konularini islerler. Bu nedenle halk
hikayeleri, genel olarak inang¢sal baglamda mitik anlatilara gére daha zayif
metinlerdir. “tanrilasma” kavrami da daha ¢ok inangsal bir hiiviyet
gostermektedir. Bu ylzden halk hikdyelerinde bu kavram yerine “yeni
benlik kazanimi” kavraminin kullanilmasi en azindan inceledigimiz halk
hikdyesi baglaminda daha dogru olacagl kanaatindeyiz. Yeni benlik
kazanimi; hem kendi diinyasinin hem de macera diinyasinin zorlu
sinavlarint gegebilmis kahramanin kazandigi yeni kimligidir. Halk
hikayelerinde bu kimlik daha ¢ok somut bir anlama sahipken mitik
anlatilarda bu husus daha ¢ok soyut bir anlam ifade etmektedir.

sonunda Emrah 6nce Selatin Peri evlenmek ister fakat Sah Abbas kabul etmez ve 6nce Selvi
Han ile evlenir. 40 giin sonrasinda da Selatin Peri ile evlenir.
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Bu béliimde kahraman yolculugunun erginlesme asamasini tamamlar.
Kahramanin ilk hali, yolculuktan onceki benligi sembolik olarak oliir.
Kahraman, animasiyla bitiinlesmis ve eksik noktalarini tamamlayarak
ruhsal olarak yeniden dogmus olur. Yenden dogusunu tamamlayan Emrah,
6dil olarak Selvihan'i alarak erginlenme asamasini tamamlar.

2.2.5. Nihai Odiil

Bu béliimde erginlenme asamasini basariyla tamamlayan kahraman
nihai 6diilii almaya hak kazanmistir. Nihai 6diil, temelde kahramanin
aydinlanmasini yasadiktan sonra diinyay1 tekrar Kkendi aydinlanmasi
dogrultusunda kurgulayabilme yetenegi kazanmasi ve gerektiginde yeniden
kurgulayabilmesidir (Koger, 2021: 97). Nihai 6diil, kahramanin maceraya
¢ikandaki arayisin amacinin gergeklesmesi hali olarak da bakilabilir.

Son 6dil somut bir unsur olabilecegi gibi soyut bir unsur veya bir
kabiliyet ya da yetenek olabilir(Giizel, 2014: 13). Emrah Selvihanit bulmak
icin aiktigr iki yolculugun sonunda hem somut hem soyut hem de yeni
kabiliyetle geri donmiistiir. Maceranin sonunda Emrah Selvihan ve Selahatin
Peri ile evlenmis, kendi asiklik yetenegini gelistirerek tiim civar illerde
taninan bir asik olma 6diillerini elde etmistir.

2.3. Geri Doniis Asamasi
2.3.1. Doniisii Reddetme

Kahramanin déniis asamasinda karar verecegi ilk sey donmek isteyip
istememesidir. Cilinkii erginlesmesini gerceklestiren kahraman artik
maceranin basindaki ciliz, toy, siradan insan degildir. Kahraman sinavlar
yolunda igsel ve digsal olarak miicadele vermis, kendi eski benliginden
siyirarak yeni bir benlik ve 6diill kazanmistir (Kotanci, 2023: 442). Bu
ozellikleri bakimindan kahraman su an bulundugu diinyanin iistadidir.
Fakat bunun yaninda doéniis saglayacagi eski diinyasinin yabancisi olmus
olabilir ya da kahraman yeni kimligi eski diinyasin1 kabul etmeyebilir. Bu
ikilemler icerisinde kalan kahraman doniisii ret edebilir.

Ercisli Emrah ve Selvihan hikayesinde iki déniis bulunmaktadir. Ilk
donlis Emrah’in bir¢ok sinavdan sonra Sah Abbas’in elinden Selvihan’i
alarak Ercis’e gelmesiyle maceranin bittigi diisiiniilse de aslinda Emrah i¢in
yeni ve daha zorlu bir yolculugun ilk asamasidir. Sah Abbas’in biitiin
zorlamalarina karsin Emrah; “Sah’im sag olsun. Ben nasil yaparim; babam
anam Ercis’te. Ben Selvi'yi Ercis’e gotiirecegim, toyumu, diigiiniimii orada
tutacagim, diyende, Sah Abbas ne kadar israr ettiyse de, Emrah kabul etmedi”
(Yilmaz, 2011: 385) diyerek Selvihan’i alip Ercis’e doner ve déniisii kabul

etmis olur.

Sah Abbas tarafindan Kara Vezir ’in elinden kurtarilan Emrah ve
Selvihan Isfahan’a getirir. Emrah ikinci doniis i¢cin miisaide istemek icin
annesini ve ikici sevgilisi Selatin Peri dne slirmesine karsin Sah Abbas
“Emrah simdiye kadar anam babam benim diigiiniimii gorsiin dedin. Baban
buradadir anani da getirtirim... Selatin Peri’yi de getirmek de benim igin ¢etin
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degil. Asla seni birakmam.” (Bali, 1973: 108) diyerek Emrah’in dénmesini
engellemis olur. Boylelikle Emrah ikinci dontisii ret etmis olur.

Emrah’in Selvihan’1 alarak Ercis’e diislinii erginlesmesinin bir asamasi
olarak kabul edersek, Emrah’in bu varyant 6zelinde doniisi ret ettigini
soyleyebiliriz

2.3.2. Biiyiilii Kagis

Bu boliim kahramanin eve doniis asamasidir. Kahramanin yolculugu
diigiimlendigi ve kendisinin artik basa ¢cikmayacagi bazi durumlarda yiice
birey arketipi veya dogaiistii yardimci tarafindan destek goriir. Bu dogaiistii
yardimci genellikle halk hikayelerine dervis, pir olarak karsimiza
cikmaktadir. Kahramanin yola c¢ikarken yanina almasini tembihlenen
herhangi bir nesne veya ezberlemesi istenen herhangi bir s6z ile kendisine
nasil ulagabilecegini 68reten dogaiistli yardimci, kahramanin doniis yolunda
karsilasmas1 muhtemel engelleri asmasinda da ona yardim eder (Kotanci,
2023: 443). Dogatistii yardimcinin yardimlar: aslinda kahraman kendisini
var eden kolektif bilincdis1 tarafindan siirekli olarak desteklendigini
gosterir. Bu destek yolculugun her dénemde siirer.

Hikdyede Emrah’in Sah Abbas’tan gidis i¢in izin almasina ragmen
vezirlerinin buna karsi ¢ikmasi sonucu Emrah’ a zehir icgirtilmek istenmesi
durumu, Emrah’in kendisinin basa ¢ikabilecegi bir olay olmaktan ¢ikar. Bu
esnada Emrah’a dogatistii yardim pir tarafindan yapilarak Emrah’in
durumdan zarar gérmesi engellenir.

Hikayede basta golge olarak goriilen Sah Abbas daha sonrasinda yiice
birey arketipine doniismiis, Emrah ve Selvihan’in zarar gérmemesi icin
onlara ferman vermistir. Sah Abbas, “ Emrah igin bir de Selvi i¢cin ferman
yazin, asiklarin cilesi, asiklarin diismani ¢cok olur” (Bali, 1973: 146). Bu ferman
asiklar icin koruyucu bir iksir, sihir vasfi goriir. Kahramana dénts yolunda
bu kadar destek verilmesinin nedeni kahraman olmak ve yeni benlik
kazanmak ne karar zorluysa yeni benlikle eski noktaya déniip onunla
ylizlesmesinin de o kadar zorlayic1 olmasindan kaynaklanir.

2.3.3. Di1saridan Gelen Kurtulus

Kahramanin geri doniis yolculugu, yolculuga cikis kadar zor ve
mesakkatlidir. Doniis boyunca kahraman bazi yerlerde yardima ihtiyac
duydugunda hep kendisine yarim eden birileri vardir. Kahramanin dogatistii
macerasinin sinavlari sonucu elde ettigi odiil ile birlikte kendi diinyasina
doénmesi ve monomit dongiisiiniin tamamlanmasi i¢in disaridan yardimla
geri getirilmesi istenebilir. Yani, diinyanin gelip onu almasi gerekebilir
(Campbell, 2013: 239). Bu asamada kahraman kendisine verilen 6diliin
hosnutlugu ile baz1 hususlari diisiinemeyebilir. Bu noktada kahramanin tek
istegi kendisine yol gosterebilecek bir bilge arketipidir. Ciinkii kahraman
yolculuk boyunca enerjisini tiiketmis, yardima muhtac hale gelmistir.

Hikdyede Emrah yolculugunun doéniis asamasinda nihai o6diile
ulasmasini saglamanin yani sira yurduna giivenle déonmesini de saglayacak
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bir yardim daha alir. Bu nokta Emrah ic¢in disaridan gelen kurtulus olur.
Anlatinin bu asamasinda Sah Abbas kolektif bilincdisinin idealize ettigi
adaletli yoOnetici tipinin bir temsilcisi roliinde olup Emrah ve Selvihan’in
yolda herhangi bir kétii duruma diismesine gonlii razi olmaz ve onlari kendi
veziri Yakup Bey ile birlikte Ercis’e gondererek durumun kahraman lehine
¢oziilmesini saglar. Sah Abbas “Ey Yakup Han, sana yedi ay izin verecegim, li¢
ayin evvel Emrah’in memleketi Erdi¢ kéyiinde Emrah’in diigiiniinti yapacaksin.
Emrah’t Muradina kavusturduktan sonra agzindan bir selamet bir kdgit bana
getireceksin... Yedinci ay iizerine seni Isfahanda gézlerim” (Bali, 1973: 146).

2.3.4. Doniis Esiginin Asilmasi

Kahraman, zorlu sinavlar neticesinde elde ettigi 6diiliiyle, siradan
diinyaya donmek iizeredir. Fakat kahramanda bir endise, yola ¢ikistaki gibi
bir tedirginlik vardir. Bunun kaynagi yolculuk boyunca elde ettigi fiziksel ve
zihinsel kazanimlar sonucu miikemmellesen kahraman icin eski cazibesini
kaybetmesinden ileri gelmektedir. Campbell bu durumu “Geri dénen
kahramanin ilk sorunu, bir gérevi basariyla gerceklestirmenin ruhu tatmin
eden tasavvuruna ait bir deneyimin ardindan, yasamin siiregiden nese ve
acilarini, basmakalip yanlarini ve giirtiltiilii miistehcenliklerini gercek olarak
kabul etmek” (Campbell, 2013: 157) oldugunu ifade eder. Kahramanin uzun
bir stire uzak kaldig1 bu yere tekrar geldiginde bir adaptasyon sikintisi
yasamasl evrimsel acidan bakildiginda gayet tabidir. Kahraman, uzun
yolculugu buyunca bir¢ok insan, hayvan, varlik, yer gérmiis ve bunlara karsi
bir deneyim yasamistir. Kahraman, buranin sade ve tek diizeldigine alismasi
icin belli bir zamana ihtiyac duyar. Campbell “Geri dénen kahraman,
macerasini tamamlamak tizere diinyanin etkisini atlatabilmelidir’ der ve
kahramanin “her tiirlii tiziicti hayal kirikligina karst 6zgiivenini korumayt”
(Campbell, 2013: 157) basarmasi gerektigini ifade eder. Kahraman, nihai
olarak iki diinyay1 birbirine baglayan kisidir. Bu ylizden donts esiginin
bekcilerini asarak, erginlenme asamasinda elde ettigi kazanimlar1 siradan
diinyanin insanlarina yol gosteren bir kisiye doniismesi gerekecektir.

Hikayede asiklar ve Yakup Han Sadahat Cukuruna gelirler. Burada
uzun bir stire kaldiktan sonra Emrah bakar ki bu bdyle siiriip gidecek, bir
giin Yakup Han’a gitmek istediklerini dile getirerek, kendisinin onlarla
gelmesine gerek olmadigini séyler ve Han'1 ikna edip Sah Abbas i¢in kendi
eliyle bir mektup yazarak yola koyulurlar. Ercis’e varan asiklar sevgiyle
karsilanir. Emrah basta cevreyi ve insanlari kavramakta sikinti ¢eker. Fakat
sonrasinda alisir. Burada asiklar1 Sadahat Cukurunda uzun bir siire bekleten
Yakup Han doniis esiginin bekgisi konumundadir. Esigi asan asiklar artik
gercek diinyaya ayak atmis olurlar.

2.3.5. iki Diinyanin Ustasi

Bu boélimde kahraman, erginlenme asamasinda gittigi sira disi
diinyadaki yolculugunda basarili olmasi, onu hem gittigi diinyanin hem de
dondigi diinyanin ustasi olmasini saglamistir. Kahraman bu bakimdan
ideallesmistir. Kahramanin becerisi iki diinyanin ayriminda birinin ilkelerini
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digerine karistirmadan ilkeler arasinda geriye gidip gelme 6zgiirliigiinii
kazanmasindadir. Campbell bu durumu “Kozmik Dansgi, der Nietzsche,
agirligini tek bir noktaya koymaz, fakat negseyle, hafifce doner ve bir
konumdan digerine sicrar. Bir anda ancak bir noktadan konusmak olasidir,
ama bu digerlerinin kavrayislarini gegersiz kilmaz” (2013: 258) ifade eder.
Bu seviyeye gelebilmis kahraman icin artik tiim durumlara karsi esit
derecede giivenlidir, ¢linkli mekan fark etmeksizin kahraman her yerde ayni
yeterlilige sahiptir.

Hikayede Selvihan'in kacirilmasiyla birlikte Emrah sevdigini bulmak
icin sinavlar yoluna girer. Erginlenme asamasinda karsilastigi bircok zorlu
siavdan basari bir sekilde ayrilan Emrah, nihai 6diile kavusmadan 6nce son
bir sinava tabi tutulur. Emrah’in olagan diinyasinin disinda kendisini hak
asigl olarak kanitlayabilmesi igin zehir igmesi gerekir. Emrah pirin
yardimiyla zehri icerek kendini kanitlar: “Emrah kadehi kafaya dékerken
kudret kuvvet sahibi Allah o pir dedeyi yetistirerek bir parmagini zehrin
icerisine batirip dolandirmasiyla zehri panzehir kesilmigtir "(Bali,1973: 142).

Emrah'in olagan diinyasinin disinda yasadigl ve sonucunda zehri
icerek biiylyi bozdugu bu deneyim ile birlikte siradan diinyada elde ettigi
basarilar neticesinde monomitin iki diinyanin ustasi seklinde tanimlanan
niteligi kazanmis olur.

2.3.6. Yasama Ozgiirlugii

Campbell’ e gore mitik kahramanin yolculugunun anlati temelinde son
asamasl, yasama ozgirliigiidiir. Iki diinyanin ustas1 olmus olan kahraman bir
bakima éliimsiizlesmistir. Oliim korkusunu asmis olan kahraman bir nevi
sonsuzlukta oOzgiirlesmis demektir. Bu o6zgiirlesmede kahraman, yol
gostericilikten efsaneye dontiserek mitolojik yolculugunu tamamlar. Efsane
haline gelen kahraman her dénemde yolculuguyla insanlara ilham kaynagi
haline gelir. Boylece kendinden sonra gelen her kahramanda bir parga var
olmaya devam edecektir. Sonsuza kadar varligini stirdiirecek olan kahraman
icin gercek yasama 0Ozgiirliigii anlatinin bittigi noktada baslar (Kotanci,
2023: 470). Campbell, kahraman olan seylerin degil, olmakta olan seylerin
yandasidir, ¢linkii o vardir (2013: 271) derken kahramandan esinlenen her
kahramanin anlatisinda var olmaya devam edecegini ifade etmektedir.

Halk hikayelerinin Kkolektif bilingdisinin sonsuz bir yasamla
odiillendirdigi kahramanlarin hakkindaki son bilgi genellikle mutlu, mesut
yasamaya devam ettikleri seklindedir. Bu sonsuz mutluluk, bir bakima
kolektif bilingdisinin yasadigi zorluklar karsinda yilmadan miicadele ederek
nihai 6diiliine ulasan kahramana armaganidir (Kotanci, 2023: 470). Bu
baglamda inceledigimizde Ercisli Emrah ve Selvihan halk hikdyesinin bu
varyantinda asiklar diinya hayatinda bir araya gelerek amaclarina
kavusurlar. Hikdyenin sonunda bu kavusma: “bir hafta artik Selvi Han'in
diigiinti tutularak bir miibarek gecesi iki dstk muradina kavustu. Ondan sonra
bir hafta da Selatin Peri’nin diigiinii tutularak... Peri ile Emrah’ta muradina
kavustu.” (Bali, 1973:142) seklinde yer alr.
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Sonug

Halk hikayelerinin tarihsel slireglerine bakildiginda, koéklerinin
yaratilis mitlerine kadar uzandig ve tasidiklar1 mitik kodlar s6zlii gelenek
araciligiyla giiniimiize kadar getirdigi gortilmektedir. Mitler, insanin kendini
ve evreni anlama ¢abasinin estetik bi¢cimidir ve farkli cografyalarda yasayan
insanlarin hayat deneyimlerini, yasadiklar1 toplumun karakteristik
ozelliklerini kullanarak benzer sablonlarla ifade eden metinlerdir. Ercisli
Emrah ve Selvihan halk hikayesi de Tiirk mitik anlati geleneginin bir {iriinii
olmasinin yaninda bireyin, kahramana doéniisiimiinii evrensel sembolik
kodlarla gosteren bir metindir. Ercisli Emrah ve Selvihan hikayesinde
kahramanin degisim/doniisiim stireci C.G. Jung tarafinda cercevesi cizilen
“arketipler” olarak kodlanmis bilin¢disi kavraminin evrensel boyuttaki
benzer degerlerin, Campbell tarafindan mitik anlatilara uyarlanan monomit
kurami baglaminda incelenmistir. Campbell daha ¢ok kahraman arketipi
lzerine yogunlasmis, kahramanlarin bireysel olarak 6zel, toplumsal
olaraksa benzer yolculuklara sahip oldugunu monomit kuramiyla
aciklamistir. Campbell, kahramanin yolculugunu ti¢ ana baslikta , “yola
cikis”, “erginlenme” ve “doniis” ve on yedi alt boliime ayirmistir. Bu kuramsal
yaklasimla incelenen hikaye, kahramanin yola ¢ikisiyla baslar. Yolculuk i¢in
hazir hale gelen Emrah’a pir tarafindan maceraya c¢agh yapilir. Macerayi
kabul eden Emrah, Selvi Han'in kagirilmasiyla maceraya ¢ikar. Maceraya
¢ikan Emrah boylelikle “ erginlenme” asamasina adim atmis olur. Emrah
“erginlenme” asamasinin zorlu sinavlarindan gecerek nihai 6diilii olan Selvi
Han’a kavusur. Selvi Han’a kavusan Emrah “geri doniis” asamasina girer.
Doénlis asamasinin zorluklarim gecen asiklar nihai olarak maceranin
basladigi yer olan Ercis’e gelirler.

Bu ¢alismada, Ercisli Emrah ve Selvihan hikdyesinin akisi ile monomit
dongiisii arasinda genel anlamda bir benzerlik oldugu tespit edilmistir.
Ozellikle, bireyin kendini var etme siireci olarak da adlandirilan ‘ayrilma’,
‘erginlenme’ ve ‘donts’ asamalari, hikdyenin kahramani Emrah’in basindan
ana hatlar bakimindan benzer bir sekilde gectigi tespit edilmistir. Bu
calisma elde edilen nihai bulgu; Ercisli Emrah ve Selvihan hikayesinin on iki
farkli varyantinin incelenmesi sonucu on iki varyantinda da monomit
dongiistintin tekrarlandigl tespitidir. Calismada bu husus detaylica ele
almistir. Bu yoniiyle Ercisli Emrah ve Selvihan hikayesinin Tirk halk
hikayeleri arasinda ayrici bir konuma sahiptir.

Sonug olarak, insanoglunun bulundugu her mekanda ve insanoglu
tarafindan iretilen iiriinlerde ortak kodlarin (arketiplerin) bulunabilecegi
goriisii, Turk kiltiiri icinde iretilen bir hikdyede de evrensel benzer
kodlarin (arketiplerin) var oldugunu gostermektedir. Ercisli Emrah ve
Selvihan hikayesindeki monomit dongiisiinde tespit edilen Kkodlar
(arketipler), kiltlirel farkliliklara ragmen insanoglunun ortak bilingdisi
mekanizmasinin bir yansimasi oldugunu ortaya koymustur
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Extended Summary

The story of Ercisli Emrah and Selvihan, one of the important love stories of Turkish folk
literature, plays a mythological role in Anatolian cultural memory. This study aims to analyse
this folk tale within the framework of Joseph Campbell's ‘eternal journey of the hero’ or
monomyth theory. Campbell's theory, which treats mythological narratives as a common
hero's path cycle, is based on Carl Gustav Jung's archetype theory. According to Jung,
universal symbols in myths and dreams are encoded in the collective unconscious of all
humanity. In this respect, folk tales are narratives that contain universal archetypes.

The main question of the research is to what extent the story of Ercisli Emrah and Selvihan
reflects the stages of ‘departure’, ‘maturation’ and ‘return’ in the monomyth cycle. In this
context, the psychological transformation of the characters in the story and the suitability of
mythological themes to the hero's journey model will be examined. The aim of the study is to
reveal the mythological motifs of the story of Ercisli Emrah according to Campbell's hero's
journey theory; thus to illuminate the deep mythological structure of folk stories. Although
there are variant analyses and motif studies on this story in the literature (e.g. Muhan Bali
1973), there is no comprehensive analysis made from the perspective of monomyth theory.
This study aims to fill this gap by creating an example that applies the monomyth theory to
Turkish folk stories.

Joseph Campbell analysed the hero stories of different cultures and revealed that they have
similar structures; in his work The Hero with a Thousand and One Faces (1949), he argued
that myths and legends follow a common cycle. In Campbell's monomyth theory, the hero's
journey begins with a call to adventure, passes through various tests and is completed with
the return by obtaining the ultimate reward. Carl Jung's archetype theory forms the
psychological basis of this structure. According to Jung, archetypes are universal motifs that
exist in the collective unconscious; thus, it is accepted that the images in mythological stories
are fed from a similar source. Folk stories can be considered as one of the narrative genres
suitable for Campbell's common cycle since they contain multi-layered symbolic elements.
Especially in love-themed stories in Anatolia (such as Ercisli Emrah, Tahir and Ziihre),
extraordinary birth, dream motifs and sacred love elements have been observed to be
prominent.

Studies on folk stories in folklore research have generally focussed on the poetic-memoir
structure and the tradition of minstrel literature. In many studies, the reality of the
protagonist, the sources of the love theme and epic-fable forms have been discussed.
However, most of these studies have focused on the collection of textual variants and motif
analysis. Few studies have directly applied Campbell's monomyth theory to folk stories. For
example, folk stories such as Zaloglu Riistem and Asuman ile Zeycan were analysed in terms
of monomyth and the hero's journey of transformation was examined. These approaches have
shown that folk narratives also contain a universal hero story pattern.

In the literature, the story of Ercisli Emrah was mainly analysed by Muhan Bali (1973)
through variant analysis; Basg6z, Sakaoglu and other researchers examined the love motifs.
In recent studies, the episodic structure of the story and the dream motif have been analysed
in detail. However, a systematic analysis of this story with Campbell's theoretical framework
has not been done. Therefore, this study will be one of the first studies to holistically evaluate
the structure of the story of Ercisli Emrah using Campbell's model.

The study was conducted with a descriptive qualitative analysis approach. The text of Ercisli
Emrah and Selvihan story compiled by Muhan Bali (1973) was used as the main data of the
study. During the analysis process, the story text was divided into three stages according to
Campbell's monomyth theory: Departure, Initiation and Return. For each stage, the events
and motifs in the story were analysed under subheadings such as ‘call for adventure’,
‘counsellor/master's help’, ‘exams’, ‘confrontation with the shadow’ and ‘final reward’. Thus,
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the structural elements in the hero's journey and the conformity of the character
development with Campbell's criteria were evaluated.

The setting off stage in the story symbolises the hero's break from the routine world. Emrah's
call to adventure is realised when his beloved Selvihan is kidnapped by the soldiers of Shah
Abbas. This event forces Emrah to leave his village and leads him to leave his normal life and
step into an unknown world. At the same time, the bade that Emrah drinks from the holy pir
in his dream is an inner call. The silhouette of Selvihan shown in the dream and the bade for
the love of Allah signify to Emrah that it is a divine destiny to set out for his love. Thus, this
mystical image, which functions as a supernatural help, adds a spiritual dimension to the
hero's journey.

In this process, the adoption of Emrah by his father Miroglu Ahmet is also a symbolic guidance
element. Emrah, who plays the saz after the dream, proves his mastery by defeating his
master and gains the protective attention of his father. This adoption shows that Emrah is
recognised as a hero. Afterwards, Emrah leaves Ercis with his strengthened confidence and
sets off into the unknown for his love. Thus, the hero's exit from the normal world (the
threshold jump) is completed with his departure from the village in search of his beloved.
Throughout the maturation phase, the hero faces successive tests in order to meet his
beloved. The first test is Emrah's long journey to distant lands, where he struggles with wars,
intrigues and foreign courts. Emrah, who sets out after Selvihan is taken to Ganja, faces a new
obstacle with the engagement proposal of Alj, the son of the Black Vizier. At this stage, Emrah
continues to fight tirelessly for the sake of his love. His conflict with his enemies on the
journey, his constant search and pursuit process are examples of Campbell's ‘trials’ stage. The
hero tests his will in the face of despair and danger.

The moment of confrontation with the shadows are the tests in which the hero comes face to
face with death. For example, the poison he drinks from his lover's hand in the presence of
Shah Abbas symbolises Emrah's death; however, he is saved thanks to his loyalty. Later, when
Emrah is taken to the Bloody Creek for execution, his survival by pitting two executioners
against each other shows his resistance against the dark forces. During these struggles, Emrah
proves his inner strength and courage; thus the transformation of the protagonist becomes
evident. In the final reward stage, Emrah wins Selvihan back after overcoming all obstacles.
At the end of the story, Emrah reunites with his beloved with the support of Evliya Yakup
Khan and obtains the absolute reward of love. At the same time, the fact that he is married to
Selattin Peri symbolises the immortalised status of the hero.

In the return stage, the hero returns home with the experience and power he gained on his
journey. In Ercisli Emrah's story, the return is seen as the hero's crowning his love with
victory and reaching an inner maturity. After a long and difficult adventure, Emrah returns to
Ercis, reunited with his beloved, and celebrates the victory of love with his marriage. When
he returns to the society, he is recognised as an individual who has gained extraordinary
power and wisdom. In Campbell's theory, the return stage symbolises the return of the hero
with superior abilities; Emrah takes his rightful place in the social order with the sacred love
and honour he has achieved. Thus the cycle of the hero is completed; he is welcomed back to
his old world with his beloved with ceremonies and celebrations.

The monomyth analysis showed that the story of Ercisli Emrah and Selvihan is largely in
accordance with Campbell's model of the hero's journey. The love theme in the story, the
psychological development of the hero and his relationship with the society are shaped
around the axis of a mythological hero's journey. As a result of the research, many universal
motifs were revealed in accordance with Jung's archetype theory; especially the dream motif,
the common fate of the lovers and the sacrifice of the hero were interpreted within this
framework. These findings show that folk stories have a deep mythological and psychological
structure; monomyth theory can be used as a functional analysis tool in folklore studies.
Culturally, the results emphasise that folk stories are universal stories that convey the themes
of heroism, love and virtue in social consciousness. In the example of Ercisli Emrah, the
archetype of a hero who sets out for the sake of love and overcomes mythical trials is drawn.
In conclusion, the monomyth approach offers a new perspective in the analysis of folk
literature texts; such solutions strengthen the bridge between mythology and folk stories. By
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applying Campbell's theory to Turkish folk stories, the study has provided important insights
both theoretically and culturally.
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