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Oz

Es‘ariligin Magrib bélgesinde yayilmasi ve kdklesmesi hicri IV-VL. yiizyillara dayanmaktadir. Bu ytizyillarda bélgede birgok alim yetismis ve onlarin diisiinceleri ile eserleri
giiniimiize kadar ulagmustir, Bu alimlerden biri ibn Humeyr es-Sebti'dir (6.614/1217). Onun yasadig1 déneme kadar Es‘arilik bslgede genis bir ilm? birikime ulasmustir. B&ylece
o, Es‘ariligin ilmi ve fikef gelisimini yakindan takip etme imkani bulmustur. Ayrica miibtilin ve miilhidin gibi batil gruplarin bélge halkinin dinf diistinceleri tizerindeki
manipiile edici sdylemlerine ve keldma mubhalif olan kimselerin ¢esitli kelami meselelere getirdikleri itirazlara sahit olmustur. Bu sayede o, bahsedilen gruplara ve kimselere
kars1 dinf delillerin yetersiz olacagini fark ederek akli argiimanlarin da kullanilmasi gerektigi kanaatine varmstir. Bunun iizerine Mukaddimati’'l-merasid il4 ilmi’l-‘akéid fi
def'i-siibithati’l-miibtilin ve’l-miilhidin isminde bir keldm eseri ortaya koymustur. Bu eserinde zikredilen gruplarin iddialarina karsi keldmi meseleleri akli temellere dayanan
savunmacl bir yaklagimla izah etmeye calismustir. Onun bu savunmaci yaklasiminda iizerinde en fazla yogunlastigy ve tartistigi konulardan biri &hiret (sem'‘iyyat)
mevzularidir. Zira bahsedilen mevzularda nakli deliller ¢okga kullarildigindan dolay: muarizlarin itirazlari bunlar iizerinden ortaya ¢ikmistir. Bu durum ahiret konularinda
naklf delilin kullanilmasinin yaninda akil yiiriitmeye dayal bir kelam ynteminin kullanimini da gerekli kilmustir. Bundan dolayi ibn Humeyr’in muarizlarina karsi ahiret
konulari temellendirirken akil yiiriitmeye dayali yénteminin teorik zeminini de dakiku’l-keldm (keldm kozmolojisi) olusturmustur. Bu gercevede o, asir1 gruplarin ve
kimselerin &hiret konularindaki itirazlarina ve iddialarina karsi Alemin unsurlari olan cevher, araz ve cisim gibi ciizler iizerinden temellendirmeler yaparak cevap vermeye
calismugtir. Nitekim bakildiginda kelamcilar kelam kozmolojisini alemi, anlama ve anlamlandirmanin yaninda ahiret gibi konularda da kullanmiglardir. ibn Humeyr'in de bu
alan ele aldig1 gériilmektedir. Oyle ki o, kelam kozmolojisine dair bilgisi olmayan kimsenin sem‘iyyat bahislerini §grenmesinin eksik olacagim diisiinmiis; celilu’l-kelam ve
dakiku’'l-keldma dair konularin da bilinmesini sart kosmustur. Buradan hareketle bu calismada, ibn Humeyr'in keldm diisiincesinde yer alan sem‘iyyat konusundaki goriisleri
ve sergiledigi yaklasimin ayirt edici yonleri incelenecektir. Ele alinan y6nlerin bagh bulundugu Es‘ari diistinceden fark, benzerligi ve Magrib bolgesi Es ariligine katkisi ortaya
koyulmaya caligilacaktir. Ayrica fbn Humeyr'in, kabir azabinin mahiyeti, ruh-beden birlikteligi, yeniden yaratma/i‘dde ve cennet-cehennemin ebediligi konularin dakiku’l-
keldm temelinde nasil insa edip temellendirdigi arastirilacaktir. Onun yaptig1 temellendirmelerinde cevherin tek basina kaim olma, arazlardan soyutlanamama,
miitecinis/miitemasil olma ve parcalanamama gibi 6zelliklerini nasil kullandig1 irdelenecektir. Aym sekilde arazlarin, cevher olmadan kaim olamama, devamli olamama ve
mekénda olus sekilleri gibi niteliklerini agiklama ve anlamlandirma yéntemi ele alinacaktir. Ote yandan bn Humeyr, diger Es‘arf alimlere kiyasla az bilindiginden dolay:
kendisinin tanmtilmasi da amaglanmaktadir. Galisma sonucunda ibn Humeyr'in yasadigi Magrib bélgesinde muarizlarina kars: Es‘arf kozmoloji anlayigini ahiret konularinda
temel aldig1 ve dinf diistincenin dogru bir sekilde anlasilmasma zemin hazirladig goriilmiistiir. Bunun yaninda dakiku’l-keldm ve celilu’l-keldm konularmi birbirinden
bagimsizlastirmadan ahiret konularini biitiinsel bir sekilde ortaya koymustur.
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Abstract

The spread and rooting of Ash'arism in the Maghrib region dates back to the IV-VIth centuries of Hijri. During these centuries, many scholars grew up in the region and their
thoughts and works have survived to the present day. One of these scholars is Ibn Humayr al-Sabti (d. 614/1217). By his time, Ash'arism had reached a wide scholarly
accumulation in the region. Thus, he had the opportunity to closely follow the scientific and intellectual development of Ash'arism. He also witnessed the manipulative
discourses of superstitious groups such as the Mubtilin and the Mulhidin on the religious thoughts of the people of the region, and the objections raised by the opponents of
Kalam on various theological issues. In this way, he realised that religious arguments would not be enough against these groups and individuals and came to the conclusion
that rational arguments should also be used. Therefore, he wrote his theological work Muqaddimat al-merashid ila 'ilm al-'aqa'id fi def'i shubuhati al-mubtilin wa'l-mulhidin.
In this work, he tried to explain the theological issues against the claims of the mentioned groups with a defensive approach based on rational foundations. In this defensive
approach, one of the issues that he focused on and discussed the most was the issues of the eschatology (sem'iyyat). Because of the abundant use of narrative evidence in
these issues, the objections of the opponents emerged through them. This situation necessitated the use of a theological method based on reasoning in addition to the use of
narrative evidence. Therefore, the theoretical basis of Ibn Humayr's method based on reasoning while justifying the issues of the eschatology against his opponents was
daqiq al-kalam (kalam cosmology). In this framework, he attempted to respond to the objections and claims of extremist groups and individuals on the questions of the
eschatology by justifying them in terms of the elements of the universe such as substance, accident and body. In fact, in addition to using theological cosmology to understand
and make sense of the universe, theologians have also used it in matters such as the eschatology. It can be seen that Ibn Humayr also deals with this area. So much so that he
thought that anyone who did not have knowledge of kalam cosmology would be incomplete in the study of the sem'iyyat, and he stipulated that the subjects of jalil al-kalam and
daqiq al-kalam must also be known. From this point of view, this study will examine Ibn Humayr's views on sem'iyyat in theological thought and the distinctive aspects of his
approach. It will attempt to identify the differences and similarities of these aspects with the Ash'arite thought to which he belonged and his contribution to Ash'arite thought in
the Maghrib region. It will also examine how Ibn Humayr constructed and grounded the issues of the nature of the torment of the grave, the unity of soul and body, re-
creation/i'adah, and the eternity of heaven and hell on the basis of daqiq al-kalam. It analyses how he uses the properties of substance in his justifications, such as its permanence
initself, its inability to be abstracted from accidents, its mutajanis/mutamasil, and its inability to be dissolved. Similarly, the method of explaining and interpreting the properties
of accidents, such as non-existence without substance, non-continuity, and the way they occur in space, will be discussed. On the other hand, since Ibn Humayr is less known
compared to other Ash'arite scholars, it also aims to introduce him. As a result of the study, it was seen that Ibn Humayr based the Ash'arite understanding of cosmology on the
issues of the eschatology against his opponents in the Maghrib region where he lived and prepared the ground for a correct understanding of religious thought. In addition to this,
he presented the issues of the eschatology in a holistic manner, without separating the issues of daqiq al-kalam and jalil al-kalam.
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Giris

Magrib; Tunus, Fas, Cezayir, Moritanya’nin bulundugu Kuzey Afrika’y1 i¢ine alan bélgenin adidir.' Bu bélge, hicri altinci yiizyilda
Muvahhidler’in bélgeye hakim olmasiyla birlikte siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel agidan zirvede oldugu bir dénem yasamstir. ibn
Tlmert'in (8. 524/1130) siyasi dnderliginde kurulan Muvahhidler, Magrib bélgesinde her agidan yeni bir diizen olusturma
misyonunu yiiklenmistir. Bu misyon siyasi ve dini motivasyonun birlesiminin bir sonucudur. Zira kendilerinden 6nce bolgeyi
Murébitlar yénetmistir.” Murbitlar, itikad agidan Maliki mezhebinin ilkelerini ve Ehl-i hadis’in yéntemini temel almistir. Bunun
bir sonucu olarak da akli metodu esas alan kelam, felsefe, mantik gibi ilimler yasaklanms; Gazzali’nin (6. 505/1111) fhydii
ulimi’'d-din eseri yakilmis ve evlerinde herhangi bir kelam eseri bulunduranlara devlet eliyle kati cezalar verilmistir.’ Bu durum
aklf ilimlerin sinirlandirilmasi ve tesbih diisiincesinin yayilmasi sonucunu dogurmustur. Durumun farkinda olan ibn Tlmert,*
Murébitlar’a kars: iki tiir miicadele gerceklestirmistir. ilk olarak siyas? iktidar1 saglayarak Murabitlar'm hkimiyetine son
vermistir. Daha sonra bélgede ilmi canlilig1 yeniden saglayarak zihinleri tesbih ve tecsim diisiincesinden arindirmistir. Baska bir
deyisle tevhide dayali inancin miidafaasin gerceklestirmistir. Bdylece Muvahhidler’in politikalariyla dzgiir diistince ortami
saglanmstir. Murébitlar'in yasakladigi ilimler canlandirilmis; bu ilimlere dair yazilan eserler toplumda yeniden tartisilmaya
baglamustir. Ozellikle Gazzali, ibn Hazm gibi diisiiniirlerin okunmasi engellenen eserleri, felsefe ve keldma dair yazilan kitaplar
ilmi miinazaralarda tekrar yer edinmistir. Es‘arilik resmi mezhep olarak kabul edilmis; 4limlere 6zgiir ve refah bir ilim ortami
saglanmstir. Bdylece pek ¢ok ilim adami yetismistir. Bu alimlerden biri de Tbn Humeyr es-Sebti (6. 614/1217) olmustur. ibn
Humeyr, yoneticilerin ilmi destegini almis, eserlerini telif edebilecegi rahat bir ilim ortami bulmustur.® O, Es‘ariligin Magrib’de
gelismeye basladig1 hicri altinci yiizyilda yasamistir. Onun yasadigi dsneme kadar Es‘ariligin farkl sekillerde yayildigi dénemler
olmustur. Bakildi§inda ilk ddnem mezhebin Magrib bslgesinde cesitli limlerle tanitildig1 dsnemdir. Bu ddnemde én plana gikan
alimler arasinda EbQl Bekir b. Abdiilmiimin el-Mekki, (3. 370/980) ve Ebli Meymf{ine Diras b. Ismail el- Fasi (6. 357/1065)
sayilabilir. Bir diger dénem ise “Bakillani Dénemi” olarak isimlendirilen dénemdir. Bakillani'nin (8. 403/1013) amelde Maliki,
itikatta Es‘4rl olmasi nedeniyle onun distinceleri Magrib’de yayilma imkini bulmustur. Yetistirdigi 6grencilerinin Es‘ariligin
yayilmasinda biiyiik bir rolii olmustur. Bu 6grenciler arasinda Ebi Muhammed Abdullah b. ibrahim el-Asili (6. 392/1002), Eb(i
imran el-Fasi (6. 430/1039), Ebii’l-Velid el-BAci'nin (8. 474/1081) 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir. Bagka bir dénem ise “Ciiveyni
Dénemi” olarak adlandirilmistir, Bu dénem, imimii’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin (5. 478/1085) eserlerindeki metodunun
izlenmesi sebebiyle bu isimle anilmistir. Onun Kitdbii'l-irsad eseri bu dénemde 6nemli bir yer edinmistir. Oyle ki bu dénemden
sonra Kitabii'l-Irsdd’m serh dénemi baslamistir. Nitekim Ebii’l-HaccAc Y@suf b. M{is4 ed-Darir’in et- Tenbih ve'l-irsad f1 ilmi'l-i'tikad
eseri ve Ebll Amr Osman es-Selliici’nin el-Akidetii’l- Burhdniyye fi ilmi’l-ultihiyye ¢alismasi Ciiveyni’nin frsdd eserinden emareler
bulundurmaktadir.®

ibn Humeyr'in yasadigi dénem, Ciiveyni’nin eserlerinin revagta oldugu bir dénemdir. Bundan dolay1 o da bu dénemden
etkilenmis ve keldm eseri olarak kaleme aldigi Mukaddimdtii'l-merdsid ild ilmi'l-‘akdid fi def'i-siibiihati’l-miibtilin ve’l-miilhidin’
calismasinda Ciiveyni'nin Kitdbii'l-Irsdd eserinde takip ettigi metodu 8rnek almistir, Ote yandan onun dénemine kadar Es‘arilik

! Eb(i Abdullah Muhammed el-Merrakiisi ibn izAri, el-Beyaniil-mugrib fi ahbari miilakil Endeliis ve'l-Magrib, nsr. Muhammed Ibrahim Kettani (Beyrut: Daru’l-
Arabi’l-islami, 1985), 26; Ahmed Muhtar Abbadi, ff Tarthi Magrib ve'l-Endeliis (Beyrut:Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, ts.), 9.

2 Sa‘dlin Abbas Nasrullah, Devletiil Murdbitin fi Magrib ve'l-Endeliis (Beyrut: Dirii'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1985), 12; Abbadi, ff Tdrihi Magrib ve'l-Endeliis, 267-268;
Hasan Ahmed Mahm{id, Kiydmu Devletil-Murabitin (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 1956), 39; Nasrullah, Devletii'l Murdbitin fi Magrib ve'l-Endeliis, 13; Ali Muhammed
Sallabi, Tarihii'l Devleti'-Murdbitin ve'l-Muvahhidin fi simdli-Ifrfkyd (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 2009), 18-19.

*  Abdullah Kennun, en-Niibiigii I-Magribi fi l-edebi'l-‘Arabi (Beyrut: Dari’1-Kitabi’l-Liibnani, 1975), 69; Hasan Ali Hasan, el-Hadaretiil-Isldmiyye fi'l-Magrib ve'l-Endeliis:
Asru'l-Murabitin ve'l-Muvahhidin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1980), 452.

¢ EblMuhammed Muhyiddin Abdulvahid Merrakdsi, el-Mu‘cib fitelhist ahbdri'l-Magrib, nsr. M. Said el-IryAn-Muhammed Tevfik Uveyd (Kahire: Lecnetii’l-ThyAi’t-
Tiirasi’l-slami,1949), 178; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Al el-Kalkasend?, Subhiil-a‘sa fi sindati’l insd (Kahire: el-Miiessesetii'l-Misriyyeti’l-Amme, 1963),
5/191; Eb{i Nasr TAciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafl es-Siibki, Tabdkatii’s-Safi'iyyeti'l-kiibrd, nsr. Mahm(id Muhammed Tanaht -Abdiilfettah Muhammed
el-Hulv (Kahire: Matbaatu isa el-Babi el- Halebi, 1964), 109.

> Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Humeyr el-Emevi es-Sebti, Mukaddimatiil-merdsid ila ilmi'l-‘akdid fi def'i- siibiihdtil-miibtilin ve'l-miilhidin, ngr. Cemal Allal el-Bahti

(Titvan: Matbaétii’l-Halici’l-Arabf, 2004), 33.

Y{istif Ahnane, Tetavviiriil-mezhebi'l-Es‘art fi garbi'l-Islami (Rabat: VizAretiv'l-EvKaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 2004), 144.

ibn Humeyr'in keldm diisiincesine detayli olarak yer verdigi su ana kadar bugiine ulasmus tek eseridir. Bunun yaninda giiniimiize ulasan diger eseri Tenzihiil-

Enbiyd amma nesebe ileyim husdletiil-agbiyd’da ise niiblivvet ve peygamber kissalarindan bahsedilmektedir. Kitdbiil-Vastyye, Serhu Siiretil-Kehf eserleri ise

gliniimiize ulasmayan diger eserleridir.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



270 An Ash'arite Scholar who Grounded the Issues of the Eschatology in the Cosmology of Kalam: Ibn Humayr al-Sabti

ilmi miiktesebatini tamamlamistir. Bu sayede o, Magrib bélgesinde mezhebin gecirdigi ilmi ve fikrl asamalar1 gérmiis ve analiz
etmistir. Es‘arilige ve keldm ilmine kars1 olusan olumsuz egilimlerin ciddiyetini fark etmistir. Ortaya koyulan eserlerin Es‘ariligin
yayllmasinda etkili oldugu ancak muhaliflere karsi akli ve mantiki argiimanlara karsi koyacak yeterlilige sahip olmadig
kanaatine varmustir. Zira yasadigi donemde miibtilin ve miilhidin isimleriyle anilan, din hususunda sapkin goériisler ortaya
atanlarla, inanglarini manipiile eden keldma yo6nelik menfi tutumun oldukea fazla oldugu gruplarla muhatap olmustur. Bu
dénemin ihtiyaclarini dikkate alan ibn Humeyr, bu gayeyle Mukaddimatiil-merdsid adli eserinde hem insanlar icin dini bir rehber
hem de zikredilen gruplarin iddialarina kars: bir reaksiyon gostererek keldmi meseleleri savunmaci yaklasimla izah etmeye
galismustir. Onun bu yaklasimi ise ona belli bir metodoloji kullanmay gerekli kilmustir. Zira o, nakli delille sinirl kalmadan, nazar
ve istidlal, te'vil ve farkli delillendirme yéntemlerine dayali bir keldm anlayisiyla hareket etmistir. Oyle ki ayn1 bakis agisini
ozellikle &hiret (sem‘iyyat) bahislerinde dakiku’l-kelaim zemininde ele alarak temellendirmeler yapmistir. Onun sem‘iyyéat
bahislerini izah etmede nazar ve istidlali onceleyerek dakiku’l-kelim zemininde getirdigi izahlar, baska Es‘ari Alimlerle
kiyaslandiginda onu ayirici kilan bir vasif olmustur. Zira onun kullandig1 yéntem her ne kadar Bakillani, Amidi (6. 631/1233) gibi
Es‘ar? Alimler tarafindan da kullanilsa da fbn Humeyr kadar sem‘iyyat konularinda temel alindig1 séylenemeyebilir. Ancak bu
durumun olusmasindaki etkenlerden biri Ibn Humeyr’in yasadig1 bélgede dinde asiriliga kacan gruplarin coklugu ve onlarin akli
argiimanlar disinda nakle dayanan delilleri kabul etmemelerinden kaynakli oldugu ifade edilebilir. Bu gerekgelerden dolay: ibn
Humeyr'in sem‘iyyat konusundaki temellendirmeleri; bunu yaparken kullandigi yontem ve hangi mevzular: ele aldig
irdelenmeyi hak etmektedir.

Modern keldm calismalart literatiirii incelendiginde tbn Humeyr ile ilgili yapilan bir ¢calismanin iilkemizde heniiz yapilmadig1
goriilmektedir. Nitekim bakildiginda ibn Humeyr diger Es‘ar? limler ile kiyaslandiginda onun ¢ok bilinen bir 4lim oldugu
sdylenemez. Onunla ilgili Arapca literatiirde de ¢ok az cahismanin yapildig1 goriilmektedir. Misir’da Benha Universitesi'nde
Abdullah Ali Ahmed Diinya tarafindan hazirlanan el-Ardu'l-keldmiyye li-Ebi'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Humeyr es-Sebti ismiyle doktora
caligmas1 mevcuttur, Bu c¢alismada yazar, ibn Humeyr’in genel keldm sistemi hakkinda bilgiler vermekte, onun sem‘iyyat
konusunu hangi diizlemde ve nasil bir yéntemle ele aldigina odaklanmamaktadir. Yapilan diger ¢calismalar ise ibn Humeyr’in
yalnizca ilmikisiligine dair kisa bilgiler veren Y{isuf Ahnane’nin Tetavviirii'l-mezhebi’l-Es‘ari fi garbi’l- Islami ve ibrahim Tehami'nin
Ciihidu ulemdi’l-Magrib fi'd-difa ‘an akideti Ehli’s- siinne adli caligmalardir. Sayilan bu gerekcelerden dolay1 bu calismada hem ibn
Humeyr’in tanitilmasi hem de 3hirete dair goriislerinin irdelenmesi ve temellendirmeler yaparken dakiku’l-kelam zemininde
muarizlarina karsi 6ne siirdigii agiklamalarin agiga ¢ikarilmasi planlanmaktadir. Calismada muarizlarin kabirde ve dhirette
meydana gelecek bazi tartismali ve akli argiimanlarla ispatlanmas istenen durumlara odaklanmstir. Bu yilizden ¢alisma kabir
azabi ve durumlari, yeniden yaratma/i‘dde, ruh-beden birlikteligi, cismani hasr ve cennet-cehennemin ebediligi meseleleri

merkeze alinarak hazirlanmgtir.
A. ibn Humeyr’in Sem‘iyyat Diisiincesinin Teorik Alt Yapisi

Keldm ilminin baslica meseleleri “us(l-i selase” altinda konumlandirilan ilahiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyat boliimlerinden olusmaktadir.
Sem'‘iyyat bahisleri, cogunlukla gaybi alana iliskin bilgileri icerdiginden aklin etkinlik alaninin en az gériildiigii alandir. Bundan dolay:
bu konulara dair bilginin kaynag naslara dayanir. Fakat bu durum aklin biitiintiyle diglandigi ve islevsiz kaldigi sonucunu
dogurmamaktadir. Zira bu bahisler, her ne kadar kaynag: itibariyla nassa dayaniyor olsa da aklin etkinlik alanina da girmektedir.
Anlasilabilmesi i¢in akil ile de temellendirilmesi gerekir. Bu durum aklin daha etkin kilinmasina, naklin ise fer* konumuna gegisine
baglidir. Ancak bu durum, akil ve nakil arasinda kurulacak dengenin nasilligi sorununu ¢ikarmaktadir. Nakil, gerceklesecegine iliskin
haberi bildirmekte, akil ise naklin bu bilgisini anlayarak ve temellendirerek saglam zeminini insa etmektedir.

fbn Humeyr, kendi kelam sistematiginde gaybi konular1 sem‘iyyat basligi altinda ele alir ve nakli delilleri de dikkate alarak akilla
temellendirmeye ¢alisir. Ancak bu konulardaki diisiincelerini herkesin anlayabilecegi bir tislupla agiklar. Onun esas gayesi,
insanin imanini tahkikl iman seviyesine yiikseltmek oldugundan® bu gayesine ulastiracak argiimanlari da dakiku’l-kelam
zemininde insa etmeye gayret eder. Nitekim muarizlar1 nakli delilleri kabul etmemektedir. Bu yiizden o, aklin islevsel
kullanimina biiyiik 6nem verir, nazar ve istidlale siklikla vurgu yapar.’ Bu ¢ercevede Ibn Humeyr, sem‘iyyat catis1 altinda kabir
ahvali ve dhiret ahvaline iliskin konular: ele alir. Ona gore gaybi alana dair haber verilen bu hususlar naklen sabit oldugu gibi
aklen de imkani tartisilabilen konulardir. Buradan hareketle o, temellendirmelerinde bir yoniinii nakli delilde sabitlerken, akli
ise hakikati tasdik etme ve izah etmede bir ara¢ olarak kullanir. Buna dayanarak celilul-kelim konularini dakiku’l keldm
konularindan bagimsizlastirmadan, biitlinsel bir sekilde irdeler. Sem‘iyyat konularini 6grenme arzusunda olan kisinin 6ncelikle

8 Ibn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 99-101.
°  ibn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 101, 108, 115.
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dakiku-l-kelam konularma (keldm kozmolojisine) hakim olmasini, aksi halde ilgili konunun derinliklerine dalmamasini hatta
dgrenmeye dahi baslamamasi gerektigini diisiiniir.® Ciinkii yalnizca nakli delil {izerinden bir okuma ve temellendirme yapmak
bu hususlar1 anlamlandirmayi zorlastiracak, ayni zamanda muarizlarin itirazlarini saglam gerekgelerle reddetme imkani zayif
kalmis olacaktir. Bu baglamda o, sem‘iyyat alanina iligkin bu konulari 6grenme arzusunda olan bir kimsenin ilk olarak alemin
béliinemeyen kiiciik birimlerini/ciizlerini olusturan ve dakik konularda tartisilan cevher, araz ve cisim gibi 4lemin ciizlerine dair
bilgiye sahip olunmasi gerektigi kanaatindedir. Bundan dolay1 ibn Humeyr, kabir ve ahiret ahvaline dair mevzular1 dakik
temelinde agiklamaya ve delillendirmeye ¢alisir.

ibn Humeyr, zikredilen bilgilere sahip olunmasini son derece nemli gérmiistiir. Giinkii sem‘iyyat bahislerine iliskin hususlar bu
bilgi temeli olmadan &grenildiginde aklen miimkiin gériilmemekte ve gerceklesmesi imkansiz bir durum kabul edilip hakikati
inkar edilmektedir. Oysaki sahid alana iliskin akil yiiriitmelerimiz neticesinde elde edilen bilgiler atomculuk ve fizik bilgisi esas
alinarak temellendirildigi ve neticede aklin idrakine sunuldugu gibi gériiniir Alemde olmasa dahi gerceklesmesi haber verilen
ve nasla sabit olan bu hususlarda benzer bir yéntemle temellendirilebilir ve akli ilkelerin, 4leme iliskin kabul edilen fizik teorileri
temelinde hakikati ortaya koyulabilir.” ifade edilebilir ki ibn Humeyr'in sem‘iyyt bahislerini dakiku’l-keldm diizleminde
islemesi ona 8zgiinliik katan niteliklerden biri olmustur. Bu minvalde onun mezk{r ilkeleri sem‘iyyat bahislerini izah etmede
nasil kullandig1 meselelerin icerisinde nasil dahil ettigi, ilgili konu basliklariyla agiklanmaya galisilacaktir.

1.Kabir Ahvali

islim’a goére insan, yaratilan varliklarin en degerlisi oldugundan canin/bedenin korunmasi dinin temel gayesinden biri
olmustur. Bunun ifadesi olarak da oliimden sonraki bedenine de deger verilmis, diger varliklar tarafindan parcalanip zarar
gérmemesi icin topraga defnedilmesi istenmistir.”” insan bedenin &liimiiniin ardindan defnedildigi mekana “kabir”
denilmektedir. Bunun yaninda “makber”, “merkad”, “cedes” kavramlari da kabir manasinda kullanilan diger kavramlardir.”
Es‘ari kaynaklarda kabir ahvali, kabir azaby, siib(itu, keyfiyeti, Miinker-Nekir meleklerinin sorgusu ¢ercevesinde ele alinmustir.
fbn Humeyr’de konuyu bu temayiile uygun olarak kabir azaby, siiblitu, mahiyeti, Miinker-Nekir sorgusu bagliklar1 altinda derin

tartismalara girmeden 6z bir bicimde kozmolojik arglimanlar kullanarak ele almigtir.
1.1. Kabir Azabinin Siibiitu ve Ahvali Meselesi

Ahiret yasaminin birinci ugragini olusturan kabir hayaty, ilk dénem kelam literatiiriinde “kabir azabi” adiyla yer alir.”* Bu
baglamda Es‘ar kaynaklarda kabir ahvali, kabir azaby, siiblitu, keyfiyeti, Miinker-Nekir meleklerinin sorgusu ¢ercevesinde ele
almmustir. Es‘ariler, kabir azabini nakli delillerle sabit, akli olarak da inkar1 miimkiin olmayan konular arasinda saymaktadir.
Bundan dolay1 kabir azabinin siibGitunu naklf delillere dayandirmuslardir. Ancak yeri geldiginde muarizlarina kars1 akli delillere
de bagvurmuglardir. Ornegin, imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (8. 478/1085) bilginin kaynagini sem‘iyyat ve akliyyat seklinde ikili
bir ayrima tabi tutarak ele almistir. Onun agisindan sem'‘iyyat ve buna bagh olarak kabir ahviline dair haberler, tevatiir
derecesine ulastiginda bu alana dair ilmin siniry, kesinlik ifade eder. Zann{ bilgi tasimas: durumunda, yine itibar edilir, akli yolla
ispatiiin - miimkiin olmamas: gerekce gosterilerek inkdr edilmez. Nitekim onun agisindan bu hususlar akil ile
temellendirilebilir."” Gazzali (6. 505/1111) ise zihinde yer alan hususlar1 sadece akilla bilinmesi miimkiin olan, sadece nakille
bilinmesi miimkiin olan ve her ikisiyle de bilinebilenler seklinde ayirmistir. Ona gére lemin yaratilmis olmasi (muhdes), onun
bir yaraticisinin bulunmasi (muhdis) ve O'nun da kudret, irade, ilim gibi sifatlara sahip oldugunun bilinmesi akli delille
ulasilabilen bilgilerdir. Ahiret ve kabir ahvaline dair hususlar ise salt nakil ile ulasabilecegimiz haberlerdir. Gazzali, hem akl}
hem de nakli delille bilinebilecek hususlara Allah'in &hirette goriilmesinin imkani ve varligin tek ilahi olmasi hususlarini
zikretmektedir.*Seyfeddin Amid1 de (8. 631/1233) delillerin akli ve nakli olarak iki kisma ayrilabilecegini, kabir azabinin nakl?
delillerle sabit ve akil ile kavranabilecegi diistiniir.”” Goriilityor ki Es‘arf alimler, kabir azabinin siibitunu temellendirirken nakli

1° fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 332.

' fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 331.

2 siileyman Toprak, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 24/37.

3 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibiil-luga, nsr. Abdiisselim M. Harin - M. Ali en-Neccr (Kahire: y.y., 1966), "kbr", 9/138; Ebii’l-Fazl Muhammed b.
Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manz(ir, Lisdniil-'Arab (Beyrut: Darii's- Sidur, t.s), “kbr”, 7/366-367.

" Erkan Yar, Ruh-Beden fliskisi Agisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2016), 146.

5 imamii'l-Haremeyn el-Ciiveynt, KitdbiiT-irsad ila kavatii'l-edille ff usdli'l-i‘tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdulmunim Abdulhamid (Misir; Mektebetu’l-
Hanci, 1950), 358.

16 Eb{i Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi'l-itikdd, haz. Enes Muhammed Adnan es-Serefavi (Cidde: Darii’l-Minhac, 2012), 271-272.

7 Ebii’l-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, EbkariiT-efkdr, nsr. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2004),
4/332.
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delillerle sabit, akli delillerle de inkar edilmesi miimkiin olmayan bir husus olarak kabul etmislerdir. Zira onlara gére din{ bilgi
icerisinde yer alan hususlar kaynag: itibariyla nassa dayansa da akilla da anlamlandirilmaktadir. ibn Humeyr de benzer sekilde
gOriisiindi, dinin verileri ile aklin verilerinin tenakuz géstermeyecegi ilkesinden hareketle seriatta akla muhalif olan bir seyin
olamayacagi fikrine dayandirir.”® Ayrica o, Es‘ariler ile ayni diizlemde konuyu tartismis ve akli deliller ile temellendirmeye
calismistir. Onun bu temellendirmeye sevk eden husus ise yasadigi cografyada bid‘at ehli ve inanmayan (miilhid) kimselerin
kabir hayatina dair durumlarin varhiini kabul etmemelerinden kaynaklidir.” Zira bahsedilen gruplar, duyu tarafindan
algilanamayan ve gaybi olan mevzularin inkar edilmesi gerektigini diisiinmiislerdir. Bu nedenle Ibn Humeyr, dncelikle kabir
azabinin siib(itunu ve ahvallerine yonelik tartismalari cevher ve arazlar tizerinden ispatlamaya ¢alismistir. Ote yandan o, kabir
azabinin hakikatinin nassa dayandigini, akil yoniiyle de bu hakikatin gerceklesme imkanin oldugunu bu nedenle bir inang
ilkesine doniistiigiine vurgu yapmustir. Bununla birlikte azabin mahiyetini cevher-araz diialitesi tizerinden izah etme ¢abasi, onu
Es‘arilik igerisinde 6zgiin kilan bir yén olmustur. Diger taraftan kabir azabina deginip kabir nimeti meselesine yer vermemesi
ise kanaatimizce azabin ispatlanmasinin nimetin de ispatini igermis olmasindandir.

1.2. Kabir Azabinin Mahiyeti ve Ruh-Beden Birlikteligi

Kabir azabinin mahiyeti konusu da keldmcilarin tartistigi mevzulardan biridir. Es‘ari alimler, kabir azabinin ruh ve bedenin
birlikteligiyle gerceklesecegini savunmus; ruhun Sliimden sonraki insan bedenine i‘ddesini gerekli gérmiislerdir. Ancak bu
i‘ddeyle dinya hayatindaki bir yasantinin gerceklesecegini kast etmemislerdir. Onlara gére ruhun i‘4desinin elemi
hissedebilmesi i¢in bedenin bir kisminda veya bgliimiinde canliligin bulunmasi gerekir. Ayrica gérme organiyla bu hakikatin
idrak edilememesi inkar edilmesine neden olmamaktadir. Zira géziin gdrdtigii, insanin yalnizca cansiz bedenidir yani zahiridir.
Oysaki azap, bedenin biitiiniinde gerceklesmeyi gerekli kilmaz. Aksine bedenin bir ciiziinde canliligin bulunup azabin o sekilde
de hissedilebilmesi miimkiindiir. Bu nedenle onlar, bedenin herhangi bir parcasinda hareketin varligini sart gérmemislerdir.”
Bu baglamda goriislerine yer verilen Es‘ariler agisindan insanin kabirdeki durumu mutlak anlamda bir yoklugu icermemekte
yalnizca bir halden baska bir hale déniisiim s6z konusu olmaktadir. Fakat diinya yasantisinda etkin olarak bedenle i ice bulunan
ruh, bu durumunu muhafaza edip, etkinligini korusa da artik i¢inde bulundugu bedenin etkin olmadigi bir hale ge¢mistir. Her
ne kadar ruh, diinyada bedenin organlariyla islerlik gosterse de dliim haliyle artik bu organlar da ortadan kalkmistir. Ancak
ruhun 8zsel olarak sahip oldugu nitelikleri kaybolmadig i¢in hissetme ve duyumsama eylemini yapabilmektedir. Bu noktada
Ciiveyni, “insanun diinyada gerceklestirdigi idrakleri, kalp ve beyin bélgesindeki birtakim noktalarla gerceklesmektedir”
goriisiindedir. Ona gére bu hususun haricinde islev gésteren el, ayak ve gz gibi organlar; bedeni kontrol edenin (akil, dimag)
kavramak icin kullandig1 parcalardir. Allah, latif niteligine sahip bu cisimlere ruh verir.* Ciircin{, elemin duyumsanabilmesi i¢in
biinyenin gerekli olmadigini, aracisiz olarak bile kisinin azab1 duyumsamasinin, Allah i¢in gerceklestirmesi imkénsiz bir durum
olmadigini belirtmistir.”

ibn Humeyr, “arazlar cevherleri meydana getirir ve cevherler olmadan kaim olamazlar” ilkesi geregince azabi ruh ve beden
birlikteligi tizerinden ispatlamaya c¢alisarak muarizlara deliller getirir. Zira ona gore azap, ruh ve beden birlikteligiyle
gerceklesir. Bu hususu ise agirlikli olarak ruha yiikledigi anlam diizleminde temellendirmeye ¢alisir ve yapilan elestirilere yanit
verir. O, Oncelikle muarizlarin yani duyu verilerinin disinda bilgi kabul etmeyenlerin dile getirdigi, “kabir azabinin
gerceklesecegine ve onun mahiyetine iliskin 6ne siiriilenler tecriibeyle celismektedir. Zira biz 6lii kimseyi dikilmis bir vaziyette
gormedigimiz gibi kendilerine soru soruldugunu ve onlarm da konustuklarini duymuyoruz. Kabirde bu olaylarin meydana
gelmesi ve toprakta meleklerin bulunmas: miimkiin degildir” iddialarini paylasir. Bu tiirden iddialara kars: da miicize, keramet,
hasir gibi konular1 temellendirdigi yéntemle cevap verecegini ifade eder.” Nitekim Ibm Humeyr, miicize gibi olaganiistii
olaylarin Allah tarafindan yaratildigini sGyler. Bundan dolay: ona gére Allah dogal akista adeti, micize gibi olaylarla bir kere
degistirdiyse buna benzer baska durumlara da gii¢ yetirebilir. Béylelikle olay1 6nce nakli olarak ispat eder. Daha sonra aklen
gerceklesme imkdnina dair izahlar getirir. Bu dnciilden hareketle Ibn Humeyr, kabir azabinin ruh ve bedenle birlikte
gerceklesmesini bir tiir mficize olarak gériir. Ote yandan mfcizeyi her tiirlii reddeden miilhid gruplarla da tartisma yapmay1
anlamsiz bulur. Zira ona gore bu tiir gruplar ister hiss? olsun ister haberi m{icizenin her ¢esidini kabul etmemektedir.*

8 jbn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 340.

¥ fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 339.

2 Gazzali, el-iktisad fil-itikad, 275; Yar, Ruh-Beden Iliskisi Agisindan Insarun Biitiinliigii Sorunu, 172.

2 imamii'l-Harameyn el-Ciiveynt, el-‘Akidetii'n-Nizamiyye fi Erkani’l-islamiyye, thk. Zahid Kevser? (Misir: Mektebetii'l-Ezheriyye li't-turas, 1992), 78.
2 Seyyid Serf Ciircant, Serhu'l-Mevakif, haz. Mahmud Omer ed-Dimyati (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-ilmiyye, 1998), 8/346.

# fbn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 340.

% jbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 340.
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fbn Humeyr, ruha yiiklenen anlam {izerinden de muarizlara itirazlarda bulunur ve ruhun cevher veya cisim olarak gériiliip
goriilmeyecegi lizerinden bir temellendirme yapmaya calisir. Ona gore ruhun neligi konusunda farkl gériisler mevcuttur. Bir
goriise gore ruh, cevherdir ve cisimlerle herhangi bir iliskisi yoktur. Bagka bir grup ruhun basit bir cevher oldugunu ancak
birlesmeyi (terkip) kabul etmeyecegini iddia eder. Yani onlara gére ruh bedene bitisik degildir. Sikisan, manevi zevklere varan
ve azabi ¢eken yalmzca ruhtur.”” Tbn Humeyr’e gére bu goriiste olanlar batiniyye ve filozoflardir. Onlar, ruhun bir cevher
oldugunu kabul ederler ve su dyeti kendilerine hiiccet kabul ederler: “Akli olan veya suurlu olarak séze kulak veren kimse i¢in bunda
biiyiik ibret vardir.”* Zira onlara gdre gérebilen, konusan ve akil sahibi olan kimseler bu s6ze muhatap kilinmislardir. Diger bir
grup ruhu latif bir cisim olarak kabul eder ve onlara gére diinyada bu ruh bedenle birliktedir. Ancak 6liimle birlikte bedenden
bagimsizlasip varolusunu siirdiiriir. ibn Humeyr, bu hususta Es‘ari alimlerin ve kendisinin “listadlarimiz” seklinde andig
Bakillani ve Eb{ Ishak el-isferAyini’nin (6. 418/1027) gériislerinden de bahseder. Onlarin gériislerini en dogru ve muarizlara
cevap verebilecek deliller barindirdigi kanaatini paylasir. Zira onlar agisindan bakildiginda ruh, hayattir. Hayat ise nazar, ilim,
irade ve kudret gibi yetilerin sartidir. bn Humeyr’e gére ruhun dogrudan “hayat” olarak nitelendirilmemesinin nedeni ise ruh
kavramiin daha uygun olmasindan kaynaklidir. Zira her hayat ruhtur ve her ruh da ayni zamanda hayata isaret eder.”
Denilebilir ki burada hem Es‘ariler hem de Tbn Humeyr muarizlara karsi ruhun varhgin temellendirmek igin onu bir cevher
veya cevherlerin meydana getirdigi bir cisim olarak tarif etmislerdir. Baska bir deyisle ruhu, bedenin onda hayat buldugu bir
yer olarak gérmiislerdir. Nitekim bir canlida hayat yani yasam olmazsa varligi siirdiirmesi miimkiin olmaz. Ayni sekilde ruhun
olmadig1 bir bedende ilim, irade, kudret gibi arazlarin varligindan da bahsetmek zor gézikkmektedir. Bu noktada da fbn
Humeyr’'in “arazlar cevherleri meydana getirir ve cevherler olmadan kaim olamazlar” ilkesi tizerinden bir delillendirmeye
gittigi sdylenebilir. Ayrica ibn Humeyr ruhun latif bir cisim ve hayat niteliginin bir isareti oldugu gériisiiyle azabin ruh ve beden
biitlinliigiiyle olmasinin diisiinsel alt zeminini inga etmis olmaktadir. Nitekim ona gdre azabin mutlak manada cansiz bir bedende
gerceklesmesi imkan dahilinde degildir. Ona gére bdyle bir durum miimkiin olmadigindan insanda azabin hissedilebilmesi igin
bir parca idrake de ihtiyag vardir. idrak unsurlari da deginildigi {izere arazlar gibi oldugundan hayat cevherine/cismine
dayanarak varligini stirdiiriir. Boylece azabin ruh olmadan meydana gelemeyecegi delillendirilmis olacaktir.

ibn Humeyr, ruhu “hayat” manasina gelecek sekilde ifade ettikten sonra, gelebilecek su sekilde bir itirazin da olabilecegini
belirtir: Sayet muarizlar, “siz ruhu hayat, hayati da ruh olarak adlandiriyorsunuz. Halbuki ruh cevher veya cisim degil bir arazdir.
Araz ise tek bagina kaim olamayan ve bakilik 6zelligi de olmayan bir seydir. Bu durumda ruh nasil yiikselerek, algalarak veya
hissederek bir emre muhatap kilinabilir?”? diyebilirler. Nitekim onlara gére eger hayat ve ruh arasinda bir 6zdeslik varsa her
ruh hayat ve her hayat da ruh olarak tarif edilemez. Zira arazlar tek basina kaim olamadig1 gibi bir mekanda stirekli bir sekilde
de var olamazlar. Bundan dolay1 ruh, hayat arazinin sahip oldugu yiikselme, alcalma, hissetme gibi nitelikleri tagiyarak bezm-i
elestte hitaba muhatap kilinir. Ayrica ruh aynf olarak hayat ile 6zdes goriildiigiinde hayat arazinin yiikselme, algalma ve
hissetme gibi ek arazlarini da barindirmasi gerekir. Ancak bir arazin bu nitelikleri tasimas: miimkiin degildir. Arazlar, arazlari
tasiyamaz. Bunun sonucunda onlara gére ruh ve hayat arasindaki 6zdeslestirmede sorunlar ortaya ¢ikacaktir. ibn Humeyr bu
itiraz1 muarizlarin yaptig1 gibi cevherler ve arazlara yiiklenen anlamlar tizerinden temellendirerek gériislerini reddeder. Onun
acisindan sayet ruh, hayat niteliginin aksine filozoflarin savundugu gibi cevher olarak kabul edilirse “cevherlerin miitecanis
(ayni cins)” oldugu sonucu oldugu ortaya ¢ikar. Ancak filozoflara gére ruh, bedenden ayridir. Bu durumda onlara gére ruhu,
bedenden ve bedeni meydana getiren sair cevherlerden farklilastiran bir unsur zatinda bulunmamaktadir. S6z gelimi, kolumuzu
olusturan cevherleri, ayaklarimizi olusturan cevherlerden farkli kilan sey, ruhun tasidigi birtakim arazlarin farklilik
gostermesinden kaynaklidir. Bu yiizden ibn Humeyr’e gére ruhun cevher oldugu savunuldugunda insan bedeni éliimle birlikte
degisip doniiseceginden dolay onu &teki varliklardan farkli kilacak 6zgiin degerini ortaya ¢ikaracak bir 6zellik de kalmayacaktir.
Ayrica beden degisim ve doniisiim yasadiginda ve oldugu halinden baskalastiginda ruhun, bedenden bagimsizlasmasi ve
yetkinlige ulasmasi da imkén dahilinde olmayacaktir. Ciinkii ruhun yetkinlik kazanip degerini korumak igin hayat ve hayat ile
birlikte birtakim 8zellikleri ruhun tasimasi gerekir. Bundan dolayi ibn Humeyr, bedenin ardindan kalanlarin, ruh cevherini
ondan bagimsiz kilan seyin hayat ve beraberinde var olan vasiflar oldugunu diisiiniir. Ona gore beden ¢iiriidiikten sonra ruh
denilen cevher bedenden ayrisacaktir. Cevherler miitemasil niteligini tasidigindan “ruh cevherdir” diisiincesi kabul edildiginde
bir ruhu étekilerden ayirabilecek bir 6zellik de olmayacaktir. Ote yandan ibn Humeyr, Bakillan?'nin de ruhun hayat olduguna
dair goriisii savundugunu aktarir.” ibn Humeyr’in kabir azabinda ruh-beden birlikteligine dair getirdigi deliller ile burada

% fbn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 332.

% Kafs0/37.

ibn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 335; Ayrica bk. Ciiveynt, Kitdbii'l-irsad, 377.
% {bn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 335.

»  jbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 336.
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cevher ile araza yiiklenen anlamlar tizerinden de ruhu ispatlamaya ¢alistig1 goriilmektedir. O, cevherlerin miitecinis 6zelligini
kabul etmekle beraber muarizlarin ruhu cevher olarak degil, araz olarak nitelendirmesini kabul etmez. Zira ona gére ruh
cevherdir ve hayat arazi ile birlikte kaim olmaktadir. Diger taraftan filozoflarin da ruhu bir cevher olarak gérdiigiinti dile getirir.
Ancak bu hususta ayristiklar1 noktanin filozoflarin ruhu bedenden ayri olarak gérmeleri goriisii oldugunu belirtir. Ona gore
cevherler tek baslarina kaim olabildikleri i¢in ruh da beden ¢iiriiylip gitse bile varligin siirdiirebilir. Bundan dolay1 da bir hayat
arazi ve onun tasidig1 dzellikleri igermesi gerekir. Ancak ruha da muarizlarin iddia ettigi gibi araz manas: yiiklenirse araz, arazi

tastyamayacagindan varhini siirdiiremez.

Sonug itibariyla Ibn Humeyr’in kabir azabinin mahiyeti hususunda Es‘arf alimlerle birlikte ruh ve beden birlikteligini savundugu
sdylenebilir. Zira denilebilir ki ibn Humeyr’in ruhu hayat sifat1 ile beraber ele almasi 6nemli bir husustur. Ona gére hayat, ruh
ve bedene sahip olan bir insan i¢in bedenin ruh ile beraber canlilik kazanmasidir. Ancak hayat sadece sozii edilen birliktelikten
ibaret goriilmemelidir. Bu hayatin bir ¢esididir. Beden yapisi itibariyla islevini yitirdiginde bile ruh, hayat ile birlikte oldugundan
hayatin tasidig1 elemi ve sevinci hissetme, akletme ve bilme gibi nitelikleri de korur. Buna imkén taniyan ruhun kendi 6zsel
yapisindan kaynaklidir. Hayatin ise dayanagini ruh olusturdugundan (ruh=hayat=canlilik) insan bedeni &lse bile ruh ontolojik
yapisindan dolay1 varligini siirdiiriir. Zira ruh canhiligini bedenden almaz. Aksine bedenin canliligi ruha baglidir.*® Dolayisiyla
fbn Humeyr’e gére kabir azabini reddetme ve elemin yasanmayacag gibi iddialar tutarsizdir. Buna bagh olarak muarizlarin ruhu
araz kabul etmesi veya filozoflarin cevher olarak tarif edip bedenden ayr1 bir anlam yiiklemesi de dogru degildir. Bu yiizden ibn
Humeyr cevherler ve arazlarin 6zellikleri ve anlamlar1 tizerinden temellendirmelerde bulunarak kabir azabinin mahiyeti ve ruh-
beden birlikteligini muhataplarina kars: savundugu ifade edilebilir.

2. Ahiret Ahvali (i‘ade/Yeniden Yaratma- Cennet ve Cehennemin Ebediligi)

Arapga bir kelime olan hiret, a-h-r kdkiinden tiiremis, son anlamina gelen ve dliimden sonraki var olusu ve hayati ifade eden bir
kavramdir. Kur'dn’da ahiret anlamini tasiyan “el-yevmii’l-dhir, ed-driil-dhire, en-nes’etii’l-dhire” gibi birtakim tabirler de
bulunmaktadir.”* Akaid ve kelam literatiiriinde dhiret hayati, “sem‘iyyat, mead, va‘d-vaid” isimleriyle de zikredilmistir.”* Ahiret
hayati, diinya hayatinin son bulmasiyla baslayan ve yeni bir varolusu ifade ettiginden bu varolusun gerceklesmesi 6lii bedenlerin
yeniden yaratilmasiyla miimkiin olabilecektir. Bu nedenle &hiret yasaminin baslamasi, yeniden yaratilig/i‘dde ile gerceklesecektir.
Ahiret yasamina iligkin olgular yukarida ifade edildigi gibi kaynag itibariyla nassa dayanmaktadir. Ancak bu hususlarin aklin imkan
acisindan da temellendirilmesi miimkiindiir. Hatta ibn Humeyr’e gore gereklidir. Bu nedenle hirette gerceklesecek olaylari kelam
kozmolojisiyle temellendirerek agiklamaya ve bu konularda yoneltilen elestirilere cevaplar vermeye calisir.

2.1.i‘dde/Yeniden Yaratma Meselesi

Diinya hayati her ne kadar 4hirete hazirhigin yeri ve varliga iliskin esas ve ilkelerin belirlenmesine déniik bir neme sahip olsa
da esas vurgu dhiret hayati iizerinedir.” Zira &hiret hayati insanin diinya yasamindaki kazanim ve edimlerinin sonuglarini
gorecekleri ve haklarini adaletle alacaklari yerdir. insanin bu gergeklige ulagmasi ise 6lii bedenin ardindan yeniden bir var olusa
gecmesi (yeniden yaratma/i‘4dde) ile miimkiin olacaktir. Bu noktada yeniden yaratma dhiret hayatinin temel sathalarindan biri
olmaktadir. Yeniden yaratma, keldm kaynaklarinda “ba‘s ba‘de’l-mevt” ismiyle yer verilmistir. ibarede ifade edilen ba‘s, szlikte

1734

“oturani kaldirmak, harekete gecirmek ve diriltmek™* gibi manalar1 tasimaktadir. Istilah anlamiyla ise “&hiret yasaminin

baslamasi icin 6liilerin diriltilmesi”*® seklinde tanimlanmstir, Kur’an’da zikredilen nes’e-i uhri,* nesir,” halk-1 cedid* ibareleri

de i‘ade manasinda kullanilan diger kavramlardir.

Es‘ariler’e gore i‘dde sem‘an sabit, aklen miimkiindiir.”® Onlar, i‘ddenin ancak ser‘? yolla bilinebilir oldugundan meseleyi ilgili

3% Yasin Pisgin, “Kabir Hayatinin Kur'an’daki Temelleri”, MJH: Akdeniz Insani Bilimler Dergisi 10/1 (Mart 2020), 422.

3t Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemiil-miifehres li-elfzi'l-Kur'ani'l-Kerim (Kahire: y.y., 1945), “ahr”, 33; Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkiye Diyanet islim

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/543.

Yar, Ruh-Beden Iliskisi A¢isindan Insann Biitiinliigii Sorunu, 208.

% el-Ankebit 29/64; el-Miimin 40/39.

3 Ezherd, Tehzibu'-luga,“ba‘s”, 2/334; Yusuf Sevki Yavuz, “Ba‘s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 1992), 5/98.

% Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam: El Kitabi (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2019), 598.

% en-Necm 53/47; el-Ankebiit 29/20.

7 el-Bakara 2/259; el-Furkin 25/3; er-R(im 30/20; el-Miilk 67/15.

% er-Ra‘'d 13/5; el-isra 17/49; el-Adiyat 100/10.

% Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, ngr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii'l-llmiyye, 2002), 262; Sa‘diiddin Mes‘Gd b.Omer et-TeftazAni, “Makésid”,
Serhu’l-Makdsid, nsr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1998), 5/82.
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ayetlere referansla temellendirirler. Yaratmanin mahiyetine dair ise “Orada yasayacaksiniz, orada éleceksiniz ve oradan (diriltilip)

1740 141

¢ctkarilacaksimz”*® ve “Sizi topraktan yarattik; yine sizi oraya déndiirecegiz ve bir kez daha sizi ondan ¢ikaracagiz”* Ayetlerini delil
getirirler. Boylelikle ikinci yaratmanin ilk yaratilisin benzeri oldugunu &ne siirerek ikinci defa yaratilisin topraktan olacagin
yani cismani/bedensel bir yaratilis seklinde olacagini diisiiniirler.*”” ibn Humeyr ise bu hususta Es‘ariler ile benzer gériistedir. O,
i‘dde’yi ibda‘ (ilk olarak yapmak, ihdas etmek)* iizerinden agiklar. Ona gdre Allah ilk yaratmay: gerceklestirdigi gibi 5ldiikten
sonra yeniden yaratmay1 da gésterecektir. i‘dde ise “Sizi topraktan yarattik; yine sizi oraya déndiirecegiz ve bir kez daha sizi ondan
cikaracagiz”™* dyetinden yapilan bir degerlendirmeyle bedensel bir dirilis olacaktir. Buradan hareketle ibn Humeyr i‘ddeyi ibda°
kavramindan hareketle agiklamaya calisir. Allah’in ilk yaratmaya giic yetirdigi gibi ikinci yaratmayi da meydana getirecegini
soyler. Bunun da cismant bir yaratilis olmas1 gerektigini belirtir.* Goriiliiyor ki ibn Humeyr keldm kozmolojisinde dlemin ve
icerisinde yaratilan tiim canlilarin yoktan yaratildig1 tezine dayanarak ikinci yaratilisin da Allah tarafindan tekrar meydana

getirilecegini dile getirir.
2.2. Bedenlerin i‘ddesinin Mahiyeti ve imkansizhigina Yénelik Elestirileri

Yeniden yaratmamin keyfiyeti meselesi su iki tartismay1 dogurmustur. ilki, i‘dde’nin cisman{ bir yaratilis m1 olacag1 yoksa ruhen
mi olacagi noktasindadir. Tartigmanin ifade edilen kismi ma‘d@imun yokluk halinde de zatinin devam edip etmedigi diizleminde
yapilmustir. fkincisi ise ilk hususun devamu niteliginde olan yeniden yaratmada bedenin hangi parcalarinin esas alinacag
iizerinedir. Es‘ariler, ma‘dimun yoklukta sabit oldugunu kabul etmislerdir. Bu nedenle i‘4desini imk&nsiz gérmemislerdir. Zira,
imkansiz oldugu kabul edilseydi ilk yaratmanin da miimkiin gériilmemesi gerektigini diisiinmiislerdir. Onlar, var olan seyleri,
varligi yokluga dncelenmis olduklari ve var olma imkanim zatlarinda tasidiklari i¢in var olmuslardir seklinde diisiinmiislerdir.
Dolayisiyla bir sey zatinda miimkiinliigii tasiyorsa onun varligi yokluk haline 6ncelenerek yaratilmasiyla varlik haline gelip
sonra yokluga karismasi, ardindan yeniden yaratilmasi durumlar: arasinda temelde bir ayrim yoktur. Baska bir ifadeyle var
olanin yok olmasi ve sonra yaratilmasi o seyin 6ziinde tasidig1 var olma imkinini zedelememektedir. Ma‘dim ise bir mahali
gerekli kilmamaktadir. Bu ylizden ma‘diimun tekrar var olmasi imkan dahilindedir. Arazlarin yeniden yaratilmas: konusunda
ise bazi1 E‘arf dlimler onlarin yeniden yaratilma (teceddiid-i araz) dzelligine sahip oldugunu séylerler. Bdylece arazlarda bir
ozellik ortaya ¢ikar. Ancak diger bir Es‘ari grup bu goriisiin dogru olmadigini yeniden yaratmanin ilk yaratma gibi oldugu ve bir
nitelikten Stiirii yaratilmayacag: kanaatindedirler.” Burada arazlarin bir 6zelliginden dolay1 yeniden yaratilmasi kabul
etmeyen Es‘arilerin ona zati nitelik kazandirilmamas: ve kaim olmak icin cevhere ihtiyag duymasi niteliklerini gozettigi
soylenebilir. Bu hususta Ciiveyni, yeniden yaratmada cevher ve arazin birlikteligiyle gerceklesmesinin aklen imkansiz
olmadigini nitekim bu durumun cercevesini ortaya koyan kesin delilin bulunmadigini ifade etmistir.”” Gazzali, yeniden
yaratmada insanin bedensel biitiinliigiiyle yaratilacagini, arazlarin ise yeniden yaratilmasinin miimkiin olmadigin
diistinmiistiir. Zira ona gore arazlar devaml degildir. insan ise sadece arazlariyla degil; biitiin bir sekilde cismi yapisiyla
insandir.”® Bakillan? ve Teftizani ise yeniden yaratmanin insanin biitiin cisminden ziyade asli parcalarinin birlesmesiyle
meydana gelecegini belirtmistir.” Ebu’l-Hasan el-Es‘arf ise ilk olarak var olan bir seyin araz olsun, cisim olsun ayirt etmeksizin
yeniden yaratilmasinin miimkiin oldugunu ileri siirmiistiir.”

Mu'‘tezile ise cevherin yeniden yaratilmasini miimkiin gériirken araz tiirlerinden yalnizca salt devamli olanlarin ve insanin giicii
dahilinde olmayanlarin yeniden yaratilmasinin miimkiin oldugunu ifade etmistir.”* ibn Humeyr bu gériisii tutarli bir gériis
olarak gormemektedir. Ciinkii onun diisiincesi agisindan arazlarin bir kisminin yeniden yaratilmasini miimkiin goriip bir

0 el-A'raf7/25.

4 T4ha20/55.

AliRiza Giines, “Kur’an’a Gore Insanin Yeniden Yaratilist Anlamindaki fadenin Mahiyeti”, Adiyaman Universitesi Islami llimler Fakiiltesi Islami flimler Arastirmalar:

Dergisi 8 (Ekim 2020), 109.

 Abdiilbakd, el-Mu'cemiil-miifehres, “bd‘a”, 115; Mustafa Gagrici, “Yaratma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/324.

4 T4ha 20/55.

#  fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 342. Benzer ifadeler igin bk. Amid, Ebkdriil-efkdr, 4/ 251-252.

46 Amidi, Ebkarii-efkdr, 4/250.

¥ Ciiveyni, Kitdbiil-Irsid, 371-372.

Gazzall, el-iktisad fi'li‘tikad, 175; Veysel Elis, “Ciiveyni Fiziginde Hareket Fenomeni: I‘timAd Teorisi ve Tafra Elestirisi Baglaminda Bir ¢ziimleme”, Kader 21/2

(Arahk 2023), 493.

#  Sa‘diiddin Mes‘Qid b. Omer et-Teftazant, Serhul-‘Akdidin-Nesefiyye, thk. Ali Kemal (Beyrut: Daru thyai't-Tiirsi’l-Arabi, 2014),99; TeftAzan, Serhul-Makdsid, 5/83.

%0 Bagdadi, Usiliid-din, 260.

' Eb(i Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani, et-Tezkire fi Ahkdmil-Cevdhir vel-A'rdz, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: el-Me’hedu’l ilm1 el-Franst
1"l-Asards Sarkiyye bi'l-Kahire, 2009), 1/37; Bagdadj, Usiilii' d-din, 262; Amidi, Ebkarul-efkar, 4/250.
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kisminin yaratilmasinin imkansiz oldugunu diistinmek tutarh bir taksim olarak durmamaktadir. Zira bu durum bir agidan
Yaratici’nin kudretini sinirlandirmak anlamina gelir. Bunun sonucunda bir kisim seyleri yapmaktan 4ciz olan Yaratici'nin diger
seyleri de yapmaya kudretinin olmadigi miimkiin olur ki bu durum muhaldir. ibn Humeyr, dogru yaklasimin Es‘ariler’in goriisii
oldugunu disiiniir. Nitekim onlar cevher ve araz tiiriinden olan tiim seylerin yeniden yaratilmasinin imkansiz bir durum
olmadigimi diisiinmiislerdir. ibn Humeyr, bu meseledeki kendi diisiincesini ise “Sizin yaratilmamz ve éldiikten sonra tekrar
diriltilmeniz, ancak bir tek insam yaratmak ve diriltmek gibidir”>* dyetinde zikredilen “nefsin vahidetin” ifadesindeki “nefs” kelimesi
tizerinde delillendirir. Buradaki kelimenin her cevher ve araz igin kullanilabilecegini belirtir. Bu nedenle ona gére yeniden
yaratmada cevherler ve arazlar arasinda bir ayrima gitmek dogru degildir.”® ibn Humeyr, yeniden yaratmanin mahiyeti
noktasinda cismani mi ruhen mi olacagina iliskin gériisiinii dogrudan beyan etmemis olsa da i‘dde’yi cevher ve araz diizleminde
ele almasi ve cisman? yaratilisa vurgu yapan ayetleri referans gostermesi dnemlidir. Bu durum onun cismani/bedensel yaratilisi
kabul ettigini dogrular niteliktedir.

fbn Humeyr, yeniden yaratmanin ruhen olacagini iddia edenleri yaklagimlari itibariyla ayrima tabi tutmus ve savunmaci bir
yaklasimla ilzam etmeye calismistir. Buna gore ilk yaklasimi kabul edenler, her iki yaratmay1 da yani ibda‘ ve i‘ddeyi reddeden
Dehriyye’dir.** fkinci yaklasimda olanlar ise ibda‘y1 kabul ettikleri halde i‘4de’yi reddenlerdir. Ugiincii yaklasimda olanlar ise
ibda‘ ve i‘dde’yi kabul edip bunun cismen degil ruhen gerceklesecegini kabul eden islam filozoflaridir.> ibn Humeyr, ilk goriisii
benimseyen Dehriler’e onlarin kendi dlem tasavvurlarindan hareketle cevap vermeyi uygun gérmiistiir. $6yle ki Dehriler,
alemin ve igindeki varliklarin, olus ve bozulus ve dort unsurun birlesme ve ayrilmasiyla islerlik gosterdigini, hayat ve dlim
ddngiisiiniin de bu diizen icerisinde gerceklestigini iddia etmislerdir.*® Yani onlarin dlem diislincesinde tabiatin devamliligim
saglayan “kevn ve fesad”dir. Bir sey fesada/bozulusa gectikten sonra o yeni bir olusla varlik kazanmakta, boylelikle dlem bu
ddngiiyle devam etmektedir. Ezelf olarak gergeklesen olus, fesada ugrayarak sireten bir yokluga ugramakta, mutlak olarak yok
olmamaktadir. Tbn Humeyr, onlarin bu gerekgeye tutunarak i‘dde’yi reddetmelerini tutarsiz bulmaktadir. Clinkii yok olusa gecen
(fesad olan) tekrardan bahsi gecen déngiisellikte yeniden var olusa (kevn) gecebiliyorsa buradan hareketle Yaratici'nin bir
varligi yok edip, ardindan tekrar yaratmasinda bir imkansizlik goriilmemelidir.” Zira burada her iki gériis de ayni iddiay:
savunmakta sadece isimler degisiklik gostermektedir. Denilebilir ki Dehriler’in kevn-fesad kavramsallastirmasi, ibn Humeyr’in
ibd4*-i‘dde kavramlari kullanimma denk gelmektedir. Ancak Dehriler’in kevn ve fesad déngiistiyle ifade ettikleri hal, zorunlu
sebeplere dayanmaktadir ve onlara gore sebep-sonug zinciri ezelidir. Yani onlarimn diisiincesinde 6ncesinde yokluk ge¢mis bir varlik
bulunmadigindan yéneltilen itirazlarin onlar agisindan baglayicihigi yoktur. ibn Humeyr'in de bu durumun bilincinde oldugu
gorlilmektedir zira Dehriler'den sebep-sonug¢ zincirinin hidis oldugunu kabul edenler oldugunu belirtmis ve itirazinin
muhataplarinin onlar olduguna dikkat ¢ekmistir. Oyleyse ona gére sebep-sonug zincirinin ilk halkasi yok iken varliga geldiyse ve
bir baslangici olduysa yani ezelf degilse o halde bedenlerin i*dde’sinin de miimkiinliigii kabul edilmelidir. O, ikinci yaklagimi kabul
eden yani, ibdi‘y1 kabul edip, i‘4de’yi reddedenlerin ise nazar ve istidlali terk ettiklerini diisiinmektedir. Zira ona gore ilk
yaratmanin kabul edilmesi durumunda ikinci yaratmanin (i"4de) kabulii zorunlu olacaktir. Zira eylem noktasinda iki hususta
yaratmay1 icermektedir. Bu durumu yapimi tamamlanmis bir saray géren kisinin o saray1 bir ustanin isi oldugunu bilmesi ancak
ayni ustanin evi yikip yeniden kurmasini miimkiin gérmeyen kisinin durumuna benzetir.*® Bundan dolay1 ibn Humeyr’in Dehriyye
ve benzer gruplarin bedenlerin yeniden yaratilmasi hakkindaki goriislerini tutarsiz bularak elestirilerde bulundugu goriilmektedir.

2.3. Cennet ve Cehennemin Ebediligi Problemi

islam diisiince geleneginde cennet ve cehennemin ebediligi problemi erken dénemlerden itibaren tartisilan meselelerden biri
olmustur.” Ehl-i stinnet keldmcilarinin kéhir ekseriyeti cehennemin kéfirler i¢in sonsuz oldugunu, miimin kimselerin ise
kazandiklar: miktarca elemi his ettikten sonra affedilecekleri gériisiindedir. Dayanak olarak da Allah'in affetmesinin miimkiin
olmadig1 kimselerin vasiflarina yer verildigi ayetlerde kati bir sekilde ifade etmis olmasini kaynak gésterirler.®® fbn Humeyr ise

°2 Lokmén 31/28.

2 Ibn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 346.

> fbn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 343; Benzer ifadeler icin bk. Bagdad?, Usiilii'd-din, 257-258.

55 fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 343.

¢ Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbiil-Hayevan, nsr. Abdiisselim Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhd, 1969), 5/40.

57 ibn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 343.

58 fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 343.

Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Islam Diisiincesinde Cehennemin ve Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fenasi Problemi”, Cukurova Dergisi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/1 (Ocak-Haziran 2016), 18.

5 en-Nis4 4/48.
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cenneti kazanan miimin kimselerin orada ebedi kalacagini, buna karsilik kafirlerin cezasimin cehennemde ebedi kalmak oldugunu
belirtmistir." O hiret ile ilgili diger konular: dakiku’l-keldm ile nasil temellendirdiyse bu konuda da aym yontemi izlemistir.

fbn Humeyr agisindan kafirin azabinin sonsuz olusunun siibltu naslarda yer almakta, akil agisindan da imkansiz bir durum
olarak goriilmemektedir. Ona gore kifir kimsenin azabinin ebedi olamayacagini iddia edenler su noktadan meseleye yaklasir:
“Kafirin azab: miimin kimsede oldugu gibi ebedi olamaz.” Bunun en temel sebebi aklen imkénsiz olusudur. Zira yakic1 ve
oldiiriicti bir atese atilan bir kimsenin orada 6lmeden tekrar elemi hissetmesi imkansizdir. Nitekim o kimse azaba tutulacag:
andan itibaren var olamayacak yalnizca cansiz bedeni kalacaktir. Naslarda haber verilen ates, bu diinyada tasavvur edilen
atesten ¢ok farklidir. Ayrica elem ile kiyas bile edilemeyecek tiirdendir. Bu nedenle cehenneme girecek olan kimseler atese
sunulmalariyla 6lmiis olacaklardir. Boyle bir durumda ne azabi tatmalar: ne de azabin sonsuz olmasi imkan dahilinde degildir.*
fbn Humeyr, bu konuyu iki nokta tizerinde temellendirir. Oncelikle Allah’in hirikulade birtakim olaylari yaratmasinin miimkiin
olusu tizerinden ele alir ve dakiku’l-keldm konulariyla ilintilendirerek agikliga kavusturur. Bu temellendirmeyi iki zit arazin ayni
anda bir mekanda bulunamamasi prensibi geregi {izerinden yapar. Ona gore bir sifat ancak bir varhiga ilistiginde bu sifatin var
oldugu yargisina varilir. Zit olan iki seyin ise tek bir mahalde olmasi miimkiin olmadigindan (ictim-i ziddeyn) bu durumda
birbirine zit olan iki sifat tek bir mahalde bir arada olamaz. Bir sifatin bulundugu mahalden yok olabilmesi ise ancak kendisine
ilisen baska bir sifatla miimkiin olur. Canli olmanin bir gostergesi olan hayat sifatinin ziddu ise 6liim sifat1 veyahut arazidir. Yani
hayat sifatinin ziddi sicak ve soguk sifatlari degildir. Bir araz bulundugu mahalden kendinin zitt1 olan bir arazla yok edilebilir.
Hayat sifatinin zidd1 da ates veyahut sicaklik arazi degildir, onun zitt1 liim arazidir. Bu durumda yok edilmesi igin ates arazinin
degil 6liim arazinin yaratilmasi gerekir. Neticede Allah o kimsede &liim arazini yaratmadikga kisinin ates elemini ebed? olarak
ve dlmeden hissetmesi imkansiz degildir.”” Diger taraftan ibn Humeyr, muarizlarin yénelttigi argiimanlari kendi iddiasina
dayanak olarak alir. Bu durumda kéfirin 6lmesinin nedeni sicaga ya da soguya maruz kalmas: degildir. Bilakis bunlar naslarda
yer aldig1 izere cehennemdekilere azap edilen bir takim azap vasitalaridir.** Denilebilir ki tbn Humeyr, iki zit arazin aym
mahalde bulunamamasini kafir kimselerin cehennemde ebedi kalmas1 ve atese atildiklar1 gibi 6lmeleri 6nermesi iizerine
kurmaktadir. Boylece Allah dilemedikge yani kafirler icin hayat arazini yaratmadikea kafirlerin cehennemden kurtulusunun zor
oldugu sdylenebilir. Ote yandan burada ibn Humeyr'in arazlarin cinsi hususunda da ayrim yaptigi goriiliir. Ornegin, ona gére

hayat arazinin zitt1 8liim arazidir. Ancak ates arazinin zitti 5liim arazi degildir.

ibn Humeyr, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'in (8. 235/849-50 (?) cennet ve cehennem ehlinin hak ettikleri elem ve hazz1 bir siire
duyumsadiktan sonra sitk(in haline gececegine dair goriisiine de karsi ¢ikar. Zira Allaf’a gére Yaratici disindaki her sey bir stire
sonra yokluga karisacak; sadece Allah kalacaktir. fbn Humeyr’e gére Allaf'in bu gériisii cesitli agmazlar1 dogurmaktadir. Buna
gdre bu goriis hem alemin hem de Yaraticinin yokluguna gétiirmektedir. Alemin yokluguna gstiirmesinin nedeni sudur: arazlar
baki degildir, araza mahal olan sey (cevher) ise arazdan soyutlanamaz. Eger ki cevher arazdan soyutlanirsa o halde cevher de
yok olur. Buradan hareketle eger elem ve haz yok olup siiklina gececekse araz da varlikta kalamayacak yani yok olacaktir. Buna
gore ise onun ilistigi cevherin de varlikta kalmamasi gerekir. Ayrica fbn Humeyr’in aktardifinda gére Allaf, Allah’in zAtiyla kadir
oldugunu ve aleme zatiyla taalluk ettigini syler. Bu durumda ibn Humeyr’e gére sayet Allah’in kudreti taallukunda bulunanlar
sona erecektir gorisil ileri siiriiliirse Allaf'in diisiincesine gore belli bir siire sonra sitklina gececegi i¢in Allah’in zAtinin taalluk
edecegi bir sey de bulunmayacaktir. Bunun sonucunda ise kadir sifati ondan kalkacaktir. Zira Allah’in zatiyla kadir oldugu
soylenmektedir. Bdyle bir durumda Allah’in ztinin da yok olmasi gerekir ki bu muhaldir. Diger yandan ifade edildigi sekliyle
makdiratin yok olabilmesi ve yalniz Yaraticinin zatinin kalabilmesi icin o makdtrun ziddinin o mahalde yaratilmasi gerekir.
Ornegin, o mahalde elem araz1 varsa onun o mahalden gitmesi i¢in haz verici bir arazin olmasi gerekir. Sayet bir arazin ziddinin
yaratildigi kabul edilmezse basta bulunan arazin da yok olmasindan bahsedilemez. Bu durumda ise bir stiklin durumundan
ziyade siirekli olan bir azap durumu devam eder.® Fakat ifade etmek gerekir ki Tbn Humeyr, Allafin iddiasini dogru
yorumlamamistir. Zira o, Allaf'm goriisiini Allah'in sifatlarina yiiklenen anlamdan hareketle izah etmis ve sifatin Allah’ta
bilkuvve degil, bilfiil bulundugunu diisiinerek aktarmistir. Ancak keldmcilarin kahir ekseriyeti sifat diistincesini potansiyel halde
bulunan yani bilkuvve anlayisi diizleminde ele almaktadir.®® Bu durumda fbn Humeyr’in bu itirazi hakl bir itiraz gibi
durmamaktadur.

1 fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 368.
¢ fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 369.
6 {bn Humeyr, Mukaddimatiil-merdsid, 368; Veysel Elis, “Ehl-i Siinnet’in Kozmoloji Anlayisinin Olusumunda Es‘ari’nin Etkisi”, Marifetname 8/1 (Haziran 2021),
351-352.

¢ ibn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 369.

¢ {bn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 369.

5 fbn Humeyr, Mukaddimatii'l-merdsid, 203- 204.
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Sonug¢

fbn Humeyr es-Sebti, hicrl VI. yiizyilin sonu VII. yiizyilin basinda Magrib bélgesinde yetismis Es‘arilige mensup bir kelam
alimidir. Onun keldm yontemini 6zgiin bir sekilde ortaya koyabilmesinin altinda siyasi ve ilmi ortamin etkisinin oldugu
goriilmektedir. Zira Muvahhidler’in sagladig1 6zgiir diislince ortaminda yasamasi, yoneticilerin ilmi destegini almasi, bunu
ispatlar mahiyettedir. Diger yandan Es‘ariligin Magrib’de koklesip yayildigi ddneme taniklik etmesi onun mezhebin gegirdigi
ilmi ve fikrl asamalar1 gérmesine ve keldm diisiincesini sekillendirmesine zemin hazirlamistir. Bu sayede mubhalifleri akli ve
mantiki diizlemde ilzam edecek yeterlilige sahip olmustur. Nitekim bslgede miibtilin ve miilhidin olarak anilan, din diisiinceyi
manipiile eden ve keldm ilmine yénelik menfl tutum takinanlarin ¢oklugu ibn Humeyr’in Mukaddimatiil-merdsid eserini
yazmasina neden olmustur. Bdylece onun, dénemin ihtiyaglarini géz éniinde bulundurarak ahirete/sem‘iyyata yonelik kelami
meseleleri savunmaci yaklasimla kaleme alarak muarizlara kars1 dakiku’l-keldm (keldm kozmolojisi) zemininde ikna etmeye
calistig1 sdylenebilir. Ciinkii bahsi gecen gruplar nakl? delilleri kabul etmemektedir. ibn Humeyr’in de buna dayanarak celilu’l-
keldm konularini dakiku’l keldm konulariyla biitiinsel bir sekilde ele aldig1 gériilmektedir. ibn Humeyr, sem‘iyyat bahislerini
dgrenmek isteyen bir kimsenin, dncelikle keldmin dakik meselelerine vakif olmasi gerektigini diisiinmiistiir. Bu baglamda
tartisilan cevher, araz ve cisim gibi alemin ciizlerine dair unsurlar hususunda bilgi sahibi olunmas: gerektigi kanaatindedir.
Bundan dolay1 ibn Humeyr’in ¢calismada dakik mevzulara dair hususlari siklikla kullandig ifade edilebilir. Ornegin, kabir halleri,
yeniden yaratma (i‘dde), ruh-beden birlikteligi, cismani hasr ve cennet ve cehennemin ebediligi hususlarinda cevher ve arazin
ozelliklerinden hareketle temellendirme yapmustir. Cevher-araz iliskisi zemininde azabin ruh-bedenle birlikte gerceklesme
keyfiyetini agiklamistir. Bunun i¢in dncelikle ruhun varhigini cevher olusu iizerinden temellendirmistir. Azabin, mutlak cansiz
bir bedende miimkiin olmayacagindan hareketle azabin hissedilebilmesi i¢in bir parca idrakin bulunmasi gerektigini
diisiinmdistiir. Ona goére idrak unsurlari ise (duyumsama, hissetme, elem, zevk) arazdirlar. Dolayisiyla ruh da araz olarak kabul
edildiginde araz arazi tasimasi miimkiin olmadigindan ona gére ruh, cevher; ruh iizerinde gerceklesen elem, aci ise arazlardir.
Ruh cevher olarak kabul edildiginde cevher var oldugunda arazi tasiyabileceginden elem/azap da miimkiin olabilecektir. Onun
ruhu cevher olarak kabul etmesi cevheri tek basina kaim fakat arazlardan yalitilmis bir sekilde kabul etmemesinde gizlidir. Zira
ona gdre ruh cevherdir ve hayat arazi ile birlikte kaim olmaktadir. Cevher var oldugunda arazlardan soyutlanamayacagi ilkesi
temelinde ruh da cevher olarak anlasilmis ve hayat arazi olan arazdan soyutlanamayacagin ileri stirmiistiir. Hayat ise elem, aci,
zevk gibi diger sair duyumlarin sartidir. Beden islevsiz kaldiginda bile ruh, hayat ile birlikte oldugundan hayatin tasidigi elemi
ve sevinci hissetme gibi nitelikleri de korumaktadir.

Onun cevher-arazin nitelikleri esas alarak yaptigi ispatlarin yansimalarini cennet-cehennemin ebediligi problemine getirdigi
izahlarda gérmek miimkiindiir. Zira cehennemde hem atesin bulunup hem de cehennemliklerin 5lmeden devamli surette elemi
hissetmelerinin imkansizlig1 iddiasini iki zit arazin ayni anda bir mekanda bulunamama (ictima-i ziddeyn) prensibi diizleminde
aciklamigtir, Buna gore bir sifatin bulundugu mahalden ayrilabilmesi ancak kendisine zit bir arazin ilismesiyle miimkiindiir, Bu
ilkeyi yoneltilen itiraza uyarladigimizda su sonug ¢ikmaktadir: Beden bir mahal olarak kabul edildiginde bedendeki canliligin
gostergesi olarak hayat sifati onda bulunmaktadir. Bu sifatin beden mahalinde yok olabilmesi zidd1 olan 8liim sifatinin
yaratilmastyla miimkiindiir. Oysaki itirazda dile getirilen sicaklik/ates ise hayat sifatinin bir ziddi degildir. Dolayisiyla
cehennemliklerin atese tutulmas: onlarin elemi tatmadan 6lecekleri béylelikle hicbir sekilde elemi hissedemeyecekleri
seklindeki bir iddia cevher-araz nitelikleri géz dniine alindiginda tutarsiz oldugu ortaya koyulmustur. Netice itibariyla fbn
Humeyr'in Magrib Es‘ariliginde dhiret mevzularini dakik alanla temellendirerek kendine 6zgii bir keldmi yontem gelistirdigi
soylenebilir. Onun bu ¢abasinin Magrib’de hem muhalif gruplarin keldmi konulara yonelik olumsuz tavrini engelleme hem de
dint diisiincenin toplum nezdinde dogru anlasilmasina katki saglamasi agisindan 6nemli oldugu ifade edilebilir.
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