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IBNU’N-NEFiS’IN NUBUVVET ANLAYISI

0z

Ibnii’n-Nefis, XXIIIL. yiizyllda yasamis, déneminin meshur hekimlerinden
biridir. Onun Fazil b. Natik adli eseri, Hayy b. Yakzan’larla baslayan teolojik/
felsefi roman geleneginin devami niteligindedir. Bu makale, ibnii’n-Nefis’in
niibiivvet konusunda belli basli meselelere dair 6zgiin yorumunu ele almaktadir.
Onun niibiivvetin - gerekliligi, peygamber gondermenin faydalari ve son
peygambere ait bazi Ozelliklerle ilgili agiklamalarini karsilagtirma mantigt
icinde degerlendirmeye calisacagiz. Yapilan bu karsilastirmalarla, bazen Ibnii’n-
Nefis’in diger diisiiniirlerle benzer kanaatlere sahip oldugunu ortaya koyarken,
bazen de onun diger diistintirlerden farkli olan veya bir konuya o6nciiliik yaptigi
aciklamalarini vermeye calisacagiz. Bdylece Ibnii’n-Nefis’in Islam diisiince
tarihindeki 6nemi de belirgin hale gelmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ibnii’n-Nefis, Fazil b. Natik, Niibiivvet,
Son Peygamber, Rasyonellestirme.

e
IBN AL-NAFIS’ UNDERSTANDING OF PROPHETHOOD

ABSTRACT

Ibn al-Nafis was a 13" century scholar who was widely renowned for his
works in the fields of theology, physiology, medicine and Islamic jurisprudence.
His works titled al-Risala al-Kamiliyya fil-Sira al-Nabawiyya (Fazil ibn al-Na-
tiq) is a continuation of the theological/philosophical tradition set by Hayy ibn
Yaqzan. This article focuses Ibn al-Nafis’ own unique analysis on the fundamen-
tals of prophethood. I will analyse and at times compare Ibn al-Nafis’ views on
the necessity of prophethood, the benefits of sending prophets to the people, and
his thoughts regarding the characteristics of the final prophet. When comparing
the thoughts of Ibn al-Nafis with other scholars, I will present similarities between
them, as well as differences which will highlight Ibn al-Nafis’ unique and at times
pioneering opinions on some of the topics. In doing so, I wish to present the im-
portant role Ibn al-Nafis has played in the tradition of Islamic thought.

Keywords: Islamic Philosophy, Ibn al-Nafis, Fazil ibn al-Natiq, Prophethood,
Last Prophet, Rationalise.
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GIRIS

Islam medeniyetinin kurulmas: ve yasamasi konusunda miitefekkirlerin kat-
kilar1 yadsinamaz bir degere sahiptir. Ozellikle Orta Cag boyunca miisliiman
diistiniirlerin her alanda gerceklestirdikleri icad ve yenilikler, onlarin ilim diin-
yasindaki konumlarint anlamlandirma adma bir fikir vermektedir. Herhangi bir
mezhebe bagliligin, iiretilen diisiincenin kalitesini belirlemedigi bir zaman dilimi
olan bu ¢agda, bagimsiz diisiinme tarzini benimsemis alimler seleflerinin diisiince-
lerini bilmenin yaninda, kendilerine has fikirler de ortaya koymaya ¢aligsmislardir.
Ulkemizde, 6zellikle ilahiyat alaninda, adi ve eserleri pek fazla bilinmeyen bu
parlak donemin alimlerinden biri de ibnii’n-Nefis (8. 687/1288)’tir. Islami ilim-
lerin yaklasik olarak her sahasinda eseri bulunan bu diistiniiriimiiziin 6zellikle
er-Risaletii’l-Kamiliyye fi’s-Sireti’n-Nebeviyye (Fazil b. Natik) adl1 eseri, Kelam/
Felsefe alaninda yazilmis teolojik/felsefi roman tiiriinde yazilmis bir risaledir.
Islam akidesinin pek ¢ok konusuna dogrudan veya dolayli olarak temas etmeye
calistig1 bu eserde ibnii’n-Nefis, konular1 kendine 6zgii yorumlariyla agiklamaya
calismaktadir. Islam dininin 6zelde imanla ilgili meselelerine getirdigi rasyonel
¢ikarimlar onun ayirdedici 6zelliklerinin basinda gelmektedir. Ibnii’n-Nefis’in bu
rasyonellestirme metodunu, Allah’in varligina ulasma, niibiivvet, ahiret gibi degi-
sik konularda gérmek miimkiindiir. Makalemizde, ad1 gecen eseri merkeze alarak
Ibnii’n-Nefis’in niibiivvet anlayisin1 ortaya koymaya calisacagiz.

1. iIBNU’N-NEFIiS’IN HAYATI

Islam Diinyasinda Ibnii’n-Nefis olarak bilinen alimin tam adi, Ebii’l-Hasan
Alaiiddin Ali b. Ebi’l-Hazm Ibnii’n-Nefis el-Karesi ed-Dimeski’dir. Dogum tarihi
kesin olmamakla birlikte H. 607 yilinda Dimagk (Sam) yakinlarinda Karasiye’de
dogdugu ifade edilir. Karesi kelimesine bakarak ailesinin Maveraiinnehir’deki Ka-
rag koyiinden geldigi, yani aslen Tiirk oldugu, ileri siiriiliir.t"

Ibnii’n-Nefis, XIII. asirda yasamis énemli hekimlerdendir. Nureddin Zengi’nin
Samyda yaptirdigi Bimaristanii’n-Niri’de tip tahsil etmistir. Burada tip tahsilinin
yaninda hukuk, edebiyat ve ilahiyat alaninda da egitim gormiistiir. Her ne ka-
dar hekim yonii 6ne ¢ikmis olsa da Safii fikih ekoliinde de bir uzman olmustur.
Ibnii’n-Nefis, bu sehirde Dahvariye Tip Medresesi’nin kurucusu Miihezzebiiddin
ed-Dahvar’in 6grencisi olmustur.™

Ibnii'n-Nefis, yasadigi Kahire’de Sultan Kalavun tarafindan kurulan
Bimaristanii’l-Mans(riye’de de hizmet etmistir. Hi¢ evlenmedigi rivayet edilen bu

[1] Hayreddin Zirikli, el-Aldm, (Beyrut: 1992), 4/20; Esin Kahya, “ibnii’n-nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/173.

[2] Kahya, “ibni’n-nefis”, 21/173.
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biiyiik hekim, hayatinin son anlarinda, evini ve kiitiiphanesini yukarida adi gegen
medreseye bagislamistir. Tbnii’n-Nefis, 21 Zilkade 687 (4 Aralik 1288) tarihinde
vefat etmistir.”’!

Ibnii’n-Nefis tip alanmm yaninda baska sahalarda da eserler verme-
si onun ilmi yoniiniin derinligini gostermektedir. Kendi déneminde hem ibn
Sina itizerindeki c¢alismalart hem de ilmi sorumluluga sahip bir kisilik olarak
calismalarina hi¢ ara vermeden devam etmesinden dolayi, ikinci ibn Sina
tinvani verilmesine sebep olmustur.

Uzmanlik sahasi olan tip alaninda pek cok eser veren ibnii’n-Nefis, bunun
yaninda dini ilimlerin hadis, fikih, mantik vb. dallarinda da kitaplar1 vardir. Onun
Ibn Tufeyl’in (6. 581/1185) Hayy b. Yakzan adli teolojik/felsefi romaninin devami
niteliginde yazmis oldugu er-Risaletii’l-Kamiliyye fi s-Sireti’'n-Nebeviyye (Fdzil
b. Natik) eseri, ibnii’n-Nefis’in hem kelam hem de felsefe alanindaki goriislerini
yansitmaktadir. Bu risale genel olarak Ibnii’n-Nefis’in romanimnin kahramani olan
Kamil’e belli basli hakikatleri kesfettirmesini konu edinmektedir.

2. NUBUVVETIN iMKANI PROBLEMI

Ibnii’'n-Nefis, er-Risdletii’l-Kamiliyye eserinde niibiivvetin gerekliligini acik-
larken, oncelikle burada temel kahraman olarak sunulan Kamil’i, Allah’in kullar1
izerindeki haklarinin ne oldugunu bulmaya yonlendirir. Zihninde bir yaratici fikri
olusan Kamil, bundan sonraki asamada bu yaratictya ibadet ve itaat edilmesi ge-
rektiginin uygun olup olmadigin diisiinmiis ve bu diistinceler Kamil’i bir miiddet
mesgul etmigtir.l)

Konuyu Allah-insan iliskisi iizerinden baslatan Ibnii’n-Nefis, insanmn yara-
ticinin sanina, yiiceligine uygun ibadeti yapmak ve bunlarin ayrintilarina niifuz
edebilmek i¢in peygamberlere ihtiya¢c duydugunu ifade etmektedir. Ibnii’n-Nefis
diger diistiniirlerden farkli olarak meseleyi ilk 6nce Allah-insan merkezli ele al-
maktadir. Daha sonra ise problemin ferdi ve ictimai yonleri iizerinde durmaktadir.
Ibnii’n-Nefis’in Allah’m kullar1 iizerindeki haklarinin ne oldugundan veya ne ol-
masi gerektiginden hareket ederek niibiivvetin gerekliligini temellendirmeye bas-
lamasi, ne Kelamcilar’in ne de Messai filozoflarinin 6ncelikle iizerinde durdugu
bir konudur. Kelamcilar, peygamberlerin gonderilisinin faydalar1 veya peygam-

[3] Tacluddin Stbki, Tabakdtii’s-séfiiyyeti’l-kiibrd, (Beyrut: 1999), 4/415.

[4] Ebi’l-Hasan Alaiddin Ali b. Ebi’l-Hazm ibni’n-Nefis, er-Riséletii’l-Kdmiliyye fi's-Sireti’n-Nebeviy-
ye, nsr. Max Meyerhof-Joseph Schacht, ingilizce terciimesi The Theologus Autodidactus of Ibn
al-Nafis, ed&gev. Max Meyerhof-Joseph Schacht, (Oxford: The Clarendon Press 1968), 15. Bu
eserin Arapga aslina makalede “er-Risdle” seklinde atifta bulunulacaktr.

[5] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 9.
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berligi inkar edenlerin aklin bu hususta yeterli oldugu konularina deginirlerken
ibadet meselesine girmislerdir. Fakat Ibnii’n-Nefis, niibiivvetin gerekliligi konu-
sunda bunu birinci asama olarak kullanmaktadir.[!

Ibnii’n-Nefis insanin yaraticisina tapinma ve itaat etme duygusunun niibiiv-
veti temellendirmede ilk husus olarak vurgulanmasi bizce 6nemlidir. Fbadet diye
isimlendirdigimiz bu aktivitelerin insan hayatinda yadsinamaz bir roli vardir.
Tanri fikrine sahip bir insanin, inandig1 Askin varlikla-niteligi, ritiielleri farkli da
olsa- bir sekilde iliski iginde olmay1 ister. Madem ibadet bir arzu, bir ihtiyactir;
o zaman bu nasil yapilacak veya bunun belli sekilleri var midir? Iste Ibnii’n-
Nefis insanin her seyden 6nce buna muhtag oldugunu diisiinerek, peygamberin
gerekliligine evvela bu yonden vurgu yapmaktadir.!”

Ibnii’n-Nefis, insanin Allah’a kars1 yerine getirmesi gereken gorevlerin (ibadet)
keyfiyyetini ancak peygamberler araciligiyla bilebilecegi tezini ortaya koyduktan
sonra, bir diger argiimanini insanin sosyal bir varlik oldugu gerceginden yola
cikarak ortaya koymaktadir.®! Eserin kahramani Kamil’in, yasadig1 adaya gelen
bir gemi ve icindeki ¢ok sayida insanla tanigmasindan sonra Kamil, onlardan

[6] Ornegin bk. Ebul Yiisr Muhammed Pezdevi, Usili’d-Din-Ehli Siinnet Akaidi, gev. Serafeddin Gol-
clik, (istanbul: Kayithan Yayinlari, 1994), 129-134.

[7]1 ibni’n-Nefis gibi ibn Sina da peygamberligin gerekliligini agiklarken insan-Allah arasindaki bag-
lantiyi kurmus ve miikafat ve ceza verecek olan Tanri anlayisinin sosyal hayat igin vazgegilmez
oldugunu belirtmistir. Bu Tanri’nin bilinip taninmasi i¢in de vahiy ve bir peygamber gerekli oldugu
tezini ileri sirmistir. Ayrintilar icin bk. EbQ Ali el-Hiiseyin b. Abdillah ibn Sin3, el-isarat ve’t-ten-
bihdt, (Tasi serhi ile birlikte), thk. Stileyman Duinya, (Misir: Dart’l-Maarif, 1960), 111-1V/802-806.

[8] insanin sosyal bir varlik oldugu anlayisi Plato ve Aristoteles’dan beri kullanilagelen bir séylemdir.
Aristoteles’in deyimi ile insan toplumsal bir canli olup, dogdugu andan éliinceye kadar bir toplum
icinde yasamak zorundadir. Plato’ya gore birey olarak eksik ve yetersiz olan insan, yardimlagmayi
mimkin kilacak bir ortak yasama bigimini benimsemek durumundadir. Filozof bu tir bir yasam
bigiminin adini “toplumsal diizen” olarak koyar. Ona gore insanlar yaratilistan birbirlerine benze-
medikleri gibi, her bir insan da farkli bir yetenege sahip oldugundan farkl bir sanat ve ise daha
yatkindir. Bu durumda s6z konusu farkhliklardan toplumsal is bolimi ve uzmanlagmanin yanisira
bir hiyerarsinin dogmasi kaginilmaz olmaktadir. Plato, buradan hareketle toplumsal ahlak anlayisi
ortaya koymaya calisir. Cinkl o, tek kisinin degil, toplumun mutlulugunu 6ncelemekte ve s6z
konusu bu mutluluga da en yetkin sekilde devletle ulasilabilecegini diiginmektedir. Bu bakim-
dan da Plato’ya gore birey ile toplumun belli bir organizasyon halini dile getiren devlet arasinda
karstlikli bir iliski ve baglanti bulunmaktadir. Ona gore bireyler devleti kurmakla birlikte devlet de
bireylere sekil vermektedir. Bu bakimdan birey, icinde yasadigi devlete benzemektedir. Toplumda
yasayan insanlari bir arada tutabilmek i¢in mutlaka bir koordinasyona yonelmek ve bireylerini bir
takim kaide ve kurallar gercevesinde disipline edecek aliskanliklara ihtiya¢ duyma durumundadir.
Bk. Miinir Dede, “Kapali Toplum ve ilk inanislar”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40
(1999), 243-249. Bu, bazi toplumlarda insanlar tarafindan meydana getirilen sistem ve o sistemin
kanunlari olabildigi gibi, bazi toplumlarda da bu toplumsal organizasyonu dinin getirmis oldugu
kurallar bitiini yiriitmektedir. iste Plato’nun devlet ve onun getirdigi kanunlarin, insanlarin bir
uyum iginde hayatini devam ettirmesi gerektigi diisiincesine karsilik ibnii'n-Nefis bunun yerine
dini (vahiy-peygamber) koymaktadir. Bergson da toplumda yasayan bireylerin dine olan ihtiyag-
larini; “Gegmiste oldugu gibi buglin de ilimsiz, sanatsiz, felsefesiz insan toplumlarinin var olabi-
lecegini ama dinsiz bir toplumun bulunmadig” ifadeleriyle anlatmaya calisir. Bk. Dede, “Kapali
Toplum ve ilk inaniglar”, 249.
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ates yakma, hazir yiyecekleri, elbiselerle ortiinmeyi 6grenir. Hatta onlar Kamil’e
dillerini dahi 6gretmeye calisirlar. Adaya gelen misafirlerle bir siire arkadaslik
yapan Kamil, onlardan yasadiklari sehirleri hakkinda bilgi edindik¢e hayreti
giderek artar ve o yerleri merak etmeye baslar. Nitekim misafirlerle onlarin
yasadigi yerlere giden Kamil, orada her insanin, toplumu insa eden farkli islerle
ugrastigini goriir. Karsilastigi toplumda bir kisim insanin ¢iftgilik, bir kisminin
ziraat, bazilarmin firmcilik, bazilarinin da nakliyat ve terzilik gibi mesleklerle
ugragtigini gérmiistiir.”’

Ibnii’n-Nefis insanin sosyal bir varlik oldugundan hareketle, toplumda yasayan
her insanin bir digeriyle iligki i¢ginde oldugunu ve yine insanlarin birbirleriyle alim-
satim, kiralama.. gibi anlagmalara muhatab olacagi gergegini vurgulamaktadir.
Insanin yapisi itibariyle zaman zaman kendini hakli ¢ikardigi ve karsisindakine
karst bir sorumlulugunun veya borcunun olmadigini iddia edebilecegini, sonugta
da insanlarin birbirleriyle iyi geginemeyecegi bir tartisma ortaminin meydana
gelecegi tizerinde durmaktadir.!!”

Ibnii’n-Nefis, toplum hayatinda anlasmazliklar1 ve tartismalar1 ortadan kaldi-
racak bir hukukun te’sis edilmesiyle, insanlarin ancak iyi bir yagsama ulasabilece-
gini vurgular. Ona gore bu dyle bir hukuk olmali ki, insanlar onu kabul edip, ona
itaat etsinler. Eger bu kanun, Allah tarafindan degil de bir baskasi tarafindan vaz’
edilirse, bu, insanlar arasinda problemin ¢ikmasina neden olacaktir. O halde bu
hukukun kaynag: Ibnii’n-Nefis’e gére Allah olmasi gerekmektedir. Allah tarafin-
dan vaz’ edilen bu hukuku getiren yine dyle bir varlik olmali ki, insanlara onu teb-
lig edip, anlatsin. Ciinkii diistinlirimiize gdre biitlin bunlar insanin iyi yasamasinin
bir 6n kosuludur. O halde Ibnii’n-Nefis’in anlayisinda peygamberin varlig1 insan
i¢in bilylik bir hayir ve umumi bir fayda olarak kendini gostermektedir.!'!

Ibnii’n-Nefis’in niibiivvetin gerekliligine dair 6ne siirdiigii sosyal icerikli ge-
rekgelerin benzerini Imam Matiiridi’de (6. 333/944) goérmek miimkiindiir. Ozetle
Matiiridi bu konuda sunlari ifade etmektedir: insan, hayatin1 devam ettirebilmek
icin gida, ilag, elbise, kalacak ev gibi pek ¢ok seye muhtagtir. Bunlar her donemde
insan i¢in asli ihtiyaglardandir. Her insan bunlari te’min etme yoluna gider. Bu
sebeble de insanlar arasinda baslayan yaris, diismanlik ve kavgaya kadar vartr,
bunun sonucunda da sosyal diizen bozulur. Bu da toplumu mahvolmaya gotiiriir.
Bunun 6niine gegebilmek i¢in toplumdaki her ferde hak ve vazifelerini 6greten bir
kanun bulunmasi gerekir. Insanlarm ihtiyag duydugu bu kanunu en iyi bilen de
onlar1 yaratan Allah Te‘ala’dir. Insanlarin ortaya koyacaklar prensipler eksiklik,

[9] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 9-10.
[10] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 9.
[11] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 11.
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adaletsizlik ve hatalara maruz kalacagindan, ilahi kanunlara denk olamayacaktir.
Su halde insanlar diinya mutlulugu i¢in peygamberlere muhtagtir.'?

Ibnii’n-Nefis’in peygamberin varliginin insan igin biiyiik ve umumi bir hayir
oldugu hakkindaki agiklamalari ibn Hazm (6. 456/1064) biraz daha ileri bir satha-
ya tagimistir. Ona gore tip, astronomi, dil, sanat, tarim vb. gibi hayatin her alanin-
da insanin bu bilimleri kendi basina elde edemeyecegini ifade etmistir. Bunlarin
bilgisine ulagsmak i¢in insanin on bin yil gibi bir siire harcamasi gerekir ki, bu da
bosuna bir ¢abadir. O zaman yukarida ifade edilen alanlarda insanin bilgi sahibi
olabilmesi i¢in bir insana muhtactir. Bu insan, her alanda bilginin tamamini bas-
langigta 6gretici olmadan Allah tarafindan 6gretilen bir kisidir. Bu kisinin vahy
almasi da gereklidir. Bunlar niibiivvetin sifatidir. Bununla nebinin veya nebile-
rin zorunlu oldugu ortaya ¢ikmis olmaktadir. ibn Hazm, bu mantig1 sagir-dilsiz
dogan kiside farkettigini, ayrica Sudan’in ve Slav iilkelerinin sakinlerinde, cogu
vahsi kabilelerde ve bedevilerde insanlarin bir bilimi veya el sanatin1 elde etmede
basarili olmadigini ve asla da basaramadiklarini ki bu seylerin onlara dgretildigi-
ni 6ne stirmektedir.!*!

Ibnii’n-Nefis’in niibiivvetin gerekliligine dair yukarida kullandig1 ciimlelerin
arasinda bazi hususlar dikkat ¢ekmektedir. Ornegin o, insanin sosyal bir varlik
oldugu ve bundan dolay1 Kamil’in adaya gelen ziyaretgilerle onlarin sehrine gidip
oradaki hayat1 gortip, onlardan sosyal hayatla ilgili pek ¢cok sey (ates yakmayi, gi-
yinmeyi vb.) 6grendigini ifade etmektedir.'¥! Bu fikirleriyle ibnii’n-Nefis, insanin
medenilesebilmesi i¢in bireysel sorumluluklarin paylasildigt bir toplumda yasa-
mak zorunda oldugunu belirtmektedir. Ibnii’n-Nefis’in bu diisiincesini daha énce
Farabi’de gormek miimkiindiir. Ayni sekilde bu diisiiniis bicimi peygamberligin
ispat1 konusunda kelamcilarin miiracaat ettigi bir delildir. Farabi (6. 339/950), in-
sanin kamil bir dereceyi yakalamasi i¢in, zorunlu olarak diger varliklardan istifade
etmesi gerektigini ifade eder. Mitkemmeliyeti elde etmek isteyen her bireyin diger
varliklarla iligki icinde olmasi gerekir.!'*!

[12] M. Saim Yeprem, Maétiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), 31-32; Matridi’nin nibuvvetin gerekliligi konusundaki goruslerinin
ayrintiliizahi igin bk. Kemal Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anla-
yist, (Ankara: Futlvvet Yayinlari, 1980), 103-110; Bu delilin diger dusinrler tarafindan kullanimi
icin bk. Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr Sabnfi, el-Biddye fi usili’d-din-Matiiridiyye Aka-
idi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 1998), 103-104; Muhammed
Abduh, Risdletii’t-tevhid, (Beyrut: Daru’I-Kitiibi’l-iimiyye, 1406/1986), 47-57.

[13] Eb( Muhammed Ali b. Muhammed ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvéi ve’n-nihal, thk. Muham-
med ibrahim Nusayr-Abdurrahman ‘Umeyra, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1416/1996), 1/140-142.

[14] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 10-12.

[15] Eb( Nasr Muhammed Farabi, el-Medinetii’l-fézila, cev. Nafiz Danisman, (istanbul: Milli Egitim
Bakanhgi Yayinlari, 1990), 79-81. Ayrica bk. Paul E.Walker, “Philosophy of Religion in al-Farabi, lbn
Sina and Ibn Tufayl”, Reason and Inspiration in Islam ed. Todd Lawson, (London&New York: I. B.
Tauris Publishers, 2005), 90.
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Bu yaklasim bigimine dikkat cekenlerden biri de Tbn Haldtn (5. 808/1406)
dur. O da filozoflarin ‘insan fitraten medenidir’ s6ziinii aktararak, sosyal hayatin
insanlar igin zaruret oldugunu belirtir. ibn Haldun umran (medeniyet) kelimesinin
manasinin, insanlarin bir arada toplanarak yasanan yere Medine denilmesi ile ¢cok
yakindan ilgisi oldugunu diisiiniir. O daha sonra insanlarin birbirine ihtiyaci ol-
dugunu ve bir sosyal hayatta yasamanin gerekliligini anlatirken, Ibnii’n-Nefis’in
belirttigi hususlarin yaklasik olarak hepsinin {izerinde durmaktadir. Toplumda
yasayan insanlarin kendilerini korumak igin bir hiikiimet ve hakime muhtag¢ ol-
duklarini ifade eder. Bu baglamda filozoflarin peygamberligi akli delilllerle ispat
ederken kullandiklari; toplum iginde yasayan insanlari bir peygambere ihtiyag-
lar1 oldugu iddiasinin eksik oldugunu belirtir. Bu argiimanini temellendirmek igin
Meciisi’leri drnek olarak verir ve ibn Haldun filozoflarin niibiivvetin gerekliligini
ispat ederken yanilmis olduklarini vurgular. Ciinkii ona gére peygamberlik akil ile
ispat edilecek bir sey degildir.['"]

fbn Haldun’dan 6nce insanin bir sosyal varlik olma ézelligi iizerinde 6nemle
duran ibnii’n-Nefis, konunun sadece niibiivvetle ilgili yoniine degil ayn1 zamanda
insanin medeni bir varlik oldugu hususuna da dikkat gekmistir. Bu diistincelerini de
insanin ancak sehir hayatinda iyi yasayabilecegini vurgulayarak anlatmaya ¢aligir.!”’

Ibnii’n-Nefis, peygamberligin gerekliligini insan agisindan degerlendirdikten
sonra, konunun Allah ile ilgili yoniine de kisaca deginerek bu husustaki kanaatini
ortaya koyar. ibnii’n-Nefis’e gore Allah, peygamber géndermenin insanin hayrina
oldugunu bilir ve bundan dolay1 bu peygamberin varligi, Allah’in inayeti geregi
O’na vacip olmaktadir. Allah’in, kasik tiiyiine veya buna benzer kii¢iik faydalari
olan seyleri yaratmay1 goz ardi etmeyip de, umum fayda olmasina ragmen Al-
lah’in peygamberi yaratmay1 ihmal etmis olmasi diisiiniilemez. Bu yilizden Kamil,
peygamberin yaratilmasinin zorunlu oldugunu diiginmistiir.!'*)

Ibnii’n-Nefis niibiivvetin gerekliligi konusunda ibn Sina ile aym gdriiste-
dir. Iki diisiiniir de niibiivvetin gerekliligini agiklarken, [lahi inayet kavram
tizerinde durmuslar ve dolayisiyla ferdin ve toplumun menfaatine uygun olan
bir konunun yerine getirilmesini Allah hakkinda zorunludur (vaciptir) goriisiini

[16] ibn Hald(in, Mukaddime, nsr. Ahmed ez-Zu ‘bi, (Beyrut: Seriketii Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.),
73-75; ibn Hald(in peygamberligi sadece sosyal diizenin kaynagi olarak gormemekte, ayni zaman-
da onun anlami ve “peygamberligin 6ztini agiklamakla” da ilgilenmektedir. Ona gore peygamber-
lik, bir insan fenomenidir. Peygamber bilgisiyle, gliciiyle, davranislariyla insandir. Bu her insanin
bir peygamber veya kisinin belli bir sanati yapma ve 6grenmeyle peygamber olabilecegi anlamina
gelmez. ibn Haldun, peygamberligin insan varliginin en yiiksek formu olduguna inanir. Kisacasi
ibn Haldun’un peygamberlik fenomenine yaklagimi, insanin dogasiyla ¢ok yakindan iligkilidir. O,
bununla bir insanin nasil peygamber oldugunu géstermeye ¢alismaktadir. Detaylar igin bk. Muhsin
Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, (Kuala Lumpur: The Other Press, 2006), 85 vd.

[17] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 10.
[18] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 11.
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benimsemiglerdir. Ibn Sind, peygamberin varligimi bir zorunluluk olarak
gormektedir. Bunu Ilahi inayetin bir uzantis1 seklinde diisiinen ibn Sina, kainattaki
iyilik diizeninin teminat1 olarak gordiigii ilahi inayet, goziin iistiinde kas bitmesi
veya ayak tabanlarinin biikeyligi gibi insanin hayatinin devami igin zorunlu
olmayan bir takim faydalar1 dahi gerektirmektedir. O halde Ilahi inayetin, fert
ve toplumun varligin siirdiirmesi i¢in zorunlu olan peygamberi gerektirmemesi
miimkiin degildir. Zira insan tiirliniin var olmast ve devami i¢in peygambere du-
yulan ihtiyag, diger pek ¢ok seyden daha fazladir.['”!

Ibnii’n-Nefis’in Fazil b. Néatik adli teolojik/felsefi romanini ibn Tufeyl’in Hayy
b. Yakzan’inn koti bir kopyast oldugu yoniindeki iddialar1 gegersiz kilacak en
onemli etkenlerden birisi de, her iki diistiniiriin mezkur eserlerde niibiivvet konu-
sunu ele alis tarzlaridir. Kamil ve Hayy’in peygamber fikrine ulagma siireci ara-
sinda bir mukayese yapacak olursak, Ibnii’n-Nefis ve ibn Tufeyl bu konuda farkli
yollar izledigi goriilmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi Kamil, sosyal hayatin
icinde insanlarin birbirine muhta¢ olmasindan hareket ederek, onlarin bir hukuka
ve bu hukukun kaynaginin da ilahi olmas gerektigi sonucuna ulasmisti. Buradan
yola ¢ikan Ibnii’n-Nefis, bu hukuku getirenin Allah tarafindan segilmis bir insan
olmasinin zorunlulugu ve bu kimsenin de peygamber olduguna akli muhakeme
neticesi kendi kendisine vardigini ifade etmektedir.

Ibn Tufeyl’in Hayy’1 ise, peygamber fikrine kendi adasina gelen “Asal” isimli
sahis vasitastyla ulasir. Asal ¢ok samimi arkadast Salaman ile bagka adada yasa-
yan bir kisidir. O, Allah’1, O’nun elgisini ve kitabin1 bilen bir sahis olarak tasvir
edilmektedir. Yaratilig1 geregi manevi hakikatleri daha ¢ok dnemseyen Asal, bu
konulara yogun ilgi duymaktadir ve flahi kitabin batini anlamlarini arastiran, sdz-
lerin zahiri anlamlarini yorumlama yolunu tercih eden bir kisilige sahiptir. Arka-
das1 Salaman ise, Kitabin agik ve anlasilir zahiri anlamlarii korumak gerektigini
diisiinen bir kisidir. Ibn Tufeyl bir baska adada yasayan toplumdaki iki insan pro-
filini ¢izerek Hayy’in peygamberlik konusunu onlardan 6grendigini agiklamaya
calismaktadir.”!

[19] ibni’n-Nefis, er-Riséle, 11; Krs. Ibn Sind, Kitdbu’s-sifa-Metafizik-ilahiyyat, cev. Ekrem Demirli-
Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 188; ibn Sina, en-Necét fi’l-hikmeti’l-mantikiyye
ve’t-tabi’iyyi ve’l-ildhiyye, nsr. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, Il. Baski, (Misir ts.), 304; ibnii'n-Nefis’in
er-Risdle’sini ingilizceye terciime eden Meyerhof ve Schacht, ibnii’'n-Nefis’in peygamber génder-
menin ilahi inayet geregi Allah’a vacip oldugu konusundaki gorlstiniin Matiridi kanaate yakin
oldugunu ifade ederler. Bu mutercimler, Safii ve dolayisiyla Es’ari ekole mensup bir distntrin,
Hanefi gizgideki Matiiridi disiincesiyle benzer fikirler beyan etmesini tuhaf karsilarlar. Bk. ib-
nii’n-Nefis, Theologus Autodidactus of Ibn al-Nafis, 78-79. Biz, ibnii'n-Nefis’i belli bir mezhebin
temsilcisi olarak gérmek veya o sekilde gdstermenin hatali olacagini diisiinmekteyiz. ibnii’n-Ne-
fis’i bir sistem iginde gormek gerekirse, bu da ancak ‘mustakil filozoflar’ grubu olmasi daha uy-
gundur. Clinkl onun distince kodlarinin belli bir mezhebin gizgisi altinda olmadigini gérmekteyiz.

[20] EbQ Bekir Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed el-Kaysi ibn Tufeyl, Kitébii esrdri’l-hikme-
ti’l-mesrikiyye & Risdletii Hayy b. Yakzdn, (b.y. 1327/1909), 69.
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Hayy, Asal vesilesiyle ger¢ekliginden haberdar oldugu peygamber ve onun ge-
tirdigi dinin akla uygunlugunu kesfetmistir. Kamil i¢in de niiblivvet aklen gerekli-
dir. Fakat Kamil herhangi bir kimsenin rehberligine ihtiya¢ duymadan peygambe-
rin gerekli oldugu fikrine ulagsmistir. Hatta Kamil, meseleyi sadece peygamberin
varliginda birakmaz, biraz daha ileri giderek son peygamber ve onunla ilgili ko-
nular1 éngoriir. Ibnii’n-Nefis biitiin bunlarin olmasini aklen miimkiin gérmektedir.
Niibiivvetin gerekliligi konusunda da Ibnii’n-Nefis, Ibn Tufeyl’e gore akla daha
fazla vurgu yapmaktadir.

Niibiivvetin imkanimi temellendirmeye ¢alisan diisiiniirlerin iizerinde durdugu
bir diger mesele de mucize konusudur. Ibnii’n-Nefis de eserinde -her ne kadar
ayrintilara girmese de- peygamberligin varlig1 i¢in mucizeyi bir gereklilik olarak
sunmaktadir. Ona gore giivenilir bir kisinin Allah’la irtibatli oldugunu goésteren
en onemli delil mucizedir. Tbnii’'n-Nefis bunu risalede su sekilde ifade etmekte-
dir: “Bu miibellig, insanlarin ve onun disindaki varliklarin, onu, getirdiklerinde
tasdik edecegi bazi 6zelliklere sahip olmak zorundadir. O 'nun getirdigi seyler,
Allah tarafindandir. O bu ézellige sahip olmamus olsa ve onun Allah’la irtibati da
olmasa ayrica haber verdiklerinin Allah tan oldugu konusunda giivenilir bir kisi
de olmasayds, insanlar onu tasdik etmezlerdi. Buna mucize denmektedir. Bundan
dolayt bu kisi, Allah tan getirdigi seylerin yalan ve gereksiz degil de, onun dogru-
lugunu herkesin bilecegi mucizeleri ger¢eklestirmek zorundadw: Bu vasfa sahip
bir kisi, peygamberdir. "

3. PEYGAMBER GONDERMENIN FAYDALARI VE SON PEYGAMBER

Ibnii’n-Nefis, niibiivvetle ilgili konular1 daima son peygamber iizerinden ele
almaktadir. Ibnii’n-Nefis, son peygamberle bir anlamda diger peygamberlerin var-
ligin1 da ortaya koymus olmaktadir. Diisiinliriimiiz bu konuda genel bir kanaati
takip etmektedir. Islam diisiincesinde tarih boyunca gonderilen peygambetlerin
isbati, daima son peygamber Hz.Muhammed iizerinden ele alinmis ve onun vasi-
tastyla bu konu temellendirilmeye ¢aligilmigtir.?

Ibnii’n-Nefis’e gore peygamber génderilmesinin belli bash faydalar1 vardir.
Ona gore peygamberlik kurumunun birinci faydasi, peygamber Allah’in seriatini
insanlara teblig etmesidir. Tkincisi; peygamber Allah’m yiiceligini ve diger sifatla-
rmn1 insanlara bildirir. Ugiinciisii de; peygamber tekrar dirilisi (me*ad) ve insanlar
i¢in gelecek diinyada hazirlanan mutluluk ve mutsuzlugu anlatir.**!

[21] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 11.

[22] Bu konuda 6rnekler icin bk. Sabdni, el-Biddye fi usili’d-din-Matiiridiyye Akaidi, 106-107; Fah-
ruddin Muhammed b. Omer Razi, Niibivvdt ve mad yeteallaku bihd, thk. Ahmed Hicazi es-Saka,
(Kahire: Daru’l-Kulliyeti’l-Ezheriyye, 1407/1986), 8-17.

[23] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 12.
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[bnii’n-Nefis’in iizerinde durdugu bu ii¢ husus, insanlarin kendi gabalariyla
vakif olamayacag1 meselelerdir. Daha ¢ok “gayb” ile ilgili ‘Allah’in zat1, ahiret ve
ahvali’ gibi konularin ancak bir peygamberin bildirmesiyle dgrenilebilecegi iize-
rinde durmaktadir. Tbnii’n-Nefis bu konularin peygamberin dgretmesi gerektigiy-
le ilgili gerekgesini de su sekilde belirtir: “Insanlarin cogunun tabiatlar: geregi
bu seyleri kabul etmesi zordur. Ciinkii bir ¢ok insan cismi, yonii, kuvveti ve ona
isaretle gosterilmeyen bir varligi kabul etmesi de zordur. Yine ¢ogu kimse pey-
gamberligi ve onlarin gonderilis keyfiyyetini tasavvur edemeyebilir, ayni sekilde
cogu insan tekrar dirilisi ve oliimden sonra déniigii, cennet ve cehennemde ebedi
kalisi kabulde zorlanabilir; diger hususlar da bu faydalari iceren seylerdendir.
Eger zamanmumizdaki insanlar, seriatin emirlerinden haberdar olmasalardi ve
onun ogretilerine alismasalardi, onlar bunlart birden begenmezler ve peygam-
berlere inanmaziardi. ¥

Ibnii’n-Nefis bu ve benzeri meseleleri teblig eden peygamberin kendinden 6n-
ceki peygambere atifta bulunmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore son pey-
gamber, insanlarin ¢ogunun bildigi veya -en azindan duydugu- diger peygamber-
leri takdim etmeden ve onlar1 referans gdstermeden, insanlarin karsisina ¢iksaydi,
insanlarin bu durumu kabullenmesi zor olurdu. O halde Allah’in dininin gerekle-
rinin bir kisminin teblig edilmesi hususunda, son peygamberden dnce peygam-
berlerin bazisinin dine ait bir kisim konular1 agiklamasi gerekmektedir. Ciinkii bu
durum, daha sonra gelen insanlarin, kendilerine gelen mesajlar1 anlayabilmeleri
veya bunlar1 sagkinlikla kargilamamalar1 i¢in daha uygundur.®!

Ibnii’n-Nefis bu ifadelerine ek olarak, niibiivvetin bir gelisme siireci takip
ettigini ifade eder. Peygamberligin gayesinin bir peygamberle anlasilamayacagi-
n1 savunan Ibnii’n-Nefis, sonra gelen peygamberlerin getirdiklerinin insanlarin
anlamasi i¢in bu silsilenin ilklerinin de olmasi gerektigini belirtir. Ona goére her
gelen peygamber, dncekilerinin getirdigi seyleri tekrar etmeli ve son resulle pey-
gamberligin fonksiyonu tamamlanana kadar o mesajlara bir seyler eklenmelidir.
Bundan dolay1 peygamberlerin sonuncusu, 6ncekilerin getirdigi seylerin hepsini
bilmeli ve agiklamalidir.!

Ibnii’n-Nefis bu goriisleriyle, Muhammed Abduh’un ayn1 konuda ileri siirdii-
gii fikirlerine 151k tutmus olmaktadir. Dinlerin tekamilii fikrinden hareket eden
Abduh’a gore, ilahi dinler, insanligin ¢ocukluk donemine denk gelmektedir. Uzun
toplumsal gelisim ve buna bagl olarak dini tekdmiil agamalar1, maksadina ulas-
mis ve insanlik riisdiinii elde etmistir. Onun bu asamasina uygun olarak da Islam,
din olarak génderilmistir. Ona gére Islam, insaniyetin olgunluk déneminin dinidir.

[24] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 12.
[25] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 12.
[26] ibnii’n-Nefis, er-Risdle, 13.
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Bu yiizden akla hitap etmistir. Zihni anlayisla kalbi anlayisa birlikte seslenmistir.
Hz.Muhammed’le (s.) peygamberligin sona ermesinin manasi, insanligin riiste er-
diginin Allah tarafindan tescil edildigidir. Abduh, riist donemine erismis insandan
Allah’in vesayetinin de kalkmis oldugunu belirtmektedir.*”

Ibnii’n-Nefis son peygamber iizerinden temellendirmeye calistig1 niibiivvet
anlayisini, son peygamberin hayatina dair yaptig1 rasyonellestirme ornekleri ile
devam ettirir. Hz. Peygamber’in (s.) dogdugu yerden vefat ettigi yere, cocukla-
1 ve kendinden sonra meydana gelecek olaylar hakkinda rasyonalize etme ca-
balarmi gdstermektedir. Ibnii’n-Nefis, bu tesebbiisleriyle, son peygamberin ha-
yatinin, onun getirdigi seylerin aklen agiklanabilecegini gostermektedir. Kisaca
Ibnii’n-Nefis felsefesinde, son peygamberin hayati, belli bir rasyonel ¢izgi takip
eder ve bunu her akleden anlayabilir, goriisti hakimdir.

4. IBNU’N-NEFiS'IN SON PEYGAMBERLE ILGILI
RASYONELLESTIRME CALISMALARI

Ibnii’n-Nefis, felsefi/teolojik roman1 Fazil b. Natik’ta son peygamberin hayati
ile ilgili detayli bir tarzda rasyonellestirme 6rnekleri sunmaktadir. O, eserinin ikinci
boliimiinde 10 ayr1 fasilda peygamberin siretine dair belli basl su konulari ele
almaktadir: Peygamberin soyu, vatani, terbiyesi, arzulari, semaili (dig goriiniisii),
hastaliklar1 ve émrii, ¢ocuklari, tebligi, ismi ve kitabi. Ibnii’n-Nefis’in eserinde
-isminden de er-Risdletii’l-Kamiliyye fi's-Sireti'n-Nebeviyye anlasilacagi iizere-
genel itibariyle son peygamberin hayatinin bastan sona hatta ondan sonra da belli
bir rasyonel ¢izgi takip ettigi hususu 6n planda tutulmaktadir. Diistintirimiiz 6rne-
gin son peygamberin soyunun yiiksek olmasini, insanlarin onu yiiceltmesi ve bu
gostermektedir. Peygamberin vatani ile ilgili olarak da Ibnii’n-Nefis, onun haya-
tin1 biitiiniiyle dogdugu yerde gecirmemesi gerektigini sdyler. Son peygamberden
sonra niibiivvetin sona erecegi diisiincesini vurgulayarak, bu peygamberin dininin
ve kendi biiylikliigliniin insanlar yaninda korunmasi gerektigini dne ¢ikarir. Bun-
dan dolay1 bu peygamberin geride biraktig1 seylerden daha fazla, onun seriatinin
tedvin edilmesi ve onun sozlerinin ve yasantisinin kayit altina alinmastyla ilgili
faaliyetlerin ¢ogalmasi gerektigini ifade eder.*]

Ibnii’n-Nefis son peygamberin unutulmamasi igin bunlarin gerekli oldugunu
ifade ederken bu konuda su hususa dikkatleri ¢geker: Son peygamberin biiytikligi-
niin muhafazasi i¢in onun kabrinin, dogdugu yerden baska bir yerde olmasi gere-

[27] Abduh, Risdletii’t-tevhid, 135-138; Mehmet Zeki iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet G&-
riisii ve Cagdas islam Diisiincesine Etkileri,” Atatiirk Unversitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26
(2006), 27-65.

[28] ibnii’'n-Nefis, er-Risdle, 16.
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kir ki, insanlar baska beldelerden onun kabrine yolculuk yapsinlar. Iste bu yiizden
onun kabrinin Mekke’den baska bir yerde olmasi gerekir. Buna gerekge olarak
Ibnii’n-Nefis su mantiki agiklamay1 yapar: Eger son peygamberin kabri Mekke’de
olsaydi, onun ziyareti Kabe’yi ziyarete tabi olacagindan, bir miiddet sonra hacc
sadece Ka’be’yi ziyaretle tamamlanir ve bdylece peygamberin kabri unutulur, bu
da onun unutulmasina sebeb olurdu. Son peygamberin kabrinin ve kendisinin unu-
tulmasi, onun seriatinin gegersizligini gerektirir.[*”

Ibnii’n-Nefis’in son peygamber hakkinda bir baska aklilestirme ¢alismasi da
onun ¢ocuklar1 hakkindadir. Ibnii’'n-Nefis’e gore, son peygamberin cinsel giicii-
niin kuvvetli olmasindan dolay1, onun ¢ocugunun olmamasi diisiiniilemez. Ayrica
onun mizacinin agiriliklardan uzak olma 6zelligi de, ¢cocuklarinin sadece kiz ol-
masini imkansiz kilmaktadir. Bu sebeblerden dolay1, son peygamberin hem erkek
hem de kiz gocuklarinin olmasi gerekir. ibnii’n-Nefis’e gore, son peygamberin
erkek c¢ocuklarinin omiirlerinin uzun olmamasi gerekir. Diistinlirimiiz, ge¢cmis
peygamberlerin ¢ocuklariin peygamber oldugu gergegini goz oniine alarak, dzel-
likle erkek cocuklarinin yaslarmin niibiivvet yasina (40 yas) ulasmamasi gerek-
tigini distiniir. Eger onlar bu yasa ulasirsa, ¢ocuklarin peygamber olup olmaya-
cag1 bahisten uzak degildir. Bu peygamber son resul olduguna gore, cocuklarin
peygamber olmasi diisiiniilemez. Fakat onlarin peygamberlerin disinda olmasi da
caiz degildir. Bu sebeblerden dolay1 bu peygamberin erkek ¢ocuklarinin dmiirleri-
nin uzun olmamasi gerekir. Kiz ¢ocuklarimin uzun émiirlii olmasinin bir sakincasi
yoktur. Ciinkii kadindan peygamber olmaz.B”

Ibnii’n-Nefis’in son peygamberin &zellikle cocuklar1 hakkindaki rasyonal-
lestirme drnegindeki baz1 yansimalari, reel hayatta grmekteyiz. Ozellikle erkek
cocuklari iizerindeki vurgusu, bize son peygamberin damadi ve amca oglu Hz.A-
li hakkindaki yanlis diisiince ve davranislart hatirlatmaktadir. Son peygamberin
yakini olan bir kisinin, Hz.Ali, Sii’lerin imam anlayisinin bir neticesi olarak gere-
ginden fazla yiiceltilip hatta onu peygamberle esit gorme -Gulat’in Hz.Ali hakkin-
daki diistinceleri malumdur- gibi bir tutum sergilemeleri, son peygamberin erkek
cocuklarinin uzun 6miirlii oldugu ve peygamberden sonra yasadiklar farzedildi-
ginde, onlar hakkinda Hz.Ali’ye gosterilen tutumdan daha fazlasinin ortaya ¢ik-
mas1 ihtimalden uzak olmasa gerektir. Ibnii’n-Nefis vakiay1 bu gercekleri de goz
ontinde bulundurarak acgiklama yoluna gitmistir ki, bizce bazi ¢ikarimlari isabetli
goziikmektedir. Ayrica Ibnii’n-Nefis, kadindan peygamber olamayacag1 goriisiiy-
le, Matiiridi anlayisa yakin durdugunu géstermektedir.!

[29] ibnii’n-Nefis, er-Risdle, 16-17.

[30] ibnii’'n-Nefis, er-Risdle, 23-24.

[31] Es’ariyye ve Zahiriler’e gore kadindan peygamber olabilirken, Maturidi’lere goére peygamberlerin
erkek olmasi sarttir. Clinkli peygamberin hak dine davet igin insanlar arasina girip ¢ikmasi, miicade-
leye girismesi, ortaya atilmasi gerekir. Halbuki kadin yaratilis geregi buna yatkin degildir. Bk. Sabdni,
el-Biddye fi usdli’d-din-Mattiridiyye Akaidi, 111; Pezdevi, UsGli’d-Din-Ehli Stinnet Akaidi, 135.
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5. PEYGAMBERIN RETORIGi

[bnii’n-Nefis, son peygamberin getirdigi mesajda, ilmi sorumluluklarin (teka-
lif-i ilmiyye) ne oldugunu agiklarken bu konuda peygamberin kullanmas1 gereken
iisluba da dikkatlerimizi gekmektedir. Ona gore son peygamber, insanlarin kolay-
ca vakif olamayacag1 veya onlarin ancak zorlanarak diisiinebilecekleri hususlari
onlara agiklamaz ve insanlara da bu gibi konulart bilmesi gerektigi gibi bir so-
rumluluk yiiklemez. Ibnii’n-Nefis ifadelerini daha anlasilir kilmak icin konuyu
orneklerle agiklar. Ornegin; ‘Allah Alemin ne disindadir, ne de icinde. O, cisim
degildir ve duyular ile algilanamaz. Allah herhangi bir yonde de degildir, ayni
zamanda buna bir hissi isaret de yoktur.’®? [bnii’n-Nefis, bu konularin ancak 6zel
calisma, arastirma yapan insanlar tarafindan anlasilabilecegini ifade eder. Yani bu
hususlar, insanlarin genelini ilgilendiren seyler degildir. Diisiiniiriimiiz, peygam-
berin bdyle bir iislup kullanip, insanlarin da bunlart anlamak i¢in 6zel ¢aligma
yapmalar1 durumunda, insanlarin kafalarinin karisacagi ve peygamberin getirdigi
seyleri anlamak i¢in daha fazla aragtirma yapmalar1 gerekecegini belirtir. Bunun
sonucunda da, bu gibi arastirmalarin, insanlarin giinliik gegimlerini saglamak icin
calismalarina engel olabilecegi ve birtakim problemlere sebebiyet verebilecegi
ortaya ¢ikmaktadir.>*

Ibnii’n-Nefis son peygamberin kullanmasi gereken iislubu, peygamberligin
gayesiyle iligskilendirir. Eger peygamber, toplumunun anlayamayacagi bir iislup
kullanirsa, bu konu her seyden dnce peygamberin gonderilis gayesine zit bir
durum olusturur. Diisiiniirimiiz, peygamberin muhatablarinin egitim seviyele-
rini dikkate alarak, Allah’in Zati, sifatlar1 gibi konulari miiphem ve detayli bir
tarzda degil de, acik ve 6z bir sekilde aciklamasi gerektigini, eger aciklanmasi
gereken bir husus varsa da, peygamberin onu agiklamay1 ihmal etmesinin dogru
olmayacagini belirtir.¥

Ibnii’n-Nefis, son peygamberin iislubuyla ilgili olarak, toplumda iist diizeyde
anlayigh insanlar (havas) oldugu gibi, bunlarin yaninda anlama kapasitesi bakimin-
dan havasdan daha asag1 seviyede bulunan (avam) insanlarin oldugunu, peygambe-
rin dikkate almasimin gerekliligi iizerinde durur. Ornegin; peygamberin kullandig1
detayli ve sembolik ifadelerde, havassin anlayacagi isaret ve remizler koymasinin
lizumunu, fakat avim igin ise s6ziin zahiriyle yetinilmesi gerektigini vurgular.>

Ibnii’n-Nefis bu goriisleriyle, Islam Filozoflarinin sistemini takip eder. Islam
diistince geleneginde gerek felsefl gerekse dini sebeblerle bazi hakikatlerin bilgi

[32] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 27.
[33] ibnii’'n-Nefis, er-Risdle, 27; Krs. ibn Sina, Necdt, 305.
[34] ibni’n-Nefis, er-Risdle, 27.
[35] ibnii’'n-Nefis, er-Risdle, 27.

https://doi.org/10.17120/0muifd.1507148 d



ibni'n-Nefis'in Niibivvet Anlayisi

ve kiiltiir seviyesi diisiik olan halka agiklanip agiklanmamasi gerektigi konusunda
farkli goriisler ortaya konulmustir. Bu yiizden de bazi diisiiniirler, sembolik ifade-
lerin ve metaforlarin fazlaca yer aldig1 hikaye ve felsefi roman yazarak fikirlerini
aciklama yoluna gitmislerdir.

Dini ve felsefl hakikatlerin anlagilmasinda diistiniirlerin insanlar1 farkli ka-
tegorilere ayirdigr bilinmektedir. Bunlara gegmeden dnce, boyle bir kategorize-
lestirmenin altinda yatan sebeblere kisaca temas etmek istiyoruz: Bu sebeblerin
basinda, insanlarin bilgi ve gorgii seviyelerinin farkli olmasi gelmektedir. Ayrica
zeka ve kabiliyetlerin her bireyde farkli tezahiir etmesi, hakikatleri anlamada da
esitligin olmadigini gostermektedir. Diisliniirlere gore, Kur’an’in da metafizik
hakikatleri anlatmada insanlarin kabiliyetlerini dikkate aldig1 anlayist onlari bu
yonde bir siniflandirmaya iten sebeblerin baginda gelmektedir.[*s!

Islam felsefesinde insanlar1 havas-avam gibi ayirima tabi tutan ve bunun dogal
sonucu olarak da, her gruba yonelik farkli bir dil kullanma gerektigi diistincesi,
Ihvan-1 Safa’dan itibaren kullanilmaktadir. ihvan, insanin goriinen beden ile go-
rinmeyen nefisten meydana geldiginden hareketle, dini hiikiimleri de bununla
dogru orantili olarak zdhir (exoteric) ve batin (esoteric) seklinde ikiye ayirmistir.
Zahir, organlarla yapilan namaz, orug, zekat, tesbih, tehlil gibi ibadetler. Batin
ise; kalpte gizli olan inanglar olup, bunlar ilimde ve hiikiimlerinde derinlesmek,
tefsir, tenzil, te’vil, muhkem ve miitesebihati arastirmak gibi dinde asil olan hii-
kiimlerdir. [hvan’n Kur’an’1 da bu anlayislar1 dogrultusunda yorumlamalar on-
larin 6nemli vasiflarindandir.?”

Ihvan-1 Safa’ya gore insanlar, dini anlama ve yasama y&niinden de ii¢ gruba
ayrilir: Birinci grup; dinin zahiriyle yetinenler. Bu insanlar peygamberi ve onun
getirdiklerini tasdik edip, giigleri yettigi kadar onunla amel edenlerdir. ihvan bu
gruba kadim ve ¢ocuklar1 da dahil eder. Ikincisi; ilk gruba nazaran din ilimlerinde
nisbeten derinlesmis olanlardir. Bunlar seriatin zéhiriyle amel edip, batinint da
kabul ederler. Yani, bu gruptakiler Kur’an’in tefsirini okurlar, te’vil, muhkem ve
miitesebihat: 5grenmeye ¢alisirlar. Ugiincii ve son grup ise, Thvan’in en ¢ok deger
verdigi havas grubudur. Bunlar, ilim ve amele sahip olan az sayida kimseler olup,
dinin sirlarina vakif, esyanin hakikatine ermis, hikmette derinlesmis, ilimde rasih
olanlardir. Thvan’a gére, Kur’an’da gegen dini hakikatlerin ¢ogu, perde ardinda
sembollerin bulundugu sirlardir. Bunlarin hakikatini sadece Allah ve ilimde derin-
lesmis olan bu {igiincii grubtaki insanlar bilebilir.3*

[36] Cevdet Kilig, “Filozoflarin Hakikat Arayisinda Kategorik Yaklasimlar”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 5 (2000), 117-135.

[37] ihvan-1Safa, Reséilu Ihvén-i Safé ve hulldni’l-vefd, ed. Hayreddin Zirikli), 4 cilt, (Misir: el-Matba‘a-
tU’l-Arabiyye, 1345/1928), 4/46-47.

[38] ihvan-i Safa, Resailu ihvan-i Safd ve hulldni’l-vefd, 4/46-48. Ayrica bk. Enver Uysal, “ihvan-i Safa”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV. Yayinlari, 2000), 22/5; Burada ihvan, Al-i
‘imran, 3/7. ayetine telmihte bulunmaktadir.
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taraftar olmus, felsefenin avamdan ve ehil olmayanlardan uzak tutulmasini ve on-
larin eline gegmemesi gerektigini savunmustur. Farabi, dinin sembolik bir karak-
teri oldugunu sdyler ve vahyi akil ile agiklamak ister. Bundaki amaci ise; dogru an-
lagilan din ile gercek felsefenin bir ¢atigma halinde olmadigimi ortaya koymaktir.)

Farabi, felsefe ile dinin konularinin paralelligini ortaya koyarak insanlarin
bunlari anlamasi i¢in havas ve avam ayirimi yapmanin gerekliligi iizerinde durur.
Ona gore avam; tecriibe edilmemis genel kanaate uygun olan seylerle yetinen veya
yetindirmeleri gereken siniftir. Havas ise; nazari bilgilerin hig birinde kendilerini
denenmemis genel goriislerle sinirlandirmayan, inandiklart ve bildikleri seylere
inceleme ve arastirma sonucu ulagan gruptur. Farabi’ye gore bu iki gruba bir seyi
kavratmanin iki yolu vardir. Avam i¢in, ikna etme ve hayal giicii ile nesnelerin 6r-
neklerini temsil etmeye dayanan yontemlerdir ki, buna ikna yontemi denir. Havas
icin ise, varliklarin mahiyetinin akil tarafindan kavranmasi, ya da ona uygun bir
ornek yoluyla hayal edilebilmesidir (bu da sembolik anlatimla olur), buna da
burhan yontemi denir.%!

ibn Sina da herkesin anlayabilmesi icin dini hakikatlerin anlatiminda sembo-
lik ifadelerin kullanilmasi gerektigini savunur. Ona gore, Allah’in varligs, birligi,
sifatlari, ahiret hayat1 gibi konular1 peygamber, insanlarin akil seviyelerine gore
anlatmas1 ve 6gretmesi gerekir. ibn Sina’nin 6zellikle peygamberin insanlara dinin
mesajlarini aktarmada nasil bir metod takip etmesi gerektigi konusundaki goriisle-
riyle, Ibnii’n-Nefis’in bu konudaki diisiinceleri benzerlik tasimaktadir. ibn Sina’ya
gore peygamber, Allah’t tanitir. O’na itaat etmenin mutluluk ve saadet, isyan et-
menin de mutsuzluk getirecegini dgretir. Fakat siradan insanlarin (avim) ebedi
mutlulugun ne anlama geldigini kavrayabilmeleri i¢in, peygamberin bunu halkin
anlayacag sekilde anlatmasi gerekir. Ciinkii peygamberler biitiin insanlara hitab
ettikleri icin bilgi ve diisiincelerini semboller ve imalarla ifade etmelidirler. Buna
sebep olarak ibn Sina, halkin (avAm) hakikatleri, bir ilim adam1 gibi arastirmaya
vaktinin olmadig1, ona zaman ayirdig1 takdirde de giinliik islerini yapamayacaklari
yahut hakikatler tiim agikligiyla anlatildiginda onlarin kafasinda siiphe ve karisik-
liklarin meydana gelecegi gibi nedenler gosterir.[*!

Ibn Sina’nin ifade ettigi sembolik ifade ve metaforlar, ona gore, dinin belirleyici
ozelliklerindendir. Metafizik gergekleri baska tiirlii anlatmak da miimkiin
degildir. Ornegin Allah’in varligi, mahiyeti, nefsin 6liimden sonraki halleriyle
igili bilgiler herkesin anlayabilecegi bicimde sunulur. Nitekim Sliimden sonraki

[39] EbG Nasr Farabi, Kitdbi tahsili’s-sa‘dde, ed. Ali EbG Miilhim, 1. Baski, (Beyrut: Dar ve Mektebe-
t’l-Hilal, 1995), 89-92.

[40] Farabi, Tahsil, 83-85.
[41] ibn Sina, “er-Risale fi isbati’n-niibiivvat ve te’vili rum{zihim ve emsalihim”, Tis'u resdil fi’l-hikme-
ti ve’t-tabi’iyydt’, 2. Baski, (Kahire: Daru’l-Arab, ts), 127-132; ibn Sina, Necat, 305.
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hayatin mutlulugu veya mutsuzlugu maddi ve duyusal olarak diisiinen avamin
bu anlayisini biitiintiyle kaldirmak gerekli olmadig1 gibi miimkiin de degildir.
Peygamberler sevapla iyilige tesvik, glinah ve ceza ile kotiilikkten sakindirmak
i¢in, ahiret hayatina ait 6diil veya cezanin duyusal haz ve elemler seklinde
olacagini sdyleme geregini duymaktadirlar. Bu olmadigi takdirde insanlar, cisimsiz
ve bedensiz bir nefsin haz ve elem duymadaki durumunu kavrayamayacaktir. ibn
Sina, Kur’an’da “Cennet te korku ve hiiziin olmayacagi” (Bakara, 2/62), “Hiisrana
ugrayanlardir... ”(Bakara, 2/27-64), tarzindaki nefse 6zgii duruma isaret eden ayetler
oldugu gibi, “iri gozlii huriler ™, “icinden rmaklar akan cennetler, meyveler, atlas
ve ipekten yataklar "™ seklinde insanlarin hislerine hitab eden ayetlerin de varligimnin
sebebinin, insanlari iyilige yonlendirme, kotiilikkten sakindirma oldugunu ve insanda
beklenen degisiklikler gergeklesebilmesi i¢in bunlarin olmasi gerektigini belirtir.[*¥

Insanlarin tamaminin hakikatleri ayni sekilde anlamadigim ifade ederek,
Hcdamii’l-avam “an ilmi’l-kelam ve el-Madniin bihi ald gayri ehlihi adl iki eser
kaleme alan Gazzali, bu eserlerde kelami ve felsefl tartismalarin avimdan uzak
tutulmas1 uyarisinda bulunmustur. Ornegin Gazzali, ilcAm’da bu hususu su sekilde
ifade etmektedir: “Hak Ta‘dld kullarina delile dayanmak suretiyle iman teklif et-
memistir. Onlart mutlak iman ile sorumlu kilmistir. Bu noktada Hz.Peygamber 'den
tevatiir yoluyla gelmis olan, kéylii, gécebe, bedevi Araplara séyledigi sozlerden,
onlara iman ve Islam’1 arz ve teklif ediginden ve onlarin da kabul ile develerinin,
hayvanlarimin yanina donmelerinden kat’i surette bilinmis ve anlasilmistir. Ciinkii
Arabin avamindan bir¢ogu, iman edilecek esaslarin mahiyetleri iizerinde diisiin-
mek, ispat delillerini kullanmak ve tahkikine girismek ile, kisacas: istidlali iman
ile miikellef tutulsalardi, onlar buna ¢ok zaman bulamayacaklar ve sonugta bu
hakikatleri bilip, idrak edemeyeceklerdi. ™ gibi gorisleri eserlerinin birgok ye-
rinde dile getiren Gazzali, insanlarin kapasiteleri goz oniinde bulundurularak ye-
rine getirilen anlatimlarin daha faydali ve tesirli olacagina dikkatleri ¢ekmektedir.

Dini hakikatlerin anlasilmasinda ve anlatilmasinda Ibn Riisd’iin de insanlar1
genel olarak avam ve havds diye iki gruba ayirdigini gérmekteyiz. Faslu'l-makal
adli eserinde Ibn Riisd 6zetle sunlari ifade eder: O, insanlarin bazismin retorik dilin-
den daha iyi anlayacagini, bazisinin da diyalektik islubuyla meseleleri daha iyi kav-
rayacagini sdyler. Dinimiz Islim’n retorik, diyalektik ve demonstrative dilini de in-
sanlara kullanmayi tavsiye ettigini belirten Ibn Riisd, inat¢1 ve inkarcilarin haricinde,
bunlar1 kullanmaktan hi¢ kimsenin muaf tutulamayacagmni belirtir. Iste bu gayeyle
peygamberin getirdigi dinin mesajlari, biitiin bunlar1 kapsamaktadir. Zaten Kur’an’in

[42] Saffat, 37/ 48; Duhén, 44/54.
[43] Kehf, 18/31; Ayrica bk. Taha, 20/76; Hacc, 22/23.

[44] ibn Sina, Necdt, 305-308. Ayrica bk. Kilig, “Filozoflarin Hakikat Arayisinda Kategorik Yaklagimlar”,
117-135.

[45] Eb( Hamid Muhammed Gazzali, “ilcAmi’l-avdm ‘an ‘ilmi’l-keldam”, Mecmi‘atii’r-resaili’l-imdm
Gazzdli, 4. Baski, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 82.

OMUIFD, 2024, Sayi 56, Sayfa 269-289



Ali Kirsat TURGUT

“Onlart Rabbi’nin yoluna, hikmetle, giizel égiitle davet et. Onlara en giizel bir sekil-
de anlat (cedel). "9 ayeti de bunu bize agik¢a anlatmaktadir. Eger bu ti¢ yolla da Al-
lah’1 kavrayamayacak diizeyde idrak seviyesi zay1f insanlar varsa, ibn Riisd bunlarin
sadece Allah’a iman etmekle sorumlu tutulabilecegini belirtmektedir.[*”

Ibn Riisd burhan metodunun filozoflari, cedelin kelamcilarin ve hitib meto-
dunun da siradan insanlar denilen avamin metodu oldugunu ifade eder. Ona gore
halk (avam) tahayyiil ehli olup, goriineni algilanabilenle karsilastirarak anlaya-
bilir. Tbn Riisd, hitabi sozlerin siradan insanlara, dini anlatim metodu olmasia
ragmen, daha fazlasina gili¢ yetiremeyen cumhura ve halk kesimine, sadece farz
olan nass’lar1 zahiri (exoteric) manalariyla anlamalarinin yeterli olacagini belir-
tir. Avimin kavrayamayaca@i seyleri onlar icin yazmak caiz degildir. Ibn Riisd
meselenin 6nemine dikkat ¢cekmek icin, siradan insanlara te’vili caiz gorenlerin
insanlar1 ifsad edecegini ve halki seriatten geri ¢evirenin, saptiranin da kafir ola-
cagini ifade etmigtir.[*®!

Ibnii’n-Nefis de Ibn Sina gibi me ‘4d’la ilgili konulari peygamberin insanlarin
anlayabilecekleri sekilde anlatmas1 gerektigini sdyler. Ibnii’n-Nefis peygamberin
gelecek hayati, sadece ruhani yanlariyla agiklamamasi geregi tizerinde durur. Ciin-
kii ona gore insanlarin ¢ogunun zihni, bedeni olmayan lezzet ve elemleri idrak
edemez. Bunu diistintirimiiz s6yle bir 6rnekle agiklar:

“Eger siradan birine denilse; sen ibadetleri geregi gibi yaptin, yasaklanan
zevklerden kagindin ve insanlara adaletle davrandin. Bundan dolayr Allah seni
yemenin, i¢menin, cinsel istegin, giyinmenin, uykunun olmadigi bir daleme gonde-
recek ve orada devamli O ’nu tesbih ve takdis edeceksin, bununla birlikte yaptik-
larimin karsiligint almayacaksin ve baska bir konuma da getirilmeyeceksin. Bu
siradan adam, kendisine verilecek olan bu zevkleri (mutluluklary) kaybetmek is-
teyebilir. Fakat o insana, sen dedigimiz seyleri yaptiginda, lezzetli yiyeceklerin,
son derece giizel kadinlarin, saraptan ve baldan irmaklarin ve benzeri seylerin
bulundugu bir yere gotiiriileceksin denilse, o swradan insanin meseleye bakis
agist farkl olur. 1!

Ibnii’n-Nefis peygamberin gelecek hayata dair agiklamalarinin sadece ruhani
olmamasi gerektigi tizerinde dururken diisiiniiriimiiz, meselenin yalnizca bedeni

[46] isra, 16/ 125.

[47] Ebu’I-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Risd, Kitdbu faslu’l-makdl ve takriri mé bey-
ne’s-seriati ve’l-hikmeti mine’l-ittisdl, ed. Alber Nasri Nadir, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1968), 35. Ayrica bk. ibn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi’l-akdidi’l-mille, ed. Muhammed Abid
el-Cabirfi, (Beyrut: Merkezl Dirdseti’l-vahdeti’l-mirebbiye, 2001), 102.

[48] ibn Risd, Faslu’l-makél, 48. Ayrica bk. Kili, “Filozoflarin Hakikat Arayisinda Kategorik Yaklasimla-
r”, 117-135.

[49] ibnii’n-Nefis, er-Risdle, 28.
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olarak aciklanmasini da uygun gérmemektedir. Ciinkii Ibnii’n-Nefis’e gére ruhsuz
bedenin, insanlar i¢in malumdur ki, odun gibi herhangi bir sey hissedememesi
anlamina gelmektedir. Bundan dolay1 bu insanin ne aciy1 ne de lezzeti farketmesi,
hatta ne de mutluluk ve mutsuzlugu anlamasi da s6z konusu olamaz. Boyle bir kisi
icin gelecek hayat bos ve anlamsiz olmaktadir. O halde Ibnii’n-Nefis’e gore pey-
gamberin, beden ve ruhtan olusan bir gelecek hayati temsil etmesi gerekmektedir.>”

Goriildigi tizere diistiniiriimiiz, peygamberin hakikatleri insanlara anlatirken,
g6z Onilinde bulundurmasi gereken hususlar -6zellikle Allah’in Zati ve sifatla-
11, ahiret ve onunlu ilgili konulari nasil anlatacagi- hakkindaki gériisleriyle Tbn
Sina’nin fikirleri uyum igindedir. Fakat ibnii’n-Nefis’in, peygamberin bu konular
hakkindaki iislubuyla ilgili gerekceleri Farabi ve Ibn Sina ile benzer olsa da, on-
larin ahiret hayatiyla ilgili -6zellikle yeniden dirilis meselesinde-diisiincelerinin
farkli oldugunu miisahede etmekteyiz. Bu konu, makalenin ana temasi olan niibii-
vvet konusuyla dogrudan ilgili olmadigindan meseleye sadece deginmekle yeti-
necegiz. Ibnii’n-Nefis, ahiret hayatinin hem beden hem de ruhen oldugu iizerinde
dururken, ibn Sina gibi Islam filozoflar1 ise ahirette kisinin mutluluk ve mutsuzlu-
gu ruhen tadacagi seklinde goriis beyan etmislerdir.

Ibn Tufeyl de teolojik/felsefi romam Hayy b. Yakzdn’da muhkem-miitesabih,
zahir-batin gibi konulara deginmektedir. Hayy arkadasi Asal’dan Tanri’nin el-
cisiyle birlikte o el¢inin getirdigi seyleri d6grendikten sonra, su sorulara cevap
aramaya baslar: Tanr elgisi, ahiretle ilgili agiklamalarinda neden simgesel bir
dil kullanmis ve onlarmn gercekligini acikca gostermekten neden sakinmustr. ibn
Tufeyl’e gore bunun cevabi, insanlara bu gibi konularin somutlagtirilmasi, on-
larin Tanrt’ya atfedilemeyecek seylere inanmak gibi bir tehlikeye diismelerine
neden olabilir, ceza ve miikafat hakkinda da gercek dis1 bir inancin dogmasina
yol agabilir, seklindedir.l*!

Kisaca Ibn Tufeyl, Peygamberin tebligini ve usuliinii, baz1 seyleri halka gore
aciklamada bazi hikmetlerin oldugunu, 6zellikle Allah’1n elgisinin siradan kitlele-
re (avam) hakikati saf haliyle anlatmak yerine, hissi alemlere ait sembollere mii-
racaat edisinin toplum ag¢isindan daha anlamli ve pratikte daha islevsel oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore avam i¢in bundan baska kurtulus yolu yoktur. Eger
hakikat onlara saf olarak sunulursa, onlarin kafalari karisabilir ve bunun sonucu
da kotii olabilir.5

[50] ibni’'n-Nefis, er-Riséle, 28.

[51] ibn Tufeyl, Kitdbii esrdri’l-hikmeti’l-mesrikiyye&Riséletii Hayy b. Yakzdn, 73-74. Bu konuda ayrica
bk. Kenneth Cragg, The Mind Of the Quran, (London: George Allen and Unwin, 1973), 49-50.

[52] ibn Tufeyl, Kitdbii esrdri’l-hikmeti’l-mesrikiyye&Risdletii Hayy b. Yakzén, 75-78; Goriildugi izere
Hayy, ibn Tufeyl icin saf, soyut bir idealdir. Asal'in tecriibesi, ibn Tufeyl'in diisiincesinde oldugu
gibi, toplumun dini geleneginde temeli atilmistir. Hakikatin din (izerinden yapilan tarifleri, her
ne kadar sembolik de olsa, Hayy’in tecriibesinde hig¢ bir seyi yalanlamamistir. Bununla birlikte
Asal, herkese acik bir segenek olmamasina ragmen, inziva distincesi, yalniz basina onun manevi
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fbn Tufeyl de 6nceki diisiiniirlerin goriislerini benimseyerek, hakikatlerin an-
latilmasi i¢in en iyi yolun mecazi anlatim tarzi oldugunu kabul eder. Hakikati saf
haliyle ancak havas anlayabilmektedir. Avamin hakikatleri anlayabilmesi igin
onlara sembolik ifadeler kullanilmasi1 gerekir. Zaten peygamber de bunu geregi
gibi yerine getirmistir. Insanlarin kavrama yetisini dikkate alarak tebligde bulu-
nan peygamberlerin bu metotlari, onlart bu konuda basariya gétiiren en dnemli
etkenlerden biridir.

Distintirlerin hakikatlerin insanlara aktarilmasinda avam-havas ayirimi yap-
masi, toplumun mesajlardan en ist diizeyde faydalanabilmesi amacina yoneliktir.
Aksine boyle bir simiflandirma, insanlart ayristirici bir yaklasim degildir. Alimler,
bu sekildeki bir kategorizelestirme yonteminin, esyanin hakikatinin daha iyi anla-
stlmasi igin, Kur’an’1n da kullandigi bir metod oldugunu ileri stirerek bu konudaki
goriislerini temellendirmeye ¢alismislardir. Avam-havas ayrimi dikkate alinarak
yapilan agiklamalarin ne kadar dogru bir ustl oldugu, pratik hayatta toplumun gos-
terdigi pozitif veya negatif etkiden de anlasiimaktadir. Diisiiniiriimiiz [bnii’n-Nefis
de peygamberin getirdigi mesajlarin bir kisminin zahiri, diger kisminin da batini
oldugunu belirterek, bunlarin dikkate alinmasi gerektigi iizerinde durmustur. Boy-
lece akilli ve aklin1 kullanan kimseler, kapali ifadeler lizerinde disiiniip, gergek
bilginin iist mertebelerine ulagabilsinler.

SONUC

Islam diisiince mirasina, her alanda eser vermis diisiiniirlerin belirli bir oranda
katkilar1 olmustur. Bu katkiy1 yapan alimlerden birisi de hig siiphesiz ibnii'n-Ne-
fis’tir. Onun tip ve diger sahalarin yaninda kelam-felsefe alaninda yazdigi er-Risd-
letii’I-Kdmiliyye fi 5-Sirveti'n-Nebeviyye (Fazil b. Natik) adli risalesi, Islam’m temel
prensiplerini farkli agilardan yorumlayan ve bunu okuyucuya roman tiirii iginde

yolculugunu tamamlamaya iten bir saiktir. Ayrica bu durum, Tanri’nin emirlerinin zahmetine ve
lezzetine tahammiil etmek igin, kendi kendini yok etme (fena) riskine daha az sahiptir. Bunun igin
Asal, dindar bir elit igin metafordur. Salaman ise samimi inananlarin genelini temsil etmektedir. O
minnetle, Tanri ve peygamberini kabul eder ve sadakat icinde de O’nun emirlerini yerine getirir.
Gelecek hayatta da kurtulmayi (imit etmekten hosnut olmaktadir. Asal ve Salaman, ibn Tufeyl’in
yapmadig gibi, dini tecriibenin her cesidini ayrintilariyla ortaya koymazlar. Aslinda ibn Tufeyl’in
hikayesinde cizilen bu karakterler, insan ruhunun imkani hakkindadir. islAm geleneginde sdfinin
gectigi asamalar burada verilmeye calisilmistir. Bk. David Waines, An Introduction to Islém, (New
York: Cambridge University Press, 1998), 135.
[53] ibnii’n-Nefis’in tizerinde durdugu bu hususla ilgili olarak ibn Sina da Al-i ‘imran suresi 7. ayetini:
e Bu Kitabin ayetlerinin bir kisminin anlami agiktir (muhkemdir) ki bunlar Kitabin ana esas-
larini teskil eder. Diger bir kisminin anlami da kapalidir(miitesabihtir). Kalpleri sapmaya meyilli
olanlar, fitne ¢ikarmak ve yanlis yorumlar yapmak igin ézellikle miitesabih ayetlerle mesgul olur-
lar. Oysa onlarin yorumlarini, sadece Allah ve “Biz bu ayetlere inaniyoruz, hepsi Rabbimizden
gelmistir” diyen, ilimde ileri dereceye ulasan alimler bilir. Gergekten de bunlari sadece akl-i selim/
sadduyu sahipleri diisiiniip anlayabilir.” tefsir ederken, bu konudaki gériisleriyle de ibnii’n-Ne-
fis’e dncullk ettigi gorilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Henry Corbin, Avicenna And The Visionary
Recital, gev. Willard R. Trask, (New Jersey: Princeton University Press, 1990), 314-318.
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takdim eden degerli bir eserdir. Hacim olarak kii¢iik fakat icerik olarak hayli zen-
gin olan bu risalenin ilahiyat alaninda Ibn Sina ve Ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzdn
adl1 eserleri kadar taninmas1 dncelikli bir aciliyet arzetmektedir. Ibnii’n-Nefis’in
niibiivvet konusunu -belli konu basliklarinda- yukarida bahsedilen risalesi bagla-
minda ele aldigimiz bu makale, onun meseleyi diger diisiiniirlerden farkli olarak
isledigini gostermektedir. Ozellikle son peygamber iizerinden temellendirmeye
calistig1 risalet ve ona bagli konulari rasyonellestirme mantigi iginde degerlendir-
mesi, Ibnii’n-Nefis’e has bir 6zellik olsa gerek. Herhangi bir mezhep taassubu ve
endisesi tasimadan goriislerini 6ne siirmesi onun baska bir farkli 6zelligidir. ib-
nii’n-Nefis, yerine gére imam Matiiridi’nin yerine gore de Ibn Sina’nin goriisleri
paralelinde fikirler serdeden bir diisiiniir portresi ¢izerek diisiince gelenegimizde
kendine 6zgii bir yorum ortaya koymustur. Son peygamberin hayati, getirdigi din,
bu dinin mesajlar1 hakkinda ve immet-i Muhammed’in (s.) yasayacagi seylerin
belli bir mantiki biitiinliikk olusturdugunu ve bunlarin bir rasyonel izahinin oldu-
gunu dne ¢ikarmaktadir. Tbnii’n-Nefis’in niibiivvetin gerekliligi konusunda hem
Matiiridi hem de Ibn Sina’nin argiimanlarim1 kullanarak kendi gériislerini belirt-
mektedir. Ozellikle Allah’in peygamber gonderme hakkinda “aslah” anlayismi
ima ederek bu konuda Mutezile ile de benzer goriisleri paylastigini gostermekte-
dir. Yine Ibnii’n-Nefis’in niibiivvetin gayesinin tek bir peygamberle degil de, pey-
gamberler silsilesi i¢cinde daha anlasilir olduguna dair goriisii de onun Muhammed
Abduh’tan ylizyillar 6ncesinde bu diisiincenin temellerini ortaya koydugunu gos-
termektedir. Tbnii’n-Nefis’in bu ve benzeri konulardaki mantiksal ¢ikarimlarimn,
sadece niibiivvet meselesinde degil, beden-nefs-ruh iligkisi, ahiret ve ahvali gibi
diger konularda da gérmek miimkiindiir.
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