Funda COBAN Alternatif Politika, 2024, 16 (2): 255-286
https://doi.org/10.53376/ap.2024.10

Uy

SELAMETTEN OZGURLESMEYE: LATIN AMERIKA
KURTULUS TEOLOJiSI

FROM SALVATION TO LIBERATION: LATIN
AMERICAN LIBERATION THEOLOGY

Funda COBAN"

0z

Din ile Marksizm arasindaki iliski genis polemik yaratan
calisma alanlarindan Dbiridir. Pratigin teoriyi siirekli
sekillendirdigi yerde bu iki anlam kitasinin el ele yiiriidiigii
tarihsel deneyimler mevcuttur. Bu deneyimlerden biri de
1960’1arda sekillenerek 1980’lerin sonuna dek bolgedeki
toplumsal hareketlerin formasyonunda ayriksi bir rol oynayan
Kurtulus Teolojisi’dir. S6z konusu teoloji, esasen Latin
Amerika’nin yapisal yoksulluk ve yoksunluk sorunlarina
incil’in Marksizm’e de atifta bulunan baglamsal yorumlar
iizerinden cevap veren, bu anlamiyla da kirsal ve kentsel
yerlesimlerdeki Hristiyanlar1 taban bazl1 yerel orgiitlenmelerle
mobilize etmeyi basarmis bir toplumsal hareket niteligi arz
etmektedir. Bu suretle Kurtulus Teolojisi, hem din-siyaset
iligkisini Latin Amerika 6zelinde mercek altina almak, hem de
ilgili teorinin farkli toplumsal hareket bicimleriyle olas1
sentezini hatirlatmak ac¢isindan temsili bir konumda
bulunmaktadir. Buradan hareketle ¢alisma Kurtulus
Teolojisi’ni ortaya ¢iktig1 sosyo-politik kogullar, tarihsel
gelisim, teorik cerceve, Orgiitlenme alanlar1 ve giincel durum
gibi hususlar etrafinda irdelemektedir. Caligmanin amaci hem
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ilgili literatiire katki saglamak hem de din-siyaset iliskileri
baglaminda sol tandansli alternatif politika pratiklerinden
birini gelecekteki olas1 calismalar namina diisiin diinyasina
iletmektir.

Anahtar Kelimeler: Kurtulus Teolojisi, Gustavo Gutiérrez,
Hristiyan Taban Cemaatleri, Katolik Eylem, Latin Amerika
Sosyalizmi, Medellin Konferansi.

ABSTRACT

The relationship between Marxism and religion is one of the
vast polemical research fields. Yet, there are historical
experiences of those interpretive schemas going hand by hand
where praxis constantly shapes theory. One of those
experiences is Liberation Theology in 1960s, which took shape
in Latin America, and played a distinctive role in the
formations of regional social movements throughout the
1980s. The theology in question essentially addresses a
distinctive social movement that responds to the poverty and
deprivation in Latin America through the contextual
interpretation of Bible with references to Marxism, and has
managed to mobilize Christians in rural and urban settlements
through grassroot organizations. As a matter of fact,
Liberation Theology holds a representative place for both
scrutinizing the connection between religion and politics
within Latin American context and observing the potential
synthesis of the relevant theory with different forms of social
movements. From this standpoint, the study examines
Liberation Theory based on the social conditions, which have
given rise to the movement, historical improvements,
theoretical framework, organization models and current
situation. Hence, the aim of this comprehensive study is to
contribute to the relevant literature, and present one of the left-
oriented policy praxis intermingling religion and politics for
potential researches.

Keywords: Liberation Theology, Gustavo Gutiérrez,
Christian Base Communities, Catholic Action, Latin
American Socialism, Medellin Conference.
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“Yoksullarin karnmini doyurdugumda bana aziz, onlarin neden yoksul
oldu§unu sordugumda bana komiinist diyorlar.””

GIRIS

Insanin varolus sorunlara etkili ve koklii yanitlar olarak dinler ve dini
yapilanmalar, politik diizlemde toplumlarin insa ve yonetimine iliskin regeteler
sunduklar1 oranda siyasal siireglerin 6znesi, konusu ve nesnesi olurlar (bkz. Fox,
1998; Habermas, 2002; Coleman, 2007). Bu baglamda sosyal hayatta yoksulluk,
adalet, zulim vb. sorunlara dontik agiklama ve telkinler din ve siyaseti mikro ve
makro dizlemlerde siirekli bitistirir ya da ayristirir. Tam da bu nedenle Marx,
Weber ve Durkheim’den ¢agdas donem sosyologlar P. Berger, R. Bellah ve J.
Habermas’a ¢esitli isimler din ve siyaset iliskisini ele almis, Hristiyan
Demokratlardan, Siyasal islam’a, Anti-Kapitalist Miislimanlardan Hristiyan
Koministlere farklt politik fraksiyonlarsa teorinin neset etti§i pratik alanla
timlenmistir.

Iste bu kesismelerin teorik ve pratik acidan alternatif bir siyasa iiretimi
noktasinda etkili bir akima doénismiis 6nemli Orneklerinden biri Kurtulus
Teolojisi’dir. Kurtulug Teolojisi “siradan insanlarin yoksulluk deneyimlerine
dayanan, incil’in bu deneyimle yakindan iliskili ve ¢cogunlukla goz ardi edilmig
yorumuna dayanan, Hristiyanli§in pek ¢ok insanin yasaminin derin koklerinde
yer almasindan hareketle kirsal ve kentsel yerlesimlerdeki grup toplantilarinda,
ibadetlerde, kutsal kitab1 anlama ¢abalarinda, saglik ve egitimde insan refahi i¢in
yuritilen ortak projelerde baskiya ve fakirlige karsi Tanri’'nin isteginin
kesfedilmesine iligkin” bir praksistir (Rowland, 2011: 20). Bu itibarla ilk basta
teolojik akademide degil, Latin Amerika yoksullariyla birlikte yasayan ve onlarla
calisan kirsal dini etkinliklerin i¢inden dogmustur (Hinkelemmert, 1997: 28).
Leonardo Boff'un bu hareketi Latin Amerika’nin somut giindemine bagladigi
sOzleriyle:

“Kurtulus teolojisi, onceden gerceklesmis bir pratigin yankist ve manevi
kabuliidiir. Tam olarak soylemek gerekirse, o, yeni teolojik yazilardan
cok once, 60’larin basinda ortaya ciknus genis bir toplumsal hareketin
ifadesi ve hakl gosterilmesidir. Bu hareket, kilisenin onemli kesimlerini
(papazlar, tarikat cemaatleri, baspapazlar), goniillii hareketlerini
(Katolik Eylem, Hristiyan Universite Gengligi, Hristiyan lis¢i Genglik),
papazligin ¢esitli alanlarmi (is¢i papaziar, koylii papaziar, sehirli
papazlar) ve kilisenin taban cemaatlerini (CEB) kapstyordu (Boff'tan
akt. Lowy, 1996: 41).

I Hélder Pessoa Camara (1909-1999). Brezilya’da 1964-1985 yillari arasinda hiikiim siiren cunta
yonetimine muhalif etkinlikleriyle taniman Brezilyali rahip, kurtulus teologu.
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Kurtulus Teolojisi’ni siyasal pratigin olgusalligina baglayan teorik ¢ergeve
ise kimisi ilk teoloji egitimlerini Avrupa universitelerinde almis ancak bilgi ve
deneyimlerini “Latin Amerika Hristiyanlig1” ile sentezlemis din adami ve
teologlarin iirtintidiir. Olduke¢a zengin bir kuramsal kiilliyata sahip olusumun en
Onemli temsilcileri arasinda Gustavo Gutiérrez (Peru), Rubem Alves, Hugo
Assmann, Carlos Mesters, Leonardo ve Clodovis Boff (Brezilya), Jon Sobrino ve
Ignacio Ellacuria (EI Salvador), Segundo Galilea ve Ronaldo Mufioz (Sili), Pablo
Richard (Sili ve Kosta Rika), Jos¢ Miguez Bonino ve Juan Carlos Scannone
(Arjantin), Enrique Dussel (Arjantin ve Meksika) ve Juan Luis Segundo
(Uruguay), Jean-Bertrand Aristide (Haiti), Fernando Lugo (Paraguay), Oscar
Arnulfo Romero (El Salvador), Sergio Méndez Arceo ve Samuel Ruiz (Meksika)
yer almaktadir (Lowy, 1996: 42).

Teori ve pratigin bulustugu bu yerde Boff’un ifade ettigi iizere “Kurtulus i¢cin
Hristiyanlik olarak nitelenebilecek bu toplumsal hareketin pratigi olmaksizin, Orta
Amerika’da ya da Brezilya’da yeni bir is¢i hareketinin ortaya ¢ikmasi gibi Oylesine
Onemli toplumsal ve tarihsel olgular anlasilamaz” (Boff'tan akt. Lowy, 1996: 41).
Gergekten de 1960’larin sonlarindan itibaren Kurtulus Teolojisi’'nin Latin
Amerika’da muhalif hareketlerin 6rgiitlenisinde katkis1 vakiadir. Ornegin
Nikaragua’da Sandinista Devrimi’nde, El Salvador’da yoksullart mobilize eden
Hristiyan Halk Devrimi Blogu eylemlerinde, Kolombiya’da Rahip Torres’in de
icinde bulundugu ELN (Ulusal Kurtulus Ordusu) hareketinde, Brezilya’da
Topraksizlar Hareketi’nin olusumunda (Tricontinental, 2022:6); Salvador Allende
hiikiimetinin (1970-73) iktidar ytriiyiisiine biiyiik katki sunan Sosyalizm i¢in
Hristiyanlar yapilanmasinda (Sigmund, 1986:8; Hinkelammert, 1997:28;
Acevedo, 2016: 43), Chavez’in kamu hizmetleri ve egitim programlar: yiiriitmek
tizere kurdugu misyonlarin tesekkiiliinde (Munck, 2020: 67) Kurtulus
Teolojisi’nin derin izleri mevcuttur.

Ustelik Kurtulus Teolojisi’nin etkileri Latin Amerika baglamiyla da smurl
kalmamaistir. Yirminci ylzyilin ikinci yarist itibariyle yeni toplumsal hareket
bicimleriyle eklemlendigi ve is birligi gelistirdigi 6l¢tide Kurtulus Teolojisi siyahi
teolojiler (Antonio, 2011) Asya teolojileri (Wielenga, 2011) islam teolojileri
(Rahemtulla, 2011; Guder, 2016), feminist teolojiler (Grey, 2011) ekolojist
teolojiler (Boff, 1995) ile flort halinde olmus, bunlarin yirmi birinci yiizyilda
tanimladigr sorun alanlariyla da kendi doktriner gelisimi c¢ergevesinde
sentezlenmistir (Acevedo, 2016: 127). Ote yandan 1,2 milyar mensubu olan
Roma Katolikliginin 500 milyon kadar inananinin (%40’a yakini) Latin
Amerika’da yasamakta olmasi, keza Latin Amerikalilarin %80’1 Katolik Hristiyan
iken, bu oranin Bolivya, Ekvador, Paraguay ve Peru’da %90’lara ¢ikmasi
(Tricontinental, 2022: 5-6) Vatikan’t ve kitadaki sol popiilist hiikiimetlerin
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Kurtulus Teolojisi’'yle zaman zaman kesisen yol haritalarin1 ginimiizde dahi
ortak noktalarda bulusturmaktadir. Dolayistyla 1960’lardaki “parlak” donemiyle
kiyaslandiginda daha kaygan bir zeminde varligini siirdiirmesine ragmen Kurtulus
Teolojisi bir disiinsel miras, bir toplumsal hareket ve bugiline iliskin bir
projeksiyon olarak incelenmeye degerdir.

Bu saikler etrafinda ¢alisma ii¢ ana bolime ayrilmistir. Birinci béliimde
Kurtulus Teolojisi'nin ortaya ¢ikmasina neden olan siyasi, toplumsal ve dini
gelismelerle, bu dini gelismelerin kitadaki yansimalarindan sz edilecektir. ikinci
boliimde Kurtulus Teolojisi'nin tarihsel ve disiinsel kokleri ile kurumsallagtig
konferanslar dizisi anlatilacaktir. Ugiincii ve son boliimde ise teorik, metodolojik
ve terminolojik kapsami ile bu kapsamin pratikle olan Orgiitsel baglami
aciklanacak, ayrica hareketin gerilemesiyle paralel gelisen giincel agilimlar ortaya
konacaktir. Calisma bir biitiin olarak literatiir taramasimna dayanmaktadir. Bu
itibarla hem Tirkgede sayist az oldugu tespit edilmis ¢eviri olmayan literatiire,
hem de Tirkiye’de din-siyaset tartismalarmin sol tandansli eksenlerine katki
sunmak hedeflenmektedir. Calismanin 6zgiinligli, onun Kurtulus Teolojisi’'ni
ekonomi-politik (ortaya ¢iktig1 konjonktiir), teolojik, teorik ve metodolojik
(Katolik Kilisesi’'nin doniisimiine paralel kuramsal agilimlar) ve aksiyoner
(eylem) taraflartyla makale diizeyinde bir biitiin olarak ele almasidir.

1. KURTULUS TEOLOJISINE DOGRU: LATIN AMERIKA’DA POLITIiK-
EKONOMI VE DIN SARMALI

Kurtulus Teolojisi’nin niiveleri aslinda hareketin serpildigi 1970’lerden ¢ok
daha eskilere dayanmaktadir. Hem dini hem politik bir hareket olmasi1 ise onu bu
iki baglamla birlikte distinmeyi gerektirmektedir. Kurtulus Teolojisi’ni olusturan
kopriniin bir ayaginda Katolik Kilisesi'nin yirminci ylzyilin ilk yarisinda
gecirdigi dontisiimler, diger ayaginda ise Latin Amerika tlkelerinin 1960’lardaki
ekonomi-politik konjonktiiri 1le bu konjonktiiriin uluslararast glindemle
etkilesimi yer almaktadir. Dolayisiyla Katolikligin sosyalizmle bulusmasini
uluslararas1 ve bolgesel gelismelerle birlikte diisinmek hareketin ileride
deginilecek olacak tarihsel, teorik, metodolojik ve terminolojik agilimlarini
anlamak ac¢isindan faydali olacaktir.

Latin Amerika’da Yoksunluk, Yoksulluk ve Cunta Yonetimleri:

Latin Amerika, kitanin kesfedildigi 1492’den bu yana somiri, baski ve
tahakkiim bi¢imlerinin ¢esitli vasitalarla derinlemesine yasandigi bir bolge
olmustur. Siireg¢ iginde Batili kolonicilere karsi verilen miicadelelerden yirminci
yuzyil ortalarina dek stiren egemenlik savaslarina Giiney Amerika’'nin tarihi ile
“kapitalizmin kanli tarihi” esgiidimlii seyretmistir (Hobsbawn, 2018; Galeano,
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2021). Kitanin genelinde yoksunluk ve yoksulluk konjonktiirel olmak soyle
dursun, yapisal olarak adeta kemiklesmistir. Kurtulus Teolojisi'ne giden yolu
doseyen taslardan biri, iste bu adeta kemiklesmis olan az gelismislige karsi
itirazdir.

Nitekim sadece yirminci ylzyil tarthine bakildiginda bile 1930’lardan
itibaren kitanin genelinde benimsenen ithal ikameci sanayilesme stratejileri
“uygulama asamalarinin,” getirdigi gorece refah donemlerine ragmen tarim,
sanayi ve hizmet sektorlerindeki yapisal sorunlari siddetlendirdigi gorilmektedir
(Kiroglu, 2020). Artan gelir adaletsizligi ve yoksulluga karsi orgiitlenen direnis
hareketleri ise 1964’te Brezilya’'da, 1966 ve 1976’da Arjantin’de, 1973’te Sili ve
Uruguay’da sag tandansli cuntalar eliyle bastirilmistir. Ozelde komiinistleri siyasi
arenadan silmek vasitasiyla politik siireglerdeki istikrar1 yeniden saglamak,
temkinli bir devlet planlamasi yoluyla hizli ekonomik gelismeyi desteklemek,
diinya pazariyla derinlesmis entegrasyon saglamak gibi hedeflerle ulusal giivenlik
nosyonunu One ¢ikaran ve “biirokratik-otoriter” bir nitelik arz eden cunta
hiikiimetleri (Daudelin ve Hewitt, 1995: 223), fiiliyatta Latin Amerika halklari i¢in
agir insan haklar1 ihlallerinin ve baskinin cismani karsiligr olmustur. Ustelik
otoriter hizli karar alma siireglerinin ve diinya pazarlarindaki konjonktiirel
hammadde ihtiyacinin bir ¢iktisi olarak 1970’lerin ortalarinda goériilen ekonomik
gelismeler uluslararasi petrol kriziyle sontimlenirken is¢i licretlerindeki ve satin
alim giiciindeki distsler, hiikimet desteklerindeki kisintilar, uluslararasi kredi
borg¢larinin katlanan faizleri, ithalat ve ihracat dengelerindeki biiyiiyen agiklar bu
“otoriter-blirokratik” rejimlerin iktisadi alandaki icraatlarinin, kita insaninin
yoksullugunu orta ve uzun vadede katmerledigini gostermistir. Ornegin
Brezilya’da iscilerin reel maasi 1958’den 1970°e %64,5 oraninda dismistir
(Tombs, 2002: 71). Ote yandan ithal ikameci sanayilesme modelinin yol actigi
sosyo-ekonomik donilisim zaten var olan gog, kentlesme ve ekoloji sorunlarini
agirlastirmistir (Tombs, 2002: 90). 1980’de bolge niifusunun %41’inin yoksul bir
hayat siirdiigii ve bu niifusun nerdeyse yarisinin da asirt yoksul oldugu -BM’nin
saglikli yasam i¢in asgari beslenme standartlarina gore- tespit edilmektedir
(Bulmer-Thomas, 1996: 7).

Latin Amerika’nin bu yapisal sorunlarina kitadaki Amerikan yanlisi cunta
hiikiimetlerinin ve bunlarin uluslararasi destekg¢ilerinin yaniti konvansiyonel
olarak “kalkinma teorileri” tizerine kuruludur. Ozetle bu teoriler, uluslararasi
kredi ve fonlarla bolge ekonomilerinin uluslararasi sermayeye hizli sanayilesme
hamleleriyle eklemlenmesi esasina dayanan IMF ve Diinya Bankasi tandansl
ekonomi regetelerinin akademik karsiligidir. Bu regetelerin Latin Amerika tarihine
bakildiginda hi¢bir ise yaramadigini, dstelik mevcut durumu daha da
kotiilestirdigini ortaya atan en gii¢li analiz ise Bagimlilik Teorisi’'nden gelmistir.
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Celso Furtado, Fernando Henrique Cardoso ve Andre Gunder Frank gibi 6nemli
temsilcileri bulunan Bagimlilik Teorisi, uluslararasi kapitalist isboliimii uyarinca
cevre (uydu) tlkelerin hammadde ve pazar kaynaklarinin merkez iilkelere
aktarimini, bu suretle de kendi milli ekonomisini olusturamayan ¢evrenin her
surette merkeze sonu gelmez bir bagimlilik iligkisi ile baglandigini, bununsa
kiiresel kapitalizmin isleyisindeki temel dongii oldugunu gostermekte, s6z konusu
dongii kirllmadik¢a da kitadaki yapisal yoksulluk ve az gelismisli§in ortadan
kaldirilamayacagini 6ne stirmektedir (Frank, 1982; Amin, 1992).

Bagimlilik Teorisi'nin ortaya atti§i bu argiimanlar 1960’larin iki kutuplu
diinyasinda biiyliik yanki bulmus, Latin Amerika 6zelinde sosyal ve siyasal
Orgiitlenmeler acgisindan anti-Amerikanciligin, kapitalizm karsithgimin ve
sOmiiriiye karst bilinglenmenin akademiden sokaga karsiligr olmustur. Nitekim
Kurtulus Teolojisi kuramcilarinin akademiyle yakinliklari, anti-kapitalist
analizlerle incil yorumlarinin ayni noktada bulusabilmesini kolaylagtirmustir.

Ote yandan bu doénem icin Latin Amerika’daki bolgesel giindemi
uluslararas: glindeme baglayan en 6nemli olaylardan biri olarak Kiiba Devrimi
hatirlanmalidir. Marksist karakteri netameli olmakla birlikte Che Guevera ve
Fidel Castro’'nun onderliginde gerceklesen Kiiba Devrimi, Latin Amerika’nin
inangli insanlarini da kapsayan yoksul ve ezilmis kesimler i¢in devrimin
sOmiiriilenlere iliskin vaatlerinin pratikte izlenebilecegi bir projeksiyon olmustur.
Keza Fidel Castro'nun Latin Amerika’da anti-Amerikanct giigcleri bir araya
getirecek ve Kiiba Devrimi'nin ihracini kolaylastiracak bir ara¢ olarak Kurtulus
Teolojisi'ne goz kirpmasi ve Kiiba Katolik Kilisesi ile din adamlar1 6niindeki
kisitlar1 gevsetmesi (CIA, 1986: 8) Marksizm ile Kurtulus Teolojisi arasindaki
duygusal ve ideolojik ilintiyi gliclendirmistir.

Kiiba Devrimi'ne ek olarak diinya genelinde uluslararasi ortam da Kurtulus
Teolojisi gibi yeni alternatiflerin ortaya ¢ikmasina imkan saglayacak kosullari
hazirlamistir. Bu baglamda Robert Kennedy’'nin ve Martin Luther King Jr.’in
Oldiriilmesi, Amerikan askerlerinin Vietnam’da “hala” nihai bir basari elde
edememesi, Nanterre Universitesi'nin (Fransa) isgaliyle baslayip tiim Avrupa ve
ABD’yi1 saran 1968 toplumsal hareket repertuarlar1 -feminist, ekolojist, siyahi,
anarsist ve savas karsit1 hareketler- donemin sicak konjonktiiriinii ifade eden en
Onemli olaylardir.

Latin Amerika’da Siyasetin Golgesinde Popiiler Din: 1960’1ar ve Sonrasi1

Rio de Janerio’da Corcovado Dagi'nin tepesine konuslandirilmis olan
devasa Kurtarici isa heykeli, gokyiiziine agilmis koruyucu kollariyla Copacabana
ve Ipanema plajlarinin kiyisindaki miireffeh semtlere bakarken, sirtin1 da dagin 6te
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tarafindaki yoksul barakalardan olusmus yoksul mahallelere donmiistiir (Tombs,
2002: 1). Heykel, bu anlamiyla Latin Amerika resmi Katolik Kilisesi ile yerli halk
inanglarinin Katoliklikle senkretik bir iliskide bulundugu popiler inanislar
(Jacobson, 1986: 318-319; Tombs, 2002: 19; PEW, 2014: 6) arasindaki ayrigmay1
sinifsal vechede metaforik olarak dzetlemektedir. Oyle ki Kita’ya yerlesen ilk
Hristiyan misyonerlerin isa’nin yoksullugunu temsil eden Fransisken rahiplerden
olmasi bir yana (Tombs, 2002: 16) bolgedeki din adamlar1 Vatikan’in resmi
doktrinleriyle zaman zaman ¢atismaktadir. Zira genel bir egilim olarak Vatikan
tarafindan atanmigs piskoposlar ve ileri diizey din gorevlileri genellikle iktidardaki
siyasi partilerin programlarini desteklerken heretik olarak nitelenebilir pek ¢ok din
gorevlisi de kendi yetkilerini zorlayarak din ile halkin ihtiyaglarini bir potada
eritmenin yollarin1 yaratmaktadirlar. Nitekim bu ayrigmalarin en 6nemli 6rnekleri
hentiz Kurtulus Teolojisi kuramsallasmamisken darbe hiikiimetlerine karsi cephe
alarak halka karsi baskinin azaltilmasmna donik girisimlerde gorilmistiir.
Ornegin cunta yonetimlerinin baskilarina kars: bir dizi ulusal kilise, siyasi,
ekonomik ve toplumsal statiikoda degisimi destekleme adina sistematik bir
kampanya baslatmis, alt-siniflarin ve yoksullarin ¢ikarlarini korumak tizere
tasarlanmis beyanatlar, somut eylem stratejileri ve programlar i¢in 6n ayak
olmustur (Daudelin ve Hewitt, 1995: 224). Komiinizme karsi olmasina ragmen
yoksullarin yasam kosullarini iyilestirmeleri ve adaletsiz sosyal ve ekonomik
yapilara karsi biling gelistirmeleri i¢in stirekli ¢alismalar stirdiiren Latin Amerika
Katolik Kilisesi statiikoya karst bir tehdit olarak algilanmis, 1964-1968 arasinda
Latino piskoposluklara ve Katolik hareketlere karsi baski giderek artmis, Katolik
Eylem i¢indeki yapilanmalarin tyeleri iskenceye ugramis ve katledilmistir
(Acevedo, 2016: 30). Keza Brezilya’da Kilise, Kirsal Toprak Komisyonu, Yerli
Misyon Komisyonu, Baris ve Adalet Komisyonu gibi ¢esitli ¢ikar gruplarini ve
komisyonlarint agik¢a desteklemistir (Daudelin ve Hewitt, 1995: 224). Pinochet
diktatorliigiine karsi harekete gecen Kardinal Silva askeri baskinin kurbanlarina
destek olmak tizere Baris icin Komite (Comité de Cooperacion para la paz en
Chile COPACHI, 1974) gibi olusumlarin ¢atist1 altinda kendi-isini-yap
girisimciligini, c¢iftci kooperatiflerini tesvik etmis, saglik klinikleri ile giinde
30.000’den fazla kisiye 6gle yemegi ve ¢orba sunan mutfaklarin kurulusuna 6n
ayak olmustur (Acevedo, 2016: 45). 1980°’de COPACHI'nin yerine kurulan
Dayanisma Papaz Evi (La Vicaria de la Solidaridad) tibbi, hukuki ve sosyal
konularda 700.000’den fazla kisiye destek saglamistir (Acevedo, 2016: 46). Pek
¢ok kilise oOrgiitlenmesi de halkin yasam kosullarinin anlasilmasini ve
tyilestirilmesini tesvik eden etkinliklerde bulunmustur. Bunlar arasinda Geng
Hristiyan Ogrenciler, Gen¢ Hristiyan isciler, Geng¢ Hristiyan Tarimcilar, Temel
Egitim Hareketi gibi hareketler yaninda, egitsel radyo programlar1 ile yeni yeni
olusmaya baglayan ilk taban cemaatleri yer almistir (Boff ve Boff, 1989).
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Bu itibarla Kurtulus Teolojisi'nin filizlenisinde otoriter siyasi rejimlerin
golgesinde kendine korunacak bir yer arayan siradan insanlarin Orgiitlenisini
gormek miumkiindir. Nitekim 1986 tarihli CIA raporunun da isaret ettigi izere,
Kurtulus Teolojisi baskici, otoriter siyasi sistemlerin politik ve sosyal ¢atismayi
daha da derinlestirdigi ve Kilise’'nin cemaat i¢in az bulunur bulusma
noktalarindan birini teskil ettigi yerlerde ortaya ¢ikmaktadir (CIA, 1986: 12,15).
Keza Kurtulus Teolojisi siyasi, ekonomik ve sosyal haklarin kazanimina
odaklandig: iilkelerde serpilmekteyken, o donemde El Salvador gibi demokrasiye
gecisin giindemde ve baskici siyasalarin diisiiste oldugu iilkelerde daha az destekei
bulmakta, Vatikan ile Halk Kilisesi arasindaki ayrismanin derin oldugu yerlerde -
Ekvador, Kolombiya gibi- daha kolay yayilmaktadir (CIA, 1986: 15).

Vatikan “Halka iniyor”’: Katolikligin Yirminci Yiizy1l Doktriner Doniigiimii

Dini temel alan bir toplumsal hareket olarak Kurtulus Teolojisi’'nin
filizlenmesini saglayan etmenlerin en 6nemlilerinden bir1 de Vatikan merkezli
Katolik Kilisesi'nin yirminci yizyil basindan itibaren doktriner yol haritasinda
yaptig1 reformlardir. Bu reformlarin temel nedeni ise ylizyil basinda Kilise'nin
kurumsal olarak gli¢siiz, entelektiiel olarak demode olmasi; biiyiiyen is¢i sinifinin
ihtiyaclar1 agisindan ise yetersiz kalmasidir (Tombs, 2002: 55). iste tam da bu
sorunlara cevap olmak tizere ortaya atilan Hristiyanlik yeni doktrinler1 siyasete
angaje olmadan sosyal diinyada siradan insanlara seslenerek yeniden yapilanmay1
esas almistir.

Bu seslenisin 1930’lardan itibaren ilk 6nemli adimlarini Vatikan, 6gretinin
diinya islerinden el etek g¢ekmeyi salik veren anlayisini revize etmek, kan
kaybetmekte olan dinle giindelik yasam arasinda yeniden baglar kurmak, din ile
siyaset arasindaki iliskileri tanzim etmek ve sivil toplum ile Hristiyanlik degerlerini
yeniden bulusturmak suretiyle atmistir. Bu yolda Katolik Eylem adi1 verilen 6greti
1s181inda Katolik Sendikal Hareket ve Hristiyan Demokrat Partiler yeni yonelimler
kazanmislardir (Accetti, 2019: 290).

Nitekim Katolik Eylem, yirminci yiizyil baslarinda (1930’lar ve 1940’lar)
Roma Katolik Kilisesi'nin dini hiyerarside yer almayan siradan insanlarin da —
kadinlar da dahil olmak tizere— havarisel gorevleri iistlenmesini tesvik eden
Vatikan stratejisini ifade etmektedir. Ornegin Papa XI. Pius'un 1922’de deklare
ettigi Ubi Arcano Dei’de (isa’nin Barisi Uzerine) kadin erkek fark etmeksizin tim
inananlarin pastoral islere katki sunmast bir gorev olarak sunulmakta, Kilise
hiyerarsisinde yer almayan kisilerin de dini gorevler icra edebilmesinin Oni
acilmaktadir. Siire¢ icinde Genel ve Ozellesmis olarak iki tip Katolik Eylem
modeli tanimlanmis, Genel Eylem’de erkek katilimcilarin kiliselerin insasi,
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seminerler diizenlemesi, dini gazetecilik ve siyasa isleriyle mesgul olmas: telkin
edilirken, kadin katilimcilarin da yetimhaneler, bekar anneler ve fuhusa
siiriiklenmis kiz cocuklariyla ilgilenmesi 6ngorilmistir. Ozellesmis Katolik
Eylem ise 6grenciler, isciler, ciftciler, bagimsiz profesyoneller ve isverenler gibi
tim toplumsal sinif ve gruplardan gelen insanlarin yardimryla Kilise'yi modern
zamanlarin sosyal ve siyasal kosullarina angaje etmek tizere olusturulmustur
(Acevedo, 2016: 3-4, Tombs, 2002: 59). Bu cercevede Geng¢ Hristiyan Ciftciler
(Juventud Agraria Cristiana, JAC) Geng Katolik Fabrika iscileri (Juventud Obrera
Cristiana, JOC), Gen¢ Katolik Universite Ogrencileri (Juventud Universitaria
Catdlica, JUC), Geng Katolik ilkogretim Ogrencileri (Juventud Estudiante Catdlica,
JEC), Geng Katolik Bagimsiz Hareket (Obreros, Intelectuales y Cultura, OIC) gibi
yapilanmalar tanzim edilerek sanayilesme ve kentlesmenin yarati§i sorunlara
cevap vermek amacglanmistir (Tombs, 2002: 59). Ne var ki Pius’un doktrininde
0zel milkiyetin kutsalli§1 onanirken bireysellik ve kolektivizmden arindirilmis
ortak 1yi salik verilmis, toplumda simiflarin varlig: kabul edilirken de sinif savasi
reddedilmistir (Tombs, 2002: 56-57).

Kilise’'nin “halka inisinin” bu ilk evreleri 1960’lar konjonktiiriine uyan
Papalik doktrinleriyle devam etmistir. Bu baglamda 1962’den 1965’e Kilise
doktrinlerinin gdzden gecirilmesini ve Kilise’nin modern zamanlardaki roliiniin
tartisilmasint 6ngoren ekimenik dizinin adi olan ve resmi olarak Papa XXIII.
John’la baslayan Vatikan Konsiild, fakirlerin kiliseye dahil olmasi, Hristiyan
birliginin tesis edilmesi ve “modern diinyaya a¢ik olmak” gibi temalar:
birlestirmektedir (Gutierrez, 2011: 41; Ustiinyer, 2021: 45). Papa XXIII. John'un
1961°de yayinladigr Mater er Magistra yasam hakki yaninda iktisadi, sosyal ve
kiltirel insan haklarina odaklanirken, yoksullara iliskin ihtimama vurgu
yapmaktadir (Tombs, 2002: 76), ki bu vurgu on y1il sonunda Kurtulus Teolojisi’nin
uzerinde Ozellikle durdugu temel noktalardan biri olmustur. Keza 1963’te
yaymladigt Pacem in Terris demokrasi, insan haklar1 ve dini Ozglrlikler
baglaminda bireysellik, toplum ve devlet iliskilerine odaklanmaktadir (Sigmund,
1986: 4). 1964’teki Lumen Gentium ve 1965’teki Gaudium et Spes karsilikli
bagimlilik, sorumluluk, esitlik ve yoksullarin haklari noktalarinin altini
cizmektedir (Tombs, 2002: 78; Hebblethwaite, 2011: 201). Papa VI. Paul’'un
deklare ettigi Populorum Progressio (1967) ise o zamana kadarki doktriner degisimin
zirve noktasi sayilacak sekilde kapitalizmin elestirisini sunmakta, kalkinma
teorilerinin 6tesine gegmeyi telkin etmekte (Tombs, 2002: 99-101), Uciincii Diinya
halklarmnin, is¢i smifinin ve kadinlarin durumuna dikkat ¢ekmektedir (Acevedo,
2016: 7). Bu baglamda Kilise’nin misyonu da oldukea ilerici bir ifadeyle “6zellikle
ekonomik ve sosyal olarak marjinallestirilmis halklar basta olmak iizere tim
insanliga hizmet etmek, insan yasamini ¢ok daha insani hale getirecek hizmetler
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sunmak” olarak ifade edilmistir. Bu nedenle de ayinlerin sadelestirilmesi,
bunlarin 6ncelikli olarak yerel halkin dilinde yapilmas: ve farkli kiltiirlerle daha
uyumlu olan c¢esitliligin saglanmasi ¢agrisi yapumistir (Dawson, 2011: 184).
Neticede Vatikan Konsili Kilise’nin 60’lar ruhuna ve sorunlarina uyumlu hale
gelmesi, 6zel olarak da Kurtulus Teolojisi’nin Roma doktrinlerine kars: gelmeden
kendine yer agmasi i¢in elverisli bir zemin hazirlamistir. Nitekim Kurtulus
Teolojisi, Kilise iginde, Kilise ile ve zaman zaman Kilise’ye ragmen bir gelisim
¢lzgisi seyretmistir.

2. KURTULUS TEOLOJISIiNIiN TARIiHSEL VE DUSUNSEL KOKLERi
iLE KONFERANSLAR DiZiSi

Katolik Kilisesi i¢inde tiim bu doktriner doniisiimler olurken darbe rejimleri,
yoksulluk ve yoksunluk i¢inde yasamini siiren Latin Amerikalilarin durumuna
Latin Amerikali piskoposlar, rahipler ve diger din adamlari sessiz kalmamais, kendi
tilkesel baglamlar: 15181nda yanitlar aramiglardir. iste bu arayisin ¢izgisel olmayan
seriveni Vatikan ile Latin Amerika Katolik Kiliseleri arasindaki hattin
retrospektif, fikri ve 6rgiitsel matrisini belirlemektedir.

Kurtulus Teolojisinin Tarihsel ve Diisiinsel Kokleri

Latin Amerika gercekliginin kendine has, Ozgiirlesme baglaminda ozsel
degil “diyalektik bir Latin Amerika teolojisi bina ettigini” ileri stiren Dussel (1982)
bu teolojinin koklerini ispanyol ve Portekiz fetihcilerinin kitaya gelisi,
Hristiyanligin kendi misyonlarin1 kurmasi ve bolgenin somiirgelestirilmesi
esasinda ele alir. Bu cercevede de “tarihin kurtarilmasi” olarak Kurtulus
teologlarinin  ii¢ neslinden bahsetmektedir: ilki, Latin Amerika'nin
sOmiirgelestirilmesi siirecinde yerli halklart savunan din adamlarindan
olusmaktadir. Bunlar arasinda Bartolomé de Las Casas, Antonio de Montesinos,
Domingo de Vico ve Cristobal de Pedraza (Honduras), Pablo de Torres (Panama),
Juan del Valle (Yeni Granada) yer almaktadir. ikinci nesil, José Maria Morelos y
Pavon, Miguel Hidalgo y Costilla ve Fray Servando Teresa de Mier gibi Kita’da
bagimsizlik miicadelesi yiiriitenlerden olusmaktadir. Uciincii nesli ise burada
bahsedilen yirminci yizyil Kurtulus teologlar1 teskil etmektedir. Ote yandan
Kurtulus Teolojisi’'nin tarihsel-diisiinsel gelisiminde vahiy ile bilim arasindaki
iligkileri yeniden diisiinmekte 1srarci olan, Kilise icindeki ast-iist iligkilerini daha
esitlik¢i tanzime yonelen ve sade yasami Ogiitleyen Cizvit dini yorum Onemli bir
yerde durmaktadir (Yel, 1998: 40-42). Nitekim “kurtulus¢u papazlarin” bir kismi
Cizvit'tir.

Uciincii nesil Kurtulus teologlart hem Latin Amerika kimligini tastmanin
bu tarihsel ve teolojik birikiminin, hem de kendi donemlerinin din-siyaset
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iliskilerinin kosulladig1 6lgekte incil’in yoksullardan ve dezavantajlilardan yana
O0zgliin yorumunu merkeze alarak ilerlemeye devam etmislerdir. Ne var ki
Kurtulus teologlarinin 6énemli bir kisminin Avrupa siyasi teolojisinden ve Kuzey
Amerika radikal teolojisinden etkilendigini de belirtmek gerekir (Webster, 2001:
686, Horn, 2008). Yeni Hristiyanlik Teolojisi'nin kurucu pederleri Henri de
Lubac, Yves Congar ve Jean Daniélou gibi- ile (Boff ve Boff, 1989) J. B. Metz,
Jurgen Moltmann ve Harvey Cox gibi isimler hareketin gelisiminde elestirellikle
dziimsenmis Avrupalilardir (Webster, 2001: 686). Ornegin $ili’de yasayan Alman
asilli Brezilyali Hugo Assmann, A Theology for a Nomad Church (1976) eserinde,
Metz ve Moltmann’in yeni teolojilerine yaslanmakla birlikte bunlar1 teori ve pratik
arasindaki baglari kuramamalar1 ve toplumsal analize yer vermemeleri esasinda
elestirerek, ideolojiden kaginan sosyal analizin hem sosyolojik belirsizlik getirdigi
hem de tahakkiim kuran 6znelerin agiga ¢ikmasini engelledigi goriisiinii ortaya
koymaktadir. Kurtulus teologlarinin en 6nemli temsilcilerinden Rubem Alves
Towards a Theology of Liberation isimli doktora tezini 1968’de Princeton
Universitesi’nde, Brezilyali Leonardo Boff, The Church as Sacrament isimli doktora
tezini 1972’de Almanya’da vermistir (Sigmund, 1986: 10). Ote yandan Kiiba
Devrimi’'nin diger bolge tilkelerine ihracindan korkan Vatikan ispanya, Belcika,
Fransa, italya, irlanda gibi tilkelerden rahipleri Latin Amerika’daki durum
hakkinda ¢alismalar1 i¢cin gérevlendirse de bu rahipler kitadaki gorev siirelerinde
yoksullugun azaltilmasi i¢in Latin Amerika Kiliseleri'nde reformasyonu
desteklemis, hatta Kurtulus Teolojisi’nin gelisimine katkilar sunmuslardir (Lowy,
1996: 53; Tombs, 2002: 73). Bu baglamda 1964-1966 yillar1 arasinda Marksistlerle
Hristiyanlar arasinda gelisen diyalogdan,” 1964’te Prag’da diizenlenen ikinci Tiim
Hristiyanlar Baris Konferansi’'nda ise “devrim teolojisi” kavraminin ortaya
atildigindan ayrica bahsetmek gerekir (Nessan, 2012: 11).

Kurtulus Teolojisi killiyatina bakildigindaysa zengin bir literatiirle
karsilasilmaktadir. Bu baglamda Gutierrez’in A Theology of Liberation: History,
Politics and Salvation’t (1973) Kurtulus Teolojisi'nin incil’i olarak sayilmaktadir.
Bununla birlikte Rubem Alves’in A Theology of Human Hope’u (1969) Kurtulus
Teolojisi’ni ilk agiklayan eserdir (Wang, 1977:19). Hugo Assmann’in Practical
Theology of Liberation’1 (1975) ile A Theology of Nomad Church’i (1976), José Miguez
Bonino’nun Doing Theology in a Revolutionary Situation’1 (1975) ve Christians and
Marxists: The Mutual Challenge to Revolution’1t (1976), Juan Luis Segundo’nun The

2 Kurtulus Teolojisi’'nin Marksizm’le bulustugu yerlerin derinlemesine teorik analizi ayrica bir
calismanin konusudur. Kurtulus Teolojisi'nin klasik Marksizm yaninda Antonio Gramsci, Karl
Kautsky, Lucien Goldman ve Marc Bloch gibi esin kaynaklari mevcuttur.
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Liberation of Theology’si (1976), Leonardo Boffun Jesus Christ Liberator't (1978)
sayilar1 yiizii bulan eserlerin en 6nemlilerindendir.’

Kurtulus Teolojisi’nin Sekillendigi Konferanslar Dizisi

Kurtulus Teolojisi'nin bir toplumsal hareket ve diisince akimi olarak
sekillenmesi ve orgilitlenmesi Vatikan ile Latin Amerika Katolik Kiliseleri arasinda
1955’ten sonra gelisen konferanslar dizisi ekseninde gerceklesmistir. S6z konusu
konferanslar dizisi ise dini gelismelerin ve ruhani yasamin koordinasyon ve
yonlendirilmesi goreviyle Vatikan doktrinlerini Latin Amerika gergekligiyle
uyumlastirma nosyonunu ustlenmis bir Roma Katolikligi Latin Amerika
yapilanmast olan Latin Amerika Piskoposlar Konseyi (CELAM) eliyle
gerceklesmistir. Bu baglamda ilk toplantisint 1955’te Roma Katolik Kilisesi’nin
1zniyle Rio’da gerceklestiren I. CELAM’da Latin Amerika’daki rahiplerin sayica
yetersizligi, halkin ekonomik ag¢idan kotii durumu, din egitimi ve toplumsal
konular ele alinmistir (Hebblethwaite, 2011: 200). Konferans’in Kurtulus Teolojisi
icin esas Onemi ise ¢esitli Latin Amerika piskoposluklari arasinda bir network
olusmasini saglamasidir. I. CELAM’da orgiitlenen bu ag, Kurtulus Teolojisi’nin
en 6nemli toplantist sayilan II. CELAM’a giden yollar1 désemistir. Ote yandan
1965’te Arjantin’de diizenlenen Uciincii Diinya icin Papazlar toplantisi ile
1968’de Peru’da diizenlenen Toplumsal Bilgi Ulusal Ofisi (ONIS) de, 6zglirlesme
baglaminda Latin Amerika'nin giincel durumu ile II. Vatikan doktrinleri arasinda
bag kurmaya c¢alismis organizasyonlardir. Bunlar sonradan Gutierrez’'in
“kurtuluscu papazlarin” periyodik olarak oOrglitlenmesini saglayacak imkanlar
yaratmislardir (Nessan, 2012: 13). II. CELAM Konferansi’nin hazirlik toplantilari
1964’ten itibaren Rio, Havana, Bogota, Cuernavaca ve Montreal’de diizenlenen
bir dizi bulusmada yapilmis, bu toplantilarda “praksis lizerine elestirel bir

diisiiniim olarak teoloji” perspektifi “ilerici teologlar” tarafindan derinlestirilmistir
(Boff ve Boft, 1989).

Bu organizasyonel arka planla II. CELAM toplantisi, 1968 yilinda
Kolombiya'nin Medellin kentinde* gerceklesmis ve bu Konferans, Kurtulus
Teolojisi’nin tam olarak somutluk kazandig1 platform olmustur. Nitekim Medellin
Konferansi’'nda Kurtulus Teolojisi ifadesi —Gutierrez tarafindan— ilk kez
kullanilmistir. 150 piskopos ve 100 Vatikan temsilcisinin yani sira (Wang,
1977:18) meslekten olmayan din adamlarinin ve taban cemaati tiyelerinin katildig1
Konferans’in temas: “II. Vatikan Isiginda Latin Amerika’nin  Gflincel

3 Bugtin Kurtulug Teolojisi kiilliyati, Orbis Yayinevi tarafindan okuyucuya ulastirilmaktadir.
Killiyat icinde sayis1 yiizii agkin eser bulunmaktadir. Kurtulus Teolojisi literatiiriindeki 6nemli
kitaplarin kisa degerlendirmesi i¢in ayrica bkz. Giider, 2016: 18-22.

4 Bundan boyle Medellin Konferansi olarak anilacaktir.
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Doniigimi”dir. Konferans katilimcilarinin bir kismi Kuzey Atlantik modeli
uyarinca kalkinmaci modernlesme ve demokrasi planlarini savunurken, diger
kism1 bagimliligin dahili ve harici yapilarindan 6zgiirlesmeyi savunmustur (Wang,
1977:18). Ozellikle Gutierrez’in temsil ettigi kanata gore Vatikan Konsiilii ve
Katolik Eylem planlariyla sinifsal ayrimlart reddederek halkin biitiintiyle
kucaklasmay:r planlayan Katolik Kilisesi'nin dontsimi Latin  Amerika
gercekleriyle uyusmamaktadir (Foroohar, 1986: 39). Nitekim heniiz konferansin
toplanmasindan iki ay 6nce CELAM tarafindan hazirlanan raporlarda Latin
Amerika’daki yoksulluga, kitanin genelindeki siyasi baskiya dikkat ¢ekilmekte,
Latin Amerika gergekliginin kurumsallasmis siddet ve milli oligarsilerce
stirdurilen tiranliklarla karakterize oldugu belirtilmekte, bu “glinahkar” durum
degismedikce de siddet i¢ceren bir devrimin ka¢inilmaz oldugu ifade edilmektedir
(Foroohar, 1986: 45). Buna mukabil Medellin’de kurumsallasmis siddete karsi
“miidafi siddetin uzayip giden ve apacik olan tiranli§in mevcudiyetinde mesru

M«

oldugu,” “tiranliginsa yalnizca diktatorliik anlamina gelmedigi, insanligin temel
haklarina ve tlkenin ortak ¢ikarlarina ciddi bir tehdit arz eden baskic1 bir yapi1 arz
ettigi” vurgulanmaktadir (Foroohar, 1986: 48). Ayrica insanlik onuru, egitim,
yabancilasma, iktisadi bagimlilik, yoksula adanmislik, zulmiin son bulmasi i¢in
otantik bir 6zglirlesme yoluyla biling yiikseltimi ve radikal sosyal dontisim alt1

cizilen diger temalardan olmustur (Wang, 1977: 18, Acevedo, 2016: 30).

Ne var ki 1979’da diizenlenen CELAM Puebla Konferansinda CELAM
Baskani, muhafazakar kanattan Lopez Trujillo'nun ¢abalariyla Kurtulus
Teolojisi’'nin 6nemli isimleri toplantidan dislandig1 gibi (Sigmund, 1986:12)
Medellin Konferanst'nin 06zgilirlesmeye dair  kazanimlarindan bir parga
uzaklasilmis -insan haklar1 ihlallerine, ¢cokuluslu sirketlerin istismarlarina, Ulusal
Giivenlik Hiktmetleri'nin yol acgtig1 tehditlere iliskin kimamalardan uzak
durulmustur- Kilise’'nin roli geleneksel Katolik toplumunu siirdirmek ve
yoksullara gelecek i¢in umut vermekle sinirlanmistir (Nessan, 2012: 25).

Kurtulus Teolojisi'ne miinhasiran ayrilmis ilk toplanti ise “Kurtulus:
1970’lerde Kilise’den Yana Segenek” ismiyle Bogota’da (1970) gerceklesmistir.
Protestan teologlar da benzer bir konferansi ayni yil Rio’da diizenlemistir. izleyen
yillarda da seminerler devam etmistir. Bunlardan bazilari: “Yaratilis ve Kurtulus”
(1970, Buenos Aires); “Kurtulus Teolojisi Uzerine Seminer” (1970, Ciudad
Juarez); “Kurtulus Teolojisi ve Pastoral Calisma” (1970, Oruro, Bolivya);
“Kurtulus Teolojisi Uzerine Sempozyum” (1970, Buenos Aires); “Teolojik
Gergeklik” (1971, Buenos Aires); “Hristiyan inancinda Halk Motivasyonu” (1971,
Nana-Peru); “Kurtulus Teolojisinin Metodolojisi”dir (1971, Bogota) (Dussel,
1982: 244-247).
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Tim bu konferanslar dizisinin ana fikri aslinda Kurtulus Teolojisi’nin Kilise
hiyerarsini reddetmeden, yoksullardan yana ve zulme kars1 “devrimci bir durus”
olarak Ozgiirlesme nosyonunun gerceklesmesidir. Bu nosyonun igerigini
anlamaksa, Kurtulus Teolojisi’nin teorik ¢ercevesini detaylandirmakla mimkiin
olacaktir.

3. TEORIDEN PRATIGE KURTULUS TEOLOJiSi: KURAM VE ORGUT

Kurtulus Teolojisi Roma Katolik Kilisesi’nin kanatlar1 altinda serpilen yeni
bir teoloji olmaktan ziyade teolojiyi uygulamada yeni bir yontemdir (Rowland,
2011: 22). Bu yontemin Latin Amerika’'nin somut ve baglamsal gercekleriyle
bulustugu tarihsel nokta onu hem tizerinde hayli disinilmiis bir entelektiiel
girisim, hem de kitanin yoksul ve yoksunlarinin deneyimin ig¢inde sogrularak
katildiklar1 bir toplumsal hareket haline getirmistir. Dolayisiyla buraya dek
harekete yol acan bolgesel ve uluslararasi baglam akilda tutulmak kaydiyla onu
hem fikirsel hem de 6rgiitsel yonleriyle agimlamak elzemdir.

Kurtulus Teolojisi’nde Kuram, Terminoloji ve Metodoloji

Kurtulus Teolojisi’'nin  kuramsal c¢ercevesinin esast iki  siituna
dayanmaktadir. Bunlardan ilki incil digeri Marksizm’dir. Bununla birlikte
Kurtulus teorisyenlerinin bu iki bilme kitastyla ilintisi “herhangi bir politik kavram
setinin dogrudan teolojiye yansitilmastyla degil, soylem alani i¢inde vuku bulan
karmasik bir eklemlenme siirecinin tiriinti” (Akdal, 2014: 119) olarak olusmustur.
Bu itibarla “iki diinya teorisi, Tanr1 Krallig1, kurtulus, selamet, isa, yoksul, giinah,
komsu sevgisi, umut” gibi 6nemli dini kavramlarin Marksizm’e ait “tarihselcilik,
praksis, smif savasi, yabancilasma, Oznellik, diyalektik, Ozgilirlesme” gibi
kavramlarla bulusmas: Latin Amerika gercekliginin kendine has 6zelliginin bir
tiriinii olarak sosyo-politik bir baglam kazanmaktadir (Enns, 2008: 634). Ote
yandan bu baglam “Tanr1 tarafindan peygamberler aracilifiyla insanlara
gonderilen mesajin formu, lafzi1 ve siiregelen anlami degil bizatihi mesajin

gonderilis amacina/ maksadina ulagsma gayreti olarak bir 6ze doniis ¢abast”
olarak okunabilir (Giider, 2016: 15).

Nitekim Hristiyanlikta manevi kurtulusu imleyen selamete (salvation)
karsilik, buradaki baglamiyla kurtulus (/iberation), tipki isa’nin varlig1 gibi beden
ve ruhun hem bu diinyadaki hem 6teki diinyadaki 6zgiirlesmesini ifade etmektedir
(Gutierrez, 1973:x). Ozgiirlesme ise “arka planinda manevi kurtulusu hedefleyen
ve bu kurtulusa ulasabilmenin diinyada bulunan yoksulluktan, sefaletten ve
acliktan kurtulmayla gerceklesecegini ileten, baskidan kurtulmay: miijdelemenin
yaninda insanlarin dinden uzaklasmasini ortadan kaldiran, iyi haber, neseli
duyuru gibi anlamlara gelen evanjelik bir kavramdir” (Boff ve Boff, 1989: 24-911).
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Marksizm ile bulusmasi i¢inde, tarihe agkinsal bir anlam vermenin bir yolu olarak
bu eskatolojik boyut, aslinda Efendi (isa) ve diger insanlarin mutlak ve keskin bir
karsilasmasi demektir (Gutierrez, 1973: 9). S6z konusu eskatoloji ise bitmis bir
gerceklik olarak isa nosyonundan ziyade Hegelci anlamda siirekli olumsuzlanan
(negation) bir askinlasma bi¢imidir (Alves, 1969: 131). Bu itibarla 6ze donis
aslinda “tarihi tarihsellestirmek tizere gerceklesen diyalektik ve elestirel” bir
stirectir (Dussel, 1982: 25-26). Kurtulus teologlari bu baglamda imanm
diinyevilestirip, Hristiyanligin ruhani boyutunu sosyo-politik miicadele i¢inde
anlarlar. Ornegin Musa peygamberin Misir’dan ¢ikisi (Exodus) kolelige ve zulme
kars1 kolektif bir direnis olmanin 6tesinde Tanr1’nin yoksullardan yana bir tercihte
bulundugunun gostergesidir (Gutierrez, 1973; Boff, 1978). Ustelik Exodus, bitmis
bir olay degil direnis, miicadele ve doniisimle Orilii Tanrisal siiregenligin
temasasidir (Sobrino, 2011: 83). Onlara gore kurtulus ve 6zgiirlik 6te dinya ile
sinirli degildir. incil’de selamet biitiinciildiir, teolojik ve toplumsal boyutlar:
bulunur (Gutierrez, 1973: 32). isa-Mesih, bu selametin hem etten hem ruhani
karsilig1 olarak somut ile soyutun bulustugu bir 6zgirlestiricidir (/iberator) (Boff,
1978). Bu kurtaric1 (Savior), “yoksullari, hastalari, giinahkarlar1 ve toplumsal/dini
olarak marjinalize edilen tim baski ve tahakkiim altindaki gruplari ekonomik,
sosyal ve politik olarak oldugu kadar yabancilasmis ve giinaha bulanmis ruhlar
da selamete eristirmeye kendini adamais biitiinsel bir varolustur (Boff, 1978: 5, 240,
266). Nitekim isa-Mesih marjinalize edilmis yoksullarla dayanisma i¢inde,
Romali ve Yahudi se¢kinlerin baskilarina karsi miicadele eden, bu anlamda sosyo-
ekonomik baski ve adaletsizlige karst durmada bir prototip olarak yol
gostermektedir. Kurtulus Teolojist bu suretle “yoksullar i¢in 6ncelikli segenek”
(Gutierrez, 2011: 43) ifadesini isa’nin kimligiyle birlestirir. Nitekim Tanri'nin
sevgisi de birincil olarak yoksullara ve miilksiizlere dontiktir (Gutierrez, 2011:
49). Dolayistyla Kurtulus Teolojisi, incil yorumuna iliskin “epistemolojik bir
kopus” gergeklestirmek suretiyle Avrupa teolojilerinden farkl: sekilde yoksullarin
ve diglananlarin birincil diyalog unsurlart olarak anlasildigr bir paradigma
degisikligini icerir (West, 2011: 156).

Bu noktada kurtulusa dair umut da isa’nin dirilisine ya da oteki diinyaya
havale edilen bir duygu olmaktan ¢ikarak bu diinyayla ilgili miicadelede sekiiler
bir goriiniim kazanir; hem bu diinya hem de 6teki diinya ile ilgili hale gelir (Wang,
1977: 24-26). Nitekim Alves’in (1969: 97, 100, 101) ortaya koydugu bicimiyle
umut, olgulardan 6nceki algiya dair duygusal bir 6riintli degil, tarithi agimlayan
olaylardan tiireyen, ampirik oldugu Ol¢iide muhtemellik barindiran bir
gercekliktir. Dolayistyla Kurtulus teologlari, Platon’un varlik kuramindan
etkilenmis Vatikan’in klasik iki diinya ayrimini ve ruhlarin 6teki diinyada selamete
erecegi vaazini reddederek umudun bu diinyadaki 6zgiirlesmenin hemzemininde
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gerceklesecegini savunurlar. Zaten Bati-merkezli ruhani selamet anlayist bir
yandan yerli ve marjinallestirilmis gruplar tizerinde kendi tek tarafli anlayisini
hakim kilmakla teolojik bir emperyalizm kurarken, kurtulusu Ote diinyaya
ertelemekle de mevcut gii¢ yapilarini giiclendirmekte ve kurumsallagmis yapisiyla
ilahi iktidar se¢ilmis birkag kisinin ellerinde toplanmaktadir (Bonino, 1975: 133-
53; Segundo, 1976). Bu baglamda Gutierrez’e gore (Gutierrez, 2011: 42)
Ozgurlesmenin/kurtulusun Ui¢ asamasi vardir: Bu asamalarin birincisinde
yoksulluk ve sosyal adaletsizligin ortadan kalkmasi ile basarilacak olan toplumsal
ve siyasal Ozgiirlesme, ikincisinde insanin kendini 6zglirce ve onuruna yakisir
sekilde gelistirmesinin Oniindeki her tiirli engelden 6zgiirlesme, lgiinciisi ise
adaletsizligin i¢ine kok salmis glinah ve bencillikten kurtulma yer almaktadir. Bu
acidan Assmann (1975: 55) insanligin kurtulusunu daha iyi yasam kosullari,
radikal yapisal degisim ve toplumsal devrimle sinirlandirmak yerine insan
olmanin yeni bir yolu olarak siiregiden yaratimi, kalict bir kiiltiirel devrimi
savunmaktadir.

Ote yandan Kurtulus teologlarmm Marksizm ile yakin temas: da
teorisyenlerin pek cok fikrinde belirgin bir sekilde one ¢ikar. Ornegin Gutierrez’e
gore (1973: 159-160) insan emegi araciligryla siirekli kendini yaratma halindedir
ve bu suretle kendini yaratirken i¢inde bulundugu cemiyeti de insa eder. Calismak,
diinyay1 dontistiirmek, insan olmak ve insanlig1 olusturmaktir. Ayni minvalde
caresizlige ve sOmiiriiye karsi miicadele ederek adaletli bir toplum insa etmek
selamete erme ve biitlinciil kurtulus anlamina gelir. Bu nedenle fani krallik sadece
bir insanilesme ve imana ulagsma asamasi degil, tim insanlig1 ve tim insanlik
tarthini kusatan bir kurtulus stirecidir. Bu kurtulusu gerceklestirmek iginse
“adaletsiz toplum diizeninin temeli ve kapitalist dretim iligkilerinin zorunlu
sonucu olan sinifli toplumun tarihsel temeliyle analizi ve elestirisi elzemdir
(Bonino, 1975: 30). Nitekim kurtulusgulara goére Katolik dogmanin Tanrist sosyal
bir sistem olan kapitalizm tarafindan manipiile edilmistir; oysa ger¢cek Tanri
kendini yoksul ve mazlumlar iizerinden temasa eder, kendini giizellik, iktidar,
bilgelik gibi seylerle degil carmihta zulmedilenlerin ac1 ve eziyeti lizerinden agar
(Webster, 2001:688).

Bu perspektiften Kurtulus teologlari, Marksist din elestirisiyle de
hesaplasirlar. Ornegin Bonio (1976: 42) “halklarin afyonu olarak din” metaforunu
ele aldig1 ilgili bolimde egemenler agisindan sOmiiri ve tahakkiim, halk
acgisindansa toplumsal gergeklikten kagis igin bir ara¢ olarak dinin iki yonli bir
islevinin olabilecegini belirtmekle birlikte, dinin icindeki 6zglirlestirici olanaklari
Marksist devrimci nosyonlarla birlestirir. Segundo i1se (1976: 18-19, 40) din
elestirisinde Marx’in dinin i¢inde yer alan ve sinif savasinin miimkiinatini, hatta
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zorunlulugunu savunan niiveyi goremedigini, sanildig1 gibi akademik dilden ve
soyutluktan ibaret olmayan teolojinin tam da diinyay: degistirmeye adanmis
tarihsel ve materyalist bir gerceklige dayandigini ileri siirer. Assman’a gore (1976:
144) “kurtulusa adanmislik sinif miicadelesini kiliseye tasimaktir; ancak
Marksizmin yeterince dikkat gostermedigi ve son yabancilagma bi¢imi olarak
cevap veremedigi sey incil'in ve isa’min mesajinin sahih okunmasmin en
nihayetinde Oliime karsi zafere doniik sundugu Hristiyanca onamdir. Nitekim
Sobrino’nun baglamsal Mesih yorumu (2001: 31, 42, 80) isa’nin dirilisini adaletin,
barisin ve 6zgirliglin mijdecisi suretinde tarihin tim c¢armiha gerilmislerini
sembolize eden, kendini hem bir eylem hem bir biling olarak agan tarihsellik
olarak ac¢iklar. Bu minvalde Boff ve Boff kardesler de (1989: 7) isa’nin izinden
giderek gercek Hristiyan olmanin tek yolunun yoksullarla ortaklasmak ve kurtulus
mijjdesi i¢in ¢aligmak oldugunu savunurlar. Zira Tanri’'nmin inayeti tek ve bir
seferde kazanilan ilahi bir dogma degil, siirekli olarak imanla kazanilmasi gereken
bir seydir (Segundo, 1976: 42).

Kendi mantiksal diisiiniimi i¢inde tiim bunlar kurtulusc¢ular i¢cin Hristiyan
doktrininde bir yenilik degil, esitlik¢i ve sosyalist olan ilk Hristiyanligin ilkelerine
geri dontstiir (Foroohar, 1986: 54). Bu baglamda Segundo’ya gore (1976: 115)
“Uretim araglarmin sahipliginin kaldirilarak ortak iyiyi gozeten daha yiiksek
kurumlara verilmesi anlamina gelen sosyalizm,” Dussel’e gore (1982: 145, 148)
Hristiyanlikla biitiiniiyle uyumlu oldugu lizere, uygulanisini tamamlamamak igin
hi¢cbir nedenimizin olmadig1 bir sistemdir. Bu itibarla klasik Marksizm,
kapitalizmin i¢ geligkilerinden kaynaklanacak bir sosyal devrimin sonucu olarak
sosyalizmden bahsetmesine ragmen Kurtulus teologlari i¢in sosyalizm, iiretim
araglarinin  6zel milkiyetinin yarattigi adaletsizliklere tercih edilecek bir
alternatiftir. Bu alternatife ulagmada Gutierrez Kilise’yi yalnizca isa’nin
Kilisesine iman edenler olarak degil, 6zgiirlesme i¢in miicadeleye katilmay1
isteyenlerin ¢atis1 olarak distiniir (Wang, 1977: 27). Diger bir ifadeyle sosyalizm
icin miicadele edecek olanlar somut durumun elestirisiyle ekiimenik bir
dayanigsma yoluna girmeyi, yoksul ve mazlumlarla kendini bir gorerek dini bir
dontisim gergeklestirmey1 arzulayanlardir.

Yontemsel agidan bakildigindaysa Kurtulus Teolojisi, ortodoksi (dogru
diisiinme) ile ortopraksis (dogru eylem) arasinda organik bir bagintiy1 salik verir
(Hebblethwaite, 2011: 200). Diger bir ifadeyle inancin eylemi, eylemin inanci
yOnetmesini (Gutierrez, 1973: 10). Bu nedenledir ki “yeri geldiginde, kurtuluscu
Cizvit rahipler habit’lerini (rahiplik elbisesi) ¢ikararak Sovyet silahlariyla gerilla
miicadelesi verebilmislerdir (Yel, 1998: 48). Bu anlayis “liberation”in
“liber(a)ction” olarak yazilmasinda da (Boff ve Boft, 1989: 4-9) karsiligin1 bulur.
Assman’a gore de (1976: 62) iman bir deneyim/pratik meselesidir; bu yontyle
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ibadetin nasil gerceklestirilecegi ile ilgilenen pratik teolojiden farkli olarak
Kurtulus Teolojisi, bilimsel disiplinleri yatay kesmek suretiyle teolojik bir
metodolojiyi ortaya koyan praksis odakli bir anlayistir. Bu itibarla teolojinin
oncelikli gorevi de tarihe kazinmis olan sorunlarla miicadele etmektir. Zira zaten
teoloji, tarihsel ve toplumsal 6zel baglamlara cevap verme yukiimliliigiinden
dogar (Tombs, 2002: 121). Gutierrez, Marx’in 11. Tezini animsatircasina
“teolojinin gorevinin dinyayr yorumlamak degil onu degistirmek oldugunu”
vurgularken (Tombs, 2002: 122) bu noktaya isaret eder. Bu ¢ercevede Gutierrez’e
gore (1973: 116-117) Kilise'nin gorevi de “giinahkar duruma karsi ¢tkmak, bunun
icin biling yikseltmek ve yoksullarin kilisesi olmak yerine yoksul bir kilise
olmaktir.” Bu yukimliligin gostergesi niteliginde, Katolik Eylem gruplarinin
pratiklerinin inceltilmis bir bi¢imi olarak Kurtulus Teolojisi metodolojisi ii¢ ilkeye
dayanmaktadir: GOr, karar ver ve eyle. Bunlardan ilki, uygun araglar vasitasiyla
gercegin bilgisini, ikincisi Tanr1 kelami sayesinde gerceklikle ytlzlesmeyi,
Ucilincisi gerceklige uygun yorumla eylemeyi ifade etmektedir (Kerber, 2010: 49).
Bu li¢ asama insanlarla birlikte yasamak, onlarin ne bildigini 6grenmek ve onlarla
bir olmak, yani gerceklik; giindelik yasamla diyalog ve sorulara yanit, yani incil
ve gercekligin kominiteryan dOoniisimi, yani ekmegi ve yasami paylagsmak
(Tricontinental, 2022: 7) olarak organik bir butiinliik i¢indedir.

S6zkonusu organik biitinligliin Latin Amerika baglamindaki diistinsel
mayast Paulo Freire'nin Ezilenlerin Pedagojisi (2018) eserinde bulunur. Gergekten
de Kurtulus Teolojisi’nin siarlariyla hareket eden gruplarin gor, karar ver ve eyle
stratejisini uygulamada basvurduklart Onemli kaynaklardan biri Freire’nin
“bilinglenme” nosyonudur (Jacobson, 1986: 319). Belli bir elestirel farkindaliga
ulasmaksizin insanlarin egitilemeyecegi tespitinden hareketle, egitmen ile
katilimci arasinda hiyerarsiye degil diyalog ve anlamaya dontik bir iletisimi
Ongoren bu yaklasim, ilk kez Brezilya’nin kuzeyinde ve Amazonlarda yasayan
yoksul ve egitimsiz yerlilerin radyo yayinlar iizerinden “kendi 6grenimlerinin
Oznesi olmalarint saglayan” bir c¢erceve program olarak Taban Egitim
Hareketi'nde (1961) kullanilmastir. Yontemin etkililigi ise, ezilenlerin
pedagojisinin Kurtulus Teolojisi’nin bir toplumsal hareket olarak o6rgiit ve eylem
repertuvarlarinda etkin olarak benimsenmesiyle vakia haline gelmistir. Ornegin
taban cemaatlerinde gerceklesen incil okumalarinda bir tiir kolaylastirict gorevi
ustlenmis katekist tabir edilen okuyucu (Dawson, 2011:182) toplulukla birlikte
elestirel bir okuma stireci organize ederek, Kutsal metinlerdeki evanjelik olaylarla
glindelik yasamdaki sikintilar arasinda bag kurulmasini saglayan 6zbilinglenmeye
dayal1 bir siire¢ isletmistir (West, 2011). Buradaki esas hayatin incil iizerinden
degil, incil’in hayat tizerinden okunmasidir (Bennett, 2011: 247). Koylu cift¢iligi,
paragdz tliccarlar, ezen toprak sahipleri, vergi tahsildarlari, tarimsal emek ve
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yoksullagmis dul kadinlardan olusan bir incil diinyasi, -6rnegin- Brezilya ya da El
Salvador’daki yasamdan hi¢ de farkli gorinmemektedir (Fitzgerald, 2011: 267).
Bu yolla da Hristiyan inanci ile giindelik toplumsal aktivitelerin belirgin bir sekilde
bir arada bliyiimesi ger¢eklesmistir (Dawson, 2011: 183).

Once Eylem Vardi: Alanda Kurtulus Teolojisi

Kurtulus Teolojisi, 1968 Medellin Konferansi’ndan sonra kimlik edinmis bir
harekettir. Ne var ki Medellin’e dek giden siirecte “sokagin dinamikleri” ile
Kurtulus Teolojisi'nin ana damarlar1 sirekli kesismistir. Zira kurtulusgularin
kitaplar1 ve makaleleri ne kadar sofistike goriinse de teolojiyi isler hale getiren sey
deneyimler ve bunun i¢inde ¢abalayan insanlardir (Rowland, 2011: 20). S6z
konusu kesisme noktasinda Kurtulus Teolojisi fikriyatinin sentezlenerek gelistigi
en Onemli platform Kilise Taban Cemaatleri’dir (Comunidades Eclesiales de Base,
CEB). Oyle ki teolojik ve sosyo-politik elestirilerinin ¢cogu 1970’lerin baslarinda
ortaya ¢ikmis olmasina ragmen Kurtulus Teolojisi ancak CEB’lerle temastan
sonra tabandaki kitlelerin canli deneyimleri i¢inde kok salabilmistir (Dawson,
2011: 191).

CEB’lerin olusumunun temel nedeni siradan insanlara daha fazla ulasma
istegine nazaran Vatikan’in yeterli sayida din adamina sahip olmamasidir.
Ornegin Brezilya gibi genis topraklara sahip iilkelerde vaftiz ve evlilik gibi siradan
din islerini yiritecek koy papazlari bile bulunmamaktadir. Ayrica siradan
insanlar1 Kilise’ye daha fazla angaje etme yoniindeki Vatikan Konstla
doktrinlerinin de tabana yayilmak noktasindaki Kilise kararlarina etkisi olmustur.
Bu ¢gergevede Kilise etkinliklerine siradan insanlarin katilimi i¢in gergeklesen dini
egitim seferberligi sonucunda zaten din adami sayisi sikintisi ¢eken Kilise'nin
siradan insanlar1 basit dini gorevlendirmelerle dine angaje etmesi amaglanmistir
(Tombs, 2002: 171). Gonilli papazlar, yardimcilari, goniillii uzmanlar, yabanci
papazlar ve tarikat cemaatleri bu yerel-dini olusumlarin yuritictler: olarak
distinilmistir (Lowy, 1996: 50). Tim Latin Amerika’da toplam 157.000 kisiyi
kapsayan tarikat cemaatleri CEB’leri yoneten en biiylik gruplardir ve taninmais
Kurtulus teologlarmin ¢ogu da radikal pozisyonlar: temsil eden bu tarikatlarin
mensuplaridir (Lowy, 1996: 52). Ote yandan Brezilya basta olmak iizere Latin
Amerika’da 1960’lar boyunca hiikiim siiren cunta rejimlerinin baskilarina karsi
“zararsiz dini ¢atilar” olarak CEB’ler siradan insanin giindelik dert ve sorunlarina
ilag aradiklar1 politik platformlar olmustur (Jacobson, 1986: 325). En etkin
olaraksa Brezilya, Nikaragua, $ili, Peru ve El Salvador’da faaliyet gostermislerdir.

Bu itibarla CEB’ler sosyal piramidin tepesinde yer alanlarin aksine alt
siiflardan ve tabandan gelenlerden olusan, ¢ogunlukla ayni gecekondu
bolgesinde, koyde ya da kirsal kesimde ikamet eden kii¢ciik cemaatleri ifade
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etmektedir. Asagidan yukariya degil, ¢cevreden merkeze olusumlardir (Lowy,
1996: 50). CEB mensuplar kendi kii¢iik sosyal ortamlarinda dua etmek, ilahi
soylemek, incil okumak ve giindelik yasami tartismak gibi amaglarla bir araya
gelmislerdir (Acevedo, 2016: 6). Kirsal alanda yiiz veya iki yiiz kisinin her Pazar
giinii bir kapelada’ bulusarak, ortaklasa ibadet ettigi durumlar (Betto, 1996: 131),
altidan ylize dek degisen katilimci sayilariyla haftada bir bulusan cemaat
toplantilari, incil’i kendi yerel durumlar: ve yasamlari 1s1¢inda okuyan gruplar bu
olusumlarin bileskeleridir. Toplantilarda aralarindan biri papaz roliinii tstlenerek,
diyalog ve tartismanin gelismesini saglar (Tombs, 2002: 168). CEB’lerin
Brezilya’daki 6nderlerinden ve Kurtulus teologlarindan Frei Betto’'nun (1996: 132,
133, 134) sozleriyle:

“Mevcut olusum bir kilise cemaatidir; ¢lnkii ayni inanci
paylasan, aym kiliseye mensup, ayni dine inanan insanlar
buralarda bir araya gelmekte; inanglar1 dogrultusunda hem
gecim, konut, daha iyi yasam kosullar1 i¢in miicadelenin
sorunlarina hem de kurtulus 6zlem ve umuduna denk diisen bir
komiinyon halinde yasamaktadirlar. Ayni1 zamanda gergekte
tabandirlar ve tabani temsil ederler; ¢iinkii ev kadinlari, isciler,
gereginden fazla nitelikli denenler, emekliler, gengler, kentlerde
ve kirsal bolgelerde gecimini hizmet sektoriinden saglayanlar,
tarim iscileri, toprak isgalcileri, kii¢iik ciftciler, toprak kiracilari,
yardimci is¢iler ve aileleri basta olmak iizere agirlikli olarak kol
giiciiyle ¢alisan, halk sinifindan insanlardan olusmaktadir. CEB
uyeleri, genelde, aylik asgari ticretin ii¢-dOrt katindan daha az bir
kazanca sahip insanlardir. Kent ¢evresindeki yoksul evlerde veya
biytk kentlerdeki gecekondularda yasamaktadirlar. Kirsal
alanlarda koylerde veya kasabalarda yasamakta ve tarim
alaninda isgiiclerini satmaktadirlar. Ancak isimlerini yazabilecek
ve alfabeyi okuyabilecek kadar okuma-yazmasi kit, yazilanin ne
oldugunu okuyabilecek ama anlayamayacak durumda olan
insanlardir”

Brezilya'nin gecekondu semtlerinde taban bulan CEB’lerin tiyeleriyse diisiik
tcretli el iscilerinden olusmakta ve pek ¢ogu okuma-yazma bilmemesine ragmen
diizenli toplantilara katilacak kadar zamana ve diizenli bir hayat ritmine sahiptir.
Bu minvalde toplulukta evsiz ya da tamamen issiz kisiler azinliktayken, grup i¢in
liderlik gorevi Ustlenebilir nitelikte 6gretmenlerin ve beyaz yakalilarin sayist da az
degildir (Tombs, 2002: 166-167). Burada bu egitimli okur incil’i siradan insanlar
“1¢in” degil onlarla “birlikte” okur (West, 2011: 172-173). Bu okumalarla birlikte
CEB mensuplari kendilerini zenginlere ve sdmiirenlere karst miicadele eden halk
olarak tanimlamislardir (Munck, 2020: 53-54). Bu anlamda Boff’a gére CEB’ler

5 Kiigiik bir kiliseyi veya dini bir yapidaki kiiciik ibadet mekanini ifade eder.
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kilisenin yeniden kesfedilmesinden baska bir sey degildir (Boff, 1986’dan akt.
Sigmund, 1986: 10).

Kitanin geneli i¢cinse CEB’lerin kurumsal aktivizmin ana cephelerinden biri
oldugunu ifade etmek mimkiindiir. 1970’ten 1980’lere dek kirsal ve kentsel
bolgeler dahil olmak tizere CEB’lere mensup ¢ ila dort milyon aktivistin faaliyet
gosterdigi tahmin edilmektedir (Daudelin ve Hewitt, 1995: 224). Brezilya’'da
1974’te 40.000, 1980’de 80.000 CEB mevcuttur. Cleary’nin verilerine gore (1985:
104) CEB’lerin bir milyon tiyesi mevcuttur. Hatta bazi tahminler uyarinca bu
rakam dort milyonu bulmaktadir. Bunlarin bir kismi ibadet, vaftiz gibi daha dini
islerle ugrasirken, pek ¢ogunun imza kampanyalari, grev, kitlesel yiriyis gibi
siyasi aktivitelere dahil oldugu raporlanmistir. Bu c¢ercevede tipik bir CEB ilkin
yerel cemaate yarar saglayacak tiirden ortak islere (kres, yemek kooperatifi, okul,
saglik klinigi, elektrik, su ve kanalizasyon sistemleri ya da kaldirimlar gibi
konularda) doniik amaglar belirler. Zaman i¢indeyse cemaat diger cemaatlerle
etkilesim igine girerek asgari tcret, ¢alisma sartlari, toprak dagitimi, siyasi
kampanyalar gibi daha wulusal ve yapisal konular1 giindeme tasiyabilir.
Katilimcilar bu stirecte kendine giiven, tecriibe ve pratik yetiler edinirler (Tombs,
2002: 173-174). Bu anlamda CEB’lerin bir gorevi de liderler yetistirmektir.
Nitekim Freire’'nin pedagojisiyle farkindalik kazanan katilimcilar, Latin
Amerika’da kendi kaderlerini tayin i¢in de eyleme ge¢me potansiyeli
kazanmislardir. (Lovy, 1996: 41; Jacobson, 1986: 323). Ayrica CEB’ler
demokrasiye dontiste dogrudan seg¢imlerin yapilmasit ve normallesme i¢in de
kaldirag gorevi gormiustiir (Jacobson, 1986: 325). Nitekim 1977-1978 arasinda
Brezilya’da politik etkinliklerin 6nemli bir kismi CEB’ler eliyle gerceklesmistir
(Munck, 2020: 53-54). CEB’ler ayn1 zamanda Brezilya Topraksizlar Hareketi'nin
ve Brezilya is¢ci Partisinin de tabanini olusturmustur (Lowy, 1996: 63). El
Salvador-Aguilares ahalisinde koyliilerin incil’den ve Kurtulus Teolojisi'nden
esinlenen kilise metinlerine odaklanarak “gor, karar ver ve eyle” modeliyle hareket
etmek suretiyle olusturdugu “So6ziin Delegeleri” grubu da Marksist analizle ulusal
durumu birbirine baglayan ilging bir CEB 6rnegidir (Hammond, 1999’dan akt.
Baykal, 2010: 67). Keza taban orgilitlenmeleri El Salvador’da Morazan bolgesinde
topraklar birlikte islemey1 denemisler, toprak miilkiyetini ortadan kaldiramasalar
da Ogrendikleri deneyim tizerinden 1970’lerde Salvador Hristiyan Koyliler
Federasyonu'nu ve Kir iscileri Sendikasi’mi orgiitlemislerdir (Hammond,
1999’dan akt. Baykal, 2010: 67). Nikaragua’'nin en yoksul semtlerinden biri olan
Managua’da teskil edilen CEB’ler sayesinde ise bolge politik olarak en aktif
yerlerden biri haline gelmis ve Sandinista hareketine buyiik destek vermistir
(Jacobson, 1986: 322). Sili’de Pinochet rejimine karst bu cemaatler korunakli
yerler olarak kilise c¢atisi altindaki halk evlerine doniismiislerdir (Hinkelammert,
1997: 36).
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Ote yandan Kurtulus teologlar1 da CEB’lerin pratiginde yogurulmuslardir.
1970’lerin ortalarindan itibaren Kurtulus teorisyenleri de CEB’lerle girdikleri
iligkiler ve onlarin incil okumalarindan ogrendikleriyle 1970’lerde yazdiklarini
gozden gecirmigler (Tombs, 2002: 177) boylece CEB’lerle organik baglarini
gelistirmislerdir.1950-60’larda  olusturulduklarinda Kilise’deki farkli politik
egilimlerden destek alan CEB’ler ne var ki 1970’lerin ikinci yarisindan sonra
Kurtulus Teolojisi'nin geri ¢ekilisinin de etkileriyle Kilise hiyerarsisi iginde
marjinallestirilmislerdir (Tombs, 2002: 167).

Kurtulus Teolojisi’nin giindelik hayatla iligkisinin CEB’ler hari¢ boyutlar
da vardir. Zira Katolik Eylem’in uzantilar1 olmakla birlikte sonradan incil’in
kurtulusgu yorumuna meyleden pek ¢ok “resmi” kilise 6rglitlenmesi halkin yasam
kosullarinin anlagilmasint  ve iyilestirilmesini tesvik eden etkinliklerde
bulunmustur. Geng Hristiyan Ogrenciler, Gen¢ Hristiyan isciler, Geng Hristiyan
Tarimcilar, Temel Egitim Hareketi en 6nemlileri arasindadir. Bunlardan 6zellikle
Sosyalizm i¢in Hristiyanlar grubu $ili’de Allende yonetiminin iktidar yiiriiytisiine
biyiik destek vermistir. Honduras’ta kurtuluscu ilerici papazlar Ulusal Ciftei
Sendikasi’nin kurulusuna 6n ayak olmustur. Brezilya’da Geng Katolik Fabrika
iscileri (JOC), Gen¢ Katolik Universite Ogrencileri (JUC), Arjantin’de Ugiincii
Diinya i¢in Rahipler Hareketi kurtuluscu egilimlerinden dolay1 agir baskilara
maruz kalmislardir. Rahip Camilio Torres (Kolombiya) ve Rahip Rutilio Grande
(El Salvador), Rahip Oscar Romero (El Salvador) ve Papaz Tito de Alancar
(Dominik) gerilla savaslarinda hayatin1 kaybeden din adamlarindan sadece
birkagidir. Keza Sili’de 1973 darbesi sonras1 Kardinal Raul Silva gibi 6nemli kilise
liderlerine karalama kampanyalar1 diizenlenmis, 165 rahibe ve rahip sinir dist
edilmis, ti¢ din adami 6ldirilmistir (Acevedo, 2016: 45).

Gerileme ile Giincele Uyum Arasinda Kurtulus Teolojisi

1960 ve 1970’1erdeki “parlak” giinlerinin ardindan Pueblo Konferansi’'ndan
sonra Kurtulus Teolojisi'nin bir gerileme donemine girdigi -Nikaragua’daki
Sandinista Devrimi harig- sdylenebilir. Hareketin 1980’lerden 1990’lara giderek
zayiflamasinin nedenleri arasinda ilk elden Kilise i¢indeki yeniden yapilanma
ifade edilebilir. CELAM yonetiminin muhafazakar kanadin eline gegmesi -
Pueblo’dan sonra-, 1978’den 2013’e papalik gorevini asirt muhafazakar Jean Paul
ve Ratzinger’in ifa etmesi, Vatikan’in hem siyasi hem dini makamlarda bulunan
rahip ve rahibeleri tanimamasi bu yeniden yapilanma siirecinin ayraglaridir.
Nitekim 1980’lerde Vatikan’in deklare ettigi yaymnlarda Kilise’'nin yoksullarin
yaninda oldugu; ancak toplumsal doniisim i¢in devrimci siddetin
savunulamayacagi, Kurtulus Teolojisi’'nin asir1 politize tutumunun kabul
edilemezligi belirtilmekte, selamet ve glinahtan arinma i¢in Kilise ¢atis1 altindaki
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geleneksel ruhani yollar telkin edilmektedir (Nessan, 2012: 31). Ote yandan politik
ve toplumsal alanda cunta yonetimlerinin gliglerini yitirerek sivil hiikiimetlere
yerini birakmaya baslamasi —6zellikle 1980’ler sonunda— bireysel kurtulusla daha
fazla ilgilenen Protestanligin kitada yayilmasi, sivil toplumsallasmanin
(NGOization) giderek artmasi, CEB’lerin dini hiyerarsiyi sorgulamayan itaatkar,
pasif ve bireyci bir maneviyat yararina geri ¢ekilmeye baslamasi s6z konusu
stirecin diger nedenleridir (CIA, 1986: 13; Daudelin ve Hewitt, 1995: 222; Tombs,
2002: 197-198; PEW, 2014: 36; Dawson, 2011: 193; Munck, 2020: 13). Daha
genel olaraksa Kurtulus Teolojisi’nin gorece sontimlenisi 1980’lerde artik iitopyact
ufuklara yer birakmayan neo-liberalizmin yikselisiyle birlikte diistiniilebilir
(Hinkelammert, 1997).

Kurtulus Teolojisi’nin kan kaybinda teorik sebepler de mevcuttur. Nitekim
1975'ten itibaren Kurtulus Teolojisi literatiirinde bagimlilik, devrim ve Marksist
terminoloji tartismalar1 giderek azalmistir (Tombs, 2002: 157). Ornegin Gutierrez
“Teoloji ve Sosyal Bilimler” (1983) baslikli yazisinda Marksizm ile Hristiyanlik
arasinda bir sentez yapmadigini, teorinin gelisiminde sosyal bilimlerden
faydalanmakla yetindigini ifade etmis; daha sonraki ¢calismalarinda ise sinif savasi,
bagimlilik ve Marksizm gibi temalara deginmeksizin sadece incil metinleri
tzerinden bireyciligin elestirisine yonelerek toplumun yoksullar i¢in harekete
gecmesi temasint maneviyatla bitistirmistir (Sigmund, 1986: 15, Tombs, 2002:
205-207). Yine son yazilarindan birinde Kilise hiyerarsisine, kolektiviteye, yasama
ve farkliliklara daha fazla vurgu yaparken, siyasi sOyleminde 1970’lerdeki
eserlerindeki devrimci sesin zayif kaldig1 c¢ok-kiltiircii post-modern bir ton
kullanmistir (bkz. Gutierrez, 2011). Keza Kurtulus Teolojisi’nin en atesli fikir
adamlarindan Assmann (1993), Hristiyanligin vaatlerini tersine ¢evirmek suretiyle
dinyay1 kiiresel bir pazar haline getiren kapitalist modelin, reel sosyalizmle olan
karsilasmasinda tartismasiz bir gercek olarak basari kaydettigini ifade ederek,
bundan baska bir segcenek olmadigini, Latin Amerika gercekliginde “bilinglenme,
biling yiikseltme, simnifsal tercih, yeni insanlik” gibi nosyonlarin naif kaldigini
belirtmekte, Kurtulus Teolojisi’'nin tarithin askinlastirilmas: olarak tarihten
Ogrenecegi seylerle yol almasi gerektigini vurgulamakta, bu anlamda diyaloga
aciklik ve cesitlilik gibi post-modern kimlik sorunlari esliginde Kurtulus
Teolojisi’nin giincel degerlendirmesini yapmaktadir. 1992 Santo Domingo “Latin
Amerika Kilisesi'nde Kadinlar ve Kultiir” baslikli konferansta ise Maria Pilar
Aquino Kurtulusu Teolojisi’'ne hakim cinsiyet¢i dili elestirerek Latin Amerikalt
yoksul kadinlarin durumuna dikkat ¢ekmistir (Tombs, 2002: 289). Althaus-Reid’a
gore de (2011: 281, 282, 285) kurtuluscular kadinlara, yoksullara ve heterosekstiel
olmayan insanlara masanin etrafinda sandalye vermeyi sistematik olarak
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reddetmigler, siibyanciliga karsi sessiz kalmislar, ataerkil ve heterosekstiel Tanr1
nosyonuyla hesaplasmamislardir.

Orgiitsel ve teorik gerilemenin 6te yaninda ise Kurtulus Teolojisi'nin kendini
revize etme ¢abalar1 bulunmaktadir. Temalarini siyahi, yerli, kadin, kuir, iklim
degisikligi gibi sorunlar1 adalet ve yoksulluk baglami igcinde ele alarak
genisletmistir Ornegin Sobrino, yoksullugun artik ¢ok daha derin bir sorun
oldugunu vurguladigi 1990 sonrasi yazilarinda Birinci Diinya ile U¢iincii Diinya
arasinda dayanisma cagrilar1 yapmaktadir (Tombs, 2002: 281). Segundo (1993:
46), kadinlar, siyahiler, yerliler ile bunlarin etnik-kiltiirel varyantlart namina
Kurtulus Teolojisi'nin Vatikan’in aksine bir anlayisi, hem de hizli bir sekilde
benimsemesi gorustindedir. Leonardo Boff ise kiiresel iklim krizini merkeze alarak
yazdig1 Ekoloji ve Kurtulus’ta (1995) sorunun tam da yoksullukla ilgili oldugunu,
dolayisiyla teoriden kopusun s6z konusu olmadigini vurgulamaktadir.

Segundo’ya gore (1976: 8-9) Kurtulus Teolojisi’nin esprisi gegmisle gelecegi
birbirine baglayan hermeneutik bir metodolojiyle incil’i bireysel ve sosyal
gercekliklere uygun olarak kullanilir bir metin haline getirmekte saklidir. Bu ruha
dogrularcasina ispanyol “fethinin” bes ytiziincii yilinda diizenlenen etkinliklerde
Aymara yerlileri adina konusan Humberto Samaz Salazar’in Gutierrez ve Boff'a
gonderme yaparak “Aymara teolojisinin kurtulus teolojisi yOnteminde bir
basamak tasi olarak kullanilmas: gerektigini” ifade etmesi (Kerber, 2010: 50);
Belem-Brezilya’da diizenlenen ve ana temasi “Su, Diinya ve Baska Bir Diinya icin
Teoloji” olan Teoloji ve Kurtulus Uzerine Diinya Forumu’nun (2009) ana
konularin1 diinya ve su merkezli ritlieller sergileyen yerlilerin ritiielleri, Afro-
Brezilya kokenli toprak ve su inanislari, topraksizlar ve bir adalet sorunu olarak
iklim degisikligi tizerine bina etmesi (Kerber, 2010: 51) o6nemlidir. Ustelik
Kurtulus Teolojisi’'nin kan kaybetmekle birlikte nefes alip veren Orgiitlenmeleri
CEB’ler tam da ¢agin ruhuna uygun sekilde islev goren post-modern politik
aktivizm mekanizmalart olarak degerlendirilebilir (Martin, 2003: 84). Zira
tabandan gelen, ademimerkeziyet¢i, katilimci profili akigkan, anti-hiyerarsik ve
dogrudan eylemlerle hareket eden bu 6rgiitlenmeler yerelden bolgesele siyasal ve
toplumsal sorunlarin birbirine eklemlenisinde ayriksi bir rol tistlenmektedirler.

Bir biitlin olarak Kurtulus Teolojisi bir orfopraksis olarak Latin Amerika’da
marjinallestirilmis ve baskiya ugrayan yoksul ve yoksunlarin kendi kosullarini
kendi gergeklikleri ile degerlendirmeleri, dislanmis ve goriinmez varliklardan
kendi haklarin1 talep eden yurttaslara doniismeleri siirecinde ¢ok énemli bir rol
oynamistir (Acevedo, 2016: 125). Marksist devrimcileri “devrimci bagliligin,
toplumsal adaletsizlige karst miicadelenin ve yeni bir toplumu kurmanin ahlaki
boyutlar1 tizerine diisinmeye tesvik etmistir” (Lowy, 1996: 114). Katoliklik
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acisindan ise Vatikan’in yoksulluk sorununu gormezden gelen ikircikli
tutumundan vazge¢cmesini, incil-dis1 “dogal hukuk” geleneginden uzaklasarak
incil kaynaklarina donmeyi saglamis, Katolik sosyal teolojinin olusmasini
basarmak bakimindan da Hristiyanliga katkilar sunmustur (Turner, 2011: 223).
Tam bu yerden Papa XVI. Benedict’in (Kardinal Ratzinger) 2013 yilinda papalig1
birakmasina binaen segilen Arjantinli Kardinal Bergoglio’'nun dini ritiielle
“Francis” ismini almas1 (Ustiinyer, 2021: 49) zenginlige tepkili olan ve yoksullart
On plana ¢ikaran Aziz Francis’e bir gonderme olmasi itibariyle Latin Amerikali
Papa’nin kurtuluscu ideolojiye bir selami olarak okunabilir.

4. SONUC

Kurtulus Teolojisi, teorik ¢ercevesini incil’in elestirel, diyalektik ve tarihsel
okumasinda, Orgiitsel yapilanmasini ise Katolik Kilisesi i¢indeki bir dizi doktriner
dontistimiin neticesi olarak ortaya ¢ikan Kilise Taban Cemaatleri ile sosyo-politik
dini orgiitlenmelerde -JUC gibi- bulan toplumsal bir harekettir. Kokleri ispanyol
ve Portekiz kolonicilerine dek giden kurtulus¢u doktrinlerin son uzantisi olarak bu
hareket Vietnam Savasi'nin, 1968 toplumsal hareketlerinin, Kiiba Devrimi’nin
kap oldugu politik konjonktiir ile Kilise’'nin yeniden yapilanma siirecinin
bulustugu yerde canlanip serpilmistir. Diger bir ifadeyle Kurtulus Teolojisi’'nin gii¢
kazanmasinda doénemin sosyo-politik, dini ve uluslararasit konjonktiri etkin
olmustur.

Bagimlilik Teorisi basta olmak iizere sosyal bilimlerdeki pek ¢ok kaynagi
kendi hermeneutigine eklemleyen, bu suretle icerik ve nicelik itibariyle hayli
zengin bir kiilliyata sahip olan Kurtulus Teolojisi “yoksullardan yana zorunlu
secenek” nosyonuyla somiirilenlerden, ezilenlerden ve marjinalize edilmislerden
yana tavir takinmayi teolojik bir 6dev olarak giindeminin ilk sirasina
yerlestirmektedir. Bu izlekten de Hristiyan teolojisinde yer alan selamet, Ote
diinya, umut gibi kavramlar1 sosyo-politik ajandasiyla tiimleyerek Katolik Kilisesi
ogretilerine alternatif bir elestirel okuma gerceklestirmektedir. Ornegin Kurtulus
Teolojisi kulliyatinda, diinyevi ve ruhani selamet ayrimi reddedilmekte;
kurtulusun yoksullugun, baskinin, zulmiin sona ermesi, ruhlarin giinahtan
arinmasi ve sevgl yoluyla bu dinyadan baslayarak gerceklesecegi ileri
stirilmektedir. Bu itibarla kurtulusculara gore diinya da bir deneyim ve dolayim
mekanidir. Dolayisiyla kurtulus tek ve mutlak bir surette elde edilecek bir sey
degil, sirekli olarak pesinden gidilecek maddi-ruhani bir
devrim/askinlasma/yaratim siirecidir. Bu hattan kurtuluscular Marksizm’e
siklikla bagvurmuslar, sosyalizmle 6ze doniiscii vaatler arasinda biiylik mesafeler
gormemislerdir. Zira sosyalizmde yer alan esitlik, kardeslik ve dayanisma
Kurtulus Teologlar’'na gére Musa’dan isa’ya yoksulluga ve zulme kars: verilen
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miicadeleler, ilk Hristiyanlarin esitlik¢i ve komiinal yasamlari gibi “olgularda”
zaten igerilmektedir. Onlara gore Marksizm’in yanilgist da onun dinin i¢indeki
Ozglrlestirici potansiyelleri gorememesidir. Oysa kurtuluscular i¢in din, tam
anlamiyla bir praksis/dzglrlesme meselesidir. Nitekim “Gor, karar ver ve eyle”
stratejisi yaninda biling yiikseltme toplantilari vasitasiyla kurtuluscu papazlar,
teologlar ve giindelik yasamin her kesiminden insan mahalli dayanigsma
aglarindan, sendikalara, cunta yOnetimlerine karsi direnisten devrimlere -
Nikaragua Devrimi gibi- ¢ok ¢esitli eylem hatlarinda orgiitlenmislerdir.

1980’1lerin basina dek Latin Amerika’daki varligini etkin olarak siirdiirmeyi
basaran Kurtulus Teolojisi sosyalist blogun zayiflamasi ve ¢Okmesi, pazar
ekonomisinin diinyanin hemen geneline hakim olmasi, bolge iilkelerindeki
demokratik dontisimler, Katolik Kilisesi i¢cinde muhafazakarligin giiclenmesi,
Protestanligin kitadaki yikselisi gibi nedenlerle giincelligimi ve canliligini
kaybetmistir. Hatta hareketin Onde gelen isimlerinden bazilari sinif savasi,
sosyalizm gibi bir zamanlar popiiler olarak bagvurulan kategorileri reddetmis,
bunun yerine kimlik siyasetini 6ne alan bir séylem benimsemistir. Ne var ki bu
gerileme Kurtulus Teolojisi'nin hepten yok oldugu anlamina da gelmemektedir.
Ozellikle 1990’larin ortalarindan itibaren kadin, kuir, siyahi, yerli vb. 6znelerin
yasadigi baski ve zulmiin yoksullukla bagintisinin kurulmasi, 6te yandan yerlilerin
yetkilendirilmesi ve ekoloji gibi kiiresel 6l¢ekli meselelerle baglamsal teoloji
arasinda kopriler kurulmasi Kurtulus Teolojisi’nin giincel siyasetle ilintisini agiga
cikarmaktadir. Ustelik tiim diinyayi ilgilendiren bu sorunlarin kimi platformlarda
dini baglamla ele alinmasi, Kurtulus Teolojisi’ni bir teori ve pratik alani olarak
onemli kilmaktadir. Ote yandan Latin Amerika’da az-gelismislik ve baski sarmali
astlmis sorunlar degildir. Nifusunun biiytik bir kismi Hristiyan olan Latin
Amerika halklarinin bu yapisal sorunlari agsmak ya da onlardan kag¢inmak i¢in
kullanacagi direnis stratejilerini anlamak iginse, Kurtulus Teolojisi gibi dini
hareket repertuvarlarinin giincel a¢ilimlarini takip elzemdir.
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