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Connecting the Ties of the Sufi Language in the Early Period: Khawatir in Abii Talib al-
Makkr*

Abstract

Early Safflanguage displays a dynamic range of expressions shaped by diverse regional and historical influences.
This language emerges from discourses that blend the integrity of knowledge and worship with the concept of
“faith reaching certainty (yaqgin)”. At the same time, this language deepens through expressions of experiencing
and affirming the oneness of God. Developed between the 8" and 10® centuries, this language appears to a
certain extent in the SUfT texts of the period. One example is AbT Talib al-MakkT's renowned work, Qat al-qulab,
which has an encyclopedic character. Qat al-quldb extensively addresses the practical aspects of SGfT piety in
detail, offers a systematic expression of spiritual states (ahwal) and stations (magamat) focused on human
experience, and embodies conceptual expression forms of the Safl language. It also explains the “unity-centered
language” that evolves across periods, regions, and individuals, uniquely framing the relationship between
knowledge, action, and faith. However, studies about MakkT and his work remain limited. Several factors may
explain this: including the scattered nature of Qat al-qulab's, the assumption that the author is traditionist
(Muhaddith) due to the numerous narrations in his work and its unconventional form, which differs from other
SafT texts. Therefore, studying the philological aspects like Qat al-quldb, an heir to earlier knowledge, in
comparison with other texts, will clarify the SGfT language of early Stfism more. This article aims to analyse the
role of the concept of the impulses (khawatir) in the idea of “tawhid”, the central theme of Qat al-qulab, through
a philological approach, and to compare MakkT's discourses with other Stfis’ texts. This article first concludes
that Makki constructs a retrospective view of history, depicting the concept of khawatir as a product of
successive periods, diverse regions, and the language of various Safi groups. The article also finds that, unlike
other disciplines, Makki does not engage in a categorical discussion of “quiddity” (mahiyya) regarding khawatir,
due to his idea of “divine manifestation” (tajalliyat). Instead, he constructs khawatir with a universal identity: it
refers to an impulse that suddenly enters to the heart and prompts action, and it also serves as a general term
for impulses that vary in source, essence, and informational value. It also serves as a universal concept,
encompassing various types of impulses that play an active role in the formation of states and stations. These
central roles grant khawatir a unifying quality within the diverse contexts of the Sufi tawhid language.
Additionally, the article explores the link between Qdt al-quldb's human theme and the concept of khawatir,
concluding that MakkT establishes a close connection between God and humanity through his approach to
khawatir. Impulses enter the human heart from six sources: the lower self (nafs), the devil, the angel, the spirit
(rdih), the intellect (‘aqgl), and God. While khawatir from the spirit and the devil hinder a person from attaining
certainty (yaqgin), those from the spirit and the angels aid in reaching it. Impulses from the intellect lie between
these forces, tasked with distinguishing among the impulses entering the heart. Makki refers to this method
tamyiz, i.e. distinguishing, and bases it on the intellect’s role. Ultimately, khawatir from God provides a power
that enables a person to attain certainty in both knowledge and faith.

Keywords: Stfism, Early Period, Aba Talib al-Makki, Tawhid, Khawatir.
Erken Dénem Siifi Dilinin Baglarini Birlestirmek: Ebu Talib el-Mekki’de Havatir”

Oz

Erken donem s(fi dili, farkli caglarin muhtelif havza ve tavirlarinda oldukca dinamik bir ifade cesitliligine sahiptir.
Bu dilin olusmasindaki temel etken, bilgi-amel butinligini merkeze alan séylemlerin imanda ulasilan kesinlik
fikriyle birlesmesidir. Hakk’in birligine ve bu birligin misahedesine yonelik ortaya ¢ikan anlatimlar ise bu dilin
kullanim zeminini tevhid ilkesine matuf séylemlerle daha da derinlestirir. Il./VIIL. ila IV./X. yuzyillar arasi gelisen
s6z konusu yorum glicti, bu dénemin tasavvuf metinlerinde belli oranda mevcuttur. Bunlardan birisi de Ebu Talib
el-Mekki'nin (6. 386/996) Katd’l-kulib adindaki ansiklopedik bir nitelige sahip meshur eseridir. Katd’'l-kultb
sadece sUff dindarligin pratik taraflarini ayrintil olarak ele almasi, insani merkeze alip haller ve makamlara iliskin
sistemli bir anlatim sunmasi ve stfi dilinin kavramsal diizlemdeki gorinir ifade bicimlerine dair essiz bir birikim
barindirmasi acisindan degil, ayni zamanda dénemler, bdlgeler, nesiller arasi gelisen vahdet merkezli dilini bilgi-
amel-iman iliskisi cercevesinde kendine has bir yaklasimla aciklamasi bakimindan da yorum glict tikenmeyen

mistesna bir eserdir. Ancak metnin diger sGfi metinlerinin icerik isleme tutumuna benzemeyip alisiimistan farkli
bir forma sahip olmasi, hadis literatlrine benzer bir sekilde rivayet adirlikli olmasi ve sembolik dilinin oldukca

" This article is based on the master's thesis titled “Abu Talib al-Makki’'s Approach of Khawatir in Terms of Ethics and
Epistemology” prepared under the supervision of Assoc. Prof. Ahmet Murat Ozel at Ibn Haldun University in 2022. | would like
to thank who shared their thoughts with me about this article.

“ Bu calisma 2022 yilinda ibn Haldun Universitesi’nde Doc. Dr. Ahmet Murat Ozel danismanhginda hazirlanan ‘Ahlak ve Bilgi
iliskisi Acisindan Eb( Talib El-Mekki'nin Havatir Anlayis’’ adli yiksek lisans tezinden dretilmistir. Bu makale hakkinda
dusincelerini benimle paylasanlara tesekkir ederim.
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glcli olmasi gibi muhtemel gerekceler Mekki ve eseri hakkindaki calismalari kisirlastirmistir. Bundan dolayi,
Katd’l-kulab gibi kendinden onceki birikimin mirascisi her metnin filolojik yénunin diger stfi metinleriyle
mukayese edilerek ortaya konmasi, erken dénem tasavvufunun yorum giictini daha belirgin bir hale getirecektir.
Bu ama¢ dodrultusunda filolojik bir yaklasimla hareket eden bu makale, 6ncelikle Mekki’'nin tevhid ilkesini
eserinin merkez temasi yapan dilindeki havatir kavraminin rolUn( analiz eder, sonrasinda ondan énceki stfilerin
metinleriyle onun eserini mukayese ederek ¢ézimlemeye calisir. Makale, ilk olarak, muellifin geriye dénlk bir
tarih insasinin oldugu ve havatir kavraminin kendisine tevarisini bu insadan hareketle resmettigi sonucuna
ulasir. Buna goére havatir kavrami, gelisim streci bakimindan birbirini takip eden dénemler, farkh bolgeler ve
muhtelif mesreplerdeki sdfilerin dilinin yansimalarini bir araya getirerek Mekki’ye miras kalir. Ayrica bu makale
Mekki’nin, tecelli distncesi dolayisiyla diger disiplinler gibi kategorik bir mahiyet tartismasi yapmadigini, bu
dogdrultuda maellifin kavrami timel bir kimlikle insa ettigini tespit eder. Nitekim Kati’l-kuldb’da havatir, kalbe
ansizin gelip kisiyi harekete geciren; kaynagina, mahiyetine, niteligine, bilgi degerine gbére cesitlenip sinirsiz bir
veri alanina déntsen ve haller ile makamlarin olusumunda etkin bir rol oynayan farkli ttrlerdeki ilkalarin hepsini
kendinde toplayan bir kavramdir. Havatir kavraminin merkezi bu roll ona sGff tevhid dilinin ¢esitlenen
bagdlamlarini birlestiren bir nitelik kazandirmistir. Son olarak Katd'l-kuldb’da insan temasindan hareketle Hakk’in
insanla, insanin da Hak ile olan iliskileri neticesinde ortaya cikan sGff dilinin, havatir s6z konusu oldugunda
temayliz eden kavramsal ifade karsiliklarini géstermesi bu makalenin diger bir sonucudur. Telkin ettigi hatirlar
sebebiyle nefis, kisinin Hakk’a ulasmasina engel olan bir perdeyken ruh ise kisinin Hakk’a varmasina yardim eden
bir destekgci olarak konumlanir. Teklifin illeti ve temyizin mahalli olan akil ise islevini, kalbe gelen ilkanin bilgiye
dénlstlrtlmesinden énce yerine getirir. Hem battn hatirlarin geldigi bir mevzi hem de Hakk ile kul arasindaki
6zel muamelenin gerceklestigi bir mecra olmasi acisindan kalp, Katd’l-kulGb’un s6zin( ettigimiz dilinin insa
edildigi bir temeldir. Mekki’nin hakikate erismek olarak mana verdigi tevhid hedefi de ancak yakin hatirlarindan
zuhur eden bilgi/iman kesinliginin, velayetin tecelli edildigi bir kalpte yer edinmesiyle gerceklesir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Erken Dénem Tasavvufu, Eb( Talib el-Mekki, Tevhid, Havatir.

Giris

I./VIIl. yGzyilin baslarindan itibaren nesiller arasi bir stireklilikle gelisen safi dili, farkl bélgelerin
cesitli mesrep ve tutumlariyla yeni baglamlar kazanarak tekamul eder. Baslangicta niyetin
saglamhgini ve bilgi-amel bitinligana telkin eden bir anlayistan destek alan bu yorum dili, 6nce
marifet hakkindaki sdylemlerle, ardindan marifetin elde edilmesiyle ortaya c¢ikan ve imandaki
kesinligi ifade eden yakine iliskin anlatimlarla, sonrasinda bilgi-amel-iman iliskisinin tezah(r(
olarak Hakk’in birligi ve bu birligin misahedesi anlamina gelen vahdet fikriyle derinlik kazanir.
Safiler Hakk’in birligine matuf anlatimlarin her bir baglamini vahdet ilkesinden hareketle
birlestirir. Boyle olunca “sOff dili” diye s6zUnl ettigimiz ifade, varlik kazanan her tdr olay ve
durumda Hakk’i birleyen bir mefhumu temsil eder hale gelir. Bu bakimdan erken dénem
tasavvufunun her metni, etkisini Gzerinde olduk¢a glcli bir sekilde hissettiren tevhid ilkesi
merkezli bu dile belli 6lctide ayna olur.

Gunimize ulasan tek eseri' Kati’l-kuldb’da s6z konusu muhayyileye ayna olan Mekki,
ansiklopedik bir hacme sahip kitabiyla stfi dilinin btatin yénlerini yansitan bir maellif; sGfilerin
sdylemlerini gelisiglzel bir seckiden ileri tasiyan, kendi yorum diliyle mezceden ve kavramlarin
anlam zeminlerini genisleten bir zihindir. Onun bu yoén( eserinde de kendini belli eder. Nitekim
Kati’l-kulab haller ve makamlar meselesini sistemli bir sekilde konu edinmesi; zikirler, virdler,
ibadetler gibi stfi dindarlhidin glinlik hayattaki pratik uygulamalarini ayrintili olarak islemesi;
ayrica sOff bilgi edinimi, onun islenisi, muhasebesi hakkinda kapsamli anlatimlar icermesi
acisindan da verimli bir metindir. Bunun yani sira nefis, ruh, akil ve kalp unsurlarinin her birinin
Tanri-insan iliskisindeki rollerini acida c¢ikarmasi; déneminin ilim anlayislarini, tasniflerini ve
tasavvufun bunlar arasindaki yerini belirginlestirmesi ve daha da &énemlisi ele aldigi batin

! Arastirmalarin geldigi nokta itibariyla imu’l-kuldb’un Mekki’ye nispeti dogru olmadigi icin sadece Kati’/-kulib’u esas aldik.
Nitekim iranli arastirmaci Purcevadi argiimanlariyla birlikte ceyrek asir éncesinden bu hususu tespit eder; bk. Nasrullah
Plrcevadi, “Bazmandeha-yi Kitab-i ‘el-isare ve’l-ibare’-i Eb( Sa‘d Harg(si der Kitab-i ‘iimu’l-kultib’”, Ma’arif 15/3 (1999), 34-41.
Ardindan Japon arastirmaci Yazaki oldukca didaktik ve kapsamli bir sekilde ele aldigi bu tartismayi, /imu’l-kulGb’un Mekki’ye
nispet edilemeyecegdine iliskin bir sonuca varir; bk. Saeko Yazaki, “A pseudo-Abu Talib al-Makki?: the Authenticity of ’lim al-
qulub”, Arabica 59/6 (2012), 650-684.

961 Hitit ilahiyat Dergisi * Cilt 23 * Say1 2



I Erken Donem S0ff Dilinin Baglarini Birlestirmek: Ebu Télib el-Mekki’de Havatir

meseleleri bilgi-amel-iman  b0tdnlidld neticesinde ortaya c¢ikan vahdet anlatisiyla
batldnlestirmesi bakimindan ayricalikli bir eserdir. Boylece kitapta her kavram, vahdet ilkesi
etrafinda sekillenen ve anlam kazanan bir hliviyete kavusur.

Mekki’nin bu genisletici ve Uretici kabiliyeti havatir kavramina da yansir. Hatta havatiri bir kavram
olmaktan 6teye tasiyarak ona; sdfi dilinin insana, aleme ve varlida bakan btln yonlerine iliskin
bagdlari birlestiren anahtar bir rol yUkler. Nitekim Katd’l-kulGb’da havatir, kalbe ansizin gelip kisiyi
harekete geciren; kaynagdina, mahiyetine, niteligine, bilgi degerine goére cesitlenip sinirsiz veri
alanina déntsen cami bir hiviyet olarak temaylz eder. Haller ve makamlarin olusumundan
Hakk’in insana muamelesine iliskin sdylemlere kadar daha bircok meseleye iliskin anlatimlarda
bu kavram kendine yer bulur. O bakimdan havatirin hakim bir kavram oldugunu bu kadar
kuvvetle isleyen ikinci bir metinden sz edemeyiz.

GUnUmuizde Katd’l-kulab’a iliskin tasavvuf tarihini ilgilendiren bazi akademik ¢alismalar yapiimis
olsa da havatirin s6zini ettigimiz bu rol 6ne ¢ikarilmaz. Biri 1976 digeri 1991 yilinda olmak Gzere
Edinburgh Universitesi’'nde yazilan iki farkli doktora tezinde Mekki’nin biyografisine ve genel
tasavvuf gorislne yer verilmistir. Havatirla ilgili kisa iktibaslar yeterli olmasa da bu calismalarin
ilk olmalari onlart dnemli kilmistir.2 Bunlardan hemen sonra Richard Gramlich’in Katd’'l-kuldb’u
Almanca’ya cevirip havatir béliminde gecen kavramlarin fhyd i ‘uldmi’d-din ve Avarifi’l-
ma ‘arifteki karsiliklarini dipnotta vermesi, eserin sonraki dénemle irtibatini gdstermesi
acisindan oldukca verimlidir. 3 Hemen ardindan Atatiirk Universitesinde Huseyin Certel’in
Mekki’nin genel tasavvuf dislncesi Uzerine yazdigi doktora tezi, havatiri anlaml bir sekilde
muiellifin insan fikriyle 6zdeslestirmesi bakimindan dikkat cekicidir.* Sonraki yillarda Saeko
Yazaki Mekki’nin biyografisine, genel tasavvuf ddsincesine ve cagdaslariyla mukayesesine
iliskin kapsamli bir calisma ortaya koyar. Yazaki’nin Katd’l-kulGb’un havatir meselesi icin tahsis
edilen 30. babinin bazi kisimlarini ingilizceye cevirmesi ve Gramlich gibi, ilgili gordiugi karsiliklar
dipnotlarla genisletip aciklamalar yapmasi oldukca dikkat cekicidir.®> Ayni yillarda Harith bin
Ramli’nin Oxford Universitesi’nde yazdigi doktora tezinde Mekki’nin bilgi anlayisina odaklanmasi
ve havatirin bilgi edinimine kaynaklik eden roline oldukca genis bir yer ayirmasi, calismaya
digerlerine nazaran 6zel bir konum kazandirmistir.6 Calismamiz da Mekki’nin bilgi anlayisi ve
insan fikri hususunda bu akademik literatiirtin biraktigi birikime yaslanir ve onlara eklemlenir.
Ancak havatir 6zelinde muellifin tevhid dilini 6ncelemesi acisindan onlardan farklilasir. Nitekim
Mekki’nin tevhid anlatisinda havatir kavraminin rolin( irdelemek, bu makalenin temel hedefi ve
6zgln yanidir. Filolojik bir yaklasimi 6nceleyerek havatirin kavramsal karsiliklarina egilen
calisma, Katd’l-kulab’un icerik tahlilini ve diger metinlerle mukayesesini esas almasi itibariyla
yodntemler arasi gecislerle ilerler. Bu dogrultuda makale ilk olarak Mekki’nin havatir kavrami
Uzerinden yaptigi geriye donidk tarihi insayl acida c¢ikarmayi hedefler. Tasavvuf tarihinin ilk
evreleriyle Mekki arasindaki dénemi kusbakisi tasvir ederken modern Ust kurgulardan hareketle
degil, eserin kendi i¢c dinamiginden, yani havatir kavrami Uzerinden ddénemler, bdlgeler ve

2M. A. Mohamed Shukri, The Mystical Doctrine of AbG-Talib al-Makki as Found in His Book Qat al-Qulab (Edinburgh: The
University of Edinburgh, Doktora Tezi, 1976); W. Mohammed Amin, An Evaluation of the Qut al-qulab of al-Makki with an
Annotated Translation of His Kitab al-tawba (Edinburgh: The University of Edinburgh, Doktora Tezi, 1991).

3 Richard Gramlich, Die Nahrung der Herzen: Aba Talib al-Makkis Qat al- Quldb: eingeleitet, lbersetzt und kommentiert
(Stuttgart: Franz Steiner, 1992).

4 Hiseyin Certel, Ebd Talib el-Mekki’de Tasavvufi Yasayis (Erzurum: Atatirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittst, Doktora
Tezi, 1993).

5 Saeko Yazaki, Islamic Mysticism and Abd Talib al-Makki: The Role of the Heart (New York: Routledge, 2013).

6 Harith Bin Ramli, A Study of Early Sufism in Relation to the Development of Scholarship in the 3rd/9th and 4th/10th Centuries
A.H./C.E.: With Special Reference to Knowledge and Theology in the Qut al-qulub of Abu Talib al-Makki (d. 386,/996) (Oxford:
University of Oxford, Doktora Tezi, 2011).
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mesrepler aras! iliskiyi birlestirir. ikinci olarak “Havatir nedir?” gibi temel bir sorunun cevabini
aramak amaciyla muellifin séyledigi nitelik ve tasnifleri irdeler. Timel bir kavramin nitelik ve
tasniflerinin Katd’l-kulGb’un safi diline bakan yénlerini bdylece aciga ¢ikarmaya odaklanir. Son
olarak bu calisma muellifin Tanri-insan iliskisi baglaminda kalp, nefis, ruh ve akil unsurlariyla
havatir arasinda kurdugu irtibati izhar etmeyi hedefler. Boylece yakin havatirini kalp, nefis ve
seytan havatirini nefis, ruh ve melek havatirini ruh, akil havatirini da akil basliklari altinda ele alir.
Bu dogrultuda calisma, Mekki’nin yorum dilinin kendi i¢c baglamlarinda havatirin roline
gorinlrlik kazandirmayi amaclar.

1. Mekki’nin Devraldigi Miras: Havatirin Donemler, Bélgeler ve Nesiller Arasi Seyri
Gunlik dildeki anlamiyla islam éncesi dénemden beri kullanilan havatir 7 [11./IX. yizyiln

baslarindan itibaren tip,8 felsefe,? kelam'™ ve tasavvuf gibi disiplinler tarafindan biinyesinde
farklilklari barindirarak kavramsal ifadelerle birlikte kullanilir. Elimizdeki kaynaklara goére
sOfilerin havatir kavramini kullanmaya baslamasi Haris el-Muhasibi’ye dayanir. Ancak Mekki
havatir hakkinda konusmalarin 1I./VIIl. yUzyilda Hasan-1 Basr’nin meclislerinde basladigini
sdyler." Hatta bununla da yetinmeyip Eb( Said ibni’l-A‘rabi’nin (8. 341/952) Tabakati’'n-niissdk
adindaki glinimuize ulasmayan eserinden hareketle tasavvuf ilminin énce Basra’ya, sonra
Horasan ve Sam’a, sonrasinda da Bagdat’a intikal ederek son buldugunu ifade eder.”? Mekki bu
s6zU sadece benimsemekle kalmaz ayrica havatir gibi kavramlar basta olmak Gzere bitin
sdylemlerine yedirir. Nitekim Katd’l-kulab’da bitin anlatilar bu dért merkez gz 6ninde
bulundurularak islenir. “Basrali, Horasanli, Samli, Bagdatli” gibi nitelemelerin siklikla
kullaniimasindan anlasilacadi Gzere boélgeden bdlgeye degdisen mesreplerin dindarlik anlayisi
arasindaki cesitlenmeye karsi muaellifin zihni oldukca aciktir.

7 Havatirin kavramsal karsihdini hicri tictinci asrin baslarina, ginliik dildeki kullanimini ise islam &ncesi déneme gétiirmek
mumkandur. Cahiliye Dénemi sairi Hidas b. Ziiheyr el-Amiri deve hakkindaki bir siirinde havatir “dtstince” anlaminda kullanir;
bk. Hidas b. Zuheyr el-Amiri, Si’ru Hidas b. Zuheyr el-Amiri, ed. Yahya el-Cubri (Dimesk: Matblatu Mecmai’l-lugati’l-Arabiyye
bi-Dimask, 1986), 53. Ayrica, havatirin Mekki 6ncesi donemden itibaren glindelik kullanimiyla yaygin bir ifade oldugu
ligatlerden anlasiimaktadir. S6z gelimi Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) Kitdbi’l-ayn’inda havatir bircok anlam
cercevesinde tanimlar. Bu anlamlardan birisinin seytanin kalbe ulastirdidi vesvese, digerininse insanin aklina gelen herhangi
bir diistiince oldugunu ifade eder; bk. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbi’l-ayn, ed. Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samerrai
(Beyrut: Muessesetiil-Alemi lil-Matbuat, 1988), 4/213-214. Sonraki dénemlerde sézliik yazarlari da el-Ferahidi’nin verdigi bu
anlamlari devam ettirir.

8 MUsliman hekimlerin havatir kavramini kullanis bicimi antik gelenegin tip anlayisinin bir Grintdur. Ali b. Rabben et-Taberi
(6. 247/861) Galen tibbindan hareketle yazdigi eserinde zihinde olusan problemleri incelerken havatiri, zihnin én kisminda
(dimagda) olusan bir hastalik trl olarak niteler; bk. Eb{’l-Hasen Ali b. Sehl Rabben et-Taberi, Firdevsu’l-hikme fi’t-tibb, ed.
Muhammed Zibeyr es-Siddiki (Berlin: Matba’a-i Aftab, 1928), 82-83. Huneyn b. ishak da (6. 260/873) Galen’in kitabini
cevirirken s6z konusu zihinsel bozuklugu benzer sekilde havatir olarak terciime eder; bk. Galen, Commentary on the
Hippocratic Epidemics, ed. Uwe Vagelpohl (Berlin: Walter De Gruyter, 2014), 362. Yine bu dénemlerden itibaren daha bircok
tip eserinde havatirin melankoli gibi zihinsel hastaliklarla beraber zikredildigi gérilmektedir.

9 Misliman filozoflarin havatir kavramina yikledigi anlamlar da antik Yunan felsefe geleneginin bir ciktisidir. Ya‘kab b. ishak
el-Kindi (6. 252/866 [?]) havatiri dusiince-eylem irtibati cercevesinde disincenin 6n kosulu olarak degerlendirir; bk. Ya‘kab
b. ishak el-Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 264. Ardindan
Metta b. Y(nus (6. 328/940) -Aristo’yu isaret ederek- mantik biliminin akil edilebilen manalarin ve havatirin arastirilmasindan
ibaret oldugunu ifade eder; bk. Sahban Halifat, Menhecu’t-tahlili’l-lugavi el-mantiki fi fikri’l-arabi el-Isldmi (en-Nazariyye ve’t-
Tatbik) (Amman: Killiyyet’l-Ulami’lictimaiyye ve’l-insaniyye el-Camiat’l-Urdiniyye, 2004), 349. Sonrasinda Farabi insanin
tabii olarak zihnine gelen havatiri anlamaya calistigini ifade eder; bk. Farabi, Felsefetii Aristutalis, ed. Muhsin Mehdi (Beyrut:
Lecnet(’l-ihyat-Turasi’l- Felsefi el-Arabi, 1961), 60.

10 insanin iradesi ve 6zgirlilk problemi cercevesinde havatir kavramini ele alan kelam alimleri kendi aralarinda farkli ve cesitli
gorusler belirtir. Mesela Mu‘tezili dustinurler kendi iclerinde, havatirin geldigi kaynaga ve onun mabhiyetine iliskin muhtelif
gorisler beyan eder. Bu tartismalar ise Ebu’l-Hasen el-Es‘arT ve ‘Abdulkahir el-Bagdadt vasitasiyla giinimdaze ulasir; bk. EbU’l-
Hasen el-Es‘ari, Makalatir’l-Isldmiyyin: [lk Dénem [slam Mezhebleri (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019),
593-595; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usuli’d-din, ed. Ahmed Semseddin (Beyrut: Dari’I-Kitibi’l-ilmiyye, 2002), 43-45.

' Eb(1 Talib el-Mekki, Katd’l-kulab, ed. Mahmad ibrahim Muhammed er-Ridvani (Kahire: Mektebeti’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2017),
1/364, 416.

12 Mekki, Kati'l-kulab, 1/447-448.
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Bolgesel gecislere dayali bu yorum, erken dénem sifilerinde siklikla rastladigimiz tasavvufun
menseini ilk asirlara gétirme, kendi ilimlerinin 6zandn ilk asirlardan beri var oldugunu gdsterme
cabasinin bir GrinG olarak goérilebilir. Ancak bu yaklasim bicimi havzalar arasi farkliligi
yansitmasi, dénemler arasi gelisimi gdstermesi ve nesiller arasi zihniyet sirekliligini aciga
cikarmasi bakimindan oldukca dikkat cekicidir. Guntmuzde I1./VIIL. ila I1I./1X. yGzyillar arasindaki
tasavvufun seyri meselesi “zOhtten tasavvufa gecis” gibi timdengelim yaklasimiyla
coztmlenmeye calisilir. Fakat bu yaklasimin, soz gelisi I1./VIII. yUzyila iliskin herhangi bir konuyu
“zUht” bashdinin izin verdigi anlam zeminine hapsetmesi gibi bircok indirgemeci ¢ikmazlari
bulunur. Ancak Sviri’nin de dedigi gibi erken dénem tasavvufunun dokusu bu paradigmanin izin
verdiginden cok daha cesitlidir.’® Mekki’nin insasindan hareket edecek olursak Sviri hakli
gorinmektedir. Aksi halde bu paradigma Mekki gibi safi maelliflerin sdylemlerini, ctkmaza girdigi
vakit -ister bir mesrep olsun ister minferit bir figir isterse herhangi bir kavram- ya toptanci bir
sekilde reddeder ya gérmezden gelir ya da bu kalip altinda eritir. Dolayisiyla Mekki’nin bu geriye
donik insasi, bolgeler arasi farklilasmayi acida cikarmasi ve nesiller arasi strekliligi gdstermesi
acisindan modern arastirmacilara isik tutabilir. Simdi havatir kavraminin Mekki’ye tevartsind,
onun bu insasindan hareketle inceleyelim:

Mekki’'nin s6z konusu anlatimina gore havatir hakkinda ilk konusmalarin merkezi Basra, zaman
dilimi 11./VIIl. yUzyilin baslari, 6nderleri ise Hasan-1 Basri ve onun sohbetlerinde bulunan Malik b.
Dinar (6. 131/748), Muhammed b. Vasi (6. 123/741), Sabit el-Bunani (6. 127/744), Eyyub es-
Sahtiyani (6. 131/749), Ferkad es-Sebahi ve Abdulvahid b. Zeyd (6. 177/793) gibi isimlerdir.”*
Fakat burada Hasan-1 Basri’nin 6nder olarak kabul edilmesi, tasavvufa temel bulma cabasinin bir
ariintdar. Nitekim Hasan-1 Basri’nin bir disipline dnder olarak kabul edilmesi, islam distncesinin
ortak bir temayladir. O yizden Mekki’nin bu ifadesini, havatirin teknik anlaminin hicri birinci
asirdan beri kullaniliyor olusuna degil, ilham/vesvese, niyet, lemem gibi kalbe gelip kisiyi eyleme
sevk eden ilkalarin o dénemde konusulmaya baslamasina yormaliyiz. Yani bu tarihlerde havatir
kavramsal ifade karsiligini bulmasa bile 6z itibariyla konusulmaya, giindeme gelmeye baslar."”
Nitekim mdellifin Hasan-1 Basri s6z konusu oldugunda anlatisi, irade-havatir iliskisinden
hareketle kisinin eylemlerindeki 6zgirligli ve teklife bakan ydnU cercevesinde sekillenir.
Buradan hareketle Mekki, kisiyi eyleme sevk eden bir faktdér olarak havatirin, bireyin iradesi

3 Sara Sviri, “Sufism: Reconsidering Terms, Definitions and Processes in the Formative Period of Islamic Mysticism”, Les
maitres soufis et leurs disciples des llle-Ve siécles de I'hégire (IXe-Xle): Enseignement, formation et transmission, ed.
Geneviéve Gobillot-Jean-Jacques Thibon (Beyrut: Presses de I'lfpo, 2012), 31-32.

4 Hasan-1 Basri’nin Basra’daki konumu ve sufi 6nci isimlerle olan irtibati icin su calismaya bu g6zle tekrar bakilabilir. Suleiman
Mourad, Early Islam between Myth and History: Al-Hasan al-BasrT (d. 110H/728CE) and the Formation of His Legacy in Classical
Islamic Scholarship (Leiden: Brill, 2006), 60-120.

5 F. August G. Tholuck, Alfred von Kremer, Reinhart Pieter Anne Dozy gibi 1800’lu yillarin; Reynold A. Nicholson, Louis
Massignon, Marshall G. S. Hodgson gibi 1900’1 yillarin; Sara Sviri ve Christopher Melchert gibi ginimuz arastirmacilarla
glindemde tutulan “zihtten tasavvufa gecis” temasinin ¢iktilarini tartismak bu calismanin amaci degdildir. Ancak bu kigik
baslikta yaptigimiz gibi herhangi bir tasavvuf istilahinin kronolojik olarak tasavvuf eserlerinde aldigi farkli pozisyonlari takip
ederek s6z konusu “gecis” temasini yeniden sorgulayabiliriz. Fakat bir stfi istilahinin donisim seyrini yine sadece bir eserden
hareketle izlemek, glinimuz arastirmacilarini anakronik c¢ikarimlara dislrebilecek oldukga tehlikeli bir tutumdur. Mesela
burada yalniz Kati’l-kulab’u referans aldigimizda, hentiz mesrepler arasi ayrismanin net olmadigi ve disiplinlerin birbirinden
farkhlasarak olusmadigi bir zaman diliminde Hasan-1 Basri’nin bugtnki anlamiyla sGff oldugunu distiinmek anlamli degildir.
Cankid erken donem muelliflerin bu gibi tutumlari, kendi ilimlerine tartisma yaratmayacak bir dayanak bulma ¢abasi olarak
gorinmektedir. O ylzden kavram tarihciligi acisindan Hasan-1 Basri’nin, tasavvuf ilminin “6nc” bir ismi olarak nitelendirilmesi
daha dogrudur. Nitekim tarihi kaynaklara bakilirsa Hasan-1 Basri’nin yasadidi yillarda “sfi” kavrami yln giyinip bireysel ziiht
tavri takinan kimselerden baskasi icin kullaniimiyordu. Yani o dénemde s(ff tabiri zahitler icin kullaniliyordu. Benzer sekilde
Mekki’'nin, havatir hakkindaki konusmalari Hasan-1 Basri’yle baslatmasindan hareketle bu kavramin teknik karsiliginin bu
dénemde kullaniimaya baslandidi fikrine varmak, tipki onun saff oldugunu séylemek kadar sorunlu bir ¢cikarimdir. Bu tehlikeden
kurtulmak ise tek bir eserle degil, metinlerin disiplinler arasi karsilastirmali analizlerini yapmakla, buradan hareketle bélgesel
farkhlasmalari giindemde tutmakla ve tarihin kronolojik ilerleyisinin kacinilmaz gerekliliklerini g6z éniinde tutmakla ancak
mamkunddr.
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disinda gerceklesip gerceklesmedigi ve bu eylemlerden 6tird kisinin sorumlu olup olmadigi
meselesinin Hasan-1 Basri’nin glindeminde oldugunu belirtir. Hatta Mekki, Amr b. Ubeyd’in
havatir-irade meselesinde Hasan-1 Basri’ye karsi cikmasinin bir hata oldugunu Katd’l-kuldb’un
havatir béliminde soyler.’™ Clinki Hasan-1 Basri’ye gore ister hayir ister ser nitelikli hatirlar olsun
hepsi Allah’in mutlak iradesi altinda ortaya cikar. MUkellef kisi ise bu hatirlar dolayisiyla degil,
eylemleri sebebiyle ya mukafatlandirilir veyahut cezalandirilir. Hasan-1 Basri kisinin havatirin
ortaya cikmasinda bir dahlinin olmadigini fakat onlari birbirinden ayristirma ve onlar arasinda
secim yapma iradesinin mevcut oldugunu disindr.V iste séz konusu bu secim yapabilme
iradesinden hareketle Mekki, Hasan-1 Basri ve onunla irtibath isimlerin havatir meselesi acisindan
diger bélgelerden ayirici bir tavrinin oldugunu séyler. Nitekim Basralilar, kisinin bilincli bir sekilde
hatirlari birbirinden ayirt etmesini farz saymasiyla diger bdélgelerden ayrilir. Bu anlayisa gore
havatir niyetin basi, niyet de eylemin basi oldugu icin hatirlar hakkinda fikir sahibi olmak herkesin
tzerine farz kilinan bir ilimdir.'®

Mekki’'nin insasina goére havatir hakkindaki konusmalar Basra’dan sonra Sam’a intikal eder.
Muellif bu bdlgenin dnderi olarak Sam’da uzun siire yasayip orada vefat eden ibrahim b. Edhem’i
(6. 161/778 [?]) ve sonrasinda Yusuf b. Esbat (6.?), Huzeyfe el-Mer‘asi (6. 207/822), Eb{
Stleyman ed-Darani (6. 215/830), Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 239/853) ve Ahmed b. Eb(’l-
Havari (6.246/860) gibiisimleri gdsterir. Bu mesrebe gére ameli ifsat edebilecek afetlerden olan
nefis ve seytan havatirini bilmek her kisi Uzerine farzdir. Bu da amellerde ihlasin farz olusundan
dolayidir.™ Gérllecegi Uzere Basra’da vurgulanan hatirlara karsi dikkat telkini, Sam’da da
kendine yer bulur. Sam’in burada hatirlara karsi ihlasi dncelemesi ise bu boélgenin ayirt edici bir
yonudar. Katd’l-kuldb’da Sam, zihd ilkesi dogrultusunda nefisten ve seytandan gelenlere karsi
teyakkuz halinde olma disincesiyle ve vera anlayisi dogrultusunda gidanin kalbe biraktigi tesiri
hatirlarla anlama fikriyle dne cikarilir.2° Ayrica Mekki’nin nesiller boyunca vurgulanacak olan
havatir icin “Kur’an-1 Kerim ve stinnetten bir sahid getirme” tutumunu Sam’in énemli bir figlrQ
olan Darani’ye nispet etmesi, dénemler ve bdlgeler arasi iliskiyi gdéstermesi acisindan dikkat
cekicidir.?

Kati’l-kulab’daki anlatima gére Horasan, havatiri temyiz etmeye iliskin kendinden &nceki
sdylemleri yeni bir anlayisla derinlestirir. Mekki Horasanlilarin bir kisinin kalbine gelenleri kendi
zanniyla nassa bakarak ayristirmasini dogru gérmediklerini belirtir. Ciinki kalbe gelen bir hatir
ya amel ya da itikada taalluk eden bir meseledir ki, kisi bu durumda tek basina aciz kalabilir. O

6 Mekki, Kati’l-kulab, 1/359-362. Mekki’nin buradaki sdzleri, tarihi kaynaklarda da meshur bir aktarimdir. Nitekim Hasan-1i
Basri’yle beraber Allah’in iradesi, insanin eylemlerindeki istenci ve kader gibi konularin giindeme geldigi hatta Mu‘tezile
mezhebinin onun bu fikirlerinden ayrisan Vasil b. Ata (6.131/748) ve Amr b. Ubeyd (6.144/761) gibi isimler aracihidiyla tesekkiil
ettigi genel bir kabuldir.

7 Mekki’'nin Basra’da Hasan-1 Basri'nin meclislerinde bircok 6drencisiyle beraber havatirin mevzu edildigine iliskin vurgusu icin
bk. Mekki, KGti’'l-kulib, 1/364, 416. Ayrica Mekki’nin Hasan-1 Basri’nin meclislerinde kisinin ¢zgurliigind, onu eyleme sevk eden
amilleri, iyiligin ve kotultgun kaynadini, Allah’in iradesinin kulun iradesine bakan yonuna ele aldidi hakkindaki ifadeleri icin bk.
Mekki, Kati’l-kulab, 1/358-362.

18 Mekki, Katd'l-kulab, 1/364.

19 Mekki, Katd’l-kulab, 1/363.

20 Sam ve 6nderleri hakkinda sunulan fragmanlar halindeki kesitler icin ayrica bk. Mekki, KaGtd’'l-kulab, 1/114, 363; 2/830-831,
838; 3/1723. Muiellifin yasadigi asra kadar yazilan “kitab(’'z-ziihd” literatiiriinden bile oldukc¢a guiclii bir ziihd tasavvuruna sahip
olan Katd’l-kulab’un, icerik analizine ve mukayeseli okumalari hakkinda yapilacak olan nitelikli arastirmalar, zthd-havatir
iliskisini de aydinlatacaktir.

2 ki sahid meselesi, tasavvuf kaynaklarinda siklikla havatir ile zikredilen ve glniimiz akademik calismalarinda siklikla
dillendirilen bir fenomendir. Kalbe gelenlerin sihhatine iliskin Kur’an-1 Kerim ve stinnetten bir delile ihtiya¢ duyulduguna iliskin
ifadelerin ilk gértntmleri, Eb( Stleyman ed-Darani ile karsimiza ¢ikar. Darani’nin bu sézline Mekki ve bircok safi muellif atif
yapar; bk. Mekki, Kati’'l-kulab, 1/462; Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, ed. Enes Muhammed Adnan es-Serfavi (Beyrut: Dar(r’|
Minhac, 2017), 133; Eb( Abdirrahman es-Silemi, Tabakati’s-Safiyye: ik Zahid ve Sdfiler, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa
Akademi, 2018), 41.
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ylUzden havatirin iyisini kdtdstinden ayirt etmek Gzere zamaninin en bilgin kisisine danismasi
gerekebilir. Mekki ayrica Horasanlilar arasinda bu goérise dnderlik edenin Abdullah b. Mibarek
(6. 181/797) oldugunu ifade eder.? Tarihi kaynaklara baktigimizda da muelliflerin Horasan’in
Nisabur, Merv, Herat ve Belh bdlgelerindeki sifilerden verdikleri rivayetler, Mekki’nin havatirin
kendine intikaline iliskin yaptigi insayi destekler. Nitekim Eb( Tirab en-Nahsebi (6. 245/859) ve
Eb( Hafs el-Haddad’in (6. 260/874) havatirin muhasebesine dair soyledikleriyle Mekki’nin
Horasanli sOfilere atfettigi dustinceler birbiriyle uyumludur.2® Oyle anlasiliyor ki Horasanin bircok
boélgesinde nefsin olumsuz etkilerinden 6tlr( havatira karsi muhasebe fikrini dnceleyen ihtiyatl
bir dil nesiller arasi sdreklilikle gelisim gdstermistir.

Mekki’nin insasina devam edecek olursak Basra, Sam ve Horasan’dan sonra havatir hakkindaki
konusmalar, son olarak sufiler eliyle Bagdat’a tasinir. lIL./1X. yuzyilin baslarindan itibaren genis
bolgelerde cesitli mesreplerle yayilim gdsteren Basra, Sam ve Horasanli sGfiler, havatira iliskin
ilmi kendi dillerinin bir GriinG olarak Bagdat’a intikal ettirir.24 Vakia, Bagdat’in sonralari ilmi ve
kultdrel anlamda bir cazibe merkezi haline gelmesi bu intikalin seyrini dogrular. Bagdat, havatira
dair yazili birikimin ilk érneklerinin telif edildigi, kavramin teknik anlamlari cercevesinde genis
kuramlarin gelistirildigi ve Clneyd el-Baddadi etrafinda bu distncelerin belirleyiciliginin
tezahirt bakimindan énemi haiz bir merkezdir. Kronolojik olarak ilerlersek Bagdat’ta ilk olarak
Haris el-Muhasibi’nin (8. 243/857) havatira iliskin gicli birikimiyle karsilasiriz. er-Ri‘dye adli
eserinde havatira riayet esasini gelistirirken ayni zamanda ona sufi bilgi dilinin bir Grini olarak
marifete ulasmada anahtar bir rol yukler. 2> Muhasib’ye kadar s(fi muhasebe ve bilgi
distncesine iliskin anlatilarla temaylz eden havatir sdylemlerine Eb(G Said el-Harraz (6.
286/899), Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Hallac-1 Mansur (6. 309/922) gibi Bagdath bircok
saff tarafindan kolektif yorumlar eklenir. Bu yorumlar ise havatir hakkindaki séylemlerin
donuserek gelistigi kritik bir evrede gerceklesir. iste muhtemelen bu isimlerin, insana ve varliga
iliskin fikirleri tevhid ilkesinde bdtinlestirmesi nedeniyle Mekki, bu bdlgeyi ve dénemi bir zirve
seklinde temellendirir. S6z gelisi Kitabd’s-sidk adli eserinde hatirlara karsi gticli bir muhasebe
fikriyle karsimiza c¢ikan Harraz'in, el-Kesf ve’l-beyan adli risalesinde havatiri velayet-niblvvet
iliskisi cercevesinde yorumlamasi bunun ilk drneklerindendir. 26 Benzer bir tavirla cagdasi
Cineyd el-Bagdadi hem hatirlarin temyiz edilmesi gerektigine iliskin bir vurguyla Edebd’l-
mudftekir ilalldh adindaki risalesini yazmasi hem de Kitabi’l-fend adh risalesiyle fena halinde
kisinin her seyle alakasinin kesilmesinden dolayl kalbine Allah’tan baskasinin hatir
gdbnderemeyecegdini belirtmesi, s6zinld ettigimiz derinlik kazanan tevhid odakli dilin bir

22 Mekki, Kati’l-kulab, 1/365. Sonraki dénemlerde havatirin seyhe arzi seklinde anilacak olan bu hususun tek tip érneklerini
IX./IIl. yuzyilda da gérmek mimkindir. Ayrica ibn Mibarek’in zilhde iliskin eserinde kalbe biri melekten digeri seytandan
olmak Uzere iki “lemme/ses” gelecegini ifade etmesi bu zihniyet devamliligini géstermesi acisindan dikkat cekicidir; bk.
Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve’r-rekdik, ed. Ahmed Ferid (Riyad: Daru’l-Mi’rac, 1995), 2/835.

23 Eb( Trab en-Nahsebi kalbe gelen hatirlari diizeltmekten daha fayda saglayan bir ibadetin olmadidini ifade eder; bk. Stlemi,
Tabakatii’s-Sufiyye: llk Zahid ve Sifiler, 82. Ayrica Eb( Hafs el-Haddad, fiillerini ve sdzlerini kitap ve siinnetle 8lcmeyen, kalbine
gelen hatirlari ayristirmayan birinin adinin rical divanindan silinecegini sdyler bk. Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, 144.

24 Havatir kavrami acisindan Misir ve Maveralnnehir bolgeleri bu insada kendine yer bulmaz. Hatta Katd’/-kulab’daki tasavvuf
baglamlarinda bu iki bélgeden hi¢ s6z edilmez. Her ne kadar ZUnn{n el-Misri ara sira eserde kendine yer bulsa da havatir
kavramina iliskin séylemleri bulunan Hakim et-Tirmizi’'ye (8. 298/910) ise hic yer verilmez. Muhtemelen Cafer el-Huldi gibi
Mekki de Tirmizi’nin ‘hakim’ lakabi cercevesindeki kazandigi farkli statiist itibariyla onu eserine almamaktadir. Huldi’nin Tirmizi
hakkindaki s6z0 icin bk. Stlemi, Tabakati’s-Safiyye: llk Zahid ve Sifiler, 279.

25 Muhasibi havatir kavramina bitin eserlerinde yer vermesine karsin 6zellikle er-Ri‘dye adli eserinde mustakil bir bashk
acmaslyla 6ne cikar; bk. Haris el-Muhasibi, er-Ri’aye li-hukakillah, ed. Abdulkadir Ahmet Ata (Beyrut: Dari’l-Katibi’l-iimiyye,
2010), 92-101.

26 Eb(1 Said el-Harraz, Resd’ili’l-Harrdz, ed. K&sim es-Samerrai (Bagdat: Matbaat(’l Cem’ul iimiyy(r’l iraki, 1967), 23-24, 34, 52-
54; Eb( Said el-Harraz, et-Tariku illallah Kitabu’s-Sidk, ed. Abdulhalim Mahm(d (Kahire: Daru’l-Maarif, 1988), 39-40.
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gostergesidir. 2’ Yine onun yakindan tanidigi Hallac-1 Mansur’'un, Divén ve Kitdbi’'t-tavasin
adlarindaki eserlerinde havatirin yaratilmis bir sey oldugunu, hakikatin de yaratilmis olanlarla bir
baglantisinin olmadidi icin kisinin bunlardan kurtulmasi gerektigini belirtmesi, Bagdat’'taki bu
ontolojik yorum derinliginin bir baska érnegidir.28

Mekki havatir hakkindaki konusmalari Clineyd ile Bagdat’ta bitirir. Ondan sonrasi icin de oldukca
kétimser bir tavir takinir. Bu ilmin Clineyd ile tamamlandigina, sonrasinda ise tasavvuf hakkinda
konusulmasinin dogru olmadidina iliskin rivayetler serdeder.?? Ancak béyle olsa bile havatira
iliskin konusmalarin Mekki’'ye uzanimini tarihi kaynaklar aracihigiyla biz tamamlayabiliriz:
Basra’daki havatira iliskin birikim Mekki’ye Hasan-i Basri, Eyyib es-Sahtiyani/Eb( Hamza el-
Abbadani, Muhammed b. Sevvar,3° Sehl et-Tusteri,® Eba Abdillah ibn Salim (6. 297/909) ve
onun oglu Eb(rl-Hasen Ahmed ibn Salim (6. 356/967)%2 araciligiyla intikal eder. Sam, Horasan ve
Bagdat’taki mirasi ise Ciineyd ve Eb( Said ibni’l-A‘rabi vasitasiyla devralr.33 11./VII. ve lIL/IX.
ylzyillar boyunca farkli havzalarda ve cesitli tavirlar etrafinda ilerleyen havatira iliskin bu ¢ok
yonli stirec; hizli bir gecisle, lalettayin bir akisla veyahut dnceki birikimi dedistirip baskalastirarak
degil, bolgeler ve nesiller araciligiyla gelisip yeni baglamlar kazanarak seyreder. Kati’l-kuldb’da
gorilecegi Uzere havatir kavraminin tarihi seyri her sahsin subjektif yorumlari etrafinda
sekillenerek degil, aksine farkh bolgelere mensup tavirlarin kendi i¢ butanlUklerindeki kolektif
uzanimlariyla ilerler. Mekki’nin yasadigi yillara geldigimizde havatir hakkindaki ifade bicimlerinin
IV./X. yuzyilda bolgesel farkhliklardan siyrilip cami bir hliviyete birindGgin fark ederiz. Bunun
en glzel dérneklerinden biri bu dénemde derlenen ve maellifi mechul Kitdbd’l-Enfds adindaki
metindir. Bu metin, 6zellikle biri /lahz, biri hatre biri de isdret seklindeki Uclemenin degisik
formlardaki anlamlarina iliskin Clineyd, Sibli, ibn Ata, NGri ve Ruveym gibi Bagdatli stfilerin

27 Ciineyd el-Bagdadi, el-imam’l-Clineyd: Seyyidii’t-taifeteyn, ed. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Dari’l-Kutibi’l-iimiyye,
2006), 323-330.

28 Hallac-1 Mansr, Divanu’l-Halldc ve ma‘ahu ahbéru’l-Hallac ve kitdbu’t-tavdsin, ed. Muhammed Basil Uylnu’s-Sad (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1971), 95. Burada Louis Massignon’un Hallac’in Hasan-1 Basri’nin temelini attigi havatir ilminin bir
mirascisi oldugunu ifade etmesi ayrica dikkat ¢ekicidir; bk. Louis Massignon, The Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of Islam
(Princeton: Princeton University Press, 2019), 3/5.

29 Mekki, Kati’l-kulab, 1/447-448, 458. Burada daha dikkat cekici husus, muellifin Ciineyd sonrasinda bu ilmin bittigini
sOyleyerek ortaya c¢ikan kurumsallasmayi elestirmesidir. Clineyd sonrasinda “klrstlerin” zuhur ettigini soyleyen muellif,
s(filerden olup da klrstye oturan ilk zatin Misirda Yahya b. Muaz, ondan sonrasinda Bagdat’ta Ebu Hamza el-Bagdadi
oldugunu ifade eder. Hatta o dénemin seyhlerinin ikisini yaptiklarindan dolayi ayipladigini, bu yeni adetin marifet ve yakin
ilimlerinin bUyuklerinin usGline ve adabina uygun bir hareket olmadigini belirtir. Yine devaminda Mekki kirsiye oturanlarin
aslinda nahivciler, dil alimleri ve diinya ehli olan fetva alimleri oldugunu, bdyle bir oturusun kibir ehli oturusu oldugunu séyleyip
tevazuunun bir geregi olarak herkesin mecliste ayni sekilde oturmasi gerektigini belirtir; bk. Mekki, Kati’l-kulib, 1/458.

30 Sehl et-Tusteri Basra'daki birikimi Eb0 Hamza el-Abbadani ve Eyylb es-Sahtiyani'nin 6grencisi Muhammed b. Sevvar
vasitasiyla devralir. Bu iliskiler adi icin bk. Sehl et-Tusteri, Tefsiru’t-Tisteri, thk. Muhammed Basil Uy(n es-S(d (Beyrut: Dari’l-
Kutibi’l-ilmiyye, 2007), 82; Stlemi, Tabakéti’s-Safiyye: llk Zahid ve Sifiler, 44, 119-122; Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, 13-
132.

31 TUster-Abbadan bolgesinde yetisip Basra ¢evresinde etkin bir rol oynayan Sehl et-TUsteri’nin, ona nispet edilen tefsirde
Hasan-1 Basri ve onunla irtibatli isimleri sahiplenisi dikkat cekicidir. Ozellikle havatira karsi kisinin sorumlu olusu itibariyla
muhasebe fikri ve onun bilgi dederi olarak kesinlesmeyi ifade etmesi bakimindan yakin disincesi Hasan-1 Basri’den TUsteri’ye
oradan da Mekki’ye intikali acisindan énemlidir. Bu temaslar icin bk. TUsteri, Tefsiru’t-Tisteri, 28, 43,101,127,133,178, 203; Sehl
et-Tusteri, el-Mu’draza ve’r-red ala ehli’l-firak ve ehl’id-de’4vi fi'l-ahvél, ed. Muhammed Kemal Cafer (Kahire: Dar(’'l insan,
1980), 11-112, 120, 143. Ayrica Tusteri’nin sdylemlerinin Mekki’ye kaynakldi hakkinda detayli bir arastirma icin bk. Gerhard
Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur’anic Hermeneutics of the Saff Sahl at-TustarT (d. 283/896)
(Berlin, New York: Walter De Gruyter, 1980), 25-28, 34. Esasinda TUsteri’nin havatir konusundaki énemi, sonraki dénemlerde
Muhyiddin ibni’l-Arabi ile ortaya cikar. Onun anlatimina gére Tlsteri “nakru’l-hatir” ile ilk hatiri kastetmektedir. Tasavvuf
tarihinde ilging bir fenomen olarak temaytiz eden “ilk hatir-ikinci hatir” tartismasi, bircok stfi kaynagdinda farklh tercihlerle ele
alinarak konu edilir. Tister’nin tercihi ise ilk hatirdir. Sehl’in gérisi ve séz konusu aktarimlar icin bk. Muhyiddin ibnir’l-Arabi,
el-Fltahatu’l-mekkiyye, ed. Osman Yahya (Kahire: el-Hey’eti’|-Misriyye, 1985), 3/312.

32 Mekki acikca Tusteri geleneginden gelen Ebir’l-Hasen Ahmed ibn Salim’i “seyhim” diye niteler. Bu ifadeler icin bk. Mekki,
Kata'l-kulab, 1/431; 2/1152; 3/1318, 1391-1392.

33 Mekki, Katd’'l-kulab, 1/448.
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sdylemlerinin derlenmesi acisindan dikkat cekici bir icerik sunar.®* Yine bu dénemde havatira
iliskin mustakil bir risale yazan Nifferi (6. 354/965) kavrama iliskin anlatisini insa ederken
polemik ve tartismalardan uzak durur ve meseleyi kendi 6z niteliginde derinlestirir. %
Derinlestikce zengin bir gérinime kavusan havatira dair bu birikim, Mekki’'nin yasadigi caglarda
artik Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6. 380/990) ve Hargusi (6. 406/1015-16) gibi mielliflerce
farkl tavirlarin ortak anlatilari olarak sunulmaya baslanir.3¢

Havatir kavrami Mekki’ye intikal ederken sifilerin dénemler, bolgeler ve nesiller araciligiyla
gelistirdikleri bu hafiza, diger disiplinlerde farkh acilardan yanki uyandirir. S6z gelimi Mu‘tezili
alim Cahiz’in ginimuze ulasmayan Kitabu’r-Red ‘ala ashabi’l-ilham adindaki risalesinde sdfilerin
bilgi edinme anlayislarini elestirmesi bu yankinin ilk érneklerindendir. Yine ayni dénemden Eb(
Zir‘a er-Razi’nin (6. 264/878), Muhasibi’nin havatirla mesguliyetini bidat kabul etmesi, Mekki
dncesi dénemde muhaddislerle s(filer arasindaki ihtilafa isik tutar.3” Bununla beraber Mu‘tezili
alim el-Ka&‘b’nin (6. 319/931) Irak’ta, Allah’in gozle goérilmesinin mimkin oldugunu iddia eden
grubu “ashabl’l-batin” ve de “ashab(’l-hatarat” diye isimlendirmesi, havatirin slfileri tanimlayici
bir nitelige dénustigini gdstermesi acisindan dikkat cekicidir.38 I11./IX. yizyilda sOfileri havatir
kavramiyla yakin bir iliskide anma aliskanh@i IV./X. yizyilda artarak devam eder. S6z gelimi GnlG
bibliyografya alimi en-Nedim (6. 385/995 [?]), tasavvufun nesillere aktarimini sdyle yapar: Enes
b. Malik (6. 93/711-12) > Hasan-1 Basri > Ferkad es-Sabahi > Ma‘r(f el-Kerhi (6. 200/815-16) > Seri
es-Sakati (6. 251/865) > Clineyd-i Bagdadi > Ca‘fer el-Huldi (6. 348/959). en-Nedim daha sonra
bu silsileyle gelen alimlerin, ilimlerini havatir ve vesvese tizerine kurduklarini sdyler.3® Ayrica Eb
Abdullah ibn Mende’nin (8. 395/1005) Muhasibi, Zinnan (8. 245/859 [?]) ve Clneyd’i pejoratif
bir tonda, “ehl-i havatir” seklinde nitelendirmesi s6z konusu elestirinin devam ettigini gosterir.4°
Bununla beraber Eb( Ali et-Tendhi (6. 384/994), Bagdat’a gittigini, orada Medine Camii’nde
sOfilerin bir meclis kurup toplandidini ve onlarin bu meclislerde havatir ve vesveseye benzer
mevzular Uizerinde konustuklarini ifade eder. Ayrica ibn Hafif'in (6. 371/982), énderlik ettigi bir

34 Enfds metnini Eb( Sabit ed-Deylemi’ye (6. 593/1197) ait bir serh (izerinden takip etmek icin bk. Ebd Sabit ed-Deylemi,
Serhu’l-enfasi’r-rdhdniyye Ii’1-Ctineyd ve [bn Atd, ed. Ahmet Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2011), 125-141.
Ayrica eserin otantikligine iliskin tartismalar ve “hatre/hatarat” kavramina iliskin karsilastirmali bir okuma denemesi icin bk.
Berat Esgi, EbG Sabit ed-Deylemi’nin Ciineyd-i Bagdadi Yorumu: Serhu Kitébi’l-Enfas Ornedi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler EnstitlsU, Yuksek Lisans Tezi, 2022), 3-7, 58-73.

35 Nifferi’nin havatira iliskin yazdidi risale heniz mustakil bir ¢alisma tarafindan ele alinmadi. Bu risale havatiri yorumlayisi
bakimindan oldugu kadar Uslup, sentaks ve ifade bicimi acisindan da Usttinde durulmasi gereken ayricalikh bir metindir. Nifferf,
“Bab’l-Havatir ve ahkamiha”, Nusas safiyye gayru mensdre, ed. Paul Nwyia (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1982), 311-317.

36 Burada IV./X. yuzyila gelindiginde havatira iliskin sdylemler icin “farkl tavirlarin ortak anlatilar” dememizin nedeni, s6z
konusu mdelliflerin her birinin muhtelif kanallardan beslenmesine karsin muasterek bir anlam zemini olusturma gayretleridir.
Eb(G Nasr es-Serrac, el-Liima’, ed. Muhammed Edib el-Cadir (Amman: Dar(’l-Feth li’d-Dirasati ve’n-Nesr, 2016), 464-465; Eb(
Bekr Taculislam Muhammed b. EbG ishak ibrahim b. Ya'kib el-Buhari el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, ed.
Ahmed Semseddin (Beyrut: Dar{’l-Kitibi’l-iimiyye, 2011), 98-104; Ebir’l-Kasim Abdurrahman es-Sakali, e/-Envar ff ‘ilmi’l-esrar
ve makamati’l-ebrar, ed. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2000), 20, 44-45, 54-55, 138, 169-170, 185,
224; Eb(rl-Kasim Abdurrahman es-Sakali, ed-Delale ‘aleliah, ed. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 2001),
66, 148; Eb( Sa‘d el-Harg(si, Kitdbu Tehzibl’l-Esrér, ed. irfan Gunduz (istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2022), 2/563-
566.

37 Sa‘di el-Hasim, Eba Ziir‘a er-Razi ve cihGdidha fi's-sinneti’n-nebeviyye me ‘a Tahkiki Kitdbi ed-Du ‘aféd ve ecvibetihi ‘ald
Es’ileti’l-Berzei (Medine: Mektebeti ibn Kayyim, 1989), 2/561; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Imiyye, 2004), 8/211.

38 Ebu’l-Kasim el-Ka’bi, Kitdbu’l-Makalat ve maahu Uydnu’l-Mesail ve’l-Cevabat, ed. Hiiseyin Hansu vd. (istanbul: Kuramer,
2020), 247-248; ibnir'l-Cevzi, Telbist iblis (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2010), 156. Ka’b’nin bu séyleminin arka planinda sufilerin
oldugunu séylemek icin kesin bir delile sahip olmadigimizi da ayrica belirtmeliyiz.

39 [bni'n-Nedim, e/-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1994), 260.

40 jbn Receb, Serhu ‘ileli’t-Tirmizi, ed. Narettin Itr (Dimesk: Dar(’l-Melah, 1978), 1/33-34. Zinn(n’un havatir kavramiyla birlikte
zikredilmesi sonraki donem kaynaklarinda da goruliir. Nitekim Hilyeti’l-evliyd’da ve Telbisi iblis'de ehl-i hadisten bir grubun
ayyuka cikan s6z konusu havatir kavrami hakkinda soru sormak icin 6zel olarak Zann(n el-Misri’ye gittigini aktarir. ZUnn(n ise
-muhtemelen- gelenlerin tutumlarini bildigi icin minakasayi reddeder. Eba Nuaym el-isfahani, Hilyetii’l-evliya ve tabakati’l-
asfiyd (Beyrut: Dar(’|-Fikr, 1996), 9/363; ibni’l-Cevzi, Telbisi iblis, 18.
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mecliste halkasiyla havatira dair sohbet ettigini belirtir.#' Yine ibn Sem‘Gn’un (6. 387/997)
havatir konusunda zamaninin biricigi olarak adlandirildigi kaynaklarda zikredilir.4?

Goruldagu tzere I11./IX. ve IV./X. ylzyillarda bircok alana mensup alimlerce havatir kavrami, yer
yer s(fileri elestiri aracina, yer yer dénemin tarihi tanikliklarinin bir aynasina, yer yer de onlari
digerlerinden ayiran bir etikete donistlrtlir. Esasinda sOfilerin tasavvuf, havatir, meldmet,
fatdvvet, marifet, kesf, ilhdm gibi daha bircok kavramla beraber anilmasi bu asirlarda siklikla
rastlanan bir temaytldir. O yUzden havatir kavraminin da tipki fasavvuf gibi bu ilmi tanimlayan
ve tarif eden bir nitelik kazanmasi anlasilir bir durumdur. Ancak burada muellifin, havatira dair
birikimin birbirini takip eden dénemlerde Basra, Sam, Horasan ve Bagdat gibi boélgelerin sifileri
tarafindan anlam zemini genisletilerek kendisine tevaris ettigini resmetmesi, giiniimizde
kategorik kaliplarla gecistirilen bircok meselenin aslinda tasavvufun tarihi seyrinde etkin bir rol
oynamis olabilecegine iliskin bir intiba uyandirir. Nitekim Mekki'nin kader-irade tartismalari
etrafinda, eylem henlz gerceklesmeden kalbe gelenleri tefrik etme fikrini I1./VII. yuzyilin
baslarina gétirmesi bunun en can alici érnegdidir. Bu da giiniimiizde timdengelim yaklasimiyla
“ziht doénemi” bashdina indirgenen bu asir tasavvufunun icerigindeki darlasmasinin 6niine
gececek ve onun olusum slrecindeki etkin ve kurucu rolin( belirginlestirecek bir yaklasim
tarzidir. Ayrica yine Mekki'nin havatir hakkindaki konusmalari nesiller arasi bir streklilikle
sunmasl, ginimizde “zihdden tasavvufa” seklinde hizli sicramalarla anlatilan “gecis”
iddialarina tutarli bir ¢d6zim sunar. Arastirmacilarin filolojik bir yaklasimla tasavvuf
metinlerindeki kavramlarin olusum strecini nesiller, donemler ve bdlgeler arasindaki irtibati
acida cikararak takip etmeleri sayesinde satir aralarinda kalan icerikler ne toptanci bir sekilde
reddedilecek ne gérmezden gelinecek ne de herhangi bir kalip altinda eritilecektir.*3

2. Timel Bir Kavramin Tikel Tezahiirleri: Kalbe Gelenlerin Nitelikleri ve Tertipleri
Mekki havatirin tanimini yapmamaktadir. Ancak onun sdylemlerinden havatirin, kalbe aniden

gelip kisiyi harekete geciren cesitli nitelik ve mabhiyetlerdeki ilkalarin bitinid oldugunu
cikarabiliriz. Diger bir ifadeyle havatir; mahiyetine, kaynadina, bilgi dederine gbre cesitlenen ve
sinirsiz bir veri alanina doénlsen farkll isim ve nitelikteki ilkalarin hepsini kapsayan bir
kavramdir.44 Havatir kavraminin Katd’l-kuldb’un siradan bir istilahi gibi ele alinmasi dogru
degildir. Cinkt bu kavram kimi yerde tasavvuf ilminin kendisi, kimi yerde hakikate erisme
deneyiminin adi, kimi yerde de sdfilerin 6zel bilgilerini ifade eden kulli bir yapi olarak eserde
temaylz eder. Bu timel olus nokta-i nazari referans alindiginda Katd’l-kulGb’da daginik
gorinimdeki tikel hatirlarin her birinin anlamli bir dizgiye sahip oldugu ve bu kavramlarin her
birinin Mekki’nin yorum dilinin bir yénlne ayna tuttugu goériltr. Maellifin kavrama bu denli bir
kusaticilik atfetmesi ve onu tdrlerini zenginlestirerek sinirsiz bir dlizeye eristirmesi, havatir

“TEb0 Ali et-TenGhi, Nisvari’l-muhddara ve ahbari’l-mizékere, ed. Abbld es-Saleci (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1995), 1/99; 3/228.
Nitekim Ibn Hafifin 6grencisi Eb’l-Hasan ed-Deylemi (6. 392/1002 [?]) onun, yukarida bahsettigimiz “ilk hatir-ikinci hatir”
hakkindaki tartismalara dahil oldugunu séyler; bk. Eb(’l-Hasen ed-Deylemi, Siretii Ebi ‘Abdilldh ibni’l-Hafif es-Sirdzi, ed.
Annemaire Schimmel Tari (Ankara: Tark Tarih Kurumu, 1955), 273. Ayrica s6z konusu tartismanin s(fi eserlerindeki dolasimi
icin bk. Serrac, el-Lima’, 464; Eb( Halef et-Taberi, Selveti’l-drifin ve (nsi’l-mustékin, ed. Gerhard Bowering-Bilal Orfali
(Leiden: Brill, 2013), 277; Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, 285.

42 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 2004), 1/290.

43 Ozellikle hicri 200 ve 300’lu yillarda havzalar arasi cesitlenen muhtelif mesreplerin farkli isimlerde anilmasi, bu dénemin
dinamizmine isaret eder. Bu zUimreler arasindaki farkliligin cok sonralari “tasavvuf” gibi tek bir isim altinda anilmaya
baslanmasindan hareketle erken devir tasavvufunu tek tarafli bir “gecis” temasi tGzerinden okumak ise oldukc¢a problemli
gorinmektedir. Guntimuzde erken donem tasavvufunun aydinlatilmasi ne kadar elzemse bunun farkli boyutlarla, bilhassa
filolojik bir yaklasim tarziyla yapilmasi da o kadar gereklidir. S6z gelimi marifet, yakin, tevhid, muhabbet, sidk, havatir gibi
tasavvufun erken evrelerine mal olmus kavramlarin déntsim seyrini takip etmek veyahut bu kavramlarla ac¢ida ¢ikan temalar
araciligiyla tarihe uzanmak; s6z konusu gelisimlerin, degisimlerin, dontstmlerin ve gecislerin aydinlatilmasina imkan verebilir.
44 Arastirma boyunca kullandigimiz “ilka” ifadesiyle “hatirlarin kalbe gelmesi” anlamini kastetmekteyiz. Nitekim bu ifade bicimi
basta Kati’l-kulab olmak Uzere erken dénem tasavvuf metinlerinde de siklikla bu anlam cercevesinde kullanilir.
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hakkinda tek tip bir mahiyetten ve sinirli bir tanim kategorisinden bahsetmeyi imkansiz hale
getirir. Bu nedenle burada timel bir olgunun tekdiize bir mahiyetle degil, farkh bicimlerdeki tikel
formlarla beraber bir batlnlik olusturmasi s6z konusudur. Mekki’'nin bu disincesi cok sonralari
ibnl’l-Arab’nin (8. 638/1240) onun ismini zikrederek referans gosterdigi “zat-sifat-sQret-tecelli”
iliskisi baglamindaki distnceleriyle acikliga kavusur: ibnir'l-Arabi, Mekki’nin Allah’in sifatlarinin
sinirsiz olmasi nedeniyle suretlere olan tecellilerinin de sinirsiz oldugu hakkindaki ifadesini
naklederek kendi tecelli fikrini destekler.4> ibni’l-Arabi’nin naklettigi bu gérisi Kati’l-kulab’da
dogrudan bulmak mimkdndir. Mekki Allah’in  hatirlari sonu olmayacak sekilde farkli
mahiyetlerde yarattigini didstintr. Onun bu anlatimina gére Allah bir sifati ile iki kez tecelli
etmeyip bir suretle de iki kisiye gériinmez. Benzer sekilde Allah ayni surette iki hatir yaratmaz.
O’nun (c.c.) her tecellisi icin farkli bir sureti vardir.#® Miellifin tecellinin tekrarsiz olusundan
hareketle olusturdugu bu dil, hatir tirlerinin sinirsiz mahiyetlere eristiriimesiyle sonuclanir. O
ylizden Mekki’nin eserinde havatir hakkinda tipki Mu‘tezili kelamcilar gibi ses, kelém, hitap
seklinde tek tip bir sekle ve surete indirgeyebilecegimiz kaliplar bulamayiz.

Muaellifin yaptigi bazi nitelendirmeleri ise havatir hakkinda konusmayi yine de mimkin kilar.
Eserinde havatir s6z konusu oldugunda bahsettigi ¢ nitelendirme buna isik tutar: Bunlardan ilki
kavéadihu’l-kalb, yani kalbin pariltilari seklindedir. Kadih/kavadih, Arapcada “cakmadi cakmak,
bir seyden ates ¢ikarmak ve kivilcim ¢cikarmak” seklinde anlamlari barindirir.#” Bu sigadan gelen
kadih de atesin ortaya ¢cikmasini saglayan “cakmak” anlamina sahiptir. Mekki kadih kavramiyla
havatirin, bir anda kalpte belirmesini ve ayni sekilde yok olmasini kasteder ki bu yorum ayrica
diger sOfilerin uzlasi icerisinde olduklari genel bir kabuldir. 48 Nitekim kalbin bir ayna gibi
oldugunu, havatirin da bu aynanin belirli diizeylerinden bir anda parlayiverdigini belirtir.*° Mekki
eseri boyunca siklikla kadih kavramini havatirin bu sekildeki ortaya cikisini gdstermek icin
kullanir. °© S6z gelimi bir yerde midellif, havatirin ansizin parlamasi ve yine ayni hizda
kaybolmasini “hal-makam-havatir” iliskisi Gzerinden anlatir. Bu anlatima gére bin adedince
havatir bir hal nispetinde, bin adedince hal de bir makam nispetinde bir kaliciliga sahip degildir.

45 [bnir'l-Arab’nin Mekki’nin ismini zikrederek naklettigi ifade icin bk. Muhyiddin ibni’l-Arabi, el-Fiitahati’l-mekkiyye, 4/190-
191. Sadreddin Konevi de Mekki’'nin bu ifadesini, Hakk’in varlidinin ontolojik olarak birligini ve bu birlikten var etmenin tecellilere
bakan yéoninU aciklarken mechul olarak nakleder; bk. Sadreddin Konevi, Miftdhu'l-Gayb: Tasavvuf Metafizidi cev. Ekrem Demirli
(Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 44-48. Ayrica ibni’l-Arabi ve Mekki iliskisi hakkinda modern bir
calisma icin bk. Binyamin Abrahamov, /bn al- ‘Arabr and the Sufis (Oxford: Anga Publishing, 2014), 111-113.

46 Mekki, Kati’l-kulab, 3/1179. Mekki’nin séz konusu tecelli fikrinden hareket ederek havatirin ve hallerin statikligini reddeden
ve onlarin tekrarsiz olusunu yegleyen séylemleri, diger safi muelliflerle mukayese edilerek calisilabilir.

47 Mekki 6ncesi dénemim ltgat alimlerinden olan Ferahidi'nin verdigi anlam icin bk. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabd’l-ayn,
ed. Mehdi el-Mahz{mi-ibrahim es-S&merrai (Beyrut: Miessesetil-Alemi lil-Matbuat, 1988), 3/40.

48 T(isteri de havatirin kalpte belirmesinin, cakmak tasinin bir tasa slrekli strttimesi neticesinde parlayan bir kivilcima
benzedigini ifade eder; bk. TUsteri, e/-Mu’draza ve’r-red ald ehli’l-firak ve ehl’id-de’avi fi’l-ahval, 143. Bununla birlikte havatirin,
kavadiha benzer bir manasinin oldugunu sdyleyen Serrac, Mekki ile ayni distnir. Serrac da kavadih, cakmakla atesi parlatmak
manasina gelen kadeha sigasinin kékinden tiretilmistir; bk. Serrac, el-Lidma’, 365. ibn Flrek de hatirin, kalbi hareket ettirdigini
ve sonrasinda yok oldugunu ifade eder; bk. ibn Furek, el-lbdne an Turuki’l-Kasidin: Tasavvuf Istilahlari, ed. Ahmet Yildirim,
Abdulgaffar Aslan (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 343-345. Son olarak Eb(i Hayyan et-Tevhidi’nin
Ahldku’l-vezireyn ismindeki kitabinda havatirin ortaya cikisi ifade edilirken yine kadeha fiilini kullanilir; bk. Eb( Hayyan et-
Tevhidi, Ahldku’l-vezireyn, ed. Muhammed b. Tavit et-Tanci (Beyrut: Dart Sadir, 1992), 196. Tim bu 6érnekler gdsteriyor ki
Mekki’'nin yasadigi asra kadar havatirin, “bir anda ortaya ¢ikan bir sey” oldugu yaygin olarak kabul ediliyordu.

49 Mekki, Kati’l-kulab, 1/343. Havatirin bu denli hizli parlayip sénmesinden hareketle bircok sOfi havatir “vatanat” ile
karsilastirir. Tasteri “imanin vatanat cinsinden, yakinin ise havatir cinsinden oldugunu” soyler. Tusteri, Tefsiru’t-Tisteri, 92.
Daha sonrasinda Serrac, ayni ifadeyi Stleyman ed-Darant’ye nispet ederek aktarir. Serrac, el-Lima’, 497. Mekki sonrasi
tarihlerde de vatanatin kalici, havatirin ise gecici oldugu hakkinda bir konsensls oldugu da goértlmektedir bk. Stlemi,
Tabakatii’s-Sufiyye: llk Zahid ve Sdfiler, 168. Stlemi’de gecen bu ifade, aynen miellifi mechul olan /imu’l-kuldb’da da
gecmektedir; bk. Anonim, fimu’l-kuldb (Kahire: Mektebet(’l-Kahire, 1964), 274. Yine benzer bir ifade icin bk. Ebi’l-Hasen es-
Sircani, el-Beyaz ve’s-sevad, ed. Muhsin Plrmuhtar (Tahran: Miessese-i Pejihesi-yi Hikmet ve Felsefe-i iran, 2011), 228.

50 Serrac ve Ibn Farek “kadih”in havatir ile es anlamli olabilecegini ancak aralarinda farklar da bulundugunu séyler. Onlara gére
kadih gaflet ehline mahsusken, hatir ise yakaza ehli icin kullanilir; bk. Serrac, el-Lima’, 464; ibn Firek, el-ilbdne an Turuki’l-
Kasidin: Tasavvuf Istilahlari, 343.
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Bu baglamda Mekki, havatirin kalicilik bakimindan, yani kalbe geldikten sonra kaybolma sresi
acisindan digerleri arasinda en zayifinin oldugunu, sonra hallerin, daha sonra da makamlarin
geldigini dastnlr. Havatirin alamet-i farikasi, akip giden yaz bulutlarina benzemesidir. Kalbe
geldigi gibi hemen geri gider. Haller ise havatira nispetle degisimi acisindan bdyle dedildir,
onlarin gelis ve gidisi dort mevsim gibidir.”" Ancak her ne kadar havatir, bir hal veya makam
kadar kaliciliga sahip olmasa da hali ve makami etkileyen énemli bir saiktir. Bu sebepten dolayi
Mekki’'nin hatir-hal-makam seklinde disindigu bu iliski eserin butlinliginde merkezi bir deger
tasir. Nitekim Katd’l-kulab, haller, makamlar ve havatirin etkilesim icerisinde anlatildigi bir
metindir. Eser boyunca bu etkilesim s6z konusu oldugunda ilham, vesvese, yakin gibi havatirin
tikel kullanimlari -ki bunlarin her birine kavadih de diyebiliriz- siklikla karsimiza c¢ikar.>2 O vakit
hatirlar, esyanin hakikatine iliskin deneyimin ilk idrak asamasi kabul edilmekte, yani haller ve
makamlarla ortaya ¢ikan degisim ve dénUsimuin baslangic asamasi saylimaktadir.

ikinci nitelendirme ise hareketi’l-kalb, yani kalbin hareketidir.>3 Havatir ansizin kalpte parlar ve
gelir gelmez kalpte bir degisim meydana getirir. Bu kavramsallastirma da havatirin s6z konusu
hareket ettirici niteligine ima yapar. Zaten bu dislnce, sdfilerin havatira iliskin kaniksanmis
soylemlerin hemen yaninda yaygin bir sekilde aktarilan bir kabuldiir.>* Mekki de onlar gibi, kisinin
bir eylemi yapmak Uzere ise koyulmasina iliskin sevk edici/telkin edici bir kuvvetin hatirlar
oldugunu dusinir.> Dolayisiyla bu nitelendirmeyi kalbin hareket ettiricisi (muharrik’l-kalb)
olarak da disUnebiliriz. Buradan hareketle Mekki, kalbe latif bir sekilde gelen bir hatirin gittikce
kesifleserek zahiri uzuvlarla islenen somut bir eyleme dénustigund disinar.®

Uctincll nitelendirme ise hudad(i’l-kalb, yani kalbin sinirlari seklindedir. Mekki’nin havatiri insana
gelen butln ilkalari ifade eden tlimel bir kavram olarak kabul ettigi icin bdyle bir nitelendirme
yapmis olmasi muhtemeldir.>” Onun Kati'l-kulib’un otuzuncu boéliminde acikca sdyledidi Uizere
havatir, kalbe gelen ilkalari kusatan cami bir kavramdir. Bu dogrultuda séz konusu ilkalarin
hepsini havatir ¢atisi altinda toplar ve bunlarin timdndn adinin ashinda havatir oldugunu da
acikca soyler.%® Butin idrak durumlarinin genel isminin havatir olmasi bu kavrami insanin
kendisiyle, alemle ve Tanrr’yla olan iliskisinin sinirlarini da temsil eden bir mefhuma dénustardr.

5t Mekki, Kati'l-kulab, 1/1164.

52 Katd’l-kulab’un haller ve makamlara ayrilan ve eserin en hacimli kismi olan otuz ikinci bolimu, bu acidan oldukca verimlidir.
Burada Mekki haller ve makamlara iliskin anlatimlari, havatirin tikel formlariyla beraber ele alir.

53 Mekki, Katd’'l-hulab, 1/230.

54 Havatirin “kalbin hareketi” olduguna iliskin sdylemler, onun kalpte bir degisim meydana getirtmesiyle es anlamlidir. Bu ise
sQfilerin bir battnlik icerisinde benimsedigi bir diistinceden dogar. Sircani, e/-Beydz ve’s-sevad, 92-94; Nifferi, “Bab{’l-Havatir
ve 4hkamiha”, 311-312; Serrac, el-Lima’, 464; ibn Firek, el-ibdne an Turuki’l-Kasidin: Tasavvuf Istilahlari, 341; HargGsi, Kitdbu
Tehzibl’l-Esrér, 2/565.

55 Havatirin kisiyi eyleme siriiklemesi mevzu bahis oldugunda stfilerin bu hususta Mu‘tezili kelamcilar gibi “eyleme stirtkleyici
zorunlu bir dai” seklinde bir anlatislarinin olmadigini ifade etmeliyiz. S6z konusu farklilik ve Mekki’nin havatir anlayisiyla
Mu‘tezili dustindrlerin havatir anlayisina iliskin karsilastirmali bir okuma denemesi icin bk. Hasan Aydemir, Ahlak ve Bilgi fliskisi
Acisindan EbG Télib el-Mekki’nin Havatir Anlayisi (istanbul: ibn Haldun Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 2022), 24-30.

56 Mekki, Katii’l-kulab, 1/356-358.

5756z gelimi Mekki havatir-eylem irtibati Gzerine yaptidi bir tasnifte “hud(d” ifadesine hatirlarin batint anlamini verir bk.
Mekki, Kati'l-kuliab, 1/356.

58 Mekki, KGti’'l-kulab, 1/356. Burada israrla tekrarladigimiz havatirin kapsayici bir kavram olarak disiindlmesi, sadece Mekki’ye
6zel bir durum degildir ancak hicbir sGfinin de havatira bu denli bir kapsayicilik ytiklemedigi de aciktir. Su var ki mesela
Muhasibi’ye ve Clineyd’e “Havatir bir sey midir yoksa bircok sey mi?” seklinde bir soru sorulur ve her iki sGff de havatirin bircok
sey oldugunu séyler ve Ucli veya dértlu tasnifler yaparlar; bk. Muhasibi, er-Ri’dye li-hukakilldh, 92; Bagdadi, el-imamd’l-
Clneyd: Seyyidi’t-taifeteyn, 323. Ayrica et-Tirmizi, en-Nifferi, el-Kelabazi ve el-Harg(si gibi muellifler de havatirin diger ilka
turlerini kapsadigi fikrini benimser; bk. Hakim et-Tirmizi, e/-Emsal mine’l-Kitéb ve’s-Siinne, ed. Seyid Cemil (Beyrut: Dar(’l ibn
Zeyd(n, 1987), 85; Nifferi, “Bab(’l-Havatir ve ahkamiha”, 315-316; Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’'t-tasavvuf, 104; Harg(si,
Kitdbu Tehzibi’l-Esrér, 2/564-566. Ancak bu sGfilerin Mekki gibi, havatirin, siff dili cercevesinde gelisen bircok kavrami icine
alacak bir timel hliviyet atfettigini sdylemek zordur. Clinki onlar, Ug¢li ve dortll tasnifler etrafinda havatirin timel bir kavram
oldugunu belirtmekten 6teye gitmez. Mekki ise asadida gelecedi izere hemm, niyet, vesvese, ilham, hadisii’n-nefs, yakin gibi
daha bir¢cok kavrami havatir kavrami altinda ele alarak ona daha sumulli bir yapi kazandirir.
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Tam da bu noktada Mekki tasniflere basvurur ki bunlar, havatirnn kusatici bir batinliginin
oldugu sdylemini daha belirgin hale getirir.> Bakis acilarina gére artirilabilir ve eksiltilebilir olan
bu tasnifleri doérde ayirabiliriz. Ayrica bu tasniflerin her birinin de kendi icinde farkli alt
kategorilere ayrildigi gdzden kaciriimamalidir. Maellifin kusatici bir batanligin cesitlenen
tezah(rleri olarak gordtgi bu doért kategoriyi irdeleyelim:

ik tasnif havatirin dogdugu kaynadi ve bu kaynaktan hareketle sekillenen niteligi hakkindadir.
Bu siniflandirma asagida gelecek olan diger ¢ tasnifi de kapsamasi bakimindan kritik bir 6neme
sahiptir. Yani sirayla anlatacagimiz bu dértli tasnifi, birinci tasnifin alt kategorileri olarak da
dustinmek pekald mimkindir. Oncelikle Mekki bu tasnifi altiya ayirir. ilk ikisi hdtirti’'n-nefs ve
hatiri’l-adtvv/hatiri’s-seytandir. Bu hatirlar miminlerin hepsine gelir ve onlari kottlukten baska
bir seye sevk etmez. Diger ikisi olan hatiru’r-ruh ve hatirii’l-melek ise herkese gelmez ve Allah’in
tevfikiyle sadece miminlerin secilmislerine gelir. Bu hatirlarin ise Hak’tan baska bir seye sevk
ediciligi yoktur. Besincisi olan hatiri’l-akl ise bu doért hatirin ortasinda bulunur ve onlari temyiz
eder ve eyleme sevk etmek Uizere bir secimde bulunur. Bu hatir, kisi nefis ve seytandan gelene
uyarsa onun aleyhine bir hiiccet, ruh ve melekten gelene uyarsa onun lehine bir hliccet olur.
Altincisi olan hétiri’l-yakin dogrudan Allah’tan gelir ve sadece miminlerin siddiklarina ve
sehitlerine mahsustur.69 Burada bitin hatir tirlerinin toplamda alti kaynaktan gelebilecegine
iliskin bir vurgu hakimdir. Dolayisiyla bu altili siniflandirma, ayrica bitin tasnifleri kusatan bir
mahiyete de sahiptir. Calismanin ikinci bashdinda bu altili ayrimi maellifin insan disincesi
baglaminda ayrica isleyecedimiz icin simdi ikinci tasnife geciyoruz.

ikinci tasnif havatirin niteligi, yani kiside birakacadi etkinin mahiyeti hakkindadir. Bu dogrultuda
Mekki dokuz kisimdan bahseder. Hayra tesvik etmek Uzere gelen hatirlari ilhdm; serre tesvik
etmek (izere gelen hatirlar vesvese; korkuya iliskin hatirlari icas; hayrin kararlastiriimasi, yani
takdir edilmesi ve yorumlanmasi hakkindakileri niyet; mubahlarin tefekkilr ve temenni edilmesi,
onlara arzu duyulmasina dair hatirlari idmniye/emel; ahireti, va’d ve vaidi hatirlatmaya iliskin
hatirlari tezekkdr/tefkir; ayne’l-yakin ile gayba sahitlik etmeye dair hatirlart misdhede;® nefsin
kisinin dlnyevi isleri hakkinda konusmasini temsil eden hatirlari hemm; adet ve sehvetlerin
tahriki hakkindaki hatirlari femem adlariyla anar. Bunlarin hepsine birden “havatir’ denir.®2
Burada dokuz hatir tlrinin her birinin, tipki bir 6nceki tasnifte oldugu gibi kendi icinde bir
kapsayiciliginin oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Yani Katd’l-kuldb’un kavramsal agi 6zelinde
konusursak bu dokuz hatir tirinin her biri sadece kendi ilka tlrlerini temsil eder. S6z gelimi
ilham, sadece hayra yonelik yani kisinin iyiligine yonelik gelen hatirlarin timel bir ismi olmaktan
Oteye gitmemektedir. Vesvese ise yalniz serre yonelik ilkalari temsil eder.

Uclinctl tasnifte Mekki, havatir-teklif iliskisi tzerinden bir tertip yapar. Yukarida ikinci
nitelendirmeden s6z ederken havatirin eyleme sevk ettiren bir saik oldugundan ve daha da
6nemlisi somut eylemlerin, hatirlarin gittikce kesiflesmesi sayesinde olustugundan bahsetmistik.

59 Havatira iliskin taksim ve tasnifler yapmak sadece Katd’l-kulib’a has bir tutum degildir. Mekki 6ncesinde, Mekki’nin yasadidi
dénemde ve ondan sonraki yizyillar boyunca bir streklilik halinde havatir tasavvuf metinlerinde taksim edilir. Hatta bu
taksimler ¢ok sonraki ylzyillarda eserin muellifinin bagh bulundugu tarikatin barindirdigi cesitlilige goére ilging niceliksel ve
niteliksel degdisimlere ugrar. Mesela bunlardan birkaci icin bk. Necmeddin-i Klbra, Feva ihu’l-cemél ve fevétihu’l-celal, ed.
Yusuf Zeydan (Kahire: Daru Suad es-Sabah, 1993), 137-148; R(zbihan Bakli, Taksimd’l-havatir, ed. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Kahire: Dar(’l-Afaki’l-Arabiyye, 2008); Abdurrahman el-Ayderds, el-Arfu’l-"atir fi ma’rifeti’l-havéatir ve gayruha mine’l-cevahir,
ed. Mlnir b. Salim Baztheyr (Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2014).

60 Mekki, Katd'l-kulab, 1/326.

61 Mekki bircok kavrami yalin bir anlam sinirindan ¢ikararak cesitli misyonlar etrafinda kullanir. S6z gelimi miisahede burada bir
hatir tiriiyken yine ayni sayfada bir makam ismi olarak ifade edilir; bk. Mekki, KGtd'l-kulab, 1/343.

62 Mekki, Katd’l-kulab, 1/356.
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iste bu tertip, bir hatirin kalbe geldikten sonra eylemin gerceklesmesine kadar gecirdigi stirecleri
simgeler. Bu nedenle de Mekki'nin muhasebe fikri s6z konusu oldugunda bu tasnif Katd’l-
kulGb’un batinliga acisindan oldukea kritik bir rol Ustlenir. Bu G¢lnct tasnif ikiye ayrilir: Birincisi
iyilige yonelik hatirin tertibi, ikincisi kdtalige yonelik hatirin tertibidir. Kétultge iliskin tertibin ilk
evresi hemm ile baslar. Hemm, kalbe gelen ilk ilka olmakla birlikte salikin kalbine gelisi simsek
gibidir. Nefsin bir seylere vesvese telkin etmesiyle parlayan hemm, kisinin ona yénelmemesiyle
birlikte kaybolur. Ancak kisinin gafletle ona yonelmesiyle hatre seklini alir. Hatre ise seytanin bir
seyleri stslemesiyle zuhur eder. Kisi bu raddede hatreyi nefyederse o da yok olur. Ancak ona
yonelirse hatre artik vesvese seklini alir. Vesvese, nefsin seytanla konusup ona kulak vermesidir.
Burada kisi vesveseleri Allah’i zikretmek suretiyle nefyetmelidir ki nefis ve seytanin hatirlarindan
kurtulsun. S6z konusu aktardigimiz ¢ asamada salikin yonelimi mevcut olsa bile Allah bundan
dolayr onu sorumlu tutmaz. Yani Mekki’'nin anlatimina gére sorumluluk bu U¢ asamadan sonra
baslar. Bu baslangic ise vesvesenin yénelimle beraber artik niyete dénlismesiyle gerceklesir.
Bunun nedeni nefsin seytanla konusmaya devam edip onu dinlemesidir. Miellif niyeti bu noktada
Kisinin “sorumlulugunun baslangic asamasi” olarak goriir.6> Onun devam eden anlatimina gore
kisinin bu secimini hemen degdistirmesi, ardindan da tévbe etmesi gerekir. Zira artik bu seviyede
dogrudan masiyete ydnelim gerceklesmistir. Aksi takdirde yoneldigi bu niyet kuvvetlenir ve akd
haline gelir. Mekki kisinin hala yénelimini degistirmemesinin, artik israr niteligi tasidigini, bu
ylUzden bunun azm haline gelecedini ifade eder. Bu asama ise artik fiil asamasindan bir énceki
evreyi temsil eder. Yani azm evresinden sora artik eylem somut viicuda gelir. Bu bakimdan
Mekki’'nin “niyet, akd ve azm” evrelerini, yukarida bahse konu olan ilk (ic asamadan (hemm, hatre
ve vesvese) farkli olarak “kalbin eylemleri” seklinde nitelendirmesinin sebebi de anlasiimis olur.64
Sonug olarak ortaya cikan tablo séyledir: Kétilige iliskin tertip; hemm, hatre, vesvese, niyet, akd
ve azm seklinde alti asamadan olusur. iyilige iliskin tertip ise hemm, niyet ve azm olmak (izere ti¢
asamadan meydana gelir. Miellif iyilige yénelik hatirlarin her birinin niteliginden yukaridaki gibi
bahsetmez. Sadece kisinin ilk evre olan hemmde dahi hasenat elde ettigini belirtmekle yetinir.
Cank( s6z konusu ilka hayra iliskinse ister hemm, ister niyet isterse de azm evresinde olsun salik
her asamada muikafatini alir.%>

Do6rdincl tasnif, yani sonuncusu, Mekki’nin kalp Gzerinden yaptidi bir siniflandirmayi igerir.
Hatirlar, dereceli bir yapiya sahip kalbin farkli katmanlarina geldigi icin cesitli formlar kazanir.
Havatir kalbin bu batini mertebelerinden birine diser ve bu mertebelere gére bes farkl forma
bUrandr. Buradan hareketle Mekki insanin bes dis duyusuyla bu mertebeleri iliskilendirir. Sirayla
kalbin isitme duyusuna disen hatirlar, fehim; gérme duyusuna dUsenler, nazar; konusma
duyusuna dusenler, keldm; koku alma duyusuna dusenler, bilgi/ilim; his kismina disenlerse
mibéseret olur. %6 Bu formlar arasinda fehmin niteliginden bahsetmeyen Mekki, nazarin
musdhede; kelamin zevk; bilginin fikir ve mibasetin vecd anlamina geldigini ifade eder. Ayrica

63 Mekki, Kati’l-kulab, 1/325.

64 Mekki dncesi donemde bircok sifinin havatir-eylem iliskisine farkli acilardan degindikleri gérilmektedir. Muhasibi, Harraz,
TUsteri ve Tirmizi gibi sGfilerin farkh nitelikteki tertipleri icin ayrica bk. Haris el-Muhasibi, e/-Meséil fi a‘'méali’l-kulab ve’l-cevérih,
ed. Muhammed Halil ibrahim (Beyrut: Dar(’l-Kitibi’l-ilmiyye, 2019), 36; Haris el-Muhasibi, e/-Vesdy4, ed. Abdulkadir Ahmet
Ata (Beyrut: Dari’|-Kutubi’l-ilmiyye, 1986), 297; Tusteri, Tefsiru’t-Tiisteri, 127; Harraz, et-Tariku illallah Kitabu’s-Sidk, 39; Hakim
et-Tirmizi, Nevadiri’l-usdl fi ma ‘rifeti ehddisi’r-resal, ed. Tevfik Mahmud Tekle (Dimesk: Dari’n-Nevadir, 2010), 5/455; 6/384-
85.

65 Mekki, Kati’l-kulab, 1/356-357.

66 Mekki’nin daha sonra vecdin kalbin en derin noktasinda olusacagini belirtmesi dikkat cekicidir. Onun ifadelerine gore kalbin
bu batin kisimlari derinlestikce Allah ile olan muamelede dolayli olma durumu izale olmaktadir. Bu nedenle havatirin kalbin en
derin noktasina (sliveyda kismina) gelmesiyle Allah ile dolaysiz bir iliski anlamina gelen mubaseret -ki buna vecd de denir-
arasinda dogdrusal bir iliski vardir. Bu minvalde Mekkiimanda yakine erismenin de ancak kalbin bu batini noktasiyla muameleyle
olacadini ifade eder.
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bilginin/fikrin, “muUkteseb akil” seklinde de isimlendirildigini soyleyen muellif, bu bilginin
olusumunun garezi aklin mikteseb akla ilkalar gdndermek suretiyle gerceklestigini belirtir. Yine
muellifin devam eden anlatimina gbre olusan bu hatir, kalicilik bakimindan en kisa ve kalbe gelisi
acisindan en kolay olanidir. Bunlardan sonuncusu olan vecd hatiri ise kalbin seffaf zarini yirtarak
sliveyda noktasina ulasmasiyla parlar ki bu vasitasiz olma durumu, misahede makamlarindan
bir haldir.6” Netice itibariyla bu son tasnifteki bes kisim da digerleri gibi bir hatir tiriini temsil
eder ve her biri kendi icerisinde ayri ayri alt kategorilere ayrilir.

Kati’l-kulab’a bakis acimiza gdére havatir hakkinda yukaridaki (¢ nitelendirmeyi ve bu
dogrultuda aciga cikan dortlt tasnifi artirabilir veya eksiltebiliriz. S6z gelimi Mekki bir baska
yerde de havatinin Allah’in askerleri oldugunu soyler. Yukarida bahsetmedigimiz bu
nitelendirmeye gore hatirlarin kaynaginin dogrudan Allah oldugunu séyleyebiliriz. Burada birgcok
meselede oldugu gibi disari vuran dil esasinda Allah’in mutlak kudret ve iradesini 6ne ¢ikaran
tevhid fikridir. Nitekim Mekki’nin insani kétalige sirtkleyen nefis ve seytan hatirlari icin bile
Allah’in askerleri seklinde bir ifade kullanmasi Allah’in iradesini éne cikarma temayull
dolayisiyladir. Nefis ve seytan hatirlarinin nehyi sabit olmakla birlikte onlar da diger hatirlar gibi
Allah’in mutlak irade ve kudreti altinda meydana gelmektedir. Mekki buradan hareketle de nefis
ve seytan hatirlarinin varligini da kisinin imtihan edilisine yorar.%8 Sonuc olarak Kati'l-kuldb’da
havatir etrafindaki nitelendirmeler ve tasnifler eserin sahip oldudu kavramsal agin bir badini
temsil etmekte ve bu badlari birlestirdigimizde Mekki’nin yorum dili ortaya ¢cikmaktadir. Onun
bu dUsdncesinin en gérinir oldugu alan ise onun insan fikridir. Hakk’in insana, insanin da Hakk’a
bakan yonleri itibariyla ortaya cikan iliskinin nihayeti vahdet olur ve boylece havatir da muellife
has kavramsal ifadesine kavusur.

3. Mekki’nin Tevhid Dilinin insana Bakan Tezahiirleri
Mekki’nin insan fikri “nefis, ruh, akil ve kalp” olmak Gzere dért unsurdan olusur.®® Bunlar arasinda

kalbe merkezi bir deger atfeden maellif, kalp ve insani bir bittn halinde disinlr ve eserinin
bircok yerinde aralarinda bir ayrim gbézetmez. Ancak burada, insan tabiatinin séz konusu dért
unsuru arasinda bir hiyerarsiden ziyade tamamlayici bir iliski géze carpar. Onun verdigi bilgiye
godre nefis, ruh ve akil kalbin batini manalaridir ve kalbin etrafinda cevrili halde bulunur.”® Kalp
bu batini manalarin ilka ettigi hatirlar sebebiyle slrekli olarak degisebilir yapidadir. Nitekim
naslardan yola cikarak kalbin Allah’in dilemesiyle strekli olarak gece ve glUndiz gibi
degistirildigini ifade eden muellif, bu durumu hareket ve sikanet ikilemi Gzerinden insa eder.”!
Muaellifin seyrlsuldk disincesi de esasinda insanin stklnete erme hedefi Gzerine kuruludur.
Kalbin hareketten uzaklasip sikdna ermesi, dogru hatirlarla beslenmesine baglidir. Bu sebepten
dolayi hatirlarla kalbin saflasmasi arasinda gacla bir iliski vardir. Mekki icin kalp, saflasmasinin
dnlnde set olacak hatirlardan uzak durdugu muddetce siik(na erecektir. Ote yandan nefis ve
seytandan gelen hatirlarin kalple sdrekli irtibat halinde olmasi nedeniyle de o nispette
perdelenecektir.’2 Tam tersi yonde kalp, Allah’'in ilmi Gizerinde genisleyip diinyaya karsi zahid

67 Dordinci tasnif icin ayrica bk. Mekki, Katd’'l-kulab, 1/343.

68 Mekki, Kati’l-kulab, 1/349, 258-62. Bu ifade, sonraki donemlerde Gazzali tarafindan acikliga kavusturulur. Bu gézle bk.
Gazzali, [hydu Ulimi’d-Din (Cidde: Dari’l Minhac, 2011), 5/21-25.

69 Kati’l-kulab’'daki insan temasi battn yonleriyle bu kicuk calismanin konusu olamaz. Kalp basta olmak Gzere nefis, ruh ve
akil unsurlarinin her biri Katd’l-kuldb’un satir aralarinda arastirmacilan beklemektedir. Her bir unsura iliskin yapilacak bu
maustakil calismalar, hem muellifin insan fikrinin kapal yoénlerini aciga cikaracak hem de onun havatir anlayisinin irtibat
noktalarini gliclendirecektir.

70 Mekki, Katd’l-kulab, 1/324.

7" Muellifin kalbin degisimine ve hareket-stikinet ikilemine iliskin art arda 6ne surdigu bircok ayet vardir; bk. Mekki, Katd’l-
kulab, 1/350.

72 Mekki, Katd’'l-kulab, 1/352.
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kaldik¢a imanin yakine ermesi acisindan giiclenecek ve yikselecektir. Boylelikle baskalarinin
gbdremeyecedi seyleri gdrmeye baslayan kalp, bu ydnde genisledikce digerlerinin bilemeyecedi
incelikleri de bilmeye baslar. Bu saflasma haliyle kalp, iman ettigi her seye sahid olur.”® Kalbin
havatirin geldigi bir yer olmasi acisindan Kati’l-kuldb’daki merkezi dederine degindikten sonra
simdi Mekk?’nin yaptigi gibi nefis ve seytandan gelen ilkalari, nefis; ruh ve melekten gelen ilkalari,
ruh; akildan gelen ilkalari, akil; yakin havatirini ise kalble iliskilendirerek aciklamaya gecebiliriz.

3.1. Kotiiliigiin Mekani, Serrin Kapisi: Nefis ve Seytan Havatin
Mekki nefsin tarifini yapmak Gzere mustakil bir bolim acar (yirmi besinci fasl). Antik Yunan

geleneginin nefis hakkindaki dislnceleriyle kendi havatir anlayisini harmanlayip aralarinda
kopmaz bir irtibat insa eder. Miellif ilk olarak nefsin harekete meyilli bir mizacinin oldugunu
sdyler. Bu dogrultuda nefsin tabiati ve insanin teklifle yikimli olmasi arasinda bir paradoks
kurar. Bu iliskiye gore nefis mizaci itibariyla “hareket”e meyillidir ancak bir imtihan vesilesi olmasi
itibariyle “sekinet” ile emredilmistir. Yani nefsin sehvetlere olana yonelme/hareket etme mizaci
olsa bile teklifle yukimlO olmasi itibariyla sekinete erme istidadina da sahiptir. Bu sebepten
dolay! bir imtihan vesilesi olarak insan, nefsini stikiinete erdirmekten sorumludur.”* Bununla
birlikte Mekki nefsi mutmainne, levvdame, misevvile, emméare olmak Uzere doért mertebeye
ayirir.”> Buradan hareketle de nefsi degisime ve gelisime acik héle getirir. Nefsin degisime mevilli
bu mizaci, nefis havatirinin niteligine iliskin sdylemleri de ¢esitlendirir. Clinkl nefsin bulundugu
mertebe, ondan gelen hatirlarin niteligini de etkilemektedir. Bu sebepten dolayr Mekki’de nefis
havatiri, -mutlak anlamda- her zaman kisinin aleyhinedir gibi bir ¢ikarim yapamayiz. Cink0
kisinin aleyhine iliskin hatirlar, nefsin kétilige yatkin mertebelerinden yani misevvile ve
emmare mertebesinden ilka edilir. Mekki’'nin kétlllikten baska bir seye sevk etmedigini belirttigi
“hatiri’n-nefs” ise, sd6zinl ettigimiz nefsin misevvile ve emmare mertebesinde ortaya cikar.”®

Nefsin bu degismeye/yetkinlesmeye misait yapisi hakkindaki anlatimlar gerceklige belli bir
dizeyde ayna olmasina ragmen Katd'l-kulGb’un batind nazar-1 dikkate alindiginda bu olumlu
sdylemler istisnai bir durum olmaktan 6teye gitmez. Safilerin nefsin kétaligine iliskin yerlesik
ve hakim kabulini benimseyen muellif, eserinin neredeyse bitininde nefsi yerer. Nefsi
seytanin konuslandidi bir mekan kabul ettigi icin havatir diisiincesinde nefis ve seytan arasinda
siki bir irtibat kurar. Buna gére seytanin, her kisinin nefsinde muhtelif genislikte mekani vardir.
S6z konusu genisligin nispetince de kisiye tahakkiim kurar.”” Bu sebepten dolayi kisinin, seytanin
konuslandigi bu mekani daraltmasi gerekir ki buradan gelen hatirlara karsi dnlem alabilsin. Diger
turld nefis giclenir, seytanin da hatir ilka etme yolu acilir.”® Bu dogrultuda muellif, seytanin
nefsin hatirlari ilkd etme sirasinda kalbi go&zetleyerek bekledigini ve kulu aldatmak icin
yapabileceklerini stizdigini sdyler.”® Sonuc olarak seytanin insana iliskin hareket kabiliyeti, yani
hatir ilka etme istidadi da nefse baghdir.

73 Mekki, Katd’l-kulab, 1/328-9.

74 Mekki, Katdi’l-kulab, 1/248.

75 Nefsi dort mertebeye ayiran Mekki, her mertebeyi tévbe makamina gére aciklar. Ayrica bk. Mekki, Kati’l-kuldb, 1/535.

76 Mekki’nin nefis hatirlarina iliskin séz konusu olumlu ifade bicimleri icin ayrica bk. Mekki, Katii’l-kulib, 1/252-253; Mekki,
Kati’l-kulab, 1/349.

77 Mekki, Kati’l-kulab, 1/251. Katd’l-kulab’da nefis figirinde oldudu gibi nefis hatiri anlatisi da seytan hatirindan oldukca fazla
yer kaplar. Mekki’de seytan hatiri konusunda ayrica bakilabilir; bk. Peter J. Awn, Satan (Leiden: Brill, 1983), 66-75.

78 Mekki, KGti’'l-kulab, 2/523. Hatmdii’l-Eviiyd muellifi de nefis ve seytanin hatirlari ilka etme hususunda ortak hareket ettigini
dusinur. Bu minvalde nefsin, seytanin gdnderecedi vesvese hatirlarina kapi araladigini ifade eder; bk. Hakim et-Tirmizi, Kitabu’/
hatmu’l-evliya, ed. Osman ismail Yahya (Beyrut: el-Matbaatir’l-Katolikiyye, 1965), 354-355.

79 Mekki, Kati’'l-kulab, 1/344-345.
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Muellif nefis ve seytan hatirlarinin, teklifin bir geredi olarak Mislimanlarin hepsine geldigini,
kisiye hevadan baska bir sey ilkd etmeyip seriatin buttinligine ters oldugunu aktarir.2% Acikca
her iki hatir tGrindn de neticelerinin isyankarlik, glinahkarlik ve kalbin ¢lriimesi oldugunu
belirtir.8' Mekki’nin anlatimina gére nefis ve seytan hatirlarinin tezahiiriiniin sayilamayacak kadar
fazla sebepleri vardir. Ancak bunlar “sehvet ve heva” seklinde iki temel faktérde birlesir. Hem
sehvet hem de heva aslinda cehaletten kaynaklanir ve kisinin manevi yolculugunun éniline set
ceker.82 Bu sebepten dolayr miellif, bu hatirlarin nefyedilmesini farz olarak telakki eder. Bununla
birlikte miellifin nefis ve seytandan gelen hatirlarin arasindaki farka degdinmesi de nazar-i
dikkate alinmalidir. Buna gére nefis hatirlarini yekdigerinden ayiran alamet-i farika, kalici olup
Israrct olmasi ve devamli kotulugu telkin etmesidir.8® Ancak seytandan gelenler ise digerine
nispetle kalici degildir. Ayrica seytan nefis gibi strekli ayni tip hatirlari ilka etmez, yani kalbe
devamli farkl tir hatirlar gonderir.8* Son olarak nefis hatirlari kisiye umut vaat etmesiyle
temayiz ederken seytaninki ise bir masiyeti giizel gdstermesiyle 6ne cikar.8®

Nefis ve seytan hatiri s6z konu oldugunda Katd'l-kuldb’da s6zln varip gelecedi yer muhasebe
fikridir. Burada sirasi gelmisken belirtmek isteriz ki sonraki dénemlerde &zellikle tarikat
cevrelerinde siklikla islenen nefyi’l havatir meselesi, aslina bakilirsa ilk sfilerin ve dahi Mekki’nin
nefis ve seytan hatirlari cercevesinde sdylediklerinden tiireyen bir kavramsallastirmadir. Nefsin
ve seytanin kisiyi kotluge sirtkledigi inancindan hareketle, onlardan gelen hatirlardan korunma
distncesi dogar ki bu, Mekki’nin hatirlarin muhasebesi disincesi cercevesinde -kavrami
kullanmasa da- benimsedigi bir fikirdir.8¢ Burada muhasebe, eylem éncesi ve sonrasi siirecin
kontroll anlamina geldigi icin temyizi, yani hatirlari ayristirma slrecini de kapsar. Eserde
mastakil bir bélim acarak muhasebenin ihtiyath yonetimi ve strddrtlebilir olmasina iliskin pratik
¢6zUmler sunan maellif, ahlaki yetkinlesmenin ve yakine ermenin éninde engel olarak duran
nefis ve seytan hatirlarinin temyiz edilmesi gerektigine iliskin vurgulu ifadeler kullanir. Maellifin
buradaki s6zine gore kisinin bu iki hatir tiriine karsi stirekli muhasebe halinde olmasi gerekir ki
saglikli ilerleme ancak boyle saglanabilir.8” O zaman seyristlik stireci acisindan Katd'l-kuldb’da
havatir bitin yoénleriyle kalbin bir azigi olmaktan cikar ¢clinkd Mekki kalbin ahlaki acidan
yetkinlesmesini engelleyen nefis ve seytan hatirlarini makbul bir azik olarak gérmez.

80 Mekki, Kuti’l-kulab, 1/324, 349. Nefis hatirlarinin bir imtihan vesilesi olmasi hususu Muhasibi’nin de benimsedigi bir gérustur.
Onun anlatimina goére hem insanin yaratilisi hem de seytanin mizaci geregdi, kisiye hatirlarin gelmesi “teklif”in bir geregidir.
Hatirlarin insana gelmesi kadar tabii bir sey yoktur. Clink(l insan, melek ve hayvanlardan farkli olarak sorumlu bir varliktir. Bu
sebepten dolayi akil verilmistir ki iyiyle koth hatir birbirinden ayirt etsin. Bu bakimdan insan bu hatirlari tamamiyla yok etmekle
ugrasmamali ama onlara karsi miicadeleyi de birakmamalidir. ilgili yerler icin bk. Muhasibi, er-Ri’dye li-hukikilldh, 248-252.

81 Mekki, KGtd'l-kulab, 1/343-344.

82 Mekki, Katd'l-kulab, 1/347.

83 Bir onceki baslikta, hatirlarin kalpte anlik olarak parlayip zail olan ilkalar batini oldugunu ifade etmistik. Ancak buradaki
nefis hatirlarinin kalici bir sekilde kalbe gelmesi celiskili bir durum degildir. Clink(l Mekki’nin bu ifadesi, nefis hatirlarinin kalbe
gelip yerlesmesine degil, nefis hatirlarinin kalbe kesintisiz olarak gelmesine isaret etmektedir.

84 Mekki, Katii’l-kulab, 1/358. Nefis ve seytan hatirlari arasindaki farklar, maelliften énceki donemde de bahis konusu oldugu
gorilmektedir. Mesela Tusteri ikisi arasindaki farki aktarmak tzere Hasan-1 Basri’nin s6zUn( aktarir. TUsteri, Tefsiru’t-Ttsterr,
203. Clineyd ise nefsin israrci oldugunu bundan 6tiirt de nefis hatirinin da israrci oldugunu ifade eder. Ancak seytan hatirlari
ise 1srarci olmayip gelip hemen gider; bk. Bagdadi, e/-imamii’l-Ciineyd: Seyyidir’t-taifeteyn, 323-325. Biindar b. Huseyin ise
konuyu zikir erkani bahsinde isler tasir. Buna gore seytan hatirlari zikir sirasinda hemen hapsedilebilir ancak nefis hatiri israrci
oldudu icin hapsedilmesinin zor oldugunu soyler; bk. Sircani, e/-Beydz ve’s-sevad, 352.

85 Mekki, Katd’l-kulab, 1/355.

86 Tasavvuf tarihinde nefyd’l havétir kavrami elbette ki sadece muhasebe fikri Gzerinden anlasiimamistir. Nitekim 6zellikle
Kubrevi gelenekte misahede sirasinda bittn dis etkenlerden siyrilma anlamina gelen birlik tecrlibesini ifade eden bir anlama
evrildigi de goérular. S6z gelimi bu anlam genislemesinin Simnani 6rnedi icin bk. Klibra Zimrat Orhan, Alddddevie Simnéni ve
Tasavvufi Gérisleri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, 2016) 281-282.

87 Kati’l-kulab’daki mistakil muhasebe bahsi bu gdzle tekrar okunabilir; bk. Mekki, Katd’l-kulib, 1/225-239, 345, 355.
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3.2. Hayrin Hazinesi, Rahmetin Anahtari: Ruh ve Melek Havatir

Mekki’nin ruh ve melek hatirina iliskin sdylemleri, ruha iliskin gérlsleriyle anlamh hale gelir.
Katir’l-kuldb’da ruh denilince iki sey kastedilir: ilki insanoglunun bedenini canli kilan ruh,28 digeri
kalbe havatir ilka eden ruhtur.8? Miellif havatir anlatimini bu ikinci ruhla irtibatlandirir ve onu
“kalbin batini manalarindan” olarak nitelendirir.?° Mekki, ruhun Tanri-insan iliskisindeki 6zel
yoninu gbdstermek Gzere kalp, nefis ve akli sik kullanir. Buna gére nefis ve akil, yapisi itibariyla
topraktan olup diinya hazinelerindendir. Ancak Allah’in 6zel hazinelerinden olan kalp ve ruh ise
melekdttan yaratiimalari nedeniyle rihani bir yapida olup strekli ylicelmeyi arzular.?' Katd’l-
kulab’da Kkalp, ruh, nefis ve akil arasinda siki bir irtibat vardir. Buna gére bir kisinin kemale ermesi
icin bu doérdindn birlikte kemale ermesi gerekir. Ruhun kabugundan c¢ikip melek(t-i a’lada
gezinmesi icin kalbin yakin nuruyla safa bulmasi, aklin tevfik ve temkinle teyit edilmesi, nefsin de
hevadan siyriimasi gerekmektedir.?2 Boylelikle kisi de rahanilesir ve “rahani” olur.?

Mekki, ruh ve melek arasinda da siki bir iliski kurar. Buna gére ruh, melek icin bir mekan
mesabesindedir. Ruhun, melegdin konuslandigi bir mekan olarak konumlanmasi, nefis ve seytan
arasindaki benzer iliskiyi akla getirir. Nefis kotullige strikleyen seytan icin bir mekanken ruh ise
tam tersi istikamette iyilige yénlendiren melek icin bir menzildir.?4 Mekki’nin ruha atfettigi bu
deger, ruh ve melek hatirlari anlatimina dogrudan yansir. S6z gelimi ruh hatirinin ortaya cikis
bicimi, ruhun bu nitelikleriyle dogrudan iliskilidir: Allah’in ruh hazinelerinden bir hayri ortaya
ctkarmay!i dilemesi sonucu ruhu hemen hareket ettirir. Ruhun bu hareketi neticesinde kalbe bir
nur ilka gelir. Bu nur kalbe biraktidi tesir sebebiyle melek de hemen kalbe nazar eder.% Burada
gorilecegi Uzere nur kavrami belirir. Nitekim ruh ve melek hatirlari s6z konusu oldugunda nur
kavrami dne cikar ve bununla hayrin ortaya cikisi kastedilir.?® Nuru évilmis olarak nitelendiren
muellif, ruhtan ve melekten sadece ilmin zuhur ettigini ve onlardan Hak’tan baska bir seyin varid
olmadigini sdyler.¥” Bununla birlikte melek ve ruh hatirlari takva, hidayet ve risd vesilesidir. Her
ikisinin de hayir hazinelerinden ve rahmet anahtarlarindan olmasi dolayisiyla kalbe simdi s6zUn0
etigimiz nuru ilka ederler ki kisi bu sayede hasenat kazanir.® Ayrica melek ve ruhtan gelen
hatirlart bazen de ilhdm olarak isimlendiren Mekki, onu kalbin isitmesi seklinde nitelendirir.?®

Mekki melek ve ruh hatirlarinin niteliklerinden bahsetmenin zor olmasini, onlarin niteliklerinin
sayllamayacak kadar fazla olmasina yorar. Bunun da nedeni olarak insanlarin hayirdaki

88 Mekki s6z konusu birinci ruh hakkinda cesitli acilardan bahisler acar. insanin yaratilisi esnasinda bu ruhun verilisi ve onun
nitelikleri hakkinda farkh kisimlarda, 6zellikle melek mefhumuyla 6zdeslestirerek ilging mevzular acar. Ayrica bk. Mekki, Kati’l-
kulab, 2/888; 3/1276,1336.

89 Dikkat cekici bir detay olarak burada s6z konusu ac¢idan ruhun degerlendirilisini Bagdath s(fi Eb( Bekr el-Vasiti’'de de (6.
320/932) gérmekteyiz. Ona goére de kisiye “can veren” ve “kalbi parlatan (hatir ilkad eden)” seklinde iki farkli ruh vardir; bk.
Serrac, el-Lima’, 312.

9 Mekki, Kati'l-kulab, 1/324.

91 Mekki, KGtii’'l-kulab, 1/343. Burada sunu da belirtmeliyiz ki Mekki nefis ve ruhu ¢zdes kabul etmez. Ona gére ikisi ayri seylerdir.
Mekki, Kati’l-kulab, 1/357. Hatta ruhun ziddinin, nefis oldugunu séylemesi bu farklih§ anlamak icin yeterlidir. Mekki, Katii’l-
kulab, 1/357. Bununla birlikte nefis kisiyi kotilige sevk eden bir unsurken ruh iyilige sevk etmektedir. Bu gériisten anlasilacagi
Uzere TUster?yi takip etmektedir; bk. Tusteri, Tefsiru’t-Tisteri, 233.

92 Mekki, Katd’l-kulab, 1/173.

93 Mekki, Katd’l-kulab, 2/1151. Mekki rahani vasfini kazananlarin mukarrab(n ziimresine dahil olduklarini, ayrica onlarin riza ve
muhabbet ehli olduklarini séyler; bk. Mekki, Kati’l-kulab, 2/1022.

94 Mekki, Kata’l-kulab, 1/324.

95 Mekki, Kati’l-kulab, 1/347.

9% Mekki hayra yonelik hatirlar arasinda, icerigi acisindan, yani bilgi ve iman s6z konusu oldugunda kisiye sagladigi deger
bakimindan en Ustiininin yakin hatiri, sonra ruh hatiri, sonra da melek hatiri oldugunu belirtir; bk. Mekki, Kati’l-kulab, 1/349-
50.

97 Mekki, Kati’l-kulab, 1/324.

98 Mekki, Kati’l-kulab, 1/343-4. Mekki melek ve ruh hatirlarinin kulun hayrina yénelik olarak onu destekledigini, islerini
glzellestirdigini ve onu hayirli ameller yapmaya tesvik ettigini soyler; bk. Mekki, KGtd’'l-kulab, 1/347.

99 Mekki, Katii’l-kulab, 1/256. Bu durumunun istisnalari olmasina karsin Mekki’nin genel kullanim bicimi bu yéndedir.
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himmetlerinin, ilimlerinin 6l¢ttinin ve Allah katindaki derecelerinin birbirinden farkli olmasina
bagdlar. Ancak yine de 6rnek olabilecek bazi hatir tlrlerinden hareketle bu nitelikleri Uce ayirir:
ilki salikin bir emri veya mendubu yerine getirmede acele etmesine iliskin hatirlardir. ikincisi
kisiye basiret saglayan (ona gayb aleminden melek ve melek(tun gdériinmesini saglayan)
bilgilere yénelik hatirlardir. Son olarak t¢tinclist kendisiyle alakali bir konuda sihhat bulmaya,
diger insanlara fayda saglamaya veyahut bir ylk gibi kalbe binen derin fikirlerden kurtulmaya
iliskin hatirlardir. Sayisi bilinemeyecek kadar fazla olsa bile melek ve ruhtan gelen hayirlar bu Uc¢
tdr altinda toplanabilir. Hepsinin ortak &zelligi ise onlarin Allah’in dilemesiyle kalpte beliren
insanin refakatcileri olmasidir.'°©

Mekki’'nin seyrisilik sreci boyunca ahlaki yetkinlesmede ruh ve melek hatirlarina dikkat ¢ekici
rol yiklerken bu iliskiyi determinist bir cercevede yorumlamamasi, onun mesiet ve velayet
fikriyle alakalidir. Yukarida belirtildigi Gzere nefis ve seytan hatirlari teklifin bir geregi olarak
Maslimanlarin batinine gelir. Ancak melek ve ruh hatirlari sadece Mislimanlardan bazilarina
hastir. Ruh ve melek, ilhami Allah’in dilemesiyle getirir ki bu hatir, tedris yoluyla 6grenilemez ve
onlar salike vehbi olarak 6gretilen bilgilerdir.”®' Mekki’nin mesiet fikriyle alakali olan bu ifadesi
velayet anlayisiyla birlikte daha anlasilir hale gelir. Ona gére melek ve ruh hatiri, miminlerin 6zel
kihnmis belirli bir zimresine mahsustur. Dolayisiyla Mekki ruh ve melek hatirlarini her ne kadar
kotulugun tam karsisina koysa bile bu iliskiyi, zorunlu bir diyalektigin sonucu olmaktan cikarir.
Burada asil dikkat cekici nokta ise nefis-seytan ve ruh-melek hatirlar aktarimi sirasinda ifade
dilinin degismesidir. Katd'l-kuldb’da konu nefis ve seytan hatirlarina geldiginde sdz, “muhasebe”
fikriyle kendini aciga cikarirken ruh ve melek hatirlarina geldiginde ise “velayet-mesiet iliskisi”
etrafindaki anlatimlarda kendine yer edinir.

3.3. Teklifin illeti, Temyizin Mahalli: Akil Havatiri
Mekki’'nin akil anlayisi diger idrak mahallerinde oldugu gibi akil havatiri anlayisiyla bir butinlik

icerisindedir. Akl insan tabiati acisindan zéhiri ve batini olmak tzere iki vecihte ele alan maellif,
aklin bu yoénuyle bir bitinlige kavustuguna inanir. Ona gbre zahiri akil dimagd, batini akil da
kalble irtibatlidir.'°2 Zahiri akil, insanin kafatasinin icinde bulunan bir organdir. Bu organda
bulunan dimag ise kuru bir yapiya sahiptir. Dimagdin gérevi akla mekan, zemin olmasidir. ikinci
akil, yani batini akil ise kalpte bulunan bir garizedir.'®> Mekki bu islevselligi “aklin kalpteki
sultanlidr” olarak degerlendirir.’®* Peki, akil hatirlari bu iliskiler agdi icerisinden nasil meydana
gelir? Hatirlanacadi Gzere yukarida havatir tasniflerine yer verirken bir bilginin/fikrin olusmasi
icin garezi akhn mikteseb akla ilkalar gébndermesi gerektigini ifade etmistik. Garezi akil diye
nitelendirdigimiz o akil, kalpte bulunan ve Mekki’nin batini akil diye isimlendirdigi akildir. Yani
akil hatirlari, batini aklin dimagda bulunan akla ilkalar géndermesi suretiyle meydana gelir.

100 Mekki, Kati’l-kulab, 1/346-347.

101 By hatirlarin tedris yoluyla ortaya ¢cikmadigina iliskin ayrica bk. Mekki, Katd’l-kulab, 1/234, 346-347, 389. Miellifin burada
belirttigi ilham, havatirin tekil bir formudur ve melekten ve ruhtan gelen ilkalarin genel adidir. ilhamin bu kullanim bicimi, Mekki
oncesinde ve onun yasadigi dénemde genel anlamda kabul géren bir tavirdir. Ancak sonraki yUzyillarda ilhamin, yeri
geldiginde, tipki yukarida belirttigimiz Uzere varidat gibi havatir kavraminin yerine gecip kapsayicilik kazanarak tekil bir
anlamdan timel bir bittnltge kavustugu da gorilmektedir.

102 Mekki s6z konusu batini akli “fudd ve sliveyda” olmak Uzere iki dereceye ayirir. Fuad, kalbin en dis yani 6n kismina denir.
insan fuad kismiyla dustinir, inceler. Ciinki burasi aklin bir mekanidir. Kalbin diger kismina ise “stiveyda” denir. Mekki kalbin
bu kismini “kalbin asli” seklinde nitelendirilir. Bununla birlikte Mekki aklin kalpteki varliginin, bakisin gézdeki varligi gibi
oldugunu soyler. Nasil ki g6z bebegi gdziin cilasidir, kalbin cilasi da akildir; bk. Mekki, Katii’l-kulab, 1/343; 2/1046.

103 Mekki, KGti'l-kulab, 3/1317.

104 Mekki, Katd'l-kulab, 2/660.
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Zahiri akli bireyin giinlik yasamini idame ettirmesinin saglayicisi'® olarak géren Mekki insanin,
gUnlik yasamini strdrebilmesi icin bu aklin saglam olup dizgin calismasi gerektigini belirtir.
Cunka diger tarlG kisi mecnun addedilebilir. Bu sebepten dolayi batini aklin islevselligi, ancak
zahiri aklin saglamligi 6lctisinde mimkandir.'°6 Akil hatirlarinin can alici noktasi tam da burada
ortaya cikar: Sadece akli saglam bir sekilde calisan bireyler teklifle yakimludtr. Maellifin
buradaki anlatimina goére akil, kalbe hatirlar ilka etme kabiliyeti sebebiyle kisiyi sorumlu bir varlik
haline getirir. Akil teklifin bir illeti, Allah’in hiikimlerinin icrasi icin bir mevzi, nimetlerin lezzetini
ve azabin acisini anlamak icin bir sebeptir.’® Nasil ki nefsin sehvetten lezzet almamaya
baslamas! nefsin yok olmasi demekse bir kisinin akil edememesi de o kisiden sorumlulugun
dismesi demektir.1°® Aklin, teklifin bir illeti olusuna iliskin bu yorum dili havatira karsi etken bir
akil anlayisiyla sonuclanir. Bu dogrultuda Mekki’nin eylem 6ncesi ve sonrasi siirecin muhasebesi
dogrultusunda hatirlarin temyizi icin akla bictigi merkezi degeri ele alalim:

insanin sorumlu bir varlik olmasi itibariyla Mekki, temyiz gibi kritik bir misyonu akla yiikler.10°
Havatir gibi disiplinler arasi bir anlam agina sahip temyiz Mekki’de, hatirlari birbirinden ayristirma
strecine denir."° Bu siirec, hatirin geldigi andan eyleme kadarki olan zaman dilimini tesmil eder.
Aklin bu stre zarfinda merkezi bir misyonu vardir. Bu roliind anlamak icin ise muellifin tevhid
fikrini yine hatirlamamiz gerekir. M Kati'l-kulib’da tevhid s6z konusu oldugunda bditin
anlatimlarin ona hizmet eden birer araci unsura déndstiginl ifade etmistik. Onun tevhid ilkesi
seyrisldk streci Gzerine otururken bunun da temel dayanak noktasi muhasebedir. Muhasebe, -
kalbe gelenler meselesi 6zelinde- “hatirlarin temyizi” anlamina gelir. Akil ise muhasebe s6z
konusu oldugunda bunun gerceklestirici bir unsuru olarak karsimiza ¢ikar."?

105 Mekki, Kati'l-kulab, /358, 2/702.

106 M{iellifin akhin saglamhgina iliskin bu séylemleri velayet anlayisina da yansir. Ona gére akli saglam olmayan kisi veli olamaz.
Mekki, Kati’l-kulab, 2/660.

107 Mekki, KGti'l-kulab, 1/324-5.

198 Mijellife gore ayrica akil azhdi, kuruntulari da codaltir. Bu sebepten dolayl ondan gelen hatirlarin salahiyeti de onun
saglamligina son derece baglidir; bk. Mekki, Katd’l-kulab, 1/288.

109 Mekki, Kati’l-kultb, 1/324-5. Aklin hatirlar ayristirma kabiliyeti, stfiler icin kaniksanmis bir kabuldiir. Séz gelimi Muhasibi
aklin, hatirlardan hangisinin kisinin lehine veya aleyhine oldugunu temyiz edebilecek bir garize oldugunu ifade eder; bk. Haris
el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmi’l-Kur'dn, ed. Hiseyin el-Kuvvetli (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1971), 203. Ayni sekilde Tirmizi de akla
hatirlari ayristirma misyonunu yUkler. Mesela kalbin farkli derecelerinden olan sadir ve fuadin gozleri arasina bir hatir diser
dismez akil, bu geleni kontrol etmeye koyulur. Bu kontrol sirasinda s6z konusu hatiri makbul addederse daha da derinden
bununla neyin ne kadar, ne zaman ve ne zamana kadar murad edildigini kavramaya odaklanir. Ancak sapkin bir hatir oldugunu
fark ederse onu kabin bu derecelerinden uzaklastirir; bk. Hakim et-Tirmizi, e/-Emsal mine’l-Kitdb ve’s-Sinne, 85.

o Mekki, Kati’l-kulab, 1/230. Diger dini disiplinler bu kavramla farkli manalar kastetse bile temelde “ayristirma, tefrik etme,
ayIrt etme” anlamlari itibariyla birbiriyle uyusmaktadir.

M Burada Kati’'l-kuldb’un i¢ butinliginden, daha dogrusu muellifin tevhid anlayisindan hareketle temyiz fikrini ele aldik.
Ancak temyiz meselesinin, dénemin sosyal olgulariyla alakall baska bir yoni daha vardir: Bir dis etken olarak IX/IIl. yazyil
itibariyla bas gosteren seriat-hakikat tartismalari etrafinda ortaya ¢ikan gerilim Mekki’'nin temyiz fikrine belli 6lctide yansir.
Onun anlatimina gore hakikat ve seriatin gelistigi sdylenemez. ClinkU her ikisi de birbirini tamamlar niteliktedir. Batin ilmi, zahir
ilmine aykiri olmadigi gibi zahir ilmi de batin ilmine aykiri degildir. Bu dogrultuda muellif sadece kalbine parlayan hatirlarla is
tutan ve seriatin zahiri kurallarini kiciimseyen kimseleri sapiklikla itham eder. Nitekim yasadigi dénemde havatirin herhangi
bir kistas gdzetilmeden kabulline karsi sert tavir alir. Bu yonde kitap ve stinnette karsilidi olmayan hatirlarin kabultini reddeder.
Mekki'nin bu elestirisi esasinda déneminde yasanan bazi kargasalarin 6nline set ¢cekmek istemesinden kaynaklanir. Cinku
kendi yasadigi asirda da havatir temyiz etmeden amel eden zimreler mevcuttur. Bu ise sadece ameli dedil itikadi acidan da
sorunlara neden olmaktadir. Mekki buna misal olarak satahat sahiplerini gosterir. Onlarin temyiz meselesini g6z ardi edip
dogrudan kalbine gelenler Gzerinden is tutmalarini sert bir dille elestirir. Bu dogrultuda satahat sahiplerinin ilimlerini batil
addeder. Zira onlar mlsahedeleri sirasinda Allah’in sifatlarini inkar etmislerdir. Bu ylzden tevhid ilminde bogdulup seriatin
zahirine muhalefet ederek bidatct mesabesine diismuslerdir. Butiin bu anlatilar icin bk. Mekki, Kati’l-kuldb, 1/230-31, 408, 454,
462. Bu meseleyi ele alan Baser, hatirlarin dogrudan kabullnln, erken evrelerde seriat-hakikat iliskisi acisindan krize neden
olan etmenlerden biri oldugunu belirtir. Bu dogrultuda Ill./IX. yiizyildan itibaren &ne cikan bazi sdfilerin Kur’an ve siinnete arz
yontemini ortaya koyduklarini séyler. Bu gozle, ilgili kisimlar tekrar okunabilir; bk. Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat:
Tasavvufun Tesekkdil Streci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 181-185, 213-216.

2 Mekki’'nin muhasebe fikri Gzerine halihazirda mustakil bir calisma yapilmamis olmasi erken dénem calismalari acisindan
biyuk bir eksikliktir. Ozellikle onun nefis anlayisi temelli gelisen, akil diistincesiyle etkinlesen ancak tevhid fikriyle edilgen hale
gelen dilinin muhasebe fikrine yansimalarinin ortaya konmasi gerekmektedir.
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Muellifin tevhid > seyrisildk > muhasebe > temyiz seklinde yorumladigi bu hiyerarsi, onun akil
anlayisinda butinlige kavusur. Akil burada her bir baglamla ilintili olmakla birlikte esasen
temyizin mahallidir. Havatir kisinin bilgi edinme yollarindan birisidir ve onun isledigi eylemlerin
de basat saikidir. Ona goére eylemler, hatirlarin bir bilgi olarak kabuliinden hemen sonra latif bir
halden gittikce kesif bir hale dénismesiyle meydana gelir. Bu bakimdan daha en bastan kalbe
gelen bir hatirin temyiz edilmesi, muhasebenin vazgecilmez unsurudur. Bdylece akil, hatirlari
temyiz ederek muhasebenin ve seyrisilikun edeplerinden birinin gerceklestiriimesinde basat
rol oynar.™ Dolayisiyla tevhidi maksat edinen bir kisi seyristlik boyunca hayatin her aninda
karsilastigl havatira karsi bir biling kazanir. Bu nedenle temyiz salt bir ayristirma faaliyeti
olmaktan 6te, s(fi ahlaklanma ve bilgi edinme iliskisinin Gzerine kuruldugu prensibin ashni
olusturur. Dolayisiyla temyiz, edinimlerin, bilgilerin ve eylemlerin muhasebesi {zerine insa
edilmis olmasi acisindan Mekki’nin tevhid dilinin temelini olusturur.™ Bu esasi aktardiktan sonra
s6z konusu temyiz sdrecinin niteligine gecelim:

Mekki, dncelikle, aklin kalbe gelen hatirlari anlamak Uzere beklemesini (vukaf) énerir. Aklin hizh
hareket edip hemen temyize ydnelmemesi, temkinli davranarak beklemesi bu slrecin ilk
asamasidir. Vuk(f salt bir bekleyisten ziyade, kalbe gelen ilkalari saghkli bir ortamda ve dogru
bir zeminde temyiz etmek (izere zaman elde etme cabasidir. Clnk0 hatirlar simsek gibi gelip
kaybolur. Bu ylizden de hem hayra yonelik bir hatiri kacirmamak hem de serre ydnelik hatirdan
sakinmak icin o vakti dederlendirmek ve burada vukuf etmek elzemdir. Bdylelikle akil, harekete
gecmeden 6nce havatir kontrol edecek bir stire elde eder.™ Sonra akil bu sure zarfinda kalbi
cepecevre saran nefis, seytan, melek ve ruh hatirlarinin tam ortasinda temyiz vazifesi icin
harekete gecer. Yani kalbe farkli kaynaklardan cesitli nitelikteki hatirlar geldikce akil da onlari
birbirinden ayirt etmek Uzere devreye girer. Akil bunu da hatirlart ayristirmak icin kalbe
gdnderdidi hatirlarla yapar. S6z gelimi akil, nefis ve seytandan gelen hatiri sectigine iliskin kalbe
bir hatir ilka eder. Boylece bu secim onun aleyhine bir delil olur. Ancak melegin veya ruhun bir
hatirini secerse bu sefer de kendi lehine bir delil olur."®

Akil, havatiri ayristirma hususunda bazen yetersiz ve zayif kalabilir. O ylzden aklin hatirlar
arasindaki farki gésteren bir ilim ile desteklenmesi gerekir ki bu da hatirlarin Kur’an ve siinnete
arzi ile gerceklesir. "7 Bunu, hatirlar arasindaki farki anlayabilecek tecriibeyi naslarin

"3 Stlemi havatirin ayristiriimasini stfilerin edeplerinden birisi olarak sayar; bk. Eb( Abdirrahman es-Stlemi, Tis’ati kdtib f7
usGli’t-tasavvuf ve’z-ziihd, ed. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 18. Seyrisul(ik stirecini bir bitiin
olarak dustndugumizde kalbe gelen bir ilka, kisinin hayatinin olagan akisiyla iliskili olabilecegdi gibi o an bulundugu durumla
veyahut makamiyla da ilgili olabilir; bk. Mekki, Kati’l-kuldb, 1/358. S6z gelisi bunlar, devamli evliligi telkin eden hatirlar gibi
glndelik hayatin herhangi bir konusuyla ilgili olabilir; bk. Mekki, Katii’l-kulib, 3/1604. Mesela ibadetler aninda kalbe strekli
ameli ifsat edecek hatirlar zuhur edebilir. Nitekim bu dogrultuda muellif, namaz sirasinda gelen hatirlarla ve onlara karsi
yapilmasi gerekenlerle alakali olarak mustakil bir baslik acar; bk. Mekki, Katd’l-kulab, 3/1223. Bununla beraber zekat ibadeti
sirasinda gelen hatirlara iliskin ayrica bk. Mekki, Katd’l-kulab, 3/1231. Orucla alakali olarak bk. Mekki, Kati'l-kulab, 3/1245.
Muelliften énceki stfiler de seyrusilik streci boyunca havéatirdan bigane kalinamayacagi hakkinda hem fikirdir. S6z gelimi
Harraz seytandan gelen hatirin hayatin her aninda kisiyi yalniz birakmadigini belirtir. Ayrica 6rnekler verir; bk. Harraz, et-Tariku
illallah Kitabu’s-Sidk, 39-40. Mesela Cluneyd de yemek yemekten evlenmeye, su icmekten elbise giymeye kadar her sey
hakkinda hatirlar gelebilecegini ifade eder; bk. Bagdadi, el-imamii’l-Ciineyd: Seyyidti’'t-taifeteyn, 324-326. Tisteri de benzer
ve baska ornekler verir; bk. TUsteri, Tefsiru’t-Ttsteri, 337-338.

14 Mekki, eylemlerin kisinin sadece zahiri uzuvlariyla gerceklestirdigi davranislar olmadigini distntr. Ona g6ére zahiri eylemlerin
yaninda batini eylemler de vardir. S6z gelimi yukarida havatir-teklif iliskisi acisindan gosterdigimiz bir tasnifte muellif; bir
hatirin gittikce kesiflestigi niyet, azm, akd gibi evrelerin adlarini “kalbin eylemleri” olarak nitelendirir ve kisinin bu eylemler icin
teklif acisindan sorumlu oldugunu ifade eder; bk. Mekki, KGti’'l-kulab, 1/334, 356-358

s Mekki, Kati’l-kulib, 1/230-32; 2/1164-1165. Burada géruldiigu tizere Mekki bizi yeni bir kavrama ceker: Vakt. Bu terim Katd’l-
kulab’da, o anki durumda yapilmasi uygun olan isle amil olmak ve onu layikiyla eylemek anlamindadir. Bu dogrultuda maellifin
vird-hatir-vakt iliskisi hakkindaki dustinceleri surada bulunabilir; bk. Mekki, Kati’'l-kuldb, 1/240-243

6 Mellif buradaki devam eden anlatimina gore aklin, melegin ve seytanin ilka ettiklerine yonelmesinin neticesinde melege bir
“sahid”, ruha da bir “destekci” konumunda olacagini sdyler; bk. Mekki, Kati’l-kulib, 1/324-325.

7 Miellifin hatirlarin nassa arzina iliskin vurgulari icin bk. Mekki, Kati’l-kuldb, 1/230-31, 454, 462.
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rehberliginde elde etme bilincinin genel adi olarak nitelendirebiliriz. Nitekim Katd’l-kuldb’un
temel 6gretilerinden birisi de seyrisilik strecindeki kisiye bu bilinci 6gretmektir. S6z konusu bu
ilmin bir yoni de birinci baslikta da gosterdigimiz havatir tasnifleridir. Miellifin her hatirin
mulmeyyiz nitelikleri ve tasnifleri hakkinda detayl aciklamalar yapmasinin arkasinda bu ilmin
o6gretilmesi yatmaktadir. Tasniflerin her biri aklin, hatirlari birbirinden ayirt etmesi icin destek
aldigi bilgilerdir. S6z gelimi bir hatir stirekli geliyor ve bir tirll gitmiyorsa bu nefisten fakat bazen
gelip bir anda yok oluyorsa bu seytandan gelen bir hatirdir."™ Dolayisiyla hatirlar arasindaki farka
iliskin bilgiyi kisinin 6grenmesi gerekir ki bdylece bilgi-akil bitinligl cercevesinde hatirlari
ayrnistirabilsin. O zaman ortaya cikan tabloda KGtd'l-kuldb’daki temyiz anlatisinin; merkezinde
akil olmakla birlikte vukuf ve ilim olmak Gzere (¢ sacayadinin oldugunu ifade edebiliriz.

Havatirin ayristirilmasi hakkindaki bu sire¢c mutlaka benzer diizlemde ilerleyen veya ayni sonucu
veren bir yapiya sahip degildir. Mekki’'nin devam eden anlatimina gbére Allah’in mesietinin bir
sonucu olarak akil temyiz edemez, hangi hatirin hayir hangisinin ser barindirdigini anlayamaz
hale gelebilir. Bu ydonde ayri bir baslik acan Mekki -temyizin sistematik érintisini bozacak bir
anlatimla bizi karsilamasina ragmen- slire¢ boyunca ortaya ¢ikabilecek ihtimalleri ortaya koyar.
Hatirlarin bazen pes pese, bazense hepsinin ayni anda gelmesi nedeniyle kimi zaman hayra
yonelik olan hatir ilk sirada, kimi zamansa serre yonelik olan daha énce gelebilir. Hatta daha
Otesinde, seytan ve nefsin hayir ve iyilik gibi gériinen bir hatiri da ilka edebilecegini ifade eder.
Hatta daha 6tesinde, seytan ve nefsin hayir ve iyilik gibi gériinen bir hatiri da ilka edebilecegini
ifade eder.™ Temyizin giclestigi bu gibi durumlarda vukdrfa geri doniimesini dneren Mekki,
kisinin bir hatir hususunda asla emin olmamasi gerektigini ve bunlari ayirt etmek icin Allah’tan
sUrekli inayet dileyerek havf ve reca arasinda olmasi gerektigini telkin eder.2° Mekki’'nin bu
konuda teyakkuz halinde beklemeyi vurgulamasi onun verar 6ncelemesiyle alakalidir. Bu
dogrultuda maellif, vukufu dnceleyerek hata payini en aza indirir. Bu bekleyis ise Allah’in ona
hatirlar arasindaki farki kavramasini saglayacak olan ilmi 6gretene, yakin kuvvetini artirana ve
heva perdesini yok edene kadar sirmelidir.”® Mekki bunu yaparak akli caresiz birakmis gibi
gorinse de aslinda yine akl destekleyecek bir ¢6zim 6nerir. Aklin temyizi saglamasi icin yeterli
bir bilgiye sahip olmasi gerekir ki burada kisinin bir bilene danismasi gerekir. Bunlar ise yakin
ehlidir. Hatirlarin ic yiztne vakif olan yakin ehli, aklin ihtiyac duydugu bilgiyi gdsterebilme
salahiyetindedir.”2 Artik akil, gelenin hayirl bir ilka olduguna inanirsa kisi, hemen o hatiri eyleme
gecirmesi gerekir. Ya da tam tersi, akil bir hatirin ser barindirdigini anlarsa kisi, derhal onu
nefyetmesi, kalpte yerlesmesine miisaade etmemesi gerekir.”® Bundan sonraki stirec icin Katd’l-
kuldb’da havatirin epistemolojik degerine iliskin hiyerarsik bir yapi kendisini gosterir ve
sdylemler bir anda c¢esitlenir. Nitekim temyiz éncesi slrecte bir hatir nétrken sonrasinda aklin
etkin rolUyle bir deger kazanir.

8 Mekki hatirlari birbirinden ayristirmayi saglayan vasiflardan bahseder. Bu konuda ondan 6nceki dénemlerde -elimize ulasan
eserler arasinda- 6ne ¢ikan ismin Clineyd-i Bagdadi oldugu aciktir. Nitekim onun Edebd’l-mdiftekir ilalldh adli risalesinin ana
temasli budur.

"9 Bunun bir imtihan vesilesiyle oldugunu ifade eden mduellif, ayrica seytan ve nefisten iyilige dair hatirlar sadir olsa bile
melekten, kotiluge iliskin bir hatirin asla dogmayacagdini vurgular; bk. Mekki, Kati’l-kulab, 1/348-9.

120 Mekki, Kati'l-kulab, 1/348-9.

121 Mekki, KGti’'l-kulab, 1/234, 235. Muhasibi de séz konusu kapalilik acilana kadar “tesebbiit” etmeyi dnerir ve bu hatirin dini
acidan bir sakincasi olmadigi kanaat getirene kadar beklemeyi teklif eder. ilgili kisimlar bu gézle tekrar okunabilir. Muhasibi,
er-Ri‘dye li-hukakilldh, 94-101.

122 Mekki, Kati’l-kulab, 1/235. Muhasibi de benzer sekilde séz konusu temyiz siirecinin sonucunda hala hatirlar temyiz
edilememisse bir bilene sorulmasi gerektigini belirtir. Muhasibi, er-Ri’dye li-hukakilldh, 100-101. Muhasibi’nin s6z konusu temyiz
sureci hakkindaki fikri icinse ayrica bk. Hasan Aydemir, “Tasavvufun Tesekkll Strecinde Anahtar Bir Kavram Olarak Havatir:
El-Haris el-Muhasibnin Yaklasimi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiitesi Dergisi 63/1(2022), 199-201.

123 Mekki, Katd’'l-kulab, 1/237.
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Akla atfedilen bu denli etkin ve glcla dil, simdi deginecegimiz yakin hatiri anlatisi icerisinde daha
da derinlesir. Temyiz ancak aklin saglikli bir sekilde calismasiyla mimkindir ki bu da onun
kusurlarindan arinip tekemmdil etmesiyle gergeklesir. Onun anlatimina goére aklin
yetkinlesmesiyle hatirlarin temyizi arasinda dogrusal bir iliski vardir. Bu dogrultuda aklin
islevselliginin zayiflamasiyla akil afetleri dogar ve hatirlarin temyizi saglikh bir sekilde
ilerleyemez.™* Aklin ahlaki acidan yetkinlesmesi yakin havatiri konusuyla alakalidir. Nitekim
muellif yakin hatirinin ortaya cikisinda -buna tevhide eris de diyebiliriz- akla kritik bir rol bicer.
Onun anlatimina gére bu yetkinlesmenin gerceklesmesi insanin bltin yonleriyle kemale
ermesiyle mimkiindir.'?®> O yizden yakinin tezahtr(, aklin tekemml etmesine baglidir ki buna
da kdmil akil denir.?6 Dolayisiyla Katii’l-kulGb’da temyiz siirecinin merkezinde yer alan akla iliskin
gUclt yorum dili, yakin hatiri anlatimlariyla daha derinlikli bir seviye kazanir.

3.4. Saflasan Kalp, Birleyen Bilgi: Yakin Havatir
Mekki’de Hakk’in birligi ve bu birligin misahedesi hakkindaki séylemler tevhid fikrinde nihayet

bulur. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki erken dénem tasavvufunun her metni s6éz konusu
tevhide varan bu dille temayz eder. Bu ylizden mUellif tevhid sdylemiyle degil, bilgi-amel-iman
bitanligu ekseninde havatir kavramina yikledigi misyonla seckinlesir. Buna gére bilgi, amel ve
iman birliginin sonucunda erisilen bir hedef olarak sunulan tevhid anlatisi, havatir kavramini
olabildigince arac¢sallastirir. Bu tecriibede havatirin roltint muellif sdyle izah eder:

Yakin hatiri, imanin ruhu ve ilmin artisidir. imanin ruhu ve ilmin artmasi,
yakin hatirina varid olurken yine ondan sadir olur. Bu hatir, mdkinindan
suheda ve siddiklara mahsustur. Gelisi gizli ve dakik olsa bile o, haktan
baska bir sey ilka etmez. Delilleri her ne kadar latif, istidlal ydéni de bir o
kadar batin olsa bile Allah’in muradi olan kulun (siddiklar ve suheda), ilahi
ihtiyara dair bilgisi olmadan yakin hatiri parlamaz. Nitekim bu hatir
maksdd ve murad olan kisiye gizli kalmaz.?’

Bu pasaj, Kati’l-kulab’da yakin havatirina iliskin ender anlatimlar arasindadir. Bu nedenle ifadeyi
eserin butinligu cercevesinde genisletelim: Burada evvelemirde imanin ruhu ve ilmin artisinin
hem yakin icin ortaya ciktigi hem de ondan sudur ettigi ifade edilmektedir. Yani yakin hatiri,
iman-amel-bilgi irtibati cercevesinde acida cikan bir butinligin hem gerekcesi hem de
neticesidir.’?® Dolayisiyla ikisi, bir yoniyle yakin hatirinin ortaya cikmasi icin bir sebep; diger
yoniyle de yakine erisin bir sonucudur. Birbirini tamamlayan bu etkenlik-edilgenlik iliskisinde,
kisinin ahlaklanarak yakine erisiyle Allah’in bu yetkinlesmeyi yakin hatiriyla saglamasi birlikte

124 Mekki, Kati’l-kulab, 1/345.

125 Mekki, Kati’l-kulab, 1/337. Miellifin akil ve havatir arasinda kurdugu irtibata dair ayrica bk. Ramli, A Study of Early Sufism in
Relation to the Development of Scholarship in the 3rd/9th and 4th/10th Centuries A.H./C.E., 107-127.

126 Mekki, Kati’l-kulab, 1/140, 232, 408.

127 Mekki, Katd’l-kulab, 1/325-6.

128 Gorulecegi Uzere pasajda olmamasina ragmen “amel”i dahil ettik ¢ciink( Mekki’'nin niyetin saglamhidi ilkesinden guc¢ alan
amel anlayisi bilgiden ve de imandan ayrilamaz. Nitekim Mekki imanin amelden bir ctiz oldugunu ve onun artip eksilebilecegini
acikca savunur; bk. Mekki, Katd’'l-kulab, 3/1285-1306. Burada bu batanligin ilk asamasi olan bilgi, yani nétr bir hatir
evresindeyken bir “amel” dederi kazanmaz. Ancak ta ki niyete dénlsur, o vakit amel diye nitelendirilir. Sonrasinda amel olarak
kabul edilen bu niyetin saglamlidi, marifetle bir btlnlik kazanir ki bu, imanda erisilen kesinligin hem bir gerekcesi hem de
sonucu olmaktadir. Nitekim Mekki bu iliskiyi yer yer marifet, yer yer yakin yer yer de iman kavramlariyla karsilar. Bu dogrultuda
diger ilimlerden daha ylice gayesi bulunan ve esyanin hakikatini idrak etmeyi saglayan ilmi “yakin ilmi”, “marifet ilmi” veya
“iman ilmi” gibi isimlerle anar, kitabi boyunca da bu isimleri kullanir. Burada kullandigi “iman ilmi” ifadesinin ise erken dénem
tasavvufunda Mekki’ye has bir kavramsallastirma oldugunu ifade etmeliyiz.
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gerceklesir.?® Diger bir ifadeyle yakin havétir kalbin saflas(tiril)masinin sonucunda Hakk’in veli
kuluna 6zel muamelesi sonucu gerceklesen anlik vahdet tecribesidir.

Yakin hatirinin imanin ruhu ve ilmin artmasi seklindeki niteligi, Katd’l-kuldb’da iman, ilim ve akil
olmak Gzere U¢ temel Gzerine oturtulur. Miellife gbre bu UGcl yakinin ortaya c¢ikmasindaki
vasitalardir. Bu dogrultuda onlari yakin hatirinin kalpteki mekani olarak tanimlar. Mekki imanin,
ilmin ve aklin sihhati nispetinde yakin hatirinin niteliginin de degisebilecegini sdyler. Bu minvalde
de tesbihlere basvurur. Yakin hatiri s6z konusu oldugunda iman bir cakmak tasi, ilim bir cakmak,
akil da bir atesleyici 6rnegdine benzer. Kalpte yakin hatirinin zuhuru, bu G¢l bir araya gelmeden
mumkiin olmaz.° Bir diger tesbihe gére cam bir sise, icindeki suyun safligi dlctisiinde berrak
goérindigu gibi su da yine cevherinin safligi élclsinde berrak gorindr. Tipki bu 6rnekteki gibi
yakin hatiri da kalpteki imanin, ilmin ve aklin saflidi 6lctsiinde kuvvetli olmaktadir. Bu tesbihten
hareketle maellif imani, ilmi ve akli; “cam lamba”, “yag” ve “fitilden” tesekkll eden bir kandile
benzetir. Burada akil, bu kandilin cam lambasidir. O, kusurlarindan ve bulaniklidindan ne derece
kurtulursa tamligi da o derece ali olur. Kandilin yagdi da ilimdir. O da ne derece ince ve safsa ates
konumunda olan ilmin yakini de o derece net olur. Bu kandilin fitili ise imandir. Nasil ki kandilin
esas unsuru fitildir, yakinin de temel unsuru imandir.™

Ancak burada celiskili bir durum mevcuttur! Canka Mekki bu G¢clinden birisi olan akla yakin
hatirinin tezahUrinde temel bir misyon ylklerken baska bir yerde yakin hatirinin akil madeninde
ortaya citkmayacagini, onun nazar ve istidlal yaparak zuhur etmeyecegini ifade eder.”2 Burada
muellifin bir yandan akilla yakin hatirinin elde edilemeyecegini sdylemesi diger taraftan da iman-
ilim ve akil seklinde bir (¢l olusturmasi, onun yetkinlesebilen akil diistincesi dolayisiyladir. Yakin
hatirinin tezahdrl icin gereken unsur kamil, yani yetkinlesmis akildir.'*® Aksi takdirde kisinin salt
akliyla yakin hatirini elde etmesi mimkan degildir. Bu sadece akil icin degil iman ve ilim icin de
gecerlidir. Hepsinin kemale ermesiyle ancak yakin o kiside zuhur edebilir. Nitekim maellifin yakin
zuhurunailiskin kisinin tevhid ilmine ulas(tiri)masi gerektigini ifade etmesi yahut imanda kesinlik
olmadan yakin hatirinin zuhur etmeyecegini sdylemesi buna érnek verilebilir.®* O ylzden Kati’l-
kulab’da yakin hatirina erismekle alakall her anlatimi imanin, bilginin ve aklin kemaline iliskin
sdylemler takip eder.”®

Mekki’nin ifadesine ddnecek olursak burada yakin hatirini 6zel bir zimreye tahsis eder: siheda
ve siddikan. Yukarida deginildigi Gzere nefis, seytan ve akil hatirt MslUmanlarin hepsine, melek
ve ruh hatiri da Maslimanlarin bir kesimine gelmektedir. Bu basligin konusu olan yakin hatiri ise

29 Kati'l-kuldb’'da baska iki yerde daha “imanin ruhu” ifadesine yer veren Mekki, ilkinde musahedenin ancak yakinle
gerceklesecedini, yakinin de imanin ruhu oldugunu; ikincisinde Kur’an’in imani giclendirdigini ve onun da imanin ruhu
oldugunu ifade eder. Bu kullanimlar battncil bir sekilde dustnildiginde Mekki’nin yakin hatiri ve iman arasinda ayrilmaz bir
iliski kurdugu gorilmektedir. Ayrica bk. Mekki, Kati’l-kulab, 1/39, 142. Ayni zamanda, Mekki’nin yine ilim-amel-iman
batanlugind koruyarak ilmin artisi ifadesine yer verdidi ilgili kisim icin bk. Mekki, Katd’'l-kulab, 1/379. Yakin hatirinin
epistemolojik degeri asadida ayrica dederlendirilecektir. Bu ifade, sonraki donemlerin kimi s(fileri tarafindan dogrudan havatir
ile irtibatlandirilarak nakledilir; bk. Abdulkadir Geylani, e/-Gunye, ed. Eb( Abdurrahman Salah Muhammed Uveyda (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 1/205-206; Sehabeddin es-Suhreverdi, Avérifi’l-madrif, ed. Abdilhalim Mahm(d (Kahire:
Daru’l-Maarif, 2000), 263.

130 Mekki, KGti'l-kulab, 1/328.

31 Mekki, Katd'l-kulab, 1/328, 332.

132 Mekki’'nin dogrudan nazar ve istidlal yoluyla tevhide ulasmayi kabul etmedigine iliskin bk. Mekki, Katdi’l-kulib, 1/410.

133 Akilda kemal fikrinin yansimalari icin bk. Mekki, Katd’l-kulab, 1/328-332.

134 [limde ve imanda kemal fikri icin bk. Mekki, Katd’l-kulab, 1/349-50

135 Mekki kisiye yakin havatirinin tezahlr etmesini yer yer marifet, yer yer tevhid, yer yer yakin gibi ifadelerle esneklik
kazandirarak kullanir ama her bir kavramda vahdet merkezli bu dilin yeni séylem gtictnl yansitir. Bunu birkac yerde farkli
cercevede aktarmaktadir. Ayrica bk. Mekki, Kati’l-kulib, 1/236, 338, 349-50. Mekki’nin yakin hatiri hakkindaki dustincelerine
iliskin ayrica Ramli’nin tezinin ilgili kisimlariyla bu makale karsilastirmali olarak okunabilir; bk. Ramli, A Study of Early Sufism in
Relation to the Development of Scholarship in the 3rd/9th and 4th/10th Centuries A.H./C.E., 138-145.
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sadece “m0kinun” diye adlandirilan siheda ve siddiklara mahsustur. Mekki bu 6zel zimrenin
niteligine iliskin velayetteki hiyerarsiyi kurguladigi bir anlatiminda acik verir: ilk tabakada
sahibi’s-simdl, sonra sadhibd’l-yemin, sonra mukarrebdn, sonra siihedd, sonra da siddiklar
vardir.’®® Mekki bu iki zimreyi cok kere kalp ehli, bazen yakin ehli bazen de fakih seklinde
nitelendirir.”®’

Burada muellifin yakin hatirini seckin bir ziimreye tahsisinden hemen sonra yakin hatirinin
epistemolojik degerinden bahsetmesi dikkat c¢ekicidir. Onun anlatimina gdére yakin hatiri
hakikatin saf 6zlinden baska bir icerige sahip degildir. Cinki bu hatirin kaynadi dogrudan
Allah’tir. Bu sebepten dolayi da epistemolojik acidan en kesin bilgiyi icerir.®® Nitekim Katd'l-
kulab’un bircok yerinde yakin bilgisi ve kalp bilgisi seklinde ifadelerin siklikla yer almasi bundan
dolayidir.”®® Bu sdylemin onun temyiz diistincesiyle catisir gérinimaini ise Mekki velayet fikriyle
asar. Bu 6zel bilgi tirl sartsiz kosulsuz ve herhangi bir temyiz uygulamasina tabi tutulmaksizin
epistemolojik yonu acisindan kesinlik ifade eder.™° Clinkd bu durumda bilgi-iman butinligunin
tam bir kesinlik seklinde tezahiri s6z konusudur. Ayrica yakine erdirilis, bilgi degeri acisindan
degerlendirilirse kesinlik iktiza etmesi acisindan geldigi kisiye asikar oldugu icin bu raddede
temyizden s6z edemeyiz."' Nitekim nefis muhasebesi yontemi olarak aklin hatirlari ayristirmasi,
seyristlakun baslangicinda olan kisi icindir. Onlar icin hatirlari temyiz etmek bir zaruretken yakin
hatirinin gelebildigi bir makamda olan kisiler icin bu durum bir sart olmaktan cikar. Dolayisiyla
muellifin hatirlarin temyiz edilmesini bir ydonden énemserken diger ydnden de bazi kimselerden
bunu kaldirmasi onun velayet anlayisiyla dogru orantilidir. Velayetin en st mertebesinde
bulunan kisilere, yani stiheda ve siddikidn adini verdidi kisilere bilginin en saf ve kesinlesmis hali
gelir ve onlar, kalbe gelenin yakin hatir oldugunu kesin bir sekilde bilir. Nitekim bir kisiye ayne’l-
yakinin misahedesiyle yakin hatiri ilka edilmisse ona -0 anda- baska bir hatir gelemez. Clnk{
yakin nuru kalpte parladiginda nefsin hevasi séner, bu kimse benlikten siyrilir, melek ve ruh dahi
onunla irtibat kuramaz.*2 Miiellif, siddiklar ve sehitlerin yakin hatirini geldigi anda bilmesinin, akli
delillerle veyahut hatirlari ayristirmak suretiyle olmadiginin altini net bir sekilde cizer.

Burada da Katd’l-kulab’un ahlaklanma ve bilgide kesinlige erisme sdylemlerinin vazgecilmezleri
olan ayne’l-yakin ve miisahede kavramlari bizi karsilar. Ayne’l-yakin, epistemolojik olarak erisilen
kesinliginin son mertebesini niteler. Yani bilgi s6z konusu oldugunda kesinlige erisi simgeler. Bu

LI

minvalde Mekki bilginin kesinlik élcttint “zan”, “tasdik/istislam” ve “mudyene” seklinde (¢
kisimda ele alir: ilk olarak zan aklen yani istidlal yoluyla ulasilan bir bilgidir. Ancak akletmeyi
saglayacak bir hiiccet olmadiginda bu bilginin kesinligi de o 6lcliide zayiflar. Bu bilgi tirinin
sahipleri matekellimler, rey ehli ve akil ilimleriyle ugrasanlardir. Zannin bir Ust derecesi ise tasdik
diye nitelendirilen bilgi tart gelir. Diger adiyla istislam, kisinin duydugu habere inanip teslim
olmasina denir. Bu acidan Muslimanlarin genelinin bilgisi tasdik mertebesinden 6teye gitmez.
Sonuncu bilgi tird ise ayne’l-yakindir. Bu bilgi tiriinde ne zan ne de baska bir ihtilaf s6z

136 Mekki, Kati’l-kulab, 1/305.

137 Mekki, Katd’'l-kuldb, 1/326-8, Mekki, Katd’'l-kulab, 1/334-5.

138 Mekki, Katd’'l-kulab, 1/325-6.

139 Bazi drnekler icin bkz. Mekki, Katu’l-kulab, 1/173, 275, 280, 324, 330.

140 Hatirlanacadl Uzere aklin temyiz ameliyesindeki merkezi dederinden bahsetmis ve Mekki'nin aklin hatirlar ayristirdiktan
sonra her hatira bir bilgi dederi atfettiginden s6z etmistik. Ancak bunun bir istisnasi yakin hatiridir.

4 Mekki, Katd’l-kulab, 1/325-6, 335.

142 Mekki, Katu’l-kulab, 1/349-50. Muellifin yakin havatirinda temyizi istisna tutmasi, tasavvuf metinlerinde asina oldugumuz
velayet bahsinin acilimlariyla gelisen sGff dilin bir sonucudur. S6z gelimi Kelabazi de secilen bir kimseye bahsedilen 6zel bir
muameleyi mevzu etmektedir ki bu mertebede hatirin temyizinden degil; zandan 6te, kusku birakmayan ve kesin bir bilgiden
sz edilmektedir; bk. Eb( Bekr el-Kelabazi, Bahru’l-fevdid, ed. Vecih Kemaleddin Zeki (Kahire: Dari’s-Selam, 2008), 224-225.
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konusudur. Kesinlik acisindan diger tirlerin oldukca Ustiindedir. 3 Ayne’l-yakinden sonra
aciklanmasi gereken diger kavram ise musahededir. Mekki misahede ile yakin havatirinin kalbe
gelis bicimini kasteder. Misahede, kisinin fend buldugu anda, Allah tarafindan kalbe yakin
havatirinin génderilis ve yine kisi tarafindan idrak edilis seklini temsil eder.'*4 Ancak burada
kisinin yakini elde edisinde tam bir edilgenlik hali vardir ki bunun nedeni misahede anindaki
6znelligin ortadan kalkmasidir. Yani misahede esnasinda kisinin sehadet etmesine dedil,
benliginden siyrilip sehadet ettirilmesine iliskin bir aktarim vardir. Ayrica yakin nurunu dogrudan
muUsahede eden bir kimsenin bilgisinin kesinliginde de herhangi bir kusur olmayacagini ifade
eden muellif konuyu imana getirir. Bu dogrultuda Mekki s6z konusu misahedeye sahip bir kisinin
imaninda da kusur olmayacagini sdyler. Bunun ise ancak, yukarida sézini ettigimiz, bilgide
kesinligin nihai noktasi anlamina gelen ayne’l-yakin ile miimkin olacagini belirtir.'4>

Son olarak yakin havatirinin saf hakikati icerdigini ifade ettikten sonra Mekki’nin, Allah’in muradi
olan siddiklar ve stihedanin ilahi ihtiyara dair bilgileri olmadan yakin hatirinin parlamayacagini
sylemesi dikkat cekicidir.® Burada bilme ve bilinme iliskisinin yani etkenlik ve edilgenlik
durumunun bir arada oldugunu sdyleyebiliriz. Kisinin yakin hatirinin belirmesinde bir dahli
olmasa bile bu hatirin kendisi icin yaratildigini bilmesi es zamanli gercgeklesir. Birligin tam zuhur
ettigi anda kisinin edilgen olma durumu séz konusu olsa bile onun bu vahdet tecriibesinde
farkindaligi mevcuttur. Bu ytzden muellif, yakin hatirinin delillerinin latif, istidlal ydnanin ise gizli
oldugunu, ancak delillerinin murad edilene ac¢ik oldugunu belirtir. Mekki bu hali séyle aciklar:

Kul, yakin makamina yUkseltilince Allah onu ruhun nurlari vasitasiyla dost
edinir. Boylelikle ruh, Hakk’in ilkasinin bir mekani haline gelir. Bu raddede
ruhun nurlari vasitasiyla sirlardan dyle hatirlar gelmeye baslar ki baska
hicbir sey onlara muttali olamaz. Bu durumda artik heva dolu nefis hatirlari
tamamen yok olmus ve ondan bir kalinti dahi kalmamistir. Bu anda nefis
séndUrtlmus ve ruhun icine dirtlmustar... Hak, yakin nuruyla kulunu dost
edinince  kiside ceberGtun muikasefeleriyle perdelenmis gayb
hazinelerinden yakin nuru parlayiverir. Bdylece kul kendi varligini
kaybedip Hakk’in varliginda var olur ve Hakk’in misahedesinde gaybi
mudyene ederek Hak ile sahid olur.'’

Gorulduga tzere yakinin ediniminin velayet anlatisiyla bitlnlesmesi sonucu safi dili, vahdet
tecribesine iliskin sdylemleri sonug verir. Ulasiimasi gaye edinilen nihai mertebeye odakli bu dil,
kulun Hak’ta fena bulup vahdetin misahedesini deneyimlemesini iceren bir temaya sahiptir.
Artik burada yakin, misahede ile elde edilen bilginin katiyeti, imandaki kesinligin niteligi ve
tevhid deneyimin kendisi olarak zuhur eder. Kisinin kendini kaybedip Hakk’in varliginda var
olmasi ise yazi boyunca s6zini ettigimiz stfi dilinin baglarini birlestiren séz konusu “vahdet
fikri’nden baska bir sey degildir.

Sonug¢
Gelinen noktada ulasilan sonugclar sunlardir: Her seyden evvel Mekki’'nin havatir kavramini

tevartsl, yine muellifin geriye dénlk insasindan anlasiimaktadir. Buna gbére mdaellif 6nce

143 Mekki, Kati’l-kulab, 1/381-2. Gramlich, miellifin bilgi anlayisinin sz konusu kesinlik ilkesine dayandigindan kisaca bahseder;
bk. Richard Gramlich, Die Nahrung der Herzen: Aba Talib al-Makkis Qat al- Qulab: eingeleitet, Gbersetzt und kommentiert, 17-
18.

144 Mekki, KGti'l-kulab, 1/419-20.

145 Mekki, Kati’l-kulab, 1/329-30. Ayrica miellifin misahede turlerinin degiskenlik gdstermesi hakkindaki aciklamalari icin bk.
Mekki, Kati’l-kulab, 1/379-80.

146 Mekki'nin ifadesi ‘_Jbisw 3l al jlial &lay’ seklindedir. Buradaki “muhtar”dan kastin Allah; “murad”dan kastin siddiklar ve stihed3;
“ilm-i ihtiyar’dan kastin ise Allah’in ihtiyarina iliskin bir bilgi oldugunu dusindiik; bk. Mekki, Kati’l-kulab, 1/325-326.

147 Mekki, Kati’l-kulab, 1/349-50.

985 Hitit ilahiyat Dergisi * Cilt 23 * Sayi 2



I Erken Donem S0ff Dilinin Baglarini Birlestirmek: Ebu Télib el-Mekki’de Havatir

Basralilar kader-irade tartismalari etrafinda kisinin fiillerindeki sorumlulugu ve eylem 6ncesi
sirecte kalbe gelenleri tefrik etme fikriyle, ardindan Samlilar ihlasi ve niyetin saglamhgini
Onceleyerek helal nzki hatirlarla kavrama anlayisiyla, sonrasinda Horasanlilar nefisten gelen
hatirlara karsi muhasebe dastincesiyle ve sonunda Bagdathlar bunlarin hepsinin yani sira marifet
fikrini giindemde tutmasiyla havatiri alimlar. Mekki’nin bu insasindan anlasiliyor ki s6éz konusu
kavram, birbirini takip eden dénemlerde, farkli bélgelerde ve cesitli mesreplerde sfi dilinin
yansimalarini kendinde toplayarak Mekki’ye kadar uzanir. Béyle olunca havatir, istilahlardan bir
Istilah olmaktan daha ziyade s{fileri ve onlarin ilimlerini temsil edecek diizeyde bir misyon elde
eder. Calismada ulasilan bir diger sonu¢ Mekki’de “havatirin mahiyeti nedir?” gibi temel bir
sorunun cevabinin bulunmamasinin nedeninin onun tasavvuf anlayisiyla dogrudan alakali
oldugudur. “Zat-sifat, slret ve tecelli” iliskisi baglamindaki dislnceleri nedeniyle Mekki, havatiri
tipki kelam ilmindeki tartismalarda oldugu (zere keskin sinirlarla belli bir mahiyete
indirgememektedir. Buna gdére Allah’in sifatlarinin sonsuz olmasi dolayisiyla suretlere olan
tecellileri de sinirsizdir. Nitekim Allah bir sifatiyla iki kez tecelli etmeyip bir suretle iki kisiye de
goriinmez. Benzer sekilde birbiriyle ayni iki hatir yaratmayacadi gibi Allah’in her hatira tecellisi
icin de farkl bir sureti ve her kisiye 6zgl ayri bir sifati tezah(rr eder. Boyle olunca tek tip bir
hatirdan degil, suretlere goére cesitlenen ve tecellilere gére sinirsizlasan tikel ilkalardan séz
etmekteyiz. Tam bu dislince sebebiyle Mekki kalbe gelen bu tikel ilkalarin genel isminin “havatir”
oldugunu sdyleyerek kavrama timel bir nitelik atfeder. Bdyle olunca havatir, kalbe ansizin gelip
kisiyi eyleme iten; kaynagdina, mahiyetine, niteligine, bilgi degerine gore ¢esitlenip sinirsiz bir veri
alanina déndsen ve bilhassa bilginin, halin ve makamin olusmasina etki eden ilkalarin timel bir
adi olmaktadir. Arastirmamizin ikinci kisminda ise Katd’l-kulab’da havatir hakkindaki cesitli
nitelendirmeleri ve farkl tirde tasnifleri belirginlestirdik. Uce ayirdigimiz bu nitelendirmelerden
ilkiyle ‘kavadihu’l-kalb’ yani havatirin ansizin kalbe gelip gitmesi, ikincisiyle ‘hareket(’l-kalb’ yani
havatirin kisiyi bir seye sevk ettirici olmasi, G¢clncistyle de ‘hudad’l-kalb’ yani havatirin timel
bir kavram olmas! kastedilmektedir. Mekki bu Uctncl nitelendirmeden, yani ‘hud(di’l-kalb’
nitelendirmesinden hareketle dért tasnif daha yapar ki s6z konusu her bir tasnif Kati’l-kuldb’un
kavramsal ifadelerine iliskin bir baglami temsil etmektedir. Arastirmanin son kisminda bu
baglamlari birlestirmeye, bdylece maellifin insan fikrinde acikliga kavusan sOfi dilini ortaya
cikarmaya calistik. Buna gére Hakk’in insana, insanin da Hakk’a bakan yonleri itibariyla ortaya
ctkan saff dilinin, havatir séz konusu oldugunda kendine has kavramsal karsiliklarini buldugu
sonucuna ulastik. insanin nefis, ruh, akil ve kalp unsurlarinin her biri hatirlar karsisinda merkezi
bir rol Ustlenir: Hiyerarsik dlizeydeki mertebeleri nedeniyle ‘nefis’, salt kétl bir portreyle
sunulmasa da seytanla birlikte anildiginda kotuldk ilka eden nefis havatirina iliskin ifadeler uc
verir. Béyle olunca Hakk’a ulasmanin énldnde bir engel gibi duran nefis hatirlarina karsi
muhasebe fikrinin oldukca sik islendigi bir anlatim &ne cikar. Mekki nefsin tam karsisina insanin
iyilige olan meylini ifade eden ‘ruhu’ yerlestirir. Ruhtan gelen hatirlari da insanin seyrtsillk
sUresince Hakk’a yukselisinin bir destekcisi olarak konumlandirir. Bireyin herhangi bir dahli
olmadan surekli tezahlr eden hatirlarin eylemi islemeye azmettirici olmasi, kisinin fiillerinde
6zgUlr olup olmadigi tartismasina neden olur. Bu dogrultuda Mekki hatirlarin dogusunda kisinin
bir dahli olmadidini, hatta onlarin kalbe gelmesine engel olamayacadini sdyler. Ancak bu
noktada ‘akl’ Tanri-insan iliskisinde bir dayanak noktasi olarak kullanir. Allah kisiye bir imtihan
vesilesi olarak dogru ve yanlis hatirlari birbirinden akilla ayirt etme kabiliyeti vermistir. Yani
teklifin bir illeti ve hatirlar birbirinden temyizin bir mahalli olan akil, kalbe gelenin bilgiye
donustirtlmesinde dnemli bir islev gorir. Son olarak ‘kalp’ hem havatir icin bir mevzi hem de
Hak ile kisi arasindaki 6zel muamelenin gerceklestigi bir mekan olmasi dolayisiyla Mekki’nin

986 Hitit Theology Journal ¢ Volume 23  Issue 2



| Hasan AYDEMIR

s6zUnd ettigimiz saff dilinde temel bir temadir. Nitekim yakin havatiriyla kalbi birlikte isleyen
maellif, kalbin saflasmasiyla yakin havatirinin tecellisi arasinda dogrusal bir iliski kurar. Ancak
Mekki bu noktada nefis ve akil anlayisindaki etken dili birakip olabildigince edilgen bir yorum dili
kullanir. Bu noktada hakikate erismek seklinde tanimladigi tevhidin ancak yakin hatirlarindan
zuhur eden bilgi/iman kesinligiyle gerceklesecegine, bu gerceklesmenin de velayetin tecelli
ettigi ve safliga erismis bir kalpte yer bulabilecegine dikkat ¢eker.
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