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Mevlina Muhammed Ali'nin Diisiince ve Yorum Pratigi Acisindan Cinlere Yaklasimi

Oz

Kur’an’da ozellikle Mekki stirelerde hakkinda séz edilen varlik tiirlerinden biri cinlerdir.
Islam geleneginde cinler, gaybi varliklar olarak telakki edilmis ve ilgili yetler bu cercevede
yorumlanmistir. Fakat giinimiizde bilhassa yenilik¢i fikirleri temsil eden c¢evrelerde
geleneksel anlayisi sorgulayan bir diisiince ve yorum pratigi ortaya ¢ikmistir. Buna gore
cinlerin gaybi varliklar olmadig bilakis ¢esitli insan siniflarina mensup oldugu disiiniilmiis
ve ilgili dyetler bu dogrultuda izah edilmistir. Mevland Muhammed Ali (1874-1951) bu
yaklasimin 6nde gelen isimlerinden birisidir. The Holy Our’an ve The Religion of Islam adl
eserlerinde konuyu etrafli bir sekilde inceleyen Muhammed Ali hem diisiince hem de yorum
pratigi acisindan benimsedigi yaklasimla geleneksel kabulden radikal bir sekilde
ayrilmaktadir. Dolayisiyla arastirmanin konusunu ve kapsamini, Muhammed Ali’'nin cinlere
yonelik diisince ve yorum pratigi teskil etmektedir. Arastirmay1 6nemli kilan temel husus ise
onun cinler konusunda 6zgiin bir yaklasim benimsemesi ve bu yaklasimiyla yenilikei
diisiiniirleri etkilemesidir. Ote yandan Muhammed Ali’nin cinlere yaklasimi kendi eserleri
temelinde kapsaml bir sekilde ele alinmamasi indirgemeci, yanls veya eksik birtakim
degerlendirmelere yol ag¢maktadir. Dolayisiyla bu arastirma, onun ilgili eserlerinden
hareketle cinler hakkindaki dyetleri nasil yorumladigini, geleneksel yaklasim karsisindaki
konumunu ve benimsedigi bakis acisinin dayandig1 gerekeeleri analitik bir sekilde tespit ve
tahlil etmeyi hedeflemektedir. Boylece cinlere yonelik fikrinin biitiinciil olarak anlasilmasina
ve degerlendirilmesine katki sunulacaktir. Bu minvalde arastirma, Muhammed Ali'nin cinler
hakkindaki teorik yaklasimina ve yorumsal pratigine odaklanan iki ana baghk etrafinda
sekillenmektedir. Buna gore arastirmada c¢oziimleyici bir bakis acisi takip edilmistir.
Neticede Muhammed Ali'nin teorik olarak cinlerin gaybi varliklar oldugunu kabul etmekle
birlikte ilgili dyetleri ¢esitli insan siniflarina referansla yorumladigi gérilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Cinler, Mevlana Muhammed Alj, Diisiince, Yorum Pratigi.

Mawlana Muhammad Ali’s Approach to Jinns in Terms of His Thought and
Interpretation Practice

Abstract

In the Qur’an, one of the types of beings mentioned, especially in the Meccan stirahs, is the
jinns. In Islamic tradition, jinns have been perceived as unseen beings, and the relevant
verses have been interpreted within this framework. However, in contemporary circles,
especially those representing innovative ideas, a thought and interpretation practice has
emerged that questions traditional understanding. Accordingly, it is thought that jinns are
not unseen beings but rather belong to various classes of humans, and the relevant verses
have been interpreted in this direction. One of the pioneering figures of this approach is
Mawlana Muhammad Ali. He extensively explores the subject in his works titled The Holy
Qur’dn and The Religion of Islam, radically departing from traditional acceptance both in
terms of thought and interpretation practice. Therefore, the subject and scope of the
research are centered on Muhammad Ali's approach to jinns. His original approach to jinns
and his influence on subsequent thinkers are fundamental aspects that make the topic
important. On the other hand, the failure to comprehensively address Muhammad Ali's
approach to jinns based on his own works leads to reductive, incorrect, or incomplete
evaluations. Hence, this study will seek to analytically determine and analyze how he
interprets the verses dealing with the jinns based on his related works, his position relative
to the traditional approach, and the justifications he relies on for the viewpoint he adopts.
Thus, it will contribute to a more comprehensive reading and evaluation of his ideas about
jinns. In this context, the research is structured around two main headings focusing on
Muhammed Ali’s theoretical approach to jinn and his interpretative practice. Accordingly, an
analytical perspective has been adopted in the research. As a result, it has been observed
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that Muhammad Ali, while theoretically accepting that jinns are unseen beings, interpreted
the relevant verses with reference to various classes of humans.
Keywords: Tafsir, Our’an, Jinns, Mawland Muhammad Ali, Thought, Interpretation Practice.

Giris

Kur’an’da cesitli ayetlerde cinlere atif yapilmaktadir. Bilhassa Mekki dénem siirelerde
cinlere genis bir sekilde yer verildigi goériilmektedir. Geleneksel kabule gore cinler her gectigi
dyette insanin mukabilinde miikellef gaybl varliklar olarak diisiiniilmiistiir. Ancak yakin
doénemde Kur’an’daki cinlerin kimligine yonelik bir tartisma ortaya ¢ikmistir. Bu tartismay1
baslatan Oncii isimlerin basinda Mevland Muhammed Ali (1874-1951) gelmektedir.
Hindistan'in Pencap bélgesindeki Kapurthala eyaletine bagli Murar koylinde diinyaya gelen
Muhammed Ali, Bati tarzi okullarda egitim gormiis ve 1894’te Pakistan Lahor’daki
Government College’dan mezun olmustur. Lahor Islamia College’a matematik hocasi olarak
atanmus, Ingiliz dili ve hukuk alaninda yiiksek lisansini tamamlamstir. Bir siire Oriental
College’da 6gretim iiyesi olarak calismis ve avukatlik yapmistir. Sonrasinda Kadiyaniligin
lideri Gulam Ahmed’le (1839-1908) yakin iliski kurmus ve onun tesvikiyle ilmi ¢alismalara
yonelerek Kadiyan'a yerlesmistir. Gulam Ahmed’in halifesi Hakim Ntreddin’in (1852-1914)
vefatindan sonra Muhammed Ali, bazi arkadaslariyla birlikte Kadiyan terk ederek Lahor’a
tasinmustir. Burada Kadiyaniligin Lahor kolu olan Ahmediyye Enciimen-i isaat-1islam adl bir
cemaat subesi kurmus ve vefati 1951 tarihine kadar bu cemaatin faaliyetlerini ve
baskanligim yiiriitmiistiir.! Muhammed Ali’nin baz1 konularda geleneksel islam anlayisim
sirdiirmesine ragmen modernist birtakim diisiince ve goriislerden olduke¢a etkilendigi
goriilmektedir. Bilhassa Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ve Hint-islam modernistlerini takip
etmis ve modern dénemde ortaya konulan bilimsel verilere olduk¢a 6nem vermistir. Bu
bakimdan o, islim’in genel ilkelerine baghh kalmakla birlikte modern diinyanin alg1 ve
diistincelerine uygun bir yorum anlayisini benimsemistir.2

Muhammed Ali'nin, geleneksel anlayistan keskin bir bicimde ayrildigi konularindan
biri cinlerin kimligi meselesidir. O, Kur’an’da ¢ogu yerde zikredilen cinlerin insan tiiriine ait
varliklar oldugunu iddia etmistir. Bu yaklasimiyla kendisinden sonra Muhammed Esed
(1900-1992), Omer Riza Dogrul (1893-1952) gibi yenilikgi fikirlerle 6n plana ¢ikan isimleri
etkilemistir. Dolayisiyla bu arastirma Muhammed Ali'nin cinler hakkindaki diisiincesini ve
ilgili ayetlere getirdigi yorumlari konu edinmektedir. Cinler konusundaki 6zgiin yaklasimi ve
bu alanda kendisinden sonraki diisliniirler iizerinde olusturdugu etki, arastirmay1 énemli
kilan temel unsurlar arasindadir. Bu noktada Muhammed Ali'nin cinlere y6nelik diisiincesi
ve yorumu dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in onun ilgili eserlerinin dikkatli ve biitiinciil bir
sekilde incelenmesi gerekir. Aksi halde eksik, yanlis ya da indirgemeci birtakim yorumlarin
ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olacaktir. Onun bilhassa Kur’an’da farkli baglamlarda gegen ve
genellikle gaybi varliklara yorulan cinlerle ilgili ayetlere getirdigi izahlar merak konusudur.
Bu nedenle arastirmada Muhammed Ali'nin kendi eserlerine dayanarak cinlerle ilgili yetleri
nasil yorumladigi, geleneksel yaklasimlardan nasil farklilastigi ve benimsedigi goriislerin
dayandig1 gerekgelerin neler oldugu analiz edilecektir. Boylelikle hem onun cinler
hakkindaki fikrinin daha genis bir perspektiften anlasilmasina hem de konu iizerinde yapilan
tartismalara katkida bulunulacaktir. Bu bakimdan Muhammed Ali'nin cinlere dair kavramsal
diizeyde diisiincesi ve ilgili ayetlere yonelik getirdigi yorumlar iki ana baslik altinda
incelenecektir.

Muhammed Ali'nin cinleri isledigi Kur’an meali The Holy Our’an, The Religion of Islam
ve History of the Prophets adinda ti¢ eseri belirlenmistir. Ozellikle ilk iki eser, onun konuya
yonelik yaklasimini gérmek agisindan kapsamli degerlendirmeler icermektedir. Arastirmada

1 bk. Azmi Ozcan, “Muhammed Ali LahGri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2020), 498-500.

2 bk. Hadiye Unsal, “Mevlana Muhammed Ali'nin Meal-Tefsiri Baglaminda Kadiyanilik (Ahmedilik) ve Kur’an”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2010), 126-133.
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Muhammed Ali'nin meali The Holy Our’an’n ilk baskisi (1917) esas alinmistir. Fakat 1952’de
gozden gecirilen baskisi ile ilk baski arasinda farkhiliklar gézlemlendigi icin bu iki baski
mukayese edilmis ve farkliliklar dipnotta belirtilmistir. Cinlerle alakali daha 6nce pek ¢ok
arastirma yapilmasina ragmen3 Muhammed Ali'nin cinler hakkindaki yorumunu konu edinen
miistakil bir calismaya rastlanmamistir. Sadece Hadiye Unsal tarafindan yapilan bir
arastirmada Muhammed Ali'nin cinlere yonelik yaklasimina dair 6zel bir baslik acilmis ve
one ¢ikan yaygin goriisii kisaca 6zetlenmistir.# Diger bazi arastirmalarda ise Muhammed
Ali'nin cinlerin yabanci insanlar olduguna yonelik yaygin goriisiiniin degerlendirilmesiyle
yetinilmistir.> Fakat Unsal'in da isaret ettigi gibi* Muhammed Ali’nin cinlerle alakah diisiince
ve pratiginin anlasilmasi icin konunun daha kapsaml ve etrafli bir sekilde incelenmesine
ihtiyac duyulmaktadir. iste bu arastirma béyle bir ihtiyaca cevap vermeye calisacaktir.

1. Muhammed Ali’ye Gére Cin Kelimesinin Anlam ve Medlilii

Muhammed Alj, klasik sozliiklerin cin kelimesine verdigi anlama isaret ederek Arap dil
alimlerinin ittifakiyla “ortiilii, gizli, sakli ve korunmus” manalarina gelen bu kelimenin /s

fiilinden turedigini belirtir.” Ayrica bu temel manadan hareketle icindeki agaglar yeri
kapattig1 icin bahgeye ©s, duyulardan gizlendigi igin kalbe its, insani korudugu icin kalkana
¥t yada 4, gizlendigi icin anne rahmindeki ¢ocuga ise ..+ denildigine dikkat ceker.8 Buna
mukabil o, cin kelimesinin Kur'an’da iki farkli manada kullanildigini sdyler. Birincisi

duyularla algilanamayan 6zel varlik sinifina verilen bir isimdir. Ikincisi ise belirli bir simf
insan grubuna denir.

1.1. Gaybi Varlik Olarak Cinler

Muhammed Alj, cin kelimesinin ikinci manasina yonelik genis izah ve ac¢iklamalarda
bulunurken birinci mana tlzerinde detayli durmaz. Ona gore duyularla idrak edilemeyen
varlik tiirii olmasi itibariyle cinlerin meleklerden farkli olarak atesten yaratildigimi ve
gorevlerinin koti ihtiras ve arzular tesvik etmek oldugunu belirtir.? Bu bakimdan cinlerle
seytanlarin ayni olduguna vurgu yaparak cinlerden ve insanlardan olan kimselerin
insanlarin kalplerine vesvese verdiginden s6z eden ayetel® isarette bulunur.! Bu noktada
onun gelenekten ayrildig1 anlagilmaktadir. Zira islam geleneginde gaybi varliklar olan
cinlerin icinde insanlar gibi miimin, kafir, Yahudi, Hristiyan, Mecfisi ve miisrik kimselerin
bulundugu kabul edilirken!? Muhammed Ali onlarin sadece gozle goriilmeyen koétii ruhlar
(spirits of evil) ya da insanlar1 kétiiliige tesvik ve tahrik eden varliklar (beings) oldugunu
diisiiniir.!3 Bu acidan Iblis’in cin sinifindan oldugunu sdyleyerek bu baglamdaki Kehf 18/50
ayetinde soyle der: “Burada Iblis’in cinlerden veya koétii ruhlardan biri oldugu agikca

3 bk. Yasar Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizig Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun [lahiyat] 22 (2010), 125-154; Saadettin Merdin, Cinler Baglaminda Teolojinin
Mitolojiden Arindirilmast (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020); Siikrii Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda Cin
Algis1 Hususunda Farkh Yaklasimlar”, fhya Uluslararasi Islam Arastirmalar1 Dergisi 7/1 (2021), 289-320;
Bayram Demircigil, “Kur’an’da el-Cin Kavraminin Medlilii Hakkindaki ihtilaflar”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 6/1
(2022), 433-449; Ali A. Olomi, “Jinn in the Our’an”, The Routledge Companion to the Qur’an, ed. George Archer -
Maria M. Dakake - Daniel A. Madigan (New York: Routledge, 2022), 145-151.

+  bk. Hadiye Unsal, Tefsirde Heterodoksi Kadiyanilik ve Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 141-143.

5 bk. Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda Cin Algis1 Hususunda Farkl Yaklasimlar”, 302; Demircigil, “Kur’an’da el-
Cin Kavraminin Medlalii Hakkindaki ihtilaflar”, 45.

¢ Unsal, Tefsirde Heterodoksi Kadiyanilik ve Kur’an, 143.

7 Mawlana Muhammad Ali, The Religion of Islam (Lahore: Ahmadiyya Anjuman Ishaat Islam, 1990), 142;
Mawlana Muhammad Ali, The Holy Qur-an Containing the Arabic Text with English Translation and Commentary
(England: The Islamic Review, 1917), 315 [822].

8 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 143 [21].

9  Muhammad Ali, The Religion of Islam, 143-145.

10 en-Nas 114/4-6.

11 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 143.

12 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Dari Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420), 28/28.

13 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 143.
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bildiriliyor. Dolayisiyla onu bir melek veya iyi bir ruh olarak kabul etmek hatadir. Kétiiligiin
ruhu her zaman isyankardir ve insan buna karsidir. Bu nedenle insan her tiirlii kotii egilime
(evil tendency) direnmelidir.”1* Keza ona gore cinlerin atesten yaratildiginin beyan edilmesi
mecazen kotll ruhlar olusuna delalet eder.

Muhammed Ali, cinlerin dokunulabilen veya gortlebilen bedenlerden arindirilmis
ruhlar seklinde bir manasinin oldugunu belirtmekle beraber!s cinlerin zikredildigi ¢ok az
dyette bunlarin gaybi varliklar oldugu yorumunda bulunur. Baska bir ifadeyle teorik olarak
cinlerle alakali “gériilmeyen varlik” seklinde bir kategori agsa da bunun pratikteki karsiligina
yonelik pek fazla agiklama yapmaz. Sadece cinlerin atesten yaratildigindan bahseden ayetleri
bu kategoriyle iliskilendirir. Ancak ayri bir baslik altinda incelenecegi iizere bu ayetleri dahi
cinlerin ontolojik varligini ya da karakterini tanimlayan ifadeler olarak gérmek yerine daha
¢ok, insanda bulunan iki karsit huy anlaminda yorumlama egilimindedir.

1.2. insan Olarak Cinler

Muhammed Alj, Kur’an’da ve Arap edebiyatinda cin kelimesinin anlaminin son derece
genis olduguna dikkat ¢ekerek bu kelimenin ikinci anlami yani insan manasi lizerinde detayl
bir sekilde durur. Nitekim cinlerin zikredildigi pek ¢ok ayette bunlarin c¢esitli insan
gruplarina mensup kimseler olduguna yonelik yorumlar yapar. Bunlar asagidaki gibi
basliklandirilabilir.

1.2.1. Kiifriin Liderleri

Muhammed Alj, cin kelimesine verdigi “kiifriin liderleri” manasi ile zalim hiikiimdarlar
ile miineccim ve Kkahinleri kastetmektedir. Bu noktada o, Cahiliye doéneminde Hz.
Peygamber’e muhalefetin iki kaynaktan neset ettigini belirtir. Birincisi sekiiler simif (secular
classes), ikincisi ise falcilar ve kdhinlerden olusan ruhban smiftir (priestly class).16 Ona gore
ilgili ayetlerde kulak hirsizlig1 yapmaya ¢alisan ve asi seytanlar!’ olarak adlandirilanlar bu
kahinlerdir. Zira bu kimseler ruhlar1 ¢agirabileceklerini, semadan haberler alabileceklerini
ve gelecekle ilgili kendilerine yoneltilen sorular1 yanitlayabileceklerini iddia ediyor ve
boylece halkin iizerinde hegemonya kurarak onlari yanlis yonlendiriyorlardi.’® Bunlar,
hakikate karsi ciktiklar1 ve insanlar1 yamlttiklar i¢in -bL: olarak isimlendirilmistir.1®

Nitekim bu konu ayr1 bir baslik altinda daha detayl bir sekilde islenecektir.

Muhammed Ali’'nin cin kelimesine verdigi en yaygin anlamlardan biri, sekiiler sinif
icinde goérdiigii zalim hiikiimdarlar ve zorba liderlerdir. Ozellikle Kur’an’da insan ve cinlerin
birlikte anildig1 yerlerde bu manay: zikreder. Ornegin: “Bdylece biz, her peygambere insan ve
cin seytanlarini diisman kildik.”20 dyetindeki insanlarla zayif ve siradan kimselerin (ordinary
men), cinlerle ise onlar1 saptiran liderlerin (leaders) kastedildigini sdyler.?! Zira ona gore
devaminda gelen: “Allah, onlarin hepsini bir araya topladigi giin, ‘Ey cinler (seytanlar)
toplulugu! Siz insanlarla ¢ok ugrastimz’ (der). Onlarin insanlar arasindaki dostlar ise, ‘Ey
rabbimiz! Biz birbirimizden yararlandik ve bize verdigin siirenin sonuna ulastik’ derler.”22
ayeti, birbirlerine siislii ve yalan masallar fisildayanlarin siradan insanlar ve liderler
oldugunu gostermektedir. Bu dyette cinlerden insanlarin dostlar1 olarak bahsedilmesini de
buna delil gosterir.23 Ayrica ona gore, ardindan gelen En‘am 6/129 ayetinde bazi zalimlerin
digerlerini dost edindiginin belirtilmesi her iki ayette dost olarak soz edilenlerin aym

14 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 597 [1505].

15 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 315 [822].

16 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 886 [2102]; Muhammad Ali, The Religion of Islam, 148.
17 es-Saffat 37/7.

18 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 886 [2102].

19 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 148.

20 Kur'dn Yolu (Erisim 22 Haziran 2024), el-En‘am 6/112.

2t Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 311 [813].

22 el-En‘am 6/128.

23 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 312 [813].
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kimseler olduguna delalet etmektedir. Fakat bu kimseler ayni1 olmakla birlikte birincisinde
cin, digerinde ise zalim olarak nitelenmistir.2¢ Yine devam eden En‘am 6/131 ayetinde
glinahlar yiiziinden helak edilen sehirlerin sakinlerinin 6ncesinde bahsedilen cinlerden
baskasi olmadigini belirterek: “Zira biz bu sehirlerde yasayan cinlerin sadece insan oldugunu
biliyoruz.” der.25

Muhammed Ali, goriisiinii desteklemek icin buytiklik taslayanlarin zayif kimseleri
yoldan cikardigindan soéz eden ibrahim 14/21 ve Ahzab 33/67 ayetlerine atif yapar. Ona
gore buna benzer ayetlerde biiyiikliik taslayarak insanlari yoldan ¢ikaran zalim liderler ile
cinler ayn1 anlamdadir.2¢ Dolayisiyla kibirli liderler ve onlarin zayif takipcileri ile ilgili
ayetlerde birlikte zikredilen insanlar ve cinler arasinda siki bir iligki vardir. Buna gore cinler
gururlu liderleri, insanlar ise onlarin zayif takipgilerini ifade etmektedir. Bu noktada
Kur’an’da cin kelimesinin “seyatin” gibi insanlar i¢in ¢ok¢a kullanildigini belirtir.2? O, bu
kullanimi Bakara 2/14 ayetinde miinafiklarin dostlarinin “seytanlar” seklinde zikredilmesine
benzetir. Bu nedenle insanlardan seytan ya da seytanlar olarak sz edilmesi gibi zalim lider
ve hiikkiimdarlardan da cin olarak bahsedilmesi garipsenecek bir durum degildir.28 Diger
yandan En‘am 6/130 ayetinde cinlere ve insanlara hitap ederken _.:¥i; U>Jl 4235 | ifadesinin
kullanilmasina dikkat ceken Muhammed Ali, ;:x: kelimesinin ayni isle mesgul olan gruplari
tanimlayan bir ifade oldugunu zikreder.2? ;.54 ;23 tabirini buna 6rnek verir. Bunun yani
sira ona gore J;ﬁlg U,,..H 5% hitabinin ardindan onlara elgiler geldiginin beyan edilmesi de
bu iki grubun insan oldugunu goésterir. Ciinkii Kur’an’da ve giivenilir peygamberler tarihi

eserlerinde bahsedilen biitiin peygamberlerin insan olmasi buradaki cinlerin insanlardan
baska bir varlik olmadigina delildir.30

Muhammed Ali, cin kelimesine verdigi zalim hiikiimdarlar ve liderler manas ile
kelimenin kok anlami arasinda iliski kurmay1 da ihmal etmez. Ona gore bu kimseler halk
kitlelerinden uzak olduklar: ve onlarin i¢ine serbestce karismadiklari, boylece halklarindan
uzak ve gizli kaldiklari i¢in “gdzlerden saklanmis (hidden from their eyes)” anlaminda cin
ismiyle anilmiglardir.3!

1.2.2. Zeki ve Akill1 Adamlar

Muhammed Ali'nin cin kelimesine verdigi diger bir mana, “islere niifuz eden zeki ve
akilli adam”dir. Bu baglamda hem Cahiliye hem de Islami dénemde yasamis muhadram
sairlerden M{isa b. Cabir’in (6. 120/738)3%5;2 Jz Y5 o &34 LS beytini33 delil gostererek
Tebrizi'nin (6. 502/1109) bu beyti soyle yorumladigini soyler: “Cinler gibi olan
ashabim/arkadaslarim, yanlarina gelip haber verdigimde kagmadilar, ege gibi olan dilim de
keskin kenarindan mahrum kalmadi.”3* Buna gore sairin arkadaslarini cine benzettigini
belirtir. Ayrica Tebrizi'nin eserinden Ebii’l-Ald’dan (6. 449/1057) soyle bir nakilde bulunur:
“Araplar cinleri ¢okca anar. Isleri ayirt edebilen zeki adami cin ve seytana benzetirler.

24 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 315 [822].

25 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 315 [822].

26 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 316 [822]. Bu degerlendirme gozden gecirilmis baskida bulunmamaktadir.

27 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 311-312 [813].

28 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 315 [822].

29 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 145.

30 Mawlana Muhammad Ali, The Holy Qur’dn Containing the Arabic Text with English Translation and Commentary
(Revised Edition) (Lahore: Ahmadiyya Anjuman Isha’at Islam, 1973), 307 [824]. Ma'ser kelimesiyle alakali
yaptig1 bu aciklamalar ilk baskisinda bulunmamaktadir.

31 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 315 [822].

32 bk. Hayruddin ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Darii’l-‘[lm ve’l-Melayin, 2002), 7/320.

33 [smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye (Beyrut: Dari’l-‘Ilm 1i’l-Melayin, 1987),
"cenne", 5/2093.

3¢ Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 315 [822]; Eb{ Zekeriyya et-Tebrizi, Serhu Divdni'l-Hamdse li Ebi Temmadm
(Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l- [lmiyye, 2000), 266.
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Bundan dolay1 4.;- &4 tabirini; ‘Onun isleri ayirt edici zekasi zayifladi ve zail oldu.’

manasinda kullanirlar.”35 Dolayisiyla bu tabir, bir kimsenin arkadasi onu terk ettiginde ve
onun yardimindan mahrum kaldiginda al¢ak ve zayif duruma diismesini anlatmakta ve
yardimindan mahrum kalinan bu tiir bir arkadas “cin” olarak isimlendirilmektedir. Ona gore
bu misaller Arap edebiyatinda cin kelimesinin arkadas tiirtinden bir yardimciy1 belirtmek
icin en azindan mecazi olarak (metaphorically) kullanildigin1 gostermektedir.3¢ Bununla
beraber cin kelimesinin, gencligin ilk déonemindeki giicli, kuvveti ve canliligl ifade ettigini
vurgular. Buna, “Gengliginin baharinda idi.” anlamina gelen «li ;> 3 <Us O climlesini 6rnek
verir.3” Buradan hareketle cin kelimesinin Kur’an’da kullanildigi manalardan birisinin de
“etkili ve ytiksek bir enerjiyle islerini yerine getiren adam” oldugu sonucuna ulasir.38

Muhammed Alj, bu kimselerin kotu niyetli kisiler olduguna isaret eder. Bu baglamda
yorumladig1 ayete 6rnek olarak Kur’an'in bir benzerini getirme hususunda muhataplara
meydan okuyan: “De ki: Yemin ederim, bu Kur’an'in bir benzerini ortaya koymak icin
insanlar ve cinler bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya
koyamazlar.”3? ayeti verilebilir. Muhammed Ali, Kur’an’in bir benzerini getirme hususunda
muhataplara meydan okuyan dort ayetten sadece burada cinlerin ve insanlarin birlikte
zikredildigini belirtir. Diger tehaddi ayetlerinde cinlerin yerini siihedd ya da liderlerin
aldigina dikkat cekerek Bakara 2/23 ayetini 6rnek verir.#0 Buna gore bu ayetteki cinler ile
diger tehaddi ayetlerindeki sitheda ya da liderler ayn1 manadadir.#! Dolayisiyla bu ayetteki
cinler ifadesiyle Kur’an’in, Arap dili ve beladgati alaninda etkili ve derin bilgi sahibi olan kot
niyetli kimselere, insanlar ifadesiyle ise siradan kisilere meydan okudugu anlasilmaktadir.

1.2.3. Yabanci insanlar

Muhammed Ali'nin insana referansla cin kelimesine verdigi diger anlam yabanci
kimselerdir. Ayr1 bir baslik altinda da incelenecegi lizere Hz. Peygamber’e gelip iman eden
cinler ile Hz. Siilleyman’in emrinde c¢alistirdig: cinleri bu baglamda yorumlar. O, bu yorumu
destekleyecek dilsel birtakim deliller sunar. $6yle ki Araplarin .| ’» ifadesinin ..l ‘.Ja.u
manasinda kullanildigina dikkat ¢eker. Bu ifadenin ya insanlarin ana toplulugu (main body of
men) ya da biiylik kismi (bulk of mankind) manasina geldigini séyler. Kendi halkini diinyanin
geri kalanindan farkli géren bir Arap’in dilinden bu ifadenin sadece yabancilar manasina
gelecegini, dolayisiyla Araplarin goziinden uzak ve gizli oldugu icin yabancilarin bu isimle
anildigini belirtir.*2

Arap dili sozliiklerine bakildiginda .U }- ifadesinin yabanci insanlar manasina
geldigine dair agik bir beyan géziikmemektedir. ibn Side (6. 458/1066) ve Zebidi (6.
1205/1791) .1 u’ ve ‘,_@_,L, insanlarin ¢ogunlugu anlamina geldigini séylemistir. Zira
kalabalik insanlarin icine giren kimse boylece gizlenmis olur.43 Cevheri (6. 400/1009) ise its
o~ ifadesine rﬁ,w> “insanlarin dahileri” manasin1 vermistir.4#* Dolayisiyla bu ifadenin,
yabanci insanlardan ziyade i¢ine giren kisiyi gizlemesi itibariyle kalabalik insan gruplar ya

35 Tebrizl, Serhu Divdni’l-Hamdse, 266.

36 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 315 [822].

37 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 315 [822]; Cevheri, “cenne”, 5/2093. Bu érnek gézden gegcirilmis baskisinda
bulunmamaktadir.

38 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 579 [1466].

39 el-Isra 17/88.

40 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 146.

41 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 579 [1466].

42 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1123 [2580].

43 Ebii'l-Hasen ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhidu’l-a‘zam, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2000), “cenne”, 7/214; Muhammed Miirteza ez-Zebidi, Tdcti’l-‘ariis min cevdhiri’l-kdmis (Kuveyt: Vizarati'l-
irsad ve’l-Enba’, 2001), “cenne”, 34/368.

4 Cevheri, "cenne”, 5/2094.
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da cin gibi olaganiistii yetenege ve Kkabiliyete sahip kisi anlaminda kullanildig1
anlasilmaktadir. Diger yandan Cevheri’nin yorumunu dikkate aldigimizda ,.ui %~ ifadesinin

«

“insanlarin liderleri” veya “zeki adam” manasina delil olmas1 daha tutarhdir. Fakat o bu
ifadeyi ozellikle yabanci insanlarla iligskilendirmistir. Kanaatimizce klasik kaynaklarda cin
kelimesinin yabanci kimseler manasina geldigine yoénelik agik bir beyan bulunmamasi
sebebiyle Muhammed Alj, kendi yorumunu desteklemek i¢in _.LJi u’ ifadesinden bu yonde

bir ¢cikarimda bulunmak zorunda kalmistir. Aslinda o, buraya kadar zikredilen biitiin dilsel
delilleri cin kelimesinin insan manasinda kullanildigina delil gosterir. Fakat bu yorumu ilgili
dyetlerin baglamina gore gesitlendirmeye ve bunlara da makul dilsel gerekgeler iiretmeye
calisir.

Muhammed Ali’nin cin kelimesinin dilsel tahliline yonelik en ¢ok basvurdugu eserlerin
basinda Edward William Lane’in (1801-1876) An Arabic-English Lexicon isimli sozligii gelir.
Ozellikle cinnin, insan manasina delalet ettigine yénelik sunulan delillerin bu sézliikteki
aciklamalarla sinirli oldugu goriiliir.4S Bu noktada Muhammed Ali'nin sadece Lane’in
aciklamalariyla yetinip klasik kaynaklardaki lehte ve aleyhte olan delilleri bir biitiin olarak
incelememesi onemli bir eksikliktir. Hatta bu yiizden klasik kaynaklarda kendisine delil
teskil edebilecek bazi goriisleri dahi fark edememistir. Soz gelimi bazi Araplardan
kendilerine gelen kimselere: “Siz kimsiniz?” dediklerinde; U;J\ &e sl “Cinlerden bir insan
grubuyuz.” diye cevap verdikleri nakledilir.#¢ Bununla birlikte cinnin insan sinifin
tanimladigina yonelik gerek Muhammed Ali’'nin zikrettigi gerekse de zikretmedigi delillerin
sayisi olduke¢a azdir. Bu deliller de farkli manalara muhtemeldir. Ornegin onun sik¢a atifta
bulundugu ;> &34 L ifadesindeki “cin” kelimesi “kalp” manasinda da yorumlanmigtir.4”

Araplardan nakledilen u;.Jl &e _sUl tabiri ise cinlerin insan sinifindan degil insan olarak

isimlendirildigine hamledilmistir.4® Tabi burada insanin miisterek bazi sifatlardan hareketle
cin olarak isimlendirilecegi soylenebilir. Nitekim Muhammed Ali de bunun mecaz yoluyla
olabilecegini soylemistir. Fakat asil sorun kaynaklarda cin kelimesinin gaybi varliklar icin
kullanildigina dair pek ¢ok rivayet ve dilsel tahlil bulunmasina ragmen Muhammed Ali'nin
bunlara yonelik bir degerlendirme yapmamasi ve sadece bir bakis agisindan hareket
etmesidir.

2. Muhammed Ali’nin Cinlerle Alakal Ayetlere Yénelik Yorumlar:
Kur’an’da cinlerden s6z eden biitlin ayetler géz 6niinde bulunduruldugunda bunlari

konusal olarak “cinlerin atesten yaratilmasi”, “cinlerin Allah’a ortak kosulmas1”, “cinlerin
kulak hirsizligi yapmasi”, “cinlerin Hz. Peygamber’e iman etmesi” ve “cinlerin Hz.
Sileyman'in emrinde c¢alismas1” seklinde bes bashk altinda toplamak mimkindiir.
Dolayisiyla Muhammed Ali'nin cinlerle alakali ayetlere yonelik yorumlari bu basliklar altinda

incelenebilir.
2.1. Cinlerin Atesten Yaratilmasi

Kur'an’da iki ayette cinlerin kavurucu ve halis atesten yaratildigindan
bahsedilmektedir.#® Baska iki ayette ise Iblis'in dilinden atesten yaratildigi tahkiye
edilmektedir.5° Daha 6nce isaret edildigi izere Muhammed Ali'ye gére bu durum, iblis’in
cinlerden olduguna delalet eder. Zira meleklerin nurdan (light),5! cinlerin ise atesten (fire)

45 Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon (Beirut: Librairie du Liban, 1968), “jinn”, 2/403.

4 Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘Gni’l-Kur'dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misir: Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve't-
Terceme, ts.), 3/302.

47 Cevheri, “cenne”, 5/2093.

48 Ferra, Me‘dni’l-Kur'dn, 3/302.

49 bk. el-Hicr 15/27; er-Rahman 55/15.

50 bk.el-A'raf 7/12; Sad 38/76.

51 Kur'an'da meleklerin nurdan yaratildigi belirtilmez. Muhammed Ali, Meleklerin nurdan yaratildifina yonelik Hz.
Aise’den (8. 58/678) & Ciupd R 53T 3125 )6 be e Be OBl 3155 8 be &Yl il “Melekler nurdan, cinler alevli
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yaratildiginin beyan edilmesi melek ve cinnin iki farkli varlik sinifi oldugunu, mense ve
gorevleri itibariyle ortak herhangi bir yaninin bulunmadigimi gosterir.>2 Bu minvalde
Muhammed Ali, cinlerin atesten yaratilmasini insanin topraktan yaratilmasiyla
karsilastirarak agiklar. Topraktan yaratilmanin sadece Hz. Adem’e has degil, biitiin insanlar
kapsadigini zikreder. Al-i imran 3/59 ayetini buna delil sunar.53 O, béylece bu ifadeye
ylklenilen anlamin biitlin insanlar i¢in gecerli olmasi gerektigine vurgu yapmaya calisir. Ona
gore insanin ses veren balc¢iktan yaratildiginin ve camur seklinde bicimlendirildiginin beyan
edilmesi, onun 6teki canlilardan/hayvanlardan iistiinliigiinii betimleyen bir niteliktir. Oyle ki
ses veren balgik, insanin konusan bir varlik olarak tistiinliiglini, gamurdan bicimlendirilmesi
ise milkemmel olusunu anlatir. Zira bu ikisi olmasaydi insanin 6teki canlilardan bir farki
kalmazdi.54

Muhammed Ali’'ye gore insanin yaratilisindaki hakim unsurun ve temel maddenin
toprak; cinnin/seytanin ise ates oldugunun belirtilmesi bu iki varlik tiirtiniin sahip oldugu iki
farkli huyu ve mizaci belirtir.>> Soyle ki atesten yaratilmak isyankarhiga ve atesli bir mizaca;
topraktan yaratilmak ise teslimiyet ve yumusak bashliga delalet eder.5¢ Baska bir ayette
insanin aceleden yaratildiginin beyan edilmesini>? buna delil gosterir. Dolayisiyla nasil ki
dyette insanin aceleci bir mizaca sahip oldugu kastedildiyse benzer sekilde insanin topraktan
yaratilmasi da kamil bir kisinin algakgoniillii, miitevazi, uyumlu ve uysal dogasini; cinlerin
atesten yaratilmasi ise seytanin kizgin, atesli ve kibirli olmasini temsil eder.5® Buna gore o,
topragin “ilahi yasalar1 kabul edenleri”, atesin ise “onlara karsi ¢ikanlar1” temsil ettigini
belirterek ilgili ifadeleri mecazi manaya hamleder.>® Ayrica cin ve seytan sifatlarinin sikga asi
veya atesli karakterli, bagkalarini kotiiliige sevk eden kisiler i¢in de kullanildigini zikrederek
bu yorumunu destekler.?® O, cinler ve insanlarin yaratilisina yonelik ayette zikri gecen
beyanin, bu iki varlik tiiriiniin belirgin ve 6ne ¢ikan niteliklerini temsil ettigini séylemekle
birlikte bu iki sifati daha ziyade insanin iyilik ve kotiiliikk yoniine referansla izah eder.
Neticede ilgili ayetlerde, kamil bir insana ve hak bir peygambere tabi olmay1 reddeden atesli
bir mizacin kastedilmis olabilecegine sdyler.6! Dolayisiyla bu iki sifati, insan ve cinlerin
ontolojik varligini ya da karakterini tanimlayan ifadeler olarak gérmek yerine daha ¢ok
mecazen insanda bulunan iki karsit huy anlaminda yorumlama egilimindedir.

Miifessirler insanin topraktan, cinlerin ise atesten yaratilmasinin anlamina dair bir
yonlyle Muhammed Ali'nin sdyledigine benzer seyler zikretmistir. S6z gelimi Taberi'ye (6.
310/923) gore topragin 6ziinde vakar, sabir, tahammiil, tevazu ve metanet; atesin 6ziinde ise
alcaklik, ahmaklik, kargasa ve kibir bulunur.6? Kurtubi (6. 671/1273) ise felsefecilerden
nakille topragin bes agidan atesten iistiin oldugunu séyler. Birincisi saglamlik, siik{in, vakar,
temkin, hilm, haya ve sabir camurun 6ziinden gelir. Hz. Adem’i tévbeye, algak goniilliiliige ve
yalvarip yakarmaya iten sebep budur. Bunun sonucunda o magfirete, secilmislige ve hidayete
mazhar olmustur. Ote yandan atesin 6ziinde hafiflik, serkeslik, keskinlik, yiikselmek ve
kararsizlik vardir. iste bu, Iblis’i biiyiiklenmeye ve kibirde israr etmeye iten nedendir.

atesten, Adem ise size tarif edildigi iizere yaratilmistir.” seklinde nakledilen hadise atifta bulunur. bk.
Muhammad Ali, The Religion of Islam, 128; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Matba‘atii ‘s el-Babi, 1955), “ez-Ziihd ve'r-Rakaik”, 53 (No. 2996).

52 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 142.

53 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 330 [862].

54 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 526 [1336].

55 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 330 [862].

56 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 890 [2153].

57 el-Enbiya 21/37.

58 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 330 [862].

59 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 526 [1336].

60 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 526 [1336].

61 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 330 [862]. Bu degerlendirme gézden gecirilmis baskida bulunmamaktadir.

62 Eb( Ca'fer et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1420), 12/327.
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Bundan dolay o helaki, azab, laneti ve bedbahtlig1 hak etmistir. Ikincisi cennetin topraginin
hos kokulu misk oldugu nakledilirken cennette atesin, cehennemde ise topragin
bulunduguna dair bir rivayet yoktur. Ugiinciisii atesin, azap sebebi ve Allah’in diismanlarinin
cezasl olmasidir. Toprak ise boyle degildir. Dordiinciisii gamurun atese ihtiyaci yoktur. Ama
atesin bir mekana ihtiyaci vardir, onun mekani da topraktir. Besincisi ise toprak hem secde
yeri hem de temizlenme aracidir. Ates ise korkutma ve azap vesilesidir.63

Miifessirler genel itibariyle topragin atesten istiin olduguna yonelik agiklamalarda
bulunurken Razi (6. 606/1210) ise tam tersini diisiiniir ve soyle der: “Ates aydinlatici, ulvi,
latif, hafif, hararetli, kuru, goklerin cevherine yakin ve onlara bitisiktir. Camur ise karanlik,
stfli, kesif, agir, soguk, kuru ve goklerin cevherinden uzaktir. Ayrica ates, tesiri kuvvetli ve
etki edendir. Toprak ise sadece kabul eder ve etkilenir. Etki etmek, etkilenmekten daha
kiymetlidir.”¢4 Buna mukabil ona gore iistiinliigiin, dogrudan Allah’in bir bagis1 ve liitfu
oldugu icin maddesi bu sekilde iistiin olanin, sureten de iistiin olmas1 gerekmez.%> Dolayisiyla
Allah ayette insani kesif ve bulanik bir camurdan, cinleri ise latif bir asildan yarattigin1 beyan
etmesine ragmen insanlari liituf ve nimetleriyle cinlerden iistiin kilmistir. Bu durumda insan
kendi yaratilis aslina baktiginda bu iistiinliige yaratilisindaki madde ile degil ancak Allah’in
liitfu ile eristigini bilir.

Miifessirler toprak ve ates vurgusundan hareketle insanin ve cinnin ontolojik aslina
dair farkli aciklamalarda bulunurken bu aslin nesnel gergekligini nefyederek mecaza
indirgememisler, bilakis bunu bir hakikat olarak telakki etmislerdir. Iste bu acidan
Muhammed Ali gelenekten ayrilmaktadir. Zira o, toprak ve atesi ontolojik bir koken
olmaktan ¢ikarip tamamen mecazi bir ifadeye doniistiirmustir. Kanaatimizce ilgili ayetlerde
mecaza delalet eden acgik ya da kapali bir karinenin bulunmamasinin yani sira seytanin ve
kotiliglin nesnel gercekliginin nefyedilmesi gibi bir sonuca gotiirecegi i¢cin bu yorumun
kabul edilmesi pek miimkiin degildir. Zira miifessirlerin a¢iklamalarini da dikkate
aldigimizda cinlerin atesten yaratilmasi, bunlarin koétii varliklar olmasinin yani sira
kotiilugiin ontolojik ve nesnel gercekligine de isaret etmektedir.

2.2. Cinlerin Allah’a Ortak Kosulmasi

Kur’an’da toplam dort dyette muhataplarin cinleri Allah’a ortak kostugundan, ¢ onlara
ibadet ettiginden,%’ Allah ile cinler arasinda nesep iliskisi kurdugundan®® ve insanlardan bazi
kimselerin cinlerden bazilarina sigindigindan s6z edilmektedir.6® Muhammed Ali, cinlerin
Allah’a ortak kosulmasindan bahseden En‘am 6/100 ayetini, Zerdiistilik'te Ahura Mazda’y
iyiligin, Angra Mainyu'yu ise kotiiliiglin yaraticisi olarak goren diialist tanr1 doktriniyle ya da
Razl'den nakille Araplarin inancina gore cinlerin giindelik islerde tasarrufta bulunduguna,
ugur ve ugursuzluk getirdigine yonelik batil inangla iliskilendirir. Bu noktada cin kelimesinin
sadece Mekki stirelerde gectigini belirterek ikinci ihtimale dikkat ¢eker. Béylece Allah’a ortak
kosulan cinler ile ya seytan (devil) ya da perinin (genii) kastedildigini soyler.”? Diger yandan
cinlere ibadet edildiginden bahseden Sebe’ 34/41 Aayetindeki cinlerle insanlarin
kastedildigini belirtir. Zira ona gore 6ncesinde biiyiiklenen ve magrur olarak séz edilen
kisiler (Sebe’ 34/35-38) burada cin olarak anilmaktadir.”? Dolayisiyla bunlarin ayni kisiler
oldugunu zikreder.

63 Eb{i Abdillah el-Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd@ini - Ibrahim Etfis (Kahire: Darii’l-
Kiitlibi'l-Misriyye, 1964), 7/171.

64 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/208.

65 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/349.

66 el-En‘am 6/100.

67 Sebe’ 34/41.

68 es-Saffat 37/158.

6 el-Cin 72/6.

70 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 309 [806].

7t Muhammad Ali, The Holy Qur-dn, 844 [2042].
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Muhammed Ali, Allah ile cinler arasinda nesep tesis edildigine yonelik ayetin,
Araplarin melekleri Allah’in kizlari olarak goériip onlara taptiklari manasinda yorumlandigina
isaret eder. Fakat o, bu goriise katilmaz. Ciinkii ona gore Araplar aslinda meleklere degil,
cinlere yani kotiiliik icindeki liderlerine (their own leaders in evil) tapmislardir.72 Su dyetleri
buna delil gosterir: “O giin Allah onlarin hepsini toplayacak ve meleklere soracak: Bunlar
miydi size tapmakta olanlar? Melekler sdyle cevap verecekler: Hasa! Sen yliceler ytlicesisin.
Bizim velimiz onlar degil sensin. Gercekte onlar cinlere tapiyorlard;; ¢ogu onlara
inanmist1.”73 O, bu kimselerin de siradan insanlari saptiran zalim ve kotii liderler oldugunu
diisiiniir. insanlardan bazilarinin cinlerden bazi kimselere sigindigindan séz eden Cin 72/6
dyetini de bu cercevede yorumlar. Ona gore kendisine siginilan cinlerle kotiiligiin ve
haksizligin dnderleri, siginan insanlarla ise korii kortine onlara uyan ve akil bakimindan zayif
olan kimseler kastedilmektedir.”#

Neticede Muhammed Ali, kendisine siginilan ve ibadet edilen cinleri kotiiliigiin
onderleri manasinda yorumlamis, Allah’a ortak kosuldugu ifade edilen cinleri ise
Zerdistilerin diialist tanr anlayisiyla ya da Cahiliye Araplari’nin cinlere yonelik algisiyla
iliskilendirmistir. Bu ikinci yorumu ile Araplar’in meleklere degil aslinda kotii varliklara
ibadet ettikleri seklindeki yorumu geleneksel anlayisla uyumlu iken bunlari insan olarak
gormesi agisindan ise gelenekten ayrilmaktadir. Soyle ki tefsir kaynaklarinda cinlerin Allah’a
ortak kosulmasi ve onlara ibadet edilmesi hakkinda ii¢ goriis vardir. Birincisi Arap
misrikleri Allah’a itaat ettikleri gibi kendilerini kottiltige ve putlara ibadete ¢agiran cinlere
yani seytanlara itaat etmislerdir. Béylece bir tiir onlar1 Allah’a ortak kosmuslardur. ikincisine
gore ise cinlere ibadet edilmesinden soz eden ayetler iblis ve Allah't kardes olarak géren,
iyilikleri Allah’in, kétiiliikleri ise iblis’in yarattigina inanan zindiklarla iliskilidir.”> Ugiincii
goriise gore ise ilgili ayetlerdeki cinlerden maksat meleklerdir.’¢ Zira Cahiliye Araplari
melekleri, Allah'in kizlar1 olarak gérmiislerdir.””

Cahiliye Araplar’'nin meleklere hangi itibarla ibadet ettikleri farkli agilardan
yorumlanmistir. Zira Muhammed Ali'nin de isaret ettigi ayette onlarin aslinda meleklere
degil cinlere ibadet ettigi belirtilmistir. Bir goriise goére meleklere ibadet edilmesini
misriklere, cinler ve seytanlar emretmis, onlar da bu emre itaat etmislerdir.”® Bu bakimdan
onlarin gercekte ibadette bulunduklar1 varliklar melekler degil, emirlerine itaat ettikleri cin
ve seytanlardir. Baska bir goriise gore seytanlar onlara bir cin grubunu gosterip: “Bunlar
meleklerin suretleridir. Onlara ibadet edin!” dedikleri zikredilmistir.”? Ornegin Huzaa
kabilesinin Beni Miileyh kolu cinlere ibadet ettikleri, onlarin kendilerine goriindiiklerini ileri
stirdiikleri, onlar1 melek ve Allah’in kizlar1 olarak kabul ettikleri ve bdoylece Allah ile melekler
arasinda bir nesep bagi olusturduklar: rivayet edilmistir.80 Diger bir goriiste ise musriklerin
putlar1 meleklerin siretleri olarak gordiikleri, zira meleklerin onlarin icgine girdigi,
dolayisiyla putlara ibadet etmekle aslinda meleklere ibadet ettikleri nakledilmistir.8! Hatta
melekleri Allah’in kizlar1 olarak gérmeleri sebebiyle82 Lat, Menat ve Uzza gibi putlari disilikle

72 Muhammad Ali, The Holy Qur’an (Revised Edition), 864 [2124b]. Allah ile cinler arasinda nesep tesis edildigiyle
alakali bu degerlendirmesi ilk baskida bulunmamaktadir.

73 Sebe’ 34/40-41.

74  Muhammad Ali, The Holy Qur‘an (Revised Edition), 1107 [2581a]. Bu degerlendirme ilk baskida
bulunmamaktadir.

75 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13/88.

76 Ebii'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uytin, thk. Seyyid b. Abdulmaksid (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.),
2/150.

77 el-isra 17/40; es-Saffat 37/149-150.

78 Eb{ Mansir el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’'dn, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 2005), 8/456.

79 Ebi'l-Kasim ez-Zemabhserd, el-Kessdf ‘an hakd'iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viicithi’t-te'vil, thk. Mustafa
Hiiseyin Ahmed (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 3/588.

80 Kurtubf, el-Cami’, 14/309.

81 Zemabhserd, el-Kessdf, 3/588.

82 en-Necm 53/27.
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nitelemislerdir.83 Biitlin bu yorumlara mukabil Muhammed Ali'nin iddia ettigi gibi
ayetlerdeki cinlerin insanlari sapitan ve yoldan ¢ikaran zalim liderler olduguna yo6nelik tefsir
kaynaklarinda bir goriis tespit edilememistir. Aksine hem miifessirlerin yorumlar1 hem de
niizul donemine dair rivayetler dikkate alindiginda bunlarin gaybi varliklar olduguna yonelik
yaygin ve hakim bir kanaat vardir. Fakat ilgili rivayetlerden gaybi varlik olarak cinlere
yonelik bir ibadet diisiincesinin olusmasinda bunlarla irtibat halinde olduguna inanilan
kahin, arraf ve sahir gibi kimselerin 6énemli bir rol oynadigi anlasilmaktadir.

2.3. Cinlerin Kulak Hirsizlig:

Kur’an’da farkli dyetlerde cinlerin semanin cesitli yerlerine oturarak 6zellikle mele-i
a‘la’dan gayba dair haber asirdiklar, fakat sihdp denilen alev toplariyla ve yildizlardan atilan
taslarla bundan uzaklastirildiklari, bdylece Allah’'in semay1 her tiirlii isyankar ve kovulmus
seytandan korudugu anlatilmaktadir.8* Muhammed Ali’ye goére bu tiir dyetlerden hareketle
cinlerin ilah{ sirlara vakif oldugunu ve meleklere bildirilen ilahi vahyi gizlice dinlediklerini
soylemek, bunu miimkiin gérmek ve Kur’an’in bu inanci onayladigini ileri siirmek dogru
degildir. Zira bu, Yahudi ve Farslar’dan Araplar’a intikal etmis batil bir inanctir.8> Dolayisiyla
o, genelin zannettiginin aksine cinlerin semaya ¢ikamayacaklarini ve ilahi sirlar1 (divine
secrets) yeryiiziine getiremeyeceklerini belirtir.8¢ Bundan engellendikleri gibi ne onlarin
boyle bir gorevi ne de bunu yapacak giicleri vardir.8? Vahyi, emin bir ruhun (Cibril’in)
indirdigine ve seytanlarin vahyi isitmekten men edildigine, Allah’in razi1 oldugu resul harig
gayb1 herhangi birisine izhar etmeyecegine yonelik ayetleri delil gosterir.88 Keza: “Yoksa
onlarin, istiine ¢ikip gizli seyleri dinleyecekleri bir merdivenleri mi var? Eger Oyleyse,
iclerinden dinleyen biri acik bir kanit getirsin.”8° dyetinde cinlerin goklere c¢ikip ilahi sirlar
dinledikleriyle alakali inancin agik bir dille reddedildigini sdyler. Fakat ona gore cinlerin ilahi
sirlara vakif olduguna yoénelik inan¢ batil olmasina ragmen Miislimanlar arasinda da
mevcuttur. Bu diisiincenin ilgili ayetlerdeki cin, seytan, racm ve sihdb gibi ifadelerin yanhs
anlasilmasindan kaynaklandigini zikreder.?0

Muhammed Alj, ilk olarak kulak hirsizligindan s6z eden ayetlerdeki seytan ve cin
ifadelerine “kiifriin liderleri” manas1 verir. Bunlarin ise falcilar ve kahinlerden olduguna
dikkat ceker.! Ona gore ilgili ayette kulak hirsizlig1 yapmaya calisan ve asi seytanlar? olarak
adlandirilanlar, kahinlerdir. Bunlar, hakikate karsi ¢iktiklar: ve insanlar1 yanilttiklar: igin
bl olarak isimlendirilmistir.®3 Dolayisiyla dyetlerde batil égretilere siddetle karsi ¢ikan
[slam’in ve Hz. Peygamber’in azih diismanlarindan olan kahin ve miineccimlerden
bahsedilmektedir. Ancak ayetlerde onlarin gergekte ilahi huzurdan uzaklastirildiklari, bu
nedenle saf bilgiye ulasamayacaklar belirtilmektedir.94

Seytan ve kahinlerle ilgili zikri gecen ayetlerdeki racm kelimesinin de yanlis
anlasildigina dikkat ceken Muhammed Alj, uJaLMU Lfi-j \alas; ifadesinin dogru yorumunun:
“Yildizlar1 kahinler i¢in tahmin vasitalar1 yaptik.” seklinde oldugunu sdyler.?5 Dolayisiyla
buradaki racm kelimesine tahmin ve fikir yiliriitmek manasini verir.?¢ Bu kelimenin Arap

8 Suayip Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek inanc1”, Miitefekkir 6/11 (2019), 113.
8 bk, el-Cin 72/8-9; el-Hicr 15/17-18; es-Su‘ara 26,/210-212; es-Saffat 37/7-10; el-Miilk 67/5.
85 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 147.

86 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 887 [2101].

87  es-Su‘ard 26/192-193, 212; el-Cin 72/26-27.

8 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 148.

89 et-Tlr 52/38.

9  Muhammad Ali, The Religion of Islam, 148.

91 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 886 [2102]; Muhammad Ali, The Religion of Islam, 148.

92 es-Saffat 37/7.

93 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 148.

94 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 525 [1332].

9 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 149.

9%  Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1097 [2530].

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/2 (December 2024): 553-574



|565| Soner AKSOY

dilinde, “zan”, “kotli s6z sdyleme” ve “kovma” manasina geldigine vurgu yaparak baska
dyetlerde gayba dair zanda bulunmak gibi farkli manalarda kullanildigina isaret eder.%” Ona
gore Miilk 67/5 e LA £Z &5 A5 ayeti de: “Yildizlar miineccimlere fikir yiiriitme araci
yaptik.” manasinda olup miineccimler icin asagidaki gogiin kandillerinin yani yildizlarin
gelecek hakkinda fikir yiirtitmek icin arag¢ kilindigina delalet eder. Nitekim dyetin devaminda
yildizlardan 6grendiklerini iddia ettikleri bir¢ok seyle insanlar1 aldatan ve yalan yanls
tahminlerde bulunan miineccimlerin atesle cezalandirilacagi beyan edilmektedir.°8

Muhammed Ali’ye gore ilgili dyetlerde miineccimlerin kehanetlerinden (divinations)
bahsedilirken sihdb denilen bir alev topu tarafindan takip edildiklerinin s6ylenmesi, onlarin
Islam’in zuhuru ile sik sik bagarisizlik ve hayal kirikhigiyla karsilagsmalarini anlatir. Bu agidan
sihdb kelimesini mecazen Islam’in 15181na (light of Islam) ve bu 15181n onlan basarisiz
kilmasina hamleder.?® Boéylece o, ruhani gergeklerin diinyada gecerli olan fiziksel yasalarla
ilgili kelimelerle anlatilmasinin, Kur’an’da sike¢a rastlanan bir tisliip oldugunu belirtir.190 Hicr
15/22 ayetindeki “délleyici riizgarlar” ifadesinin islam’in algilanamayan gelisimini ve nihai
zaferine ilerleyisini sembolize ettigini sdyleyerek buna 6rnek verir.101

Muhammed Ali, dyetlerde bahsedilen cinlerin gége ulasmalarini ve semada cesitli
yerlere oturmalarini, kahinlerin yiiksek bolgelere c¢ikip gelecege dair bilgi edinmeye
calismalarina yormustur.12 Bununla birlikte muhtemelen bu ayetlerde modern ¢agin
gokyiizi ile ilgili biiyiik bilimsel kesiflerine kehanet niteliginde bir gonderme yapildigini da
soyler.103 Ayrica ils 5 4 O553k5 LY Sl ) b,422 Y “Onlar artik o yiice toplulugu
dinleyemezler, (bolgeden) uzaklastirmak i¢in tizerlerine her yonden atis yapilir; ayrica onlar
(ahirette de) bitmez bir azaba carptirilacaklardir.”104 dyetinde _s\» JS G %5 ifadesini
“Kendi taraftarlar1 bile onlara itibar etmez. ileri siirdiikleri seylerin ash c¢ikmadig icin
kinanirlar.” seklinde agiklamigtir.195 Bu ayetin devaminda yapilan il Cilax R NI “Ancak, O

yiice topluluktan) bir bilgi kirintis1 kapan olursa”1% seklindeki istisnay1 ise miineccim ve
biiytictilerin tahminlerinin zaman zaman dogru ¢ikmasina hamleder. Keza Hicr 15/17

ayetindeki xs.2! GRSl ‘51 ifadesinin de ayni manaya geldigini soyler.197 Bununla beraber ona
gore mele-i a‘'la ise ilahi vahyin ilk olarak kendilerine bildirildigi melekler demektir.108

Muhammed Alj, kulak hirsizlig1 yapan cinlerin; kahin ve miineccim kimseler oldugunu
diistindtigi icin bu olay 6rgiisiiniin parcasini teskil eden sihdb, racm ve semaya ¢cikma gibi
gostergeleri de bu cercevede yorumlamistir. Onun radikal bir sekilde gelenekten ayrildigi
anlasilmaktadir. Zira tefsir alimleri buradaki dilsel gostergelere yonelik farkli yorumlar
getirseler de bu olayin bas aktoriiniin kdhinler degil gaybi varliklar/cinler oldugu hususunda
hem fikirdir. Bazi rivayetlerde Hz. Isa ve Hz. Peygamber arasinda gegen bes yiiz yillik zaman
araliginda semanin korunmadigl, bu nedenle cinlerin semada c¢esitli yerlerde oturarak
gaybdan haber asirdiklari ve aldiklar1i haberleri irtibat halinde olduklar1 kahinlere
bildirdikleri, fakat Hz. Peygamber’in risaletiyle birlikte cinlerin atesli toplarla kulak
hirsizligindan engellendikleri séylenmistir. Baska bir goriise gore ise Hz. Peygamber’den

97 el-Kehf 18/22; Meryem 19/46.

98 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1097 [2530].

99 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 151; Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 525 [1332].

100 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 525 [1332].

101 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 525 [1333].

102 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1011 [2365].

103 Muhammad Ali, The Holy Qur’an (Revised Edition), 1108 [2101]. Bu degerlendirme gézden gecirilmis baskida
bulunmaktadir.

104 es-Saffat 37/8.

105 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 150.

106 es-Saffat 37/10.

107 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 150.

108 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 886 [2102].
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o6nce de sema cinlerden korunmus, ancak Hz. Peygamber’in risaletiyle bu koruma
artirllmistir.1%° Bununla birlikte Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadise gore Allah semada
bir hiikiim verdiginde arstan baslamak tlizere her bir semada bulunan melekler Allah1 tesbih
eder ve gordiigiimiiz semaya ulasincaya dek Allah’in hiikmiinii bir alt semadaki meleklere
bildirir. Diinya semasindaki cinler ise bu haberi kapip evliyasina aktarmaya ¢alisirken onlara
ates topu atilir. Boylece cinler semadan asirdiklar1 haberlere yalan yanlis eklemeler
yaparlardi.110

Kaynaklarda nakledilen biitiin rivayetler kulak hirsiziginin islam geleneginde gaybi
bir vakia olarak anlasildigini gostermektedir. Ayrica bu rivayetlerle Kur’an’daki anlatilar belli
oranda ortiismektedir. Bu ac¢idan cinlerle kahinlerin siki bir irtibatinin oldugu belirtilmekle
birlikte gelenekte Muhammed Ali gibi, bu olay1 dogrudan kahinlerin fiiline indirgeyen bir
yorum ve yaklasima rastlanmamaktadir. Lakin bazi rivayetlerde gectigi iizere kahinlerin
yildizlar1 gordiiklerinde kulaklarina seytanlarin bir kisim haberler fisildadiklarini iddia
etmeleri, kulak hirsizliginda kahinlerin 6nemli bir aktér olarak o6ne c¢iktigina isaret
etmektedir.111

2.4. Cinlerin Hz. Peygamber’e iman Etmesi

Kur’an’'da iki yerde bir grup cinnin Hz. Peygamber’e gelip Kur’an’t dinledigi ve ona
iman ettigi zikredilmektedir. Bu yerlerden biri Ahkaf 46/29-32, digeri ise Cin 72/1-3
dyetleridir. Muhammed Ali, Ahkaf ve Cin stirelerinde bahsedilen olayi iki farkli hadise olarak
degerlendirir.112 Soyle ki Ahkaf sliresinde bahsedilen olay hakkinda Hz. Peygamber
risdletinin ilk yillarinda Mekke’de iken bir grup cinnin ziyaretine geldigine, Kureys'in
tepkisinden dolay1 geceleyin sehrin disinda 1ssiz bir yerde onlarla bulustuguna ve biitiin
geceyi onlarla birlikte gecirdigine yonelik bir rivayete atif yapar.113 Hatta onlarin bir
kisminin Hz. Peygamber’le birlikte namaz kildiklarin, izlerine ve geceleyin yakmis olduklari
atesin kozlerine sabahleyin rastlandigini belirtir.11*# Bunlarin Nusaybin Yahudilerinden
olusan yedi kisilik bir grup,115 baska bir yerde ise baz1 Yahudi kabilelerin liderleri oldugunu
zikreder.116 {lgili dyet pasajinda gecen: “Ey halkimiz! dediler, Biz M{isd’dan sonra indirilmis,
kendinden 6ncekileri onaylayan, gercege ve dogru yola kilavuzluk eden bir kitap dinledik.”117
dyetini bu grubun Yahudi olduguna delil gosterir. Zira ona gore bu ayet sozii edilen cinlerin
Hz. Musa’ya iman eden kimseler olduguna delildir.118 Ayrica Razi’den bu kimselerin Yahudi
olduguna dair bir goriis naklederek tespitini destekler.11% Keza ibn Mes‘iid’un (6. 32/652-53)
Hz. Peygamber’in cinlerle bulusmasini anlatirken: “Onlar kadinlarin deflerine vurduklar: gibi
deflerine vurarak yiriiyorlardi. Sonunda onu gérmeme imkan kalmayacak sekilde etrafinm
sardilar.”120 seklindeki sozlerine yer verir. Ona gore bu tiir rivayetler onlarin her bakimdan

109 pk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/657-660; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30/669-670; Kurtubi, el-Cami’, 19/11-16.

110 Miislim, “Islam”, 39 (No. 2229).

111 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 140.

112 Mealinin ilk baskisinda bu ayrimi1 yapmasa da gozden gecirilmis yeni baskida ve The Religion of Islam eserinde
bunlart iki ayr1 hadise olarak degerlendirir. bk. Muhammad Ali, The Holy Qur’an (Revised Edition), 1107 [2580];
Muhammad Ali, The Religion of Islam, 145-146. Tefsir kaynaklarinda Hz. Peygamber’in cinlerle bulusmasindan
bahseden rivayetler i ice olmakla birlikte Abdiilaziz b. Omer’den nakledilen bir rivayete gore de cinlerin Hz.
Peygamber’e iki farkli zamanda geldigi, bu agidan Mekke'de gelenlerin Nusaybin, Nahle’de gelenlerin ise Nineva
cinleri oldugu sdylenmistir. bk. Ebii'l-Fida Imadiiddin Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Muhammed
Hiiseyin Semsuddin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1419), 7/273. Ayrica bu rivayetlerin degerlendirmesine
yonelik detayli bilgi igin bk. Mahmut Yazici, “Hz. Peygamber’in Cinlerle Gériismesine Dair Thtilafli Rivayetlerin
Degerlendirilmesi”, Tasavvur: Tekirdag flahiyat Dergisi 4/2 (2018), 784-825.

113 Muhammad Ali, The Religion of Isldm, 146; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 7 /269.

114 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 146.

115 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 146.

116 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 971 [2290].

17 Ahkaf 46/30.

118 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 971 [2290].

119 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1124 [2580].

120 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 30/665; Kurtubi, el-Camf’, 19/4.
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insanlara benzedigini gostermektedir.’2! Dolayisiyla Hz. Peygamber’e gelen bu kimseler
Nusaybin Yahudilerinden bir grup olup Arap olmadiklari icin “cin” ismiyle anilmislardir. 122

Cin siresinde bahsedilen cinleri de insan sinifindan kabul eden Muhammed Alj,
buradaki cinlerin ise Hristiyan oldugunu séyler. Bu olaymn, hicretten iki yil 6nce Hz.
Peygamber’'in Taif doniisiinde gerceklestigini, bu esnada Nahle denilen yerde Nineva’dan
() gelen bir grup cinle karsilastigini belirtir. Ayrica Hz. Peygamber’in Taif den dénerken

yolda dinlendigi bir bahgcede ‘Addas isminde Ninevali Hristiyan bir kdle ile karsilastigina, bu
adamin Hz. Peygamber’e ikramda bulunduguna, Kur’ant dinleyip iman ettigine yonelik
meshur rivayete atif yapar.123 Muhammed Ali’'ye gore bu adamin baska arkadaslarina Hz.
Peygamber'den bahsetmis olmasi ve bunun neticesinde ayette so6zii gecen grubun
Ninevd’dan Hz. Peygamber’i dinlemeye gelmesi muhtemeldir. Dolayisiyla Cin sliresinde soz
edilen grup Ninevali Hristiyan insanlardan olusur. Devam eden ayetlerde, “Su muhakkak ki
rabbimizin sani ¢ok yticedir; O ne bir es edinmistir ne de ¢ocuk.” buyrulmasini bunlarin ogul
akidesini benimseyen Hristiyanlar olduguna delil gésterir.124

Muhammed Ali'ye gore bu hadise Mekke’de Hz. Peygamber’e muhalefetin zirveye
ulagtigi bir dénemde yasanmistir. Oyle ki Ebdi Talib (6. 620) ve Hz. Hatice (6. 620) vefat
etmis, Hasim ogullarina ve Abdulmuttalib kabilesine cesitli yasaklar konulmus, miiminlerin
bir kism1 Habesistan’a hicret etmis, geride kalanlar ise siddet ve baskiya maruz kalmis,
Kureys ise her tiirlii uyar: ve 6giide karsi kulak tikamistir. Bu sartlar altinda Hz. Peygamber
Taif'e yapmis oldugu yolculukta da umdugunu bulamamistir.12> Muhammed Ali’ye gore bu
durum siradan bir insan icin dahi umutsuzluga sevk eden kosullarin daha da artmasi ve
siddetlenmesiyle sonug¢lanmistir. Bu sartlar altinda bir giivenceye siddetle ihtiyag
duyulmustur. Iste Taif déniisiinde bir grup cinnin Hz. Peygamber’e gelerek iman etmesi,
giiclil bir glivence vermektedir. Sdyle ki o, ilgili ayetlerde, sayet Araplar inanmamakta 1srar
ediyorsalar islam’in Arabistan disindaki topluluklar arasinda yayilacagina dair manevi
fetihler (spiritual conquests) miijdesi verildigini vurgular.126

Muhammed Ali, mealinin gézden gecirilmis yeni baskisinda Cin stresinde bahsedilen
cinlere dair farkli bir yorum ihtimaline daha yer verir. Ona gore ayette gelecekte insanligin
cogunlugunu teskil edecek olan Hristiyan milletlerin Hz. Peygamber’in getirdigi hakikatleri
kabul edecegi bir zamana génderme yapilmis olabilir. Bu agindan Hristiyanlarin cin olarak
isimlendirilmesi insanligin cogunlugunu olusturmasi sebebiyledir. Boylece uzak ya da yakin
gelecekte olsun her haliikarda, “De ki: Cinlerden bir toplulugun (Kur’an’i) dinleyip soyle
soyledikleri bana  vahyolundu.”1??  ayetinde gelecege yonelik bir  haberin
(kehanetin/prophotical) verildigini belirtir.128 Dolayisiyla bu yoruma gore ilgili ayetler, hali
hazirda gergeklesmis bir olay1 degil, gelecekte insanligin ¢ogunlugunu olusturacak olan
Hristiyanlardan bir kisminin Hz. Peygamber’in getirdigi ilahl hakikatlere iman edecegini
haber vermektedir. Onun bu sekilde alternatif bir yorumdan bahsetmesi ayetten gozle
goriiliir nesnel bir anlam ¢ikarma arayisindan kaynaklandigi séylenebilir.

Muhammed Ali, Hz. Peygamber’e gelen cinlerin insan oldugunu varsaydigi i¢in ilgili
rivayetleri bu yonde yorumlamistir. Aslinda Muhammed Ali'nin de atifta bulundugu tizere
kaynaklarda Hz. Peygamber’le cinlerin gériismesini anlatan rivayetlerdeki detaylar bunlarin
insan oldugunu disindiirmektedir. Nitekim cinlerin Hz. Peygamber’in etrafin1 sarmasi,

121 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1124 [2580]. Razi ve Ibn Mes‘(id’tan (6. 32/652-53)yapilan bu nakil gézden
gecirilmis baskida bulunmamaktadir.

122 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1124 [2580].

123 Ebi Muhammed el-Ferra el-Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasi’l-
‘Arabfi, 1420), 4/203.

124 Muhammad Ali, The Religion of Islam, 146.

125 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 7/267; Kurtubi, el-Cami*, 16/210.

126 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1123.

127 ¢l-Cin 72/1.

128 Muhammad Ali, The Holy Qur’an (Revised Edition), 1107 [2581].
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onlarla birlikte gecelemesi, Ninevali ‘Addas isimli bir koleyle goriistiikten sonra ayni yerden
gelen bir grup cin ile bulusmasi, isimlerinin ve geldikleri yerin belirtilmesi, Hz.
Peygamber’den azik istemeleri, Yahudi ya da Hristiyan oldugunun séylenmesi, bir rivayete
gore Ibn Mes‘iid’'un da bu esnada Hz. Peygamber’le birlikte bulunmasi, bulusma esnasinda
cinlerin ates yakmalari, glindiiz bunun izine rastlanmasi bu detaylardan bazilaridir.12° Fakat
miifessirler bu ayrintilar1 cinlerle insanlarin pek ¢ok ortak yoniiniin olduguna isaretle
onlarin gaybi varliklar olmasi ¢ergevesinde anlamislardir. S6z gelimi Hristiyan ve Yahudi
olmalari cinlerin de farkli dinf gruplara mensup oldugunu gosterir.130

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in Taif doniisiinde goriistiigii Ninevali ‘Addas isimli kole
ile ardindan bulustugu Ninevali cin heyeti arasinda mekan disinda bir iliski kurulmaz.
Geleneksel yaklasima gore bu durum bir yerin insan sakinleri oldugu gibi cin sakinlerinin de
olduguna isaret eder. Ayrica ilgili rivayetlerde cinlerin semadan haber almaktan engellendigi,
iblis’in cinlere semadaki bu olayin yeryiizinde meydana gelen bir hadiseden dolay1
kaynakladigini soyleyip bunun nedenini arastirmak icin kafir cinleri yeryiiziine génderdigi,
bu sebeple Hz. Peygamber’le bulustuklar: belirtilmistir. Béylece cinlerin Hz. Peygamber’le
bulusmas1 ile semada kulak hirsizligindan engellenmeleri arasinda siki bir irtibat
kurulmustur. Keza rivayetlerdeki daha baska ayrintilar bunlarin insan tiiriinden farkli bir
varlik oldugunu gostermektedir. Ornegin onlar yemek istediklerinde Hz. Peygamber’in
onlara ciirimeye yliz tutmus kemikler ile hayvan pislikleri verdigi, bu ylizden insanlarin
bunlarla istinca yapmasini yasakladigi soylenir.13! Dolayisiyla Muhammed Ali'nin isaret ettigi
gibi bazi ayrintilar her ne kadar bunlarin insan oldugunu dusiindiirse de ilgili rivayetler
gaybi varliklar olduklarina yonelik daha agik beyanlar icermektedir. Zaten klasik tefsirlerde
bunlarin insan olduguna yonelik dogrudan bir yoruma rastlanmamaktadir.

2.5. Cinlerin Hz. Siileyman’in Emrinde Calismasi

Kur’an’da cinlerin bahsedildigi yerlerden biri, Hz. Siileyman kissasidir. Muhammed Alj,
Neml 27/17 ayetine atifla Hz. Siilleyman’in ordusunun cin, insan ve tayr seklinde li¢ gruptan
olustugunu belirtir. Ona gore bu ii¢ sinifin, Hz. Siileyman’in kontrolii altinda toplanmasi ve
birlesmesi insan oldugunu gosterir. Bu noktada tayr kelimesine “atli asker” manasi verir. Zira
bu kelimenin kus anlaminin yani sira, at veya siivari manasina gelebilecegine dikkat ¢eker.
Sad 38/31 ayetine isaret ederek Hz. Siileyman’in atlara kars1 bir ilgi ve sevgisinin olmasim
buna delil gosterir. Diger yandan o, literal yaklasima sahip olanlar agisindan tdir kelimesinin
savas zamanlarinda ve askeri seferlerde haber getirip gotiirmek i¢in kullanilan “kuslar”
anlamina gelebilecegini de kabul eder.132 Ona gore cinler ise Hz. Siilleyman tarafindan esir
alinan ve tapinagin insasi icin ¢calistirilan Amalekler ve dag kabilelerine mensup diger Israilli
olmayan yabanci kimselerdir.133 Ayrica bu cinler ile Enbiya 21/82 ve Sad 38/37-38
ayetlerinde Hz. Siileyman’in emrinde bulunup denizin dibinden inci ¢ikarmak icin dalgighk
yaptigl, bina ustasi olarak ¢alistigi ve diger baska isler icra ettigi belirtilen seytanlarla ayni
kisiler oldugunu soéyler. Bu kimselerin vahsi ve glclii oldugu icin “seyatin” olarak
isimlendirildigini, zira insan, cin ya da hayvan olsun kibirlj, asi ve kiistah kimselere “seyatin”
denildigini ifade eder.

Ayette Hz. Silleyman’in emrinde ¢alisan cinler igerisinde 6zel olarak “Ifrit” isminde bir
cinnin adi zikredilir. Soyle ki Hz. Stleyman Belkis'in tahtin1 kisa zamanda kimin alip
getirecegini sormasina karsilik: “Cinlerden bir ifrit: ‘Sen makamindan kalkmadan 6nce ben
onu sana getiririm. Gergekten bu ise glicim yeter, ben giivenilir biriyim.” dedi.”134

129 bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 22/133-139; Kurtubi, el-Cdmi’, 16/210-217; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim,
7/266-281.

130 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 28/28.

131 Kurtubi, el-Cami’, 16/212.

132 Mawlana Muhammad Ali, History of the Prophets: As Narrated in the Holy Qur'an Compared With the Bible
(Lahore: Ahmadiyya Anjuman Ishaat Islam, 1996), 46.

133 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 1124 [2580].

134 en-Neml 27/39.
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Muhammed Ali, ifrit'in Hz. Siileyman’in boyunduruk altina aldig1 Amalek kavmine mensup
giivenilir, cesur ve iri yapili iscilerden biri oldugunu sdyler.135 O, Hz. Siileyman’in Rabbin ismi
ve kendi krallig1 i¢cin bir ev yapmaya niyetlendiginde yiik tasiyan yetmis bin, daglardan tas
kesen seksen bin ve bunlarin tizerinde isbasi olan ii¢ bin alt1 yliz adam topladigina y6nelik 136
Kitab-1 Mukaddes ifadelerini, ayetteki cinlerin insan olduguna delil gosterir.137

Muhammed Ali, yabanc insanlardan olusan bu cinlerin Hz. Silleyman'in koleleri
oldugunu ve krallik parcalanincaya dek bunlarin Israilogullar’’nin kélesi olarak calistigini
vurgular. Sileyman odldiiglinde onun 6liimiini cinlere ancak yaslandigl degnegi yiyen bir
kurdun gosterdigi, Siileyman’in cesedi yikilinca cinlerin gaybi bilmediklerini anladig1 ve
sayet bilselerdi asagilayic1 azap icinde kalmayacaklarindan s6z eden ayeti!3® mecazi olarak
yorumlar. Buna goére asasini yiyen kurttan maksat; Hz. Silleyman’in yerine gecen oglu
Rehavam'in, yasli/bilgili adamlarin tavsiyelerine uymak yerine gen¢ arkadaslarina tabi
olmasi, zevkiisefa pesinde kosmasi, boylece kralligi kotii yonetmesi ve zayiflatmasidir.13? Zira
Siileyman’in krallig1 onun bu yoénetimiyle dagilmistir. Dolayisiyla aga¢ kurdu zevk ve sefa
pesinde kosmayi, asanin yenilmesi ise kralligin parcalanmasini temsil eder. Krallik
parcalaninca da cinler olarak isimlendirilen yabanci asi kabileler Israilogullar’'min kolesi
olmaktan kurtulmustur.!40 Ciinkii asi kabileler Hz. Siileyman’in krallign dagilincaya dek
boyunduruk altinda kalmaya devam etmistir. Hatta Muhammed Ali’ye gore bu ayetler, liiks
ve zevke dalmanin sonuglarina yonelik Miisliimanlara bir uyaridir. Fakat Miisliimanlarin
bundan ders almadiklarini soyleyerek Emevi ve Abbasi devletlerinin nihai kaderini Hz.
Siileyman’in kralligina benzetir.141

Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Siileyman’in hikmet sahibi oldugu, bitkiden hayvana pek ¢ok
varligin dilinden anladigi ve bunlara hiikmettigi, babasi Hz. Daviid’dan Hz. Siilleyman’a Firat
Nehri'nden Misir'a uzanan bir kralligin miras kaldig, bolgedeki iilkeleri emri altina alarak
vergiye bagladigl, diismanlariyla miicadele ederek onlar1 ortadan kaldirdig, tlke icinde
kalan ve Israilli olmayan Amorileri, Hittileri, Perizzileri, Hivileri ve Yebusileri hiikkmii altina
alip angarya islerde ¢alistirdigl, yakin iliski kurdugu StGr Krali Hiram tarafindan Hz.
Silleyman’a mabedin yapimi i¢in binlerce is¢i gonderildigi, bunlarin agir islerde ¢alistig,
ayrica Hz. Silleyman’in Hiram ile birlikte bir deniz filosu kurdugu anlatilmaktadir.42 Bu
noktada Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Siileyman’in calistirdigi is¢ilerin cin olduguna ya da kontrol
altina alip g¢alistirdig1 varliklar arasinda cinlerin de bulunduguna yoénelik agik bir beyan
yoktur. Dolayisiyla Kur’an’daki ilgili ayetlerin bu anlatilarla mukayese edilmesi Muhammed
Ali'nin tespitini desteklemektedir. Zira Kitab-1 Mukaddes’teki ifadelerden Hz. Siileyman’'in
emrinde ¢calisan iscilerin ¢esitli milletlere/insan siniflarina mensup oldugu anlasilmaktadir.

Hz. Siileyman’in cinlere hiikmettigine yonelik inan¢ milddi dénemin basinda ortaya
cikmis, orta ¢ag boyunca bu yondeki anlayis ve rivayetler yayginlasmistir.143 Oyle ki miladi
birinci asirla tarihlendirilen Siileyman’in Ahdi (Testament of Solomon) olarak da
isimlendirilen metinde pek ¢ok cin hikdyesine yer verilir.144 Buna goére Hz. Siilleyman gibi
cinleri (demons) kendi iradesine boyun egdirme ayricaligina sahip bir kisi daha énce hig
yasamamistir. Tanr1 ona seytanlarin kotii gliciini insanlarin yararina ¢alisan bir giice

135 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 749 [1852].

136 bk. Kitabt Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2012), 2.Ta.2: 2-18.

137 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 838 [2027].

138 Sebe’ 34/14.

139 1Kr. 12: 2-14.

140 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 839 [2029].

141 Muhammad Ali, The Holy Qur-an, 839 [2029].

142 bk. 1Kr. 4: 2-34,5:2/18, 6:2-38.

143 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 38/58.

144 Yasin Meral, Yahudilik Kaynaklari Isiginda Yahudilik (Istanbul: Milel ve Nihal Yayinlari, 2021), 279.
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dontistiirme yetenegi bahsetmistir.145 Keza Hz. Stileyman’in emri altinda bulunan melekler
(angels) ve cinler (demons) mabedin insasinda énemli bir rol oynamistir. Hatta biiyiik ve
agir taslarin mabedin yapiminda kullanilmasi cinler ve meleklerle iliskilendirilir ve boylece
mabedin mucizevi bir sekilde insa edildigi diigtiniiliir.14¢ ilk bakista Kur’an’da ve Islam
geleneginde Hz. Siileyman’in emrindeki cinlerle ilgili zikredilenlerin daha ziyade Yahudi
gelenegindeki bu tiir rivayetlerle ortistiigii goriilmektedir. Bu bakimdan Hz. Siilleyman’in
seytanlar1 kontrol etme yetenegi efsanesi Yahudi-Helenistik cevrelerde ortaya ¢cikmis ve
daha sonra Yahudi, Hiristiyan ve Islam kiiltiiriinde yayginlasmistir. Ancak bu ortak gelenek
her dinde farkli ifadeler almistir.147 Bu yoniiyle Kur’anin ilgili anlatilarina bakildiginda
bunlarin gaybi bir varlik formunda takdim edildigi séylenebilir.

Degerlendirme ve Sonug

Mevlana Muhammed Ali’nin, teorik olarak cinleri “duyularla algilanamayan 6zel varlik
siifi” ve “belirli insan grubu” seklinde ikiye ayirdig1 goriilmektedir. Fakat yorum pratigi
acisindan birinci gruba dair neredeyse hi¢ agiklama yapmaz. Oyle ki cinlerin zikredildigi her
ayeti cesitli insan simiflariyla iliskilendirerek izah eder. Buna géore Muhammed Ali, teoride
gaybi varlik olarak cinleri kabul etse de ilgili ayetlerin izahi1 baglaminda bunu yorum
pratigine doniistirmemistir. Esasinda o, gaybi varlik diizeyinde cinleri seytanla ayn1 manada
tanimlamistir. Fakat onun seytanin ontolojik gercekligine dair goriisii de ¢ok agik degildir.
Zira Muhammed Ali, gériinmez varliklarin insanin ruhuyla (spiritual life of man) alakali
oldugunu diisiintr.1#8 Bu acidan genellikle melegi insan ruhunun iyilikten yana; seytani ve
cinleri ise kotiiliikten yana egilimine yorar ve cinleri serli varliklar olarak goriir.

Muhammed Ali’'nin cinleri serli varliklar kapsaminda gérmesi dikkat ¢ekicidir. Ciinku
Kur’an’'daki dyetlere bakildiginda 6zel bir gaybi varlik sinifi olarak cinlerin genellikle serli ve
kotii varliklar kategorisinde sayildig fark edilmektedir. Ornegin Hz. Siileyman’in emrinde
calisan cinler ayni zamanda “seyatin” olarak da anilir. Yahudi geleneginde de bu cinler
“demons” yani “kotii ruhlar” olarak tanimlanir. Ayrica cinlerin atesten yaratildiginin
belirtilmesi serli varliklar olusunu desteklemektedir. Bu minvalde Eb{ Hanife’nin (6.
150/767): “Cinlerin cehennem atesinden kurtulmalari disinda baska bir miikafatlar1 yoktur.
Sonra onlara, hayvanlara denilecegi gibi toprak olun, denilecektir.”14° seklindeki goriisii son
derece kayda degerdir. Buna gore cinler cennete giremeyeceklerdir. Kanaatimizce bu gorts,
isareten de olsa cinlerin esasinda serli ve kotii varliklar oldugunu ihsas etmektedir. Bununla
birlikte cinlerin farkli dini gruplara sahip olduguna yonelik hakim kabul genellikle Hz.
Peygamber’e bir grup cinnin gelip iman etmesinden s6z eden ayetlere dayandirilir. Buradaki
cinler siinnl gelenekte gaybl varliklar olarak kabul edildigi i¢cin boyle bir genelleme
yapilmistir. Oysa Muhammed Ali, bunlar1 insan sinifindan saydigi icin bu durum cinlerin saf
koti varliklar oldugu kabuliiyle celismemektedir.

Muhammed Ali'nin cinleri sadece “yabanci kimseler” seklinde tek bir insan sinifi
olarak agiklamadigl goriilmistiir. Bunun yani sira o, ilgili dyetlerin baglamina gore cinlere
“kiifriin ve kotiiliigiin liderleri”, “miineccim ve kahinler”, “zeki ve islere niifuz eden kimseler”
manasi vermistir. Muhammed Ali cinlerle ilgili anlatilardaki detaylar1 bu manalara gore
yorumlamis ve bu dogrultuda mecazi aktif bir sekilde kullanmistir. Onun mecazi kullanim
sekli bir tiir batinl yorum anlayisini ¢agristirmaktadir. Zira lafzi ya da hali, acik ya da kapali
herhangi bir karineye bagh olmaksizin ilgili kelimeyi veya ifadeyi mecaza hamletmekten

cekinmemistir. Fakat sinirlar cizilmis ve belirlenmis bir mecaz anlayisi esas alinmadiginda

145 Louis Ginzberg, The Legends of the Jews, ¢ev. Henrietta Szold (Philadelphia: The Jewish Publication Society of
America, 1913), 149.

146 Bathja Bayer, “Solomon”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Detroit: Keter Publishing House, 2007), 760.

147 Detayli degerlendirme i¢in bk. Sarit Shalev-Eyni, “Solomon, his Demons and Jongleurs: The Meeting of Islamic,
Judaic and Christian Culture”, Al-Masaq 18/2 (2006), 145-160.

148 Muhammad Ali, History of the Prophets, 8.

149 Kurtubi, el-Cami’, 16/217.
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Kur’an kelimelerine ve ifadelerine yonelik 6nii alinamaz ve son derece goreceli yorumlarin
ortaya ¢cikmasi kaginilmazdir. Kanaatimizce ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi baz1 alimlerin
mecaza karsi tavirlari mecaz Uzerinden Kur'an ifadelerine yiliklenmeye c¢alisilan oni
alinamaz anlam farkliliklarinin éniine set cekme kaygisi tasimaktadir. Hatta erken dénemde
mecaz yerine ittisd‘ (anlam genislemesi) kavraminin kullanilmasi, bu kaygiy1 tasiyan bilingli
bir tercih olarak goriilebilir. Ciinkii ittisd“ kavrami ilgili kelimenin delalet ettigi anlamlara
dair daha siirlh bir g¢erceve ¢izerken mecaz ise bu sinirlar1 ¢ok daha genisleten hatta
kontrolsiiz kullanildiginda asan bir imkani iginde barindirmaktadir. Bu miilahazalarla
Muhammed Ali'nin cinlerin atesten yaratilmasi gibi ifadeleri herhangi bir karineye
dayanmaksizin mecaza hamletmesinin en azindan yontemsel olarak tartismaya acgik oldugu
soylenebilir.

Muhammed Ali'nin Kur’an’da zikri gecen biitiin cinleri bir sekilde insan sinifina dahil
etme ¢abasi tartismaya acik olmakla birlikte bazi yerlerde 6zellikle miineccim ve kahinler
icin kullanildigina yonelik yorumu dikkate degerdir. Soyle ki gerek Kur’an'daki ilgili
anlatilara gerekse de rivayetlere bakildiginda kahinlerin ve miineccimlerin yaptiklar fiiller
ile cinlere nispet edilen fiiller arasinda belirgin bir ayrim yapilmadig1 hatta bu fiillerin i¢ ice
oldugu gorillmektedir. Zira Cahiliye toplumunda arraf, kahin ve miineccim olarak
isimlendirilen kimseler siirekli cinlerle irtibat halinde oldugu diisiiniilmiis, bu agidan cinlerin
nesnel karsiliklan olarak goriilmiistiir.150 Muhammed Ali'nin de isaret ettigi lizere Mekke
doneminde Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e muhalefetin en gii¢lii taraflarindan birini bu
kimseler olusturmaktaydi.’>! Fakat Kur’an arraf, kdhin ve miineccimlere degil daha ¢ok
cinlere hitapta bulunarak bu muhalefete karsi ¢ikmistir. Kanaatimizce bu hitabin kapsamina
cinlerle bir sekilde irtibat halinde oldugu diisiiniilen arraf, kdhin ve miineccim gibi insan
gruplar1 da dahildir. Oyle ki baz1 ayetlerde miineccim ve kahinlerin dilinden hareketle
cinlerin konusturulmas1 miimkiindir. Buna gore bilhassa Hz. Peygamber’e gelen cinlerle
ilgili rivayetlerdeki baz1 detaylarin insan olduklarini gosterirken, diger bazi detaylarin ise
gaybi varliklar olduguna isaret etmesi bu i¢ ice gecmislikten kaynaklandig1 sdylenebilir. Bu
durum, bir isle strekli mesgul olan birisinin zamanla onunla anilmasina benzetilebilir.
Nitekim Tiirk toplumunda cinlerle irtibat kuran kimseye “cinci” denilmesi buna 6érnektir.
Boyle bakildiginda en azindan bazi ayetlerdeki cinlerle, bu isle mesgul olan insanlarin
kastedilmesi miimkiin goriilebilir. S6z gelimi Hz. Peygamber’e gelip iman eden ve Hz.
Siileyman’in emrinde ¢alisan cinlerin yabanci kimselerin yani sira cinlerle irtibat kuran ve
sihirle mesgul olan arraf, kdhin ve miineccim gibi kimselerden olustugu diisiiniilebilir.
Ornegin Yahudi din alimi Rasi’ye (6. 498/1105) gére, Hz. Silleyman’in kontrol altina aldig1
belirtilen Amalekliler, yakalanmamak i¢in kendilerini hayvanlara benzetebilen biiyticiilerdir.
Bu nedenle Kitab-1 Mukaddes'te Amalek’i yok etmek icin ciftlik hayvanlarim yok etmek
gerekli gorilmiistiir.152

Hz. Peygamber’e cinlerin geldigi ifade edilen Nineva’'nin, tarihte Yahudilerin yasadig
bir yer oldugu bildirilmektedir.153 Keza antik donemde Asur’un baskenti olan Nineva antik
caglardan beri Asurlular arasinda cesitli putlara ve ildhlara ibadet edilen bir merkezdir.15+
Islami kaynaklarda ise bu yerin Hz. Y{inus’un peygamber olarak gonderildigi belde oldugu,
ne var ki putperest halki inkdr ettigi soylenmektedir.155 Keza rivayetlere gore Hz.
Peygamber’e cinlerin geldigi sOylenen Nusaybin ise Hristiyanlarin yasadigi ve pek ¢ok

150 Bu durum niizul ortamini ve muhataplar1 bilmenin Kur’an’in anlagilmasinda ne kadar énemli oldugunu
gbstermektedir. bk. Nihat Uzun, “Ayetlerin Esas Anlaminin Tespitiyle ilgili Onemli Bir Konu: Kur’an’in Niizul
Donemi Muhataplart”. Tefsir Arastirmalari Dergisi 4/2 (Ekim 2020), 187-224.

151 Alj Karatas, “Kur’an Ne Degildir?”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 41.

152 Chabad, “The Complete Jewish Bible with Rashi Commentary” (Erisim 22 Haziran 2024).

153 Birsel Kiiciiksipahioglu, “Nineva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 33/136.

154 Muhammed Abdul‘alim, Tarif bi'l-emdkini’l-varide fi'l-Biddye ve’n-Nihdye (Misir: Darii’d-Da‘ve, 1948), 2/407.

155 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 21/116.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 7/2 (Aralik 2024): 553-574



Mevlana Muhammed Ali'nin Diisiince ve Yorum Pratigi A¢isindan Cinlere Yaklasimi |572|

manastirin bulundugu bir yerdir.15¢ Neticede bu cinlerin kimliginin aydinlatilmasi i¢in
tarihsel ve arkeolojik veriler dikkate alinarak bu yerlerin dinf ve Kkiiltiirel yapisina dair daha
detayl arastirmalara ihtiya¢ duyuldugu belirtilebilir. Ancak su kadar sdylenebilir ki Cahiliye
toplumunda cinlere yonelik ¢ok giicli bir gaybi varlik telakkisi oldugu ve yaygin sirk
unsurlarindan birisini bu olusturdugu i¢in Kur’an esas itibariyle bu varliklara yonelik alg1 ve
diisiinceleri hedef almistir. Buna gére Hz. Peygamber’e gelen ya da Hz. Siilleyman’in hizmet
eden cinleri bir tiur insan kabul etsek dahi kanaatimizce Kur’an, bunlar tizerinden nizul
doénemindeki gaybi varlik olan cinlere dair algiy1 yikip tevhid eksenli yeni bir anlayis insa
etmeye calismistir.157 Boyle bakildiginda bu insa faaliyetinin merkezinde cinlerin degil,
insanlarin bulundugu anlasilmaktadir.

Muhammed Ali'nin cinlere yonelik yaklagiminda Seyyid Ahmed Han’in (1817-1898)
onderliginde Hint alt kitasinda yayginlik kazanan natiiralist ve rasyonalist fikirlerin etkili
oldugu gorilmektedir.’>® Fakat onun bu goriisii ve yorumu, siinni gelenekten radikal bir
sekilde ayrilmakla birlikte islam geleneginde felsefecilere ve tabiplere nispet edilen
yaklasimla 6nemli oranda ortiismektedir. Soyle ki klasik donemde cinler ve seytanlar
hakkindaki temel tartismalardan biri, bu varliklarin nesnel bir gergekliginin olup
olmadigidir. Bazi felsefeciler ve tabipler, nesnel bir gerg¢ekliginin olmadigini bilakis nefiste
bulunan miicerret manalardan ibaret oldugunu soéylemistir. Bdylece bu manalarin, nefsin
kuvvet ve sifatlarinin disinda bir sey olmadigini iddia etmislerdir. Buna gore cinlerle irtibat
kurdugunu sdyleyen, onlar1 gordiigiinden ve isittiginden s6z eden kimseler, ruh hallerindeki
bozukluk sebebiyle hayal kuran ve zanda bulunan mecnun ve yalancilardir.1>® Felsefeciler
teorik olarak cinlerin varligina dair bu goriise sahip olmakla birlikte ilgili ayetlere dair
dogrudan bir agiklamada bulunmamislardir. Fakat onlarin bu yaklasimindan, Hz.
Peygamber’e gelip iman edenlerin, mecnun ve kahin oldugu anlasilmaktadir. Felsefecilere
nispet edilen goriisten etkilendigi gorilen Muhammed Ali, bu yaklasimi daha da
detaylandirarak yorum pratigine doniistiirmiistiir. Bu yodniiyle klasik dénemdeki cinlerin
varligl ve yoklugu tartismasinin yakin donemde farkli bir veche kazanarak Kur’an’daki
cinlerin kimligi tartismasina evrilmistir.

Son olarak, Muhammed Ali'nin cinlerle ilgili dyetlere dair yaklasimi ile geleneksel
anlayis arasindaki farkhiliklarin tarihsel baglamlari, yenilikei fikirlerin gelenekten kopus
gerekceleri, modernitenin ve kolonyalizmin bu fikirler lizerindeki etkisi gibi hususlar, yeni
arastirmalarda detayl bir sekilde incelenebilir. Zira geleneksel anlayis ile Muhammed Ali'nin
temsil ettigi modern yaklasim arasindaki farkin, yalnizca yorumcunun Kkisisel tercihinden
kaynaklanmadig), aksine ¢ok daha derin tarihsel, sosyal ve entelektiiel dinamiklere dayandigi
diistiniilmektedir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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156 Eb{i shak el-Kerhi, el-Mesdlik ve’l-memdlik (Kahire: el-Heyetﬁ‘l-‘Amme, ts.), 53.

157 Soner Aksoy, Kur'an’daki Haberler Neyin Habercisidir? - Insaf Bir Okuma- (istanbul: Kitabf Yayinlari, 2023), 309.
158 (nsal, Tefsirde Heterodoksi Kadiyanilik ve Kur’an, 143.

159 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 1/79-82.
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