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Oz

Hakikatin tanimi ve hakikate ulagma konusu hem filozoflar, hem mutasavviflar tarafindan
ele alinan 6nemli konulardan biri olmugtur. Tasavvufta hakikat geriatle birlikte degerlendiril-
mis, daha sonralari tarikat ve marifet de eklenerek hakikat yolcusunun seyr-u siiliik agamalar1
seriat-tarikat-mérifet-hakikat olarak isimlendirilmigtir. Sondaki marifet-hakikat, bazi sufilerce
hakikat-marifet olarak belirtilse de bu yolculuk, hepsinde seriat ile baglatilir ve amag salikin bu
agamalardan sonra ilahi sirlara agina olabilecek hale gelmesidir. 12. yiizyilda Tiirkistan’da bir
aydinlanma hareketi baglatan biiyiik sufi Hoca Ahmet Yesevi (6l. 1166) de Divdn-1 Hikmet'te
“hikmet” ad1 verilen dértliiklerinde hakikatten bahsetmis, hakikat yolcusunun gegmek duru-
munda oldugu halleri tasvir etmistir. Anadolu’da ise Yinus Emre’nin (6l. 1320 [?]) yine siir
yoluyla aktardig: tasavvuf anlayisinda ilahi agktan ve hakikatten bahsettigini goriiyoruz. Bi¢im
olarak siir dilini kullanan iki biiyiik sufinin, bu benzerlige paralel olarak tasavvuf anlayislarinda
da ayni1 degerler iizerinde birlesmeleri ve icerik agisindan yakinliklar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu
caligmada her iki sufinin “hakikat” kavramina getirdikleri tanimlar ve yorumlar ele alinarak,
benzerlikler belirlenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Yesevi, Yinus Emre, hakikat, hikmet, agk.

Abstract

The definition of haqiqa (truth, certainty) and the attainment of hagiqa have been one of
the most important issues addressed by both philosophers and Sufis. In Sufism, haqiqa was
considered together with the sharia (Islamic canonical law), and later on, tariqa (Sufi path) and
marifa (gnosis of God) were added, and the stages of the journey (sayr u suluk) of the traveler
of haqiqa were named as sharia-tariga-marifa-haqiqa. Although some Sufis refer to the final
marifa-haqiqa as haqiqa-marifa, in all of them this journey begins with sharia, and the aim is for
the ascetic to become familiar with the divine secrets after these stages. The great Sufi Khoja
Ahmed Yesevi (d. 1166), who initiated an enlightenment movement in Turkestan in the 12th
century, also talked about hagiqa in the quatrains called “wisdom” in Diwan-i Hikmet (Book
of Wisdom) and described the states that the traveler of haqiqa has to go through. In Anatolia,
we see that Yanus Emre (d. 1320 [?]) talks about divine love and haqiqa in his understanding
of Sufism, which he conveys through poetry. Parallel to this similarity, the two great Sufis who
used the language of poetry as a form are united on the same values in their understanding of
Sufism, and their similarities in terms of content are remarkable. In this study, the definitions
and interpretations that both Sufis bring to the concept of “haqiqa” will be discussed, and si-
milarities will be determined.

Keywords: Ahmed Yesevi, Yanus Emre, haqiqa, wisdom, love.
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Giris

asavvuf kiiltiiriiniin 1071’den sonraki Islamlagma hareketi ile Tiirkler
T arasinda yayginlagmasini saglayan, 12. ylizyilda Tiirkistan’daki biyiik
pir Hoca Ahmet Yesevi olmustur. Yesevi, Tiirkler arasinda yetisen ilk sufi
olmamasina ragmen, oncekilerden farkli olarak o zamanki ilim dili olan
Arapcay1 degil, Tiirkgeyi kullanmigtir. Onun manevi cogkusunu, insan-
larin kolayca anlayip nakledebilecekleri siir biciminde sunmast, tasavvuf
kiiltiiriiniin gécebe halk arasinda etkili olmasina, siirlerini Tiirk¢e yazmasi
ise Orta Asya’da tasavvufi halk edebiyatinin dilinin Tiirk¢eye doniigme-
sine vesile olmustur. Boylece kendisinden sonra gelen takipcilerinin de
din ve tasavvuf dili olarak Tiirk¢eyi kullanmalarina 6nciiliik etmistir. Bu
onciilitk olmasaydi, belki de Anadolu’daki biiyiik takipgisi Yiinus Emre
olmayacak, Tiirkce de tekke dili olamayacakti.! Yesevi'nin Tiirkistan’da
baslattig1 bu aydinlanma ve tasavvufi halk edebiyati Anadolu’da Hact
Bektag-1 Veli (61. 1271 [?]) ile devam ederek? Yiinus Emre ile doruk
noktasina ulagmigtir. Din ve tasavvufun halk arasinda yayginlagmasi ve
benimsenmesinde, Ahmet Yesevi’nin dogu Tiirk diinyasinda yaptigini,
Yinus Emre de bat1 Tiirkleri i¢in yapmustir.® Yiinus Emre, 13. yiizyilda

1 H. K4mil Yilmaz, “Anadolu ve Balkanlarda Yesevi izleri”, Hoca Ahmed Yesevi Se¢me Makaleler,
ed. Necdet Tosun (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2017), 37.

2 Vildyetndme-i Haci Bektas veya sadece Vildyetndme diye taninan eser, Hac1 Bektg-1 Veliyi
Ahmed Yesevi gelenegine baglayan 6nemli metinleri icerir. Bu metinler, onun “Horasan erenle-
ri” diye bilinen Kalenderiyye akimina mensup stfilerden biri, dolayistyla Horasan Meliametiyye
mektebinden oldugunu, hem Ahmed Yesevi hem de Yesevilik etkilerini genis 6l¢tide tagiyan
Kutbiiddin Haydar geleneklerini siki stkiya koruyan bir Haydari seyhi oldugunu ortaya koymak-
tadir. Ote yandan Elvan Gelebi, Ahmed Eflaki ve Agtkpagazade’nin eserleri de onun Vefai geyhi
olan Baba Ily4s-1 Horasani’nin halifesi bulundugunu acik¢a gostermektedir. Kaynaklardaki bu
kayitlara gore, Haci Bektdg-1 Veli'nin biiyiik bir ihtimalle Yesevilik ile Kalenderiligin karigimindan
olugan Haydarilik tarikatinin bir mensubu olarak Anadolu’ya geldigi, daha sonra Baba Ilyas-1
Horaséni ¢evresine girerek Vefiilik tarikatina intisap ettigi ve hayatinin sonuna kadar da boyle
yasadigi sdylenebilir. bk. A. Yagar Ocak, “Hac1 Bektag-1 Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim
19 Subat 2025). Diger taraftan Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektédg-1 Veli arasindaki baglantilar
Bektagilik ile ilgili metinlerde oldukga fazla yer almaktadir. Bektasi Tarikat: adli eserde tarikat
silsilesi siralanmug, buna gore Hac1 Bektdg-1 Veli, Hoca Ahmet Yesevi ile iligkilendirilmis ve onun
rehberinin Hoca Ahmet Yesevi oldugu acikea zikredilmistir. Ayn1 donemde yagamamug olsalar da
gelenekte Haci Bektég-1 Veli’nin manevi gorevi ve emanetleri Hoca Ahmet Yesevi’den aldigina
inanilmaktadir. Murat Boz, “Hoca Ahmet Yesevi-Haci Bektag Veli Bagi Kapsaminda Anadolu
Irfaninda Yesevilik Etkisi”, Ahmet Yesevi Dergisi 1/2 (2023), 131-132.

3 Mehmet Seker, “Yesevi Hikmetlerinde Insan”, Pir-i Tiirkistdn Hoca Ahmet Yesevi (Ankara:
Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 150.

Sufiwe

115



Sufiwe

116

8l/uelizeH/sz0oz

Seniz Yildirimer

Anadolu’da siyasi, sosyal ve ekonomik yonden sikintili giinlerin yagan-
dig1 sirada, icerden isyan eden Babailerin agtig yaralari saran bir goniil
doktoru olmugtur.*

Boylece Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre’yi ayni ¢izgiye yerlestiren 6n-
celikle tasavvufi halk edebiyati olmus, her ikisi de tasavvuf dili olarak siiri
tercih ederken, siirlerinin dili olarak da Tirkceyi se¢mislerdir. Ahmet
Yesevi, “hikmet” ad1 verilen dértliiklerinde Islam ilkelerini, ahlak, edep,
kardeslik, sevgi, sayg: gibi insani giizellikleri, tarikat, marifet, hakikat ve
agk konularini anlatmigtir. Ayni gekilde yine Tiirkge beyitleriyle goniillerde
taht kuran Ylinus Emre de hikmeti siirleriyle insanlara aktarmig, Ahmet
Yesevi’de oldugu gibi Islam ve ahlak ilkelerini, sevgi, dostluk, kardeslik
vb. insani degerleri ve geriat, tarikat, marifet, hakikat konularini iglemisgtir.
Bu iki sufinin 6gretilerine bakildiginda islam ve tasavvuf anlayiglarinin
ayni kaynaktan beslendigi anlagilmakta, giirlerinde benzer kavramlarin
yer aldig1 g6ze carpmaktadir. Her ikisi de kisisel ve toplumsal degerler
iizerinde durmus, bu degerleri en yalin haliyle anlatmaya ¢aligmiglardir.

Biri doguda, digeri Anadolu topraklarinda, Islam’in halk arasinda
yayginlagmasinda etkili olmus bu iki sufinin giirlerinde 6n plana ¢ikan
bir hakikat kavrami gozlenmektedir. Calismada Ahmet Yesevi ve Yiinus
Emre bu agidan ele alinarak, hakikat anlayiglarinin ne oldugu ve hakikati
nasil tanimladiklar: belirlenecektir. Tasavvufun hakikat konusundaki yak-
lagimina 6rnek olmasi agisindan da iki sufinin goriiglerinin ele alinmas:
onem arzetmektedir. Oncelikle genel olarak filozoflar ve mutasavviflar
acisindan hakikat kavraminin tanimindan bahsedilecek, sonra Ahmet
Yesevi'nin dortliikklerinden ve daha sonra Yiinus Emre’nin beyitlerinden
orneklerle hakikat kavramina getirdikleri yorumlar incelenecek ve so-

nucta aralarindaki benzerlikler belirlenecektir.

1. Hakikatin Kavram Olarak Tanimi

Genellikle Islam filozoflar1 varligin hakikatine felsefe ile ulagabile-
cegimize hitkmetmisler ve hakikati ontolojik bir kavram olarak tarif et-
mislerdir. Elbette hakikat kavraminin hem ontolojik, hem epistemolojik
yonii bulunmaktadir. Ontolojik olarak bakarsak, varligin kendi olmasini

4 Mustafa Kara, “Hoca Ahmet Yesevive Anadolu Topraklarinda Tasavvuf Kiltird”, Pir-i Tiirkistdn
Hoca Ahmet Yesevi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 28.
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saglayan mahiyeti onun hakikatidir, denilebilir. Ibn Sina (61. 1037), “Her
seyin 6zel bir hakikati vardir ve bu hakikat onun mahiyetidir.” seklin-
de tanimlar ve buradaki 6zel hakikate dikkat ceker. “Falan hakikat ya
dis diinyada veya nefslerde veya mutlak olarak hepsini icerecek sekilde
mevcuttur.” dendiginde bu ifadenin anlagilir ve belirgin bir anlami var-
dur; fakat “hakikat, bir seydir” gibi bir ifadenin mechulii bildirmedigini
belirterek hakikatin bir mahiyete isaret etmesi gerektigine vurgu yapar.®
Ayrica Ibn Sina, Zorunlu Varlik’t tanimlarken onun Hak oldugunu ve on-
dan daha hakiki bir seyin bulunmadigini belirtir. Clinki onun varligina
inanmak dogrudur ve onun varlig1 bagkasi sebebiyle degil, zat1 geregi
ve siireklidir.® Farabi (61. 950) de Allah’in kendinden bagka her varliga
varligini veren ilk varlik, ilk bir, kendinden bagka hakikatlere hakikatini
veren Hak oldugunu vurgulamigtir.”

Varligin hakikatine vakif olmak ise bilme eylemi ile ilgilidir. Ancak
dis diinyay: tanimamizda yeterli olan duyu, deney, akil gibi bilgi aracla-
r1, hakikat bilgisini elde etmede yeterli olabilecek midir? Hakikati elde
etmede en hakikatli yontemin ne oldugu sorusuna belki dogrudan ha-
yat1 boyunca bir hakikat arayicisi olmus Gazzali et-Ths’nin (0l. 1111)
hayat tecriibesi ile cevap verilebilir. Fikih, kelam, felsefe ve mantik gibi
ilim dallarinin hepsinde derin arastirmalar gerceklestiren Gazzali, son
olarak tasavvufa yonelmistir. Ciktig1 hakikat yolculugunun sonucunda
“Stiphe gotiirmeyecek sekilde anladim ki, mutasavviflar Allah yolunu
tutan kimselerdir. Onlarin gidisi, gidislerin en iyisidir. Yollari, yollarin
en dogrusudur.” demigtir.® Niibiivvet hakikatine gotiiren yolun tasavvuf
yolu oldugunu belirtmistir. Gazzali, aklin 6tesinde de bir hal oldugunu, o
halde iken insanda bagka bir g6z acilip onunla aklin ermedigi durumlari
ve gayb1 gorebildigini sdyleyerek, bunun niibiivvet hakikati olduguna
isaret eder.” Boylece tasavvufi bilginin s6z ve anlatima degil, yagsanmighga

ve tecriibeye dayandigini bir fark olarak ortaya koymugtur.

5 Ibn Sina, Metafizik I (Kitdbu’s-Sifd), cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2004), 29.

6 1bn Sina, Metafizik II (Kitabu’s-Sifa), cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 101.

7 Farabi, Thsa’iil-ulivm (Ilimlerin Sayimi), cev. Ahmet Ates (Ankara: MEB Yayinlari, 1989), 123.
8 Gazzall, El-munkizu min-ad-daldl, ¢ev. Hilmi Gling6r (Ankara: MEB Yayinlari, 1990), 61.

9 Gazzali, El-munkizu min-ad-dalil, 64-67.
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Tasavvuf asil olanin kegf bilgisi oldugunu sdyler, hakikati de ayn1 y6n-
de tanimlar. Tasavvufta hakikat terimi “zéhirin ardindaki ortiilii ve gizli
mana, dini hayatin en yiiksek seviyede yasanarak ilahi sirlara asina olun-
mast” gibi anlamlar ifade eder. Ilk stifiler ise hakikati “ilahi gerceklere ve
sirlara dgina olmak, Hak’in tecellilerini temaga etmek” anlaminda kullan-
miglardir.'® Diger bir tanimla hakikat, kiginin kendi sifatlarinin Hakk’in
sifatlarinda yok olmasi ve fikh-1 batin anlaminda olup, Hz. Adem’den (a.s.)
kiyamete kadar “degismeyen hiikiimler” demektir. Ciineyd-i Bagdadi (61.
909)’ye “hakikat nedir?” diye soruldugunda, “Allah’1 hatirlamak, sonra
sunu bunu birakmaktir.” seklinde cevap vermistir. Buna gore insanin
Allab’a gercek manada kulluk vazifesini yapmasi ve O’nun diginda hi¢bir
varliga yonelmemesi kullugun geregidir."

Tasavvufta genellikle mutasavviflar seriat ile hakikati birlikte tanimla-
miglardir. Tasavvuf edebiyatinda er-Risdle isimli eseriyle taninan el-Ku-
seyri (61. 1072), “Seriat kulluga sarilma emridir; hakikat biitiin kainatta
Rububiyeti, yani yaratiklarin onun kuvvet ve kudretiyle olusup devam
ettigini miigahade etmektir.” der. Seriat, halkin igleriyle ilgiliyken, haki-
kat, Hakk’in biitlin kainattaki tasarrufunun farkina varmaktir. Boylece
Kuseyri, seriatin Allah’in emirlerinin yerine getirilmesi sayesinde kulluk-
la iligkilendirirken, biitiin hiikiim ve planin ona ait oldugunu miigahade
etmeyi hakikatle iliskilendirir. Ebu el-Dekkak’tan bir aktarimla da go-
riigiinii pekistirir. Dekkak, “Cenab-1 Hakk’in ‘Ancak sana ibadet ederiz.
s0zii geriati korumaktir. ‘Ancak senden yardim isteriz.’ sozii hakikati ik-
rar etmektir.” demistir. Boylece Allah’in emriyle farz oldugundan seriat
hakikattir, hakikét de geriattir. Hakikatle takviye olunmayan her seriat
makbul olmadig: gibi, seriatla kayith bulunmayan hakikat da makbul
degildir.”* O halde Kugeyri’nin goriigiinde seriat ve hakikatin ikisinin de
birbirinden ayrilamayacak sekilde farz oldugu anlagilmaktadir.

Ebuw’l-Hasen el-Hiicviri (61. 1072) de, ilahi emirlerle ilgili hiikiimler
gibi, izerinde nesh ve tebdilin caiz oldugu hususa seriat, iizerinde nesh
meselesi caiz olmayan, hitkmii alemin yok olmasina kadar ayni kalan
madnaya ise hakikat demigtir. Kugeyri’ye benzer sekilde seriati kulun fiili,

10 Mehmet Demirci, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 08 Ocak 2020).

11 Oncel Demirdag, “Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’inde Seriat, Tarikat ve Hakikat”, Insan
ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi 8/4 (2019), 2515-2516.

12 Abdiilkerim el-Kuseyri, Risale-i Kugeyri, gev. Ali Arslan (Istanbul: Arslan Yay, 1980), 136.
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hakikati ise Allah’in kula mélik olmasi, onu muhafaza ve himaye etmesi
olarak belirlemistir. Seriat, zahirdeki halin, hakikat batindaki halin sih-
hatini anlatir. Seriat kazanilan seylerdendir, kuldandir. Hakikat, liituf ve
hibe edilen seylerdendir. imanda tasdik ve ikrarin ayrilamaz olugu gibi
seriat ve hakikat de ayrilamaz. Hakikat mevcut olmadan, seriatin yerine
getirilmesi imkansiz oldugu gibi, seriat muhafaza edilmeden de hakikat
yerine getirilemez. Bu ylizden hakikatsiz geriat riya olur, seriatsiz haki-
kat da nifak olur."* Kul i¢cin 6nemli olan gey, yiice Allah’1 tanimaktir. “Ben

cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”*

ayetindeki
“ibadet etsinler ifadesi “tanisinlar” manasina gelmektedir. Bu da marifet-
tir. Mérifet, kalbin Hak ile hayat bulmasi ve diri olmasi, onun haricindeki
her seyden yiiz cevirmektir."* Boylece Hucviri, kulun Allah’t tanimasinin
asil mesele olduguna, fakat seriat muhafaza edilmeden hakikat ve méri-
fetin nifaka yol acacagina dikkat ceker.

Bilindigi gibi Allah’in zatindan itibaren varlik mertebeleri lahut, ce-
berfit, melekiit, nasut (siihiit, miilk) ve insan-1 kdmil olarak genellikle
“hazerat-1 hamse” denilen bes mertebede degerlendirilmistir. Seriat ve
hakikati bu agidan tanimlayan Abdiilkddir Geylani (6l. 1166), “Nasut ile
melekit arasinda olan her tavir, seriat tavridir.” der. Atyye-i Siibhaniye’yi
serh eden Cabbarzade Mehmet Arif burada halk ile Hak’1 ayirt etmenin
ancak seriatla miimkiin olabilecegine igaret vardir, diye belirtir."* Geylani,
hakikati ise “ceberit ve lihut arasindaki tavir” olarak tanimlamigtir. Lahut,
ahadiyet-i zatiye (Cenab-1 Hakk’in tekligi) ile tabir oluhan aleme verilen
isimdir. Ceberfit, ikinci taayyiiniin zuhuru denilen mertebedir. Diger taraf-
tan Cenab-1 Hak, “O benim hakikatimdir.” ifadesi ile insan1 kastetmisgtir.
Hakikat, bir seyin asli demektir. Aslin ashi olan insan, Hakk’in biitiin isim
ve sifatlarini nefsinde cem eder. Mehmet Arif, bu sebeple Geylani’nin
hakikati insanla nitelendirdigini belirtir."” Ancak burada “insan” olarak

nitelenenin insan-1 kamil olduguna dikkat etmek gerekir.

13 Ali b. Osman el-Hiicvir, Hakikat Bilgisi (Kesfu’l Mahciib), haz. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yay., 2010), 440-441.

14 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig
Yayinlari, 2011), ez-Zariyat 51/56.

15 Hiicviri, Hakikat Bilgisi (Kesfu’l Mahciib), 331.

16 Abdiilkadir Geylani, Atzyye-i Siibhéaniye, gev. Cabbarzade Mehmet Arif (Istanbul: Uluginar
Yay., 1976), 26, 31.

17 Abdiilkadir Geylani, Atryye-i Siibhdniye, 35-37.
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Hakikatin insanla nitelendirilmesi ontolojik olarak tek bir Mutlak
Viicut kabul eden Ibnii’l-Arabi (61. 1240)’de de gozlenen bir durum-
dur. O, Allah-insan iligkisini ve insanin Allah kargisindaki konumunu
Fusiisw’l Hikem’in ‘Adem’ boliimiinde acik olarak ele alir. Allah, sonsuz
isimlerinin “ayn”larini gérmeyi dileyince alemi yaratmistir. Ancak, bu
alem, mitkemmel olmakla birlikte i¢cinde ruh olmayan bir ceset gibidir.
Sonsuz ve kesintisiz olan ilahi tecellinin feyzini kabul edici, “alem ayna-
stnin cilas1” Adem, “bu suretin ruhu” olmugtur.'® Insan, biitiin hakikatleri
iceren “toplayici varlik”tir. Hak icin gozbebegi mesabesinde olan insan,
Allah’in onunla yaratiklarina nazar ve rahmet ettigi halifesidir."” Oyleyse
halifelik alemdeki diger varliklar icin degil, sadece insan-1 kimil i¢in ge-
cerlidir. Allah, onun goriiniir suretini (cismini) alemin hakikatlerinden,
goriinmeyen suretini ise kendi suretine gore var etmistir.” Ibnii’l Arabi’de
hakikat, igte bu sirla insanin batinda Allah’in suretine sahip olduguna
isaret edecek gekilde, Hakk’in sifatlarinin kulun sifatlarinin ardindan
goziikmesidir. Hakikat, o varlik birligini miisahade etmektir ve varligin
birliginin bilgisidir. Hakikat, icindeki zitlik, benzerlik ve tezatla varligin
kendiligindeki durumdur. Seriat hakikatin ta kendisidir.* Gorildigi
gibi Ibnii’l-Arabi’de de seriatin yeri korunmaktadir. Ancak geriat haki-
katin kendisi demek, hakikati seriate indirgemek demek degildir; zira
onun icin, bir cevher olarak nihayetinde bir olan “mutlak viicut” her ge-
yin kaynag1 olup mutlak hakikat ile ortiistiigiinden®, insanin ¢abasi bu
birligi miisahade etme yoniinde olmalidir.

Fiitithét-1 Mekkiyye’de Ibnii’l Arabi, alemin baglangicini anlatirken,
Allab’in kendi yiice iradesinden tiimel hakikate yonelik bir tecelli gelis-
tirdigini, diger ifadeyle bunun “heba” olarak isimlendirilen bir hakikat
oldugunu séyler. Bundan ilk akil denilen Hakikat-i Muhammediyye ilk
varlik olarak belirmig, alemin hakikati de Hz. Muhammed’in tecellisinden

18 Muhyiddin ibnii’l Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk, ed.
Mustafa Tahrali (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 1/120-
121; Ibnii’l Arabi, Fusiisu’l Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1999), 25.
19 Muhyiddin Ibni’l Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/140; Ibnii’l Arabi, Fusdisu’l
Hikem, 26.

20 Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/184-185; Ibnii’l Arabi, Fusiisu’l
Hikem, 31.

21 Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik,
2004), 223-224.

22 bk. M. Erol Kilig, “Ibnii’l Arabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 26.02.2025).
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ctkmigtir.” 1. Hakki Bursevi, bunu varlik aleminde zuhurun baglangic
Hz. Peygamber’in ruhaniyeti, sonu ise insanin var edilmesidir, diyerek
belirtir. Ruhlar ve cisimlerden olugan kainatta bu varolanlarin her biri
bir hakikati ve bir sirr1 icerir; ¢iinkii bunlar ilahi isim ve sifatlarin go6-
riindiikleri yerlerdir. Ne kadar hakikat varsa, hepsi Hz. Peygamber’in
ruhaniyetinden yayilmigtir. Bu ylizden Hz. Peygamber alemin biitiin
sirlarini kendinde toplayandir, onlarin hakikatlerinin kaynagidir.** Alem
bir ceset gibiyken, bu alemin ayakta kalmasini saglayan ruh Hakikat-i
Muhammediyye’dir.?* Ibnii’l-Arabi’'nin goriisiine gore biitiin alem Allah’in
isim ve sifatlarinin mazharidir ve biitiin isimler de kendi hakikatlerine sa-
hiptir. “Her hakikat icin, o hakikatin kendisini bildigi ve ibadet ettigi bir
isim belirlemigtir.”* Biitlin varliklarin hakikatleri Allah’in ilminde sabit
aynlar olarak bulunur. Divud el-Kayseri, bu hakikatleri soyle ifade eder:
“Esyanin hakikati bir geyi o sey kilan seydir. Bunlara Allah’in ilminde-
ki sabit aynlar da denir. Bununla beraber vahdet-i viictidu benimseyen
stifilere gore bir seyin hakikati keldmcilarin kabul ettikleri gibi onun dis
diinyadaki bulunusu degildir. Bilakis hakikat yani bir geyi o sey yapan
0z, degismez bir sekilde ve hicbir sekilde dis diinyada mevcut olma du-
rumu ile nitelenemez bicimde ilahi ilimde bulunur. Buna ayan-1 sabite
ismi de verilir.”” Goriildiigi gibi Ibnii’l Arabi ve onun gériisiinii takip
eden sufiler, vahdet-i viicut anlayigina uygun olarak Allah’in ilk tecellisi
olan Hz. Peygamber’in ruhaniyetinin biitiin hakikatlerin kaynag: oldu-
gunu soyleyerek, insanin da Allah’in biitiin isim ve sifatlarini kendinde
toplayan varlik oldugu icin, bu isimlerin hakikatlerini agiga ¢cikarmakla
yiikiimlii oldugunu kabul ederler.

Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicut goriigiinii benimseyen sufilerden
olan Aziz Nesefi, vahdet ehlinin goriisiinii pencere 6rnegi ile anlatir.
Vahdet nurunun sifatlar1 pencerelerden zahir olup alev sagar. Fakat bu

nur, kendi miizahirine agiktir. Ciinkii kemalini kendi miizahirinde goriir.

23 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (fstanbul: Litera Yaymncilik,
2007), 1/344-45,

24 1. Hakki Bursevi, Varligin Dili Ibn Megsis Salaviti ve Serhi, haz. Nedim Tan (Istanbul: iz
Yayincilik, 2014), 75-78.

25 Davud el-Kayseri, Tasavvuf Ilmine Giris, cev. Muhammed Bedirhan (istanbul: Nefes Yay.,
2013), 34.

26 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye, 1/22.

27 Davud el-Kayserd, Tasavvuf limine Giris, 32-33.
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Kendi sifatlarini ve isimlerini onda miisahade eder. Bu sebeple Nesefi,
“Miimin, miiminin aynasidir.” hadisindeki birinci miiminden kasitin kul,
ikinci miiminden kasitin Allah oldugunu belirtir. Ayrica “Nefsini bilen,
Rabbini bilir.” hadisini 6rnek olarak nakleder.?® O halde biz bir kul olarak
Miimin ismine sahip Allah’in aynasi isek, O’'nun nurunun mazhari olarak
kendimizi bilip tantyarak Rabbimizi bilme imkanimiz vardir. Allah’in nu-
runun mazhari ve onun isim ve sifatlarinin yansimalarini bir halife olarak
tagiyan olmasi insana bir 6dev yiikler. insan, bu imkana sahip oldugu i¢in
kendini bilmekle yiikiimliidiir; ¢iinkii ancak kendini bilerek Allah’1 tani-
yabilir. Boylece bu 6dev bizi bir hakikat yolculuguna, kendi ashini bulma
yolculuguna cikarir.

Gazellerinde “ashinin aslina gel” diye haykiran biiyiik sufi Mevlana
da, Mesnevi'nin besinci cildinin 6nsoziinde geriat-tarikat ve hakikatten
bahsetmistir. Seriati yol gdsteren bir muma benzetmis, o mumla yola
girmeyi tarikat, hedefe ulagsmayi da hakikat olarak tarif etmistir. Diger
bir benzetmeyle geriat tip bilgisi 6grenmek, tarikat, tip bilgisine gore
perhiz etmek ve ilaglar1 icmek, hakikat ise ebedi sthhate ulagarak, bu
ikisinden de kurtulmaktir. Mevldn4, bu 6rnekle insan 6ldiigii zaman ge-
riat ve tarikatin ondan ayrilip hakikatin kalacagina dikkat ceker. Ozetle,
“seriat bilmektir, tarikat amel etmek, hakikat Allah’a ulagmak”tir. Kisginin
hakikate ve Allah’a nasil ulagacagi Kehf suresi 110. ayette soylenmigtir:
“Kim Rabbine kavugmay1 umuyorsa iyi igler islesin, Rabbine kullukta
hi¢ kimseyi ortak etmesin.”” Boylece Mevlani, kulun iman noktasinda
Allah’a hicbir seyi ortak kogmamasi gartinin temel oldugunu, fakat boyle
bir imanin iyi igler ve fiillerle desteklenmesi gerektigini bildirir ki, bu da
tarikat hayatiyla miimkiin olmaktadir. Seriatin1 ve tarikatini bu gekilde
yagayan kimsenin hakikate ulagabileceginden s6z edilebilir.

Mevldna burada seriat-hakikat ikilisine tarikati da ekleyerek anlamlari-
na dair benzetmeler yapmustir. Daha sonra bu {i¢ kavrama bir de “mérifet”
eklenerek dortlii bir siniflandirma yapilmig, bu kavramlar bazan geriat-ta-
rikat-mirifet-hakikat, bazan da geriat-tarikat-hakikat-mairifet seklinde

siralanmigtir. Hakikat bir erme hali olarak goriiliirse marifetten {istiindiir.

28 Aziz Nesefi, Hakikatlerin Ozii (Ziibdetii'l-Hakdik), haz. M. Murat Tamar (Istanbul: insan
Yay, 1997), 41.

29 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma‘nevi, gev. Derya Ors - Hicabi Kirlangi¢ (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2015), V (6ns6z), 609- 610.
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Fakat marifet erme hali neticesinde hisil olan bilgi olarak diigiiniiliirse
hakikatten sonra gelir. Cok defa hakikatle marifet bir sayilir. Yinus’ta
goriilen geriat-tarikat-hakikat-marifet geklindeki siralama Necmeddin-i
Daye’de seriat-marifet-tarikat-hakikat seklindedir.* Tasavvufta sonra-
dan yerlegik bir tabir halini alan “d6rt kapi, kirk makam” bu kavramlarla
ilgilidir. Dort agama, dort kapi olarak sdylenirken, her agamada mevcut
olan on makam, toplamda kirk makama tekabiil eder. “Dort kaps, kirk
makam” tabirinin ise ilk defa Tiirklerin irfan babasi Pir-i Tiirkistan Ahmet
Yesevi'nin Fakrnamesi'nde gectigi kabul edilmistir. Eserde Ahmet Yesevi
bu siralamayi geriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak yapar. Kirk maka-
min Hz. Ali’den rivayet oldugunu, her kapida on makam bulundugunu
belirterek, her makamdaki dervisin 6zelliklerin neler olmasi gerektigini
anlatir.®!

Bu tanimlar, insanin zahirden batina ve hakikate olan yolculugundaki
halleri olarak goriilebilir. Bir taraftan bu kavramlar ayni hakikatin degisik
vecheleri olurken, diger taraftan seyr-u siiliik yolundaki agamalara igaret
eder. Genel olarak hakikat, hak olan Z4t-1 {1ahi’ye yaklagmak icin kendi-
mizdeki sifatlar dahil, zahir olan her seyden uzaklagarak, batin1 gorme
melekemizi artirmak ve nihayetinde O’nun varliginda yoklugu yasamak-
tir. Genellikle Islam alimleri tarafindan hakikate ulagma yollari filozoflar
tarafindan uygulanan nazar ve istidlal ile stfilere ait riyazet ve miicahede
olmak iizere ikiye ayrilarak degerlendirilmisgtir.

2. Ahmet Yesevi’nin Hikmetlerinde Hakikat Kavrami

Ahmet Yesevi’de hakikate giden kapi dncelikle geriat ile acilir. Onun
imanin postu olarak gérdiigii* bu kapida iman ve ibadet esaslarinin ye-
rine getirilmesi gerekir. Yesevi’nin hikmetleriyle ilgili 6nemli noktalar-
dan birinin “dort kapi, kirk makam” 6gretisiyle doneminde mevcut olan
sapkin din goriiglerine karg1 miicadele vermis oldugu s6ylenir. Bu kapi-

lardan ilki olan geriat, Kur’an ve siinnet hiikiimlerine uygun olarak Islam

30 Demirci, “Hakikat”.

31 Kemal Eraslan, Yesevi'nin Fakrnamesi (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak
Universitesi, 2016) 38, 40.

32 Hoca Ahmet Yesevi, Divdn-1 Hikmet, ¢ev. Hayati Bice, ed. Mustafa Tatc1 (Ankara: Hoca
Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi, 2016), 58.
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dininin yaganmasidir. Yesevi, daha ilk hikmetlerinde “Ayet ve hadisi her
kim dese duyar ol sen™ diyerek, hakikat yolunun temelini gosterir. Bu
yoldaki siralamayi ise “Ey dervis, bil ve uyanik ol ki evvela seriat kelime-
sini, ikinci (olarak) tarikat kelimesini, ti¢iincii (olarak) mirifet kelime-
sini, dordiincii (olarak) hakikat kelimesini bilmek gerek.” diyerek belir-
ler; bu kelimeleri bilmeyenin de stfi olamayacagini vurgular.** Seriatin
ilmel-yakin, tarikatin aynel-yakin, hakikatin da hakkel-yakin oldugunu
sOyleyerek aralarindaki farklari gostermis, hakikatin en yiiksek mertebe
olduguna isaret etmigtir:

Kul Hoca Ahmed Hakk soziinii soyleyip gegti,

Aynel-yakin tarikatta bozlayp gecti,

Ilmel-yakin Seriat1 gozleyip gegti,

Hakel-yakin hakikatindan soyledim ben iste.

Yesevi, Fakrname’de, her dervigin kirk makami bilip ona gore amel
etmesi gerektigini belirterek, dnceki otuz makami gecen sélikin hakikat
kapisindaki on makamini da dile getirmigtir. Bunlar, herkesin yolunun
toprag: olmak (al¢cak goniilliliik), iyiyi-kotiiyl tanimak, kanaat etmek,
kendisini ve sahip olduklarini Hak yolunda harcamak, kimseyi incitme-
mek, fakrligi (Allah kargisindaki acziyeti) inkar etmemek, seyr-i siiliik
halinde olmak, sirr1 saklamak, seriat, tarikat, mérifet ve hakikat kavram-
larini bilmek ve geregince amel etmek olarak siralanmigtir.* Buradaki
faziletler, hakikate talip olan kisinin yiiksek bir ahldka sahip olmasin
gerektirmektedir. Elbette kisi bu meziyetlere sahip oluncaya kadar seri-
ati kabul etmis, tarikat yoluna girerek, seyhinden yardim almus, tarikatin
tistiinde marifet kapisinda arif olmug olmalidir. Seyr-ii siiliik ile kendini
egiten dervis, en alttaki cisimler aleminden, en iistteki manevi alemlere
kadar yolculuk yapabilecektir.

Hikmetlerde genellikle seriat “rivayet” olarak tanimlanmigtir. Buna
karsilik hakikat hikmettir, bu hikmete ulagmak icin ise tarikat yolu gere-
kir. Bu yiizden tarikat bir miicevher gibi cok degerlidir: Rivayettir seriat,

33 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 44.
34 Eraslan, Yesevi'nin Fakrnamesi, 50.
35 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 74.
36 Eraslan, Yesevi’nin Fakrnamesi, 52.
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hikmettir hakikat/ Miicevherdir tarikat, Asiklara miinasip?’. Baska bir
hikmette seriat-hakikat farki sdyle ortaya konur:

Us yiiz molla yigilip yazdi ¢ok rivayet,

Seriatdir ben de yazayim bir rivayet,

Tarikatda hakikatda haktir himaye etmek,

Bagimz verip Hakk sirrini bildim ben iste.”

Seriatte alimler Kur’an ve siinnetten bircok rivayet aktarip, dini ilim-
lerle ugrasabilirler. Seriat olsun, tarikat ve hakikat olsun ilmi himaye et-
mek elbette haktir, dogrudur. Fakat hakikat s6z konusu olunca sadece
rivayet yeterli olmaz, Hak sirrin1 bilmek i¢in bag1 vermek gerekir. Yesevi,
burada “Hak sirr1” olarak hem hakikatin tanimini yapar, hem de ona nasil
ulagilacaginin yolunu gosterir ki, bu nefsi tamamen feda etmek, kendin-
den vazge¢mektir. Bir sonraki hikmetteki dizede bu anlam pekistirilir:
“Candan gecip Sevgili’yi sevdim ben iste.”* Daha pek ¢ok dortliikte seriat,
tarikat, hakikat konu edilmis ve hakikata ulagmanin gart1 belirtilmigtir.
Hakikate ulagmak icin 6n sartlarin geriat ve tarikat oldugu bilinmelidir.
Hakikat, bu diinyadan inci ve cevher almaktir, yani diilnyadaki en degerli
hediyedir. Fakat bu degerli cevheri elde edenlerin yine son dizede belir-
tildigi gibi “candan gecenler” oldugu yinelenir:

Seriati, tarikat: bileyim desen,

Tarikat: hakikate ulayim desen,

Bu diinyadan inci ve cevher alayim desen,

Candan gegen segkinleri alir imis.”

Goriildugi gibi hakikatin degeri oraninda bedeli de agirdir. Onu ta-
lep edenin canindan gecebilmesi gerekir. Canindan ge¢mek ise kararlh
bir nefs miicadelesini zorunlu hale getirir. Yesevi, manevi seyahatinden
bahsettigi dortliiklerde, “gercegin” kendisine nida edildigini, bu nidadan
sonra Hakk’1 aradigini, fakat bu arayigin amacina ulagmasi icin seytanla
miicadelede kararli olunmasi gerektigini belirtir:

“Ey cahil, gercek bu!” diye soyledi, bildim;

Ondan sonra ¢oller gezip Hakk’t sordum;

Nasib etti, seytan: tutup bindim;

37 Yesevi, Divin-i1 Hikmet, 207.
38 Yesevi, Divin-i1 Hikmet, 71.
39 Yesevi, Divian-1 Hikmet, 71.
40 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 228.
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Kararl olup, belini basip ezdim ben iste.”!

Burada gercegin Hakk’1 aramak oldugunu anladigini belirtirken, O’na
ulagmak i¢cin Seytan ile miicadele edilmesi ve bu miicadelede kararli olun-
masi gerektigine de isaret eder. Demek ki, Seytanla miicadelede kararl
olunmazsa gercegin Hak oldugu bilindigi halde, O’na ulasmak miimkiin
olmayacaktir. Oyleyse, hakikat makamini elde etmek icin zorlu yollar-
dan gitmek gerekir. Seriatin hiikiimlerine uydugunu soyleyen kisi icin
yolculuk bitmis degildir. Yesevi'nin dedigi gibi seytanin belini biikmek
icin, burada nefs zorlu bir egitimden gecirilir. Yolun adab ve usulii tarikat
icinde dgrenilir. Tarikatin yollar1 ¢etindir, kisi bu yola girmis bile olsa,
eger sabir gostermezse tamama ulagamayacaktir. O yiizden bu yolu daha
once gecmis erenleri 6rnek almak gerekir:

Tarikatin yollaridir etin azab,

Bu yollarda nice asik oldu toprak,

Ask yoluna her kim girse hali harab,

Erenlerden yolu sorup yiiriidiim ben iste.*

Baska bir hikmette, hakikat yolunun tehlikelerle dolu oldugu, bu
tehlikeleri agabilmek icin kararli olmak, seyhinin yardimina giivenmek
ve hizmet etmek gerektigi, ancak bu sekilde murat edilen sona ulagila-
bilecegi vurgulanir:

Hakikatin yollarinda yiiz bin tehlike,

Belini baglayp yola giren sonunda ulagr,

Sir esigine basvuranlar murad bulur,

Bulsa olmaz Pir hizmetini kilmadik¢a.”

Simdiye kadar 6rneklenen hikmetlerde hakikatten, seriat ve tarikatla
baglantili olarak bahsedilmistir. Fakat daha pek ¢ok dortliikte marifet de
eklenerek bu yolculuk geriat, tarikat, marifet ve hakikat kavramlariyla
anlatilir. Seriat ve tarikattan gecilmeden marifet ve hakikatin elde edile-
meyecegi, bu dort kapinin birbirini tamamladig1 ve birbirini gerektirdigi
su dortlikte acikca verilmigtir:

Seriatin meydanina 6ziinii koymadan,

Tarikatin bahgesinde dolasmadan,

Hakikatin deryasindan cevher almadan,

41 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 49.
42 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 75.
43 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 257.
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Marifet adabini bilse olmaz.*

Belki de su hikmet, Pir-i Tiirkistan’in hakikat goriigiinii 6zetler:

Tarikatda tirlii adab: bilmeyince,

Nefsi ile muharebe kilmayinca,

Ask yoluna oziinii layik etmeyince,

Hakikatin sirlarin bilse olmaz.”

Buna gore hakikat yolcusunun tarikat adabin: bilip, bu usil icinde
nefsi ile miicadele etmesi gerekir. Kisi ancak boyle bir miicadele sonucu
bu yola uygun bir kisi olabilir. Burada hakikat yolu, ayn1 zamanda ask
yolu olarak tanimlanmigtir. Hakikat yoluna girmeye hak kazanan kisi
nefsiyle miicadelesi sonucu, kendini agkla egitecek ve boylece hakikat
sirlarini da gorebilecektir. Divan-1 Hikmet'te hikmetlerin bir kismi kiginin
girebilecegi dort kapiy1 ve bu kapilarin 6zelliklerini anlatirken, bir kismu
agk ve hakikat yolunun zorluklarini, bu yolun hangi cabalarla agilabile-
cegini anlatir. Bu yolda olan séligi nefsine agir gelecek ve onu yolundan
alikoyabilecek pek ¢ok engel beklemektedir. Yesevi, bu zorluklarin neler
olabilecegini de bize bildirir:

Hakikatin deryasimdan alan kisi,

Ozii mahzun gonlii kirik gozde yast,

Hor goriilmek-aglamak mesakkattir daima isi,

Cemalini taleb eyleyip bulur dostlar.*

Hor goriiliip megakkatlere maruz kalan agigin daima gozii yagh, gon-
li kirik, 6zii hiiziinliidiir. Iste bu kiginin hakikat denizine daldig soyle-
nebilir. Ve hakikat denizine giren bu kisi, hakikatin de ash olan Cemal’i
talep etmig, onu aramig ve bulmusgtur. Burada ve daha pek ¢ok dortliikte
hakikat bir “derya”, bazen de “deniz” olarak tasvir edilmisgtir:

Muhabbetin meydaminda dolasan,

Hakikatin denizinden inci alan,

Marifetin nesnesini ige salan,

Yiiriise dursa inci-cevher sacar dostlar.”

Hakikat denizine ulagan kisi, ayn1 zamanda muhabbet deryasindadir.
Marifetin nesnesini ice salmis, yani gercekte tek hakikat olan Allah ile

44 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 251.
45 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 251.
46 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 186.
47 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 413.
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biitiinlegmig, kendini ona vermig, boylece hakikatin en degerli incisine
(hakikat sirlarina) sahip olmugtur. Bu kigi artik ne yaparsa yapsin, her
haliyle kendindeki inciyi ve cevheri diga da sagacaktir. Bu dortliikte haki-
kat-muhabbet iligkisi de kurulmustur. Anlagiliyor ki hakikat denizi, ayn
zamanda ilahi bir muhabbet deryasidir. Stfiler arasinda agkin sembolii
olan Mevland, aslinda hakikatin garabini agkin sundugunu su beyitiyle
ifade eder: Hakikat sarabini ask kaynatir/ Sadiklara gizlice sarap sunan
sdki odur.” Iste siifilerin “agk sarabi” dedikleri, hakikate erdiklerindeki
kendinden ge¢me hali boyle gerceklesir. Yesevi, hakikatin anlamina eren
kisinin agk atesiyle i¢inin yandigini, bu yangindan dolay: da gozlerinin
yasinin bitmedigini anlatir:

Hakikatin anlamina yeten kisi,

Saskin tutusup yanar igi dist,

Kanlar akar gozlerinden akan yas,

Gozyasumi armagan eyleyip vardim ben iste.”

3. Yiinus Emre’nin Siirlerinde Hakikat Kavrami

Ahmet Yesevi’de hakikatin bazen “derya”, bazen “deniz” olarak anil-
masina benzer sekilde, Yiinus Emre de seriat1 gemi ile tarif ederken,
hakikat icin ayn1 benzetmeyi kullanmugtir:

Ser’ile hakikatiin vasfini eydem sana

Seriat bir gemidiir hakikat derydsidur®

Hakikat bir denizdiir seri'atdur gemisi

Coklar gemiden ¢ikup denize talmadilar

Boylece Ytinus Emre, bir deniz ya da derya olan hakikate, oncelikle
bir gemi ile gidilebilecegini, bu geminin de geriat oldugunu belirtir. Her
iki beyitte acikc¢a goriildiigii gibi seriat ilk duraktir, bu duragi ge¢cme-
den hakikate gidilemez; buradaki benzetmeyle seriat gemisine binme-
den hakikat denizine ulagilamaz. Dolayistyla seriatsiz hakikat miimkiin
degildir; ancak son beyitte belirttigi gibi cogu kimseler sadece seriat
gemisinde kalmayi secerler. Oysa hakikate ulagmak icin sadece gemide

48 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 3/4733.

49 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 75.

50 Yinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, haz. Mustafa Tatci (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2012), 129.
51 Yanus Emre, Divan-1 flahiyat, 138.
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kalmayip denize de dalmak gerekmektedir. Denize dalmak, hakikatin
maénasini anlamak icin gereklidir, ¢iinkii sadece ser’i ilimlerin tahsili ile
kitaplardaki bilgileri okuyup serh ederek hakikati anlamak miimkiin de-
gildir. Hakikatin manasini anlayan erenler ise bu denize dalarlar ve hayati
gosteris icin degil, dirlik bulmak icin ihlasla yagarlar:

Hakikatiin ma’nisin serh ile bilmediler

Erenler bu dirligi riya dirilmediler’

Ytinus Emre, siirlerinde bu konuyu zaman zaman ele alir. Medrese
tahsili ile elde edilen ilmi sorgular. Onun sorgulamasi elbette bu sekilde
ilimle meggul olmanin yanlig olmasindan degildir, kitabi bilgi ile marifete
ve hakikate ulagtigini zanneden ilim erbabinin hakikate ulastigi zannidur.
Hatta bu kisiler daha ileri giderek erenlere dil uzatip elestirirler. Siirlerde
gecen “molla” ya da “seriat oglanlar1” tabirleri bu kigileri temsil eder.
Onlar ilimlerini kitaplardan nakil yoluyla elde etmisler, sadece goriiniir
manalara vakif olmuglardir. Oysa hakikat ilmi boyle bir sey degildir. Onu
elde etmek igin “yol”a girmek, o yolun gétiirdiigii deryaya dalmak ge-
rekir. Bu sebeple “seriat oglanlar1”, ona yol tarif edemez, ¢iinkii kendisi
dogrudan o hakikat denizinde yiizmektedir:

Seri‘at oglanlari nige yol eyde bana

Hakikat derydsinda bahri oldum yiizerem™

Yéinus Emre’de de Ahmet Yesevi’de oldugu gibi seyr-i siilik yolu “dort
kapi, kirk makam” diisturu iledir. Genellikle hakikatten bahseden siirler
icinde geriat, tarikat ve marifet birlikte yer alir. En iyi bilinen beyitlerden
biri olan Seri‘at-Tarikat yoldur varana /Hakikat-Ma'rifet andan igerii™*
hemen akla gelebilir. Burada da ifade ettigi gibi seriat ve tarikat yoldur,
bu yollara girmek gerekir; ancak marifet ve hakikat daha derinlere git-
meyi, 0zel cabalari gerektirir. Yine baska bir beyitte her biri i¢in kisa bir
tanimlama yapilmugtir:

Evvel kapu seri‘at gecse andan tarikat

Goniil evi ma‘rifet ‘isk hakikat icinde>

52 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiydt, 138.
53 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiydt, 288.
54 Ynus Emre, Divan-1 [lahiyat, 422.
55 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 427.
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Seriat ilk kap1y1 temsil eder, seriat ile yetinmeyen tarikata gecis yapar,
madrifet insanin gonlilyle yasadig: bir haldir ve nihayet hakikate ulagan
kisi ise agk icindedir. Geri kalan beyitler tarife devam eder:

8l/uelizeH/sz0oz

Seri‘at sirin olur isidene hog geliir

Ne kim dilerse kilur ol seri‘at i¢inde

Tarikat cdn yoldagst can ile olur isi

Tarika giren kigi diin-giin ‘ibret iginde

Ma'rifet goniil ile diin i giin zdriyia

Saoylesem gelmez dile sirr-1 sifat iginde

Hakikat ‘iskdur ‘vydn gorsiin ol sebih beyin

Hakikat donin geyen agir hil'at iginde*

Bu beyitlere gore seriati yagamak tathidir, kolaydir; daha fazlasini ara-
mayan burada kalir. Fakat kendi aslina ulagmak isteyen kisi tarikata girer
ve her giin ibretlik durumlari fark eder. Tarikatta iken marifete ulagan
kimsenin isi ise artik gonliiyledir; Hakk’in sifatlarini gérmeye baglar, ay-
rilik acisindan dolay: gece giindiiz inlemektedir. Y{inus, burada marifet
ile ulagilan bilginin Allah’n sifatlari ile ilgili oldugunu, bu yiizden “sirra”
girdigini belirtiyor. Hakikat ise daha yiice bir mertebedir; hakikate ula-
san kisi, beyanin apacik olmasi gibi acik bir agk icindedir. Ylinus, hakikat
elbisesine biiriinen kiginin yiiksek derecesini gosteren bir kaftan giymis
olacagina, dolayisiyla hakikatin ¢ok yiiksek bir mertebe olduguna isaret
ediyor. Benzer siirlerde geriat-tarikat-maérifet ve hakikat farkli tanimla-
malarla aciklanmaya devam edilir:

Evvel kapu seri‘at emr ii nehyi bildiiriir

Yuya giindhlarun: her bir Kurdn hecesi

Ikincisi tarikat kulluga bil baglaya

Yoli togri varam yarhgaya hocas:

Ugiincisi ma‘rifet can goniil gozin agar

Bak ma‘'ni sardyma Ars'a degin yiicesi

Dordiinciisi hakikat ere eksiik bakmaya

Bayram ola giindiizi Kadir ola gicesi¥’

Bu beyitlerde “dort kapi”nin salik i¢in neyi ifade ettigi daha acik olarak
anlatilir. Ahmet Yesevi’de gordiiglimiiz siralama aynen Ynus Emre icin
de gegerlidir. Ik kapi geriattir. Burada kisi Islam kaynaklarindaki emir

56 Yanus Emre, Divan-1 [lahiyat, 427.
57 Yanus Emre, Divan-1 [lahiyat, 491.
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ve nehiyleri 6grenerek hayatinda nelere dikkat etmesi gerektigi bilgisini
“nakil” yoluyla edinir. Bunlar1 6grendikten sonra tarikat yolunda kullugun
ne demek oldugunu “hal” dili ile anlamaya baglar. Marifet kapisina erige-
nin ise goniil gozii acilir, ména alemindeki manalar1 gérmeye baglar. Son
makam olan hakikate erigen ise tam bir huzur icindedir; o kiginin biitiin
giindiizleri bayram, biitiin geceleri de Kadir gecesi gibi gecer. Hakikati
bulanlarin hallleri §6yle de tarif edilir:

Hakikate irenler hakikati bulanlar

Ne bahtludur cianlar: hep mahabbet icinde

Her kim hakikat siire kahri lutfi bir gore

Is aca togri dura bu hakikat icinde’®

O halde simdiye kadar ki bahsedilenlere gore hakikat bir deryadur,
onun manasini anlamak icin o deryaya dalmak gerekir. Fakat deryaya yol-
suz yontemsiz dalinmaz; bu yol ydntem tarikat icinde edinilir. Hakikate
eren ise bir agk i¢indedir, aslinda derya denilen bir agk deryasidir. Onlar
hep muhabbet icindedirler; kahri ve liitfu ayni géren bir gonle sahip ol-
mugslardir. Bu ayni zamanda kiginin ¢okluktan kurtulup “cem” haline,
vuslat haline igaret eder:

Vasf-1 hilin eydiserem vuslat halin bilenlere

Yidi diirlii nigdn gerek hakikate irenlere

Bu yidisinden birisi eksiik olursa olmaya

Birisi eksiik gerekmez bu sarp yola varanlara

Evvel nisdni bu durur yirmeye ctimle milleti

Yirenler kald: yirini yir degmedi yirenlere

Ikinci nisani budur hi¢ nefsini semirtmeye

Zinhar siz andan olmanuz nefsine kul olanlara

Uciinci niséni budur ciimle heveslerden gege

Hevesler eri yolda kor yitemez yol varanlara

Dérdiinci nisdn budur diinyddan miinezzeh ola

Diinyd seni sayru eyler ne kul kays: sayrulara

Yiinus yidi nigan didi evet ti¢ini gizledi

Amni dahi eydivirem geliip halvet soranlara®

58 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 428.
59 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 432.
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Boylece Yiinus, bu siirinde hakikate eren kigilerin yedi belirtisinin ol-
masi gerektigini, bu 6zelliklerden birinin dahi eksik olmas1 durumunda
hakikat ehli sayilamayacagini vurgular. Oncelikle bu kisi insanlar1 kotii-
leyen, kinayan olmamali, ikincisi nefsine kul olmamals, {i¢iincii olarak
nefsinin arzularina oldugu gibi heveslerine miiptela olmamali, dordiin-
ciisti diinya kaygilari iginde bogulmus olmamalidir. Geri kalan ti¢ 6zelligi
zikretmez, onlarin daha derin ve sirli oldugunu, merak edenlere ancak
halvet halinde sdyleyebilecegini ima eder.

Biitiin bu 6zellikleri tagiyan ve hakikate eren kisi Rabbiyle vuslat ve
muhabbet halindedir. Belki pek ¢ok kisinin ulagsmak istedigi makam
budur; fakat o makama ulagmanin yollar: ¢cok cetindir. Elbette kiginin
nefsiyle miicadelesi de kolay degildir. Fakat {i¢c kapidan gecip doérdiincii
hakikat kapisina ulasmanin ve vuslata ermenin baska bir yolu da yok-
tur. Yinus Emre, nefsinin askerlerini kirip kale burcunu yere yiktigin
ve boylelikle ic tilkesini temizledigini bize bildirerek, bu miicadelenin
gerekliligini ornekler:

Kirdum bu nefsiin gerisin bir itdiim burc u barisin

Pik eylediim iceriisin miilketini yuyan benem®

Onun bu beytinde anlattig: nefisle miicadelesi, Ahmet Yesevi'nin
Nasib etti, seytan: tutup bindim/ Kararly olup, belini basip ezdim ben iste
dizelerindeki Seytanla miicadelesini hatirlatmaktadir. O halde hakikate
ulagmak icin bu miicadelenin ka¢inilmaz oldugunu her ikisi de hem ya-
samlarinda, hem siirlerinde gostermislerdir.

Yiinus Emre bu yolun ¢etinligini su beyitiyle 6zetler: Gel iy dervislik
isteyen eydem sana n’itmek gerek/ Serbetleri elden koyup aguy: nis itmek
gerek® O halde dervig olmak ve bu yola girmek isteyen kisi, diinyanin
tatli ve hos gelen cazibelerinden vazgecip kendi amaci dogrultusunda
Oniine ¢ikan engellerle miicadele etmeli, zorluklar zehir kadar aci1 olsa
da onu bal gibi gorebilmelidir. Hilekarliga bagvurmadan, erlik yolunda
ne kahir olursa onu yutabilmelidir:

Oldur erenler dirligi bular bilmez ‘ayydrlig:

Anunla bulur erligi kahr: dahi yutmak gerek®

60 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiydt, 309.
61 Yanus Emre, Divan-1 [lahiyat, 252.
62 Yanus Emre, Divan-1 [lahiyat, 252.
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Ciinki diinya kahir yeridir. Dervis de bu gercegi goriip yasadig1 zor-
luklara kars1 sabirli olmak zorundadir:

Calab’um bu diinydy: kahir igiin yaratmas

Gergegin gelenleriin kahrini yutmak gerek®

Yanus Emre Nasihatler Kitabrnda da sabir konusuna ayr1 bir yer
vererek “Sabir Destan1” adiyla islemigtir. Burada Hz. Yusuf ’un kuyuya
atilmasini, bu giicliige kargilik sabrettigi icin kurtarildigini ve miikafat
olarak yiiksek bir goreve atandigini, sabir 6rnegi olarak anlatir.®* Sabir
nebilerin, velilerin yoludur. Bu yolu tutmak isteyen herkese sabr1 6giitler:

Nebi ve veli yolu, sabra ugrar,

Sen de varmak istersen sabirla var.®

Diinya kahir yeridir ama onun baki degil de fani oldugu da bilinmek-
tedir. Ancak diinyada her seyin bir sonu oldugu, bizim de 6liimle diinya-
dan ayrildigimiz agikar oldugu halde insanlar boyle bir gercek yokmus,
diinyadaki varligimiz hep devam edecekmig gibi yasarlar. Cogu insan,
diinyanin cazibesine ve insanlara vesvese veren seytanin aldatmalarina
kapilarak hayat siirer. Iste Yiinus Emre bu hale de dikkat cekerek aldan-
malara kapilmayip giinahlardan 6tiirii hemen tevbe etmek gerektigini
tavsiye eder. Ferasetle bakilirsa diinyadaki varliklarin ¢oklugu bize as-
linda yokluk hitkmiinde olduklarini gésterir. Buna kargilik, diinya yok
hiikmiindeyse asil kalic1 olan ahireti diisiinmelidir. Insanin varlig1 yaga-
yabilecegi hal ise sadece Rabbiyle vuslat oldugu hakikat makamindadir:

Bu diinye kahir evidiir hem bdki degiil fanidiir

Aldanuban kalma buna tiz tevbeye gelmek gerek

Ne durur diinye ¢okligi eskere durur yoklig

Varlik sardymn hakikat dhireti bilmek gerek®

Benzer siirlerde de “yokluk” kavrami {izerinden dervigin gitmesi ge-
reken yol tarif edilir. Insan ile Rabbi arasindaki engel, aslinda insanin
kendini gercek bir varlik gibi algilamasidir. Mevlana da Mesnevi’de biitiin
goriinen varligin aslinda bir yanilsama olup “yok” hitkmiinde oldugunu,

sadece Mutlak Varlik’tan s6z edebilecegimize siklikla isaret eder: Biz de

63 Ynus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 253.

64 Yanus Emre, Nasihatler Kitab: (Risdletii'n Nushiyye), haz. Ziya Avsar (Ankara: Eskisehir 2013
Tirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti Ajansi, 2013), 83-85.

65 Ytinus Emre, Nasihatler Kitab, 86.
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varliklarimiz da yoklariz, yok suretinde goriinen “Mutlak Varlik” sensin.”
Yok'a varlik lezzetini gosterdin. Yok’u kendine dgik ettin.”® Bu yanilsama-
dan kurtulmak i¢in insanin kendi yoklugunun farkina varmasi gerekir:
Onun varligi karsisinda yok olmak gerekir; ona kars: varlik nedir? Kor ve
yash.” Rabbine ve hakikate ulagmak isteyen kigiye tavsiyesi yine aynidir:
Rabbi ve rabbaniligi istiyorsan vardan yokluga don.”’Ayni sekilde “vah-
det-i viictit” anlayisini takip eden Y{inus Emre, kisinin kendini bu algidan
siywrarak yoklugunu kabullenmesi durumunda, bakir gibi degersizlikten
kurtulup cevher olacagini sdyler. Ciinki kisi kendi yoklugunu ancak ha-
kiki Varlik’a ulagarak varliga cevirebilir:

Nefsiiniin varligini ‘akl-1 kiille ulasdur

Varligun yoga degsiir cevher ol olma muhds™

Kisi, sahte varligini aradan cekince zaten vuslat kendiliginden gercek-
lesecektir. Bu yiizden dervisin igi diinyadaki sayisiz varliklarla, coklukla
degil, kendiyledir. Eger digaridaki halkla, sdylenen sozler ve olaylarla
ilgilenmeyip kendi nefsini egitmekle meggul olursa, varligini yoklukla
degisirse, aradig1 Dost kendi icinden dogacaktir:

Sen seni aradan al cism ii siiret cAnsuz kal

Anda bulasin visal ayruk ne bazar gerek

Dostila bilisen can oldur kendiiye kiyan

Varlik leskerin siyan dah: ¢apiik-ter gerek

Terk eyle kiyl u kali dosta virgil mecali

Yoklikdadur visali kamudan giizer gerek

Az bakmagil sen ¢oga ¢iin dost igiinden doga

Varhgun saygil yoga bunca ne haber gerek

Unit unit kamusin soylegil soziin hdsin

Dilersen dost goresin bundan gayri ser gerek’™

67 Mevlani Celileddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 1/603.
68 Mevlani Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 1/607.
69 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 1/519.
70 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 2/686.
71 Ytnus Emre, Divan-1 llahiyat, 228.

72 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 246-47.
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Sonug

Filozoflar, “varligin kendi olmasini saglayan mahiyeti” seklinde tarif
ettikleri hakikate akletme yontemleriyle ulagabileceklerini diigiiniirler-
ken, stifiler de benzer sekilde hakikati varliklarin zahirinin ardindaki gizli
mana olarak tarif etmisler, fakat bu ména ilahi gerceklere ve sirlara agina
olmayi gerektirecegi icin, akletmenin 6tesindeki kesf yontemiyle ona ula-
sabileceklerine inanmiglardir. Bu sebeple tasavvufta hakikate giden yol
bazi agamalar1 gerektirir. Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre, dort kapi olarak
bilinen geriat-tarikat-madrifet- hakikat kapilarini siirlerinde iglemisler, her
birinin anlamina dair aciklamalar yapmuglardir.

Caligmanin ilk kisminda Ahmet Yesevi ve sonraki kisimda Yanus
Emre’nin hakikat goriiglerini anlatan siirlerine yer verildi ve goriildi ki,
aralarindaki benzerlik bazi yerlerde sasirtici boyuttadir. Bu benzerlik,
Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre farkli zaman dilimlerinde ve farkli yerler-
de yagamis olmalarina ragmen ayni kaynaktan beslenmig olduklarinin
gostergesidir. Oncelikle her iki stfinin dine samimi bir itikatla baglilik-
lar1 g6ze carpmaktadir. Her ikisi de seriatin ve dinin zahiri hiikiimlerinin
vazgecilmez oldugunu vurgulamakla beraber, dinin sadece bu sekilde
tanimlanmasini elestirmis, agk, sevgi ve ahlaki degerlerin asil oldugunu
gostermiglerdir.

Iki biiyiik {istadimiz da tasavvuf yolunu secen ve bu yolda yiiksek
mertebelere ulagan kisilerdir. Dolayisiyla “hakikat” kavramina verdik-
leri mana da tasavvuf cihetinden olacaktir. Ahmet Yesevi, hakikati “hik-

»

met”, “Hak sirr1” gibi kavramlarla, Yunus Emre dogrudan “agk” diyerek
tanimlamistir. Her ikisinin de tasavvufta “dort kapi, kirk makam” olarak
bilinen anlayiga baglh olduklari acik¢a gozlenmektedir. Buradaki ayrica
bir benzerlik, cesitli stfilerde farkli yapilabilen dort kap: siralamasi her
ikisinde de ayn1 sekilde serait-tarikat-marifet ve hakikat olarak yapilmasi,
enyiice mertebenin “hakikat”e verilmis olmasidir. Hem Ahmet Yesevinin
hikmetlerinde, hem de Y{inus Emre’nin beyitlerinde ¢ok¢a gozlemlen-
digi tizere geriat ilk kap1, yolun ilk adimi, hakikate giden bir arac, fakat
muhakkak olmasi gereken bir ara¢ olarak goriilmiig ve hakikate gitmek
icin sart kogsulmusgtur. Ancak burada kalinmamasi gerektigi belirtilmistir.
Her ikisi de emir ve yasaklardan bahseden geriatin nakil ilmi olmasi do-
layisiyla hakikat olamayacagini, hakikatin rivayet edilen degil, yaganan

bir hal olduguna igaret etmigtir.
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Ahmet Yesevi, geriatin ilmel-yakin, tarikatin aynel-yakin, hakikatin
da hakkel-yakin oldugunu sdyleyerek ilimle ve rivayetle baglayan, bu il-
min yaganmasi ve uygulanmasini iceren tarikatle devam eden ve ancak
bu uygulamalardan sonra asil hedef olan hakikate ulagilabilen bir seyir
cizer. Benzer sekilde Yunus Emre de “gemi” metaforuyla bahsettigi se-
riatin Oncelikle tarikate, sonra hakikate gotiirdiigiinii ifade ederek, ge-
riatin yeterli olmadigini, tarikat yoluna girmek gerektigini ve ancak bu
sekilde hakikat deryasina dalinabilecegini ifade eder. Her iki sufimiz
seriat-tarikat-mirifet-hakikat kavramlarini anlatirken bazi metaforlara
bagvurmustur. Bu metaforlarin neler oldugu ve her ikisinde ortak ola-
rak kullanilanlarin hangileri oldugu calismamiz icinde bahsedilmistir.

Hakikate ulagma siirecinde yine her iki stifinin ortak olan siralamayla
seriatten sonra tarikat ve mirifetle devam ettigini goriiyoruz. Seriatla ilmi
temelini atan, tarikatla bu ilmi yagsamay1 6grenen silik, sadece gonliin
niifuz edebildigi marifet ve hakikat sirlarina ulagabilir. Hakikat ulagilan
bir hal makami olduguna gore bir 6nceki hélleri yasamadan onu elde et-
mek miimkiin gériinmemektedir. Bu yiice makama ulagan ise artik derin
bir huzurda ve vuslat halindedir. Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre hakikati
ayni sekilde “deniz” ya da “derya” ile sembolize ederlerken, hakikate
ulagan kisinin halini de benzer sekilde tasvir ederler. Hakikat yolu ayni
zamanda bir agk yoludur. Her ikisi de bu yolculukta agkin egiticiligine ve
yol gostericiligine siklikla deginmislerdir. Yesevi, Muhabbetin meydanin-
da dolasan/ Hakikatin denizinden inci alan diye soylerken, Ylinus Emre
Hakikate irenler hakikati bulanlar/ Ne bahtludur cinlar: hep mahabbet
i¢inde der. Bunun gibi ayni konuya ait olarak kullandiklar1 benzer dizeler
caligma icinde vurgulanmigtir.

Ancak hakikat ve agk yolunun yolcusu olan silik, zorluklara sabrede-
bilirse marifet ve hakikat siralarina ulagabilecektir. Bu yiizden her iki stfi-
miz de bu yolun ¢ok cetin olduguna, sikint1 ve zorluklarla dolu olduguna
isaret etmistir. Eger silik yolda kararli olup engellerle miicadele eder ve
sabir gosterirse sonuca ulasabilecektir. Ahmet Yesevi, hakikat incisini
almak isteyenleri “candan gecenler” olarak tabir ederken, Yinus Emre
de “cansiz kalanlar” geklinde tarif eder. O halde her ikisi de kiginin yolun
sonuna ulagmast i¢in kararli bir nefs miicadelesi vermesi gerektigini, ken-
di varligini terk etmeden vuslatin olamayacagini vurgulamistir. Boylece
hakikat yolunun zorlu bir yol oldugunu, ancak kararh bir miicadeleden
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sonra ulagilabilecek hakikatin giizelligi icin biitiin bunlara degecegini
cogkuyla ve agkla bize anlatmaya caligmiglardur.

Ahmet Yesevi ve Ylinus Emre’nin hakikat tanim ve yorumlarinin,
kullandiklar: sembollere kadar ¢ok yakin olmasi, ayni Islam kaynagin-
dan ve tasavvuf yolundan gittiklerini gostermektedir. Ayni hakikatlerin
dile getirilmesi, Islam inancinin tevhid ilkesini gostermesi bakimindan
da dikkate degerdir. Igerikte oldugu kadar, bicimde de bu icerigi siir
diliyle anlatmayi tercih etmis olmalar1 da onlar1 yakinlagtirmaktadir.
Her ikisi de tasavvufi diigiincenin halka yayilmasinda ve tasavvufi-halk
edebiyatinin yerlesmesinde biiyiik rol oynamiglardir. Bu iki Tiirk stfi-
nin eserlerini Tiirkce olarak yazmalar1 ayrica Tiirk diinyasina yaptiklari
biiyiik bir katkidur.
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