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CANKIRI'DA DOGUMLA iLGILi HALK INANIS VE UYGULAMALARI
UZERINE BiR INCELEME
¢
A STUDY ON FOLK BELIEFS AND PRACTICES REGARDING BIRTH IN
CANKIRI

Seval KASIMOGLU*

0Z: Halk inamislarinin en énemli ézelligi kolektif bilingdisinin {iriinii olmalaridir. Nesilden
nesile aktarilarak varligini devam ettiren halk inanislari, genellikle kisilerin korkulariyla,
umutsuzluklariyla ya da giivenleri ve beklentileriyle sekillenmektedir. Toplumun bir biitiin
olarak degerlendirilmesinde ¢ok ©nemli bir yeri olan halk inamslar1 sosyal, Kkiiltiirel,
psikolojik, mitik ve hatta siyasi pek ¢ok baglamda incelenebilir. Insan hayatinda énemli bir
yeri olan ve halk inanislarinin ¢ok¢a gozlemlendigi gecis donemleri dogum, evlilik ve
olimdiir. Gegis dénemleri benzer sekilde gerceklesse de toplumdan topluma degisen
geleneklere sahiptir. Bu gelenekleri toplumun kolektif bilingdisi sekillendirmektedir.
Dogumla ilgili geleneklerle ilgili pek ¢ok pratik ve inanis toplumun deger yargilariyla bir
biitlindiir. Tiirk kiiltiirtinde soyu devam ettirme énemli bir kabuldiir. Bu ¢ercevede dogumla
ilgili inanislar ve pratikler konusunda hassas davranilmaktadir. Dogumla ilgili ritiiellerin ve
inaniglarin temel unsurlar1 sembollerdir. Semboller vasitasiyla bir ritiiel ve inanis sonraki
nesillere aktarilabilir. Dogum ritiiellerinin temelinde yer alan bu semboller mitik verilerle
yukliidiir. Bu makalede Cankir’’dan derlenen dogumla ilgili inanislar ve uygulamalar mitik
sembolik bir perspektifte incelenmeye calisilmistir. Béylece ilgili uygulama ve inamslarin
toplum igerisindeki yeri ve 6nemine 151k tutulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cankiri, Dogum Gelenekleri, Gegis Ritiielleri, Sembol, Mitoloji

ABSTRACT: The most important feature of folk beliefs is that they are the product of the
collective unconscious. Folk beliefs, which continue their existence by being passed down from
generation to generation, are usually shaped by people's fears, hopelessness or trust and
expectations. Folk beliefs, which have a very important place in evaluating society as a whole,
can be examined in many social, cultural, psychological, mythical and even political contexts.
Birth, marriage and death are called transition periods. Although transition periods occur in a
similar way, they have traditions that vary from society to society. These traditions are shaped
by the collective unconscious of society. Many practices and beliefs related to birth-related
traditions are integrated with the value judgments of the society. Continuing the lineage is an
important acceptance in Turkish culture. In this context, beliefs and practices related to birth
are treated sensitively. The basic elements of rituals and beliefs related to birth are symbols. A
ritual and belief can be passed on to the next generations through symbols. These symbols, which
are the basis of birth rituals, are loaded with mythical data. In this article, birth-related beliefs
and practices collected from Cankirt were examined from a mythical symbolic perspective. Thus,
it was tried to shed light on the place and importance of the relevant practices and beliefs in
society.
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Giris

Insan hayatinda 6nemli gecis dénemleri bulunur. Bu dénemlerde
gerceklestirilen ritlieller ve bunlara bagh inanislar hem toplumun saghikli bir
sekilde varligini devam ettirmesi hem de bireyin topluma katilimi a¢isindan
son derece 6nemlidir.

Arnold van Gennep 1909 yilinda yazdig1 “Gegis Ritielleri” isimli
eserinde ilk kez gecis ritlielleri ifadesinden bahseder. Gennep’in “bu gibi
ritiiellerle toplumun kendisini yeniden iirettigi’nden bahsederken Victor
Turner ise “sosyal formun kapsiil ifadeleri” seklinde tanimladig1 gecis
ritiillerinin toplumun her daim yenilenmesi icin gerekli kodlar1 tasidigini,
boylece toplum baglaminda istikrarli bir yenilenmeye katkida bulundugu
gibi yeni ritliellerin ortaya ¢ikmasina da katkida bulundugunu
soylemektedir. (Eriksen, 2009: 221).

Biinyesinde pek ¢ok biiyiisel islem, inanis, kaginma, yasaklama, kabul
barindiran ritiiller, toplumsal hafizanin sekillenmesi agisindan sembolik
ozelligi olan triinlerdir. Mircea Eliade (2009: 427) semboliin/simgenin,
“Belli bir topluluga ait kisilerin anlayabilecegi bir dil” oldugunu séylerken bu
dilin, “Simgeyi tasiyan kimsenin toplumsal sinifini, tarihsel ve ruhsal
durumunu ve toplumla ve kozmosla iliskilerini ayn1 diizeyde” ifade ettigini
de belirtir.

Sembol ile mitoloji/ritlerin arasinda bir paralellik olmasinin yani sira
semboller mitolojilerden bagimsiz degillerdir ve “mitolojilerin, sembollerin
tiretilmesine neden olduklar1” (Ates, 2001: 196) anlasilmaktadir. Bu
baglamda mitler bulunduklar1 toplumun ortak kodlarini nesilden nesile
semboller araciligiyla iletir. Bu noktada “dilin sinirlarini asan ‘dtesindeki bir
seyin’ Kkiiltiirel ve manevi bir sekilde anlasilmasini saglayarak, somut
olmayanin somut tezahiirleri” (Niman ve Darong, 2023: 247) haline gelen
semboller, ritiiel ve inanislarin sonraki nesiller icin de anlamli olmasini
saglar.

Bir onceki neslin sonraki nesile kultlirii ulastirmasi, gelenegi
olusturabilmesi, sekillendirebilmesi bunlarla ilgili bir nevi her an yeniden
filizlenmesi semboller araciligiyla gerceklesir. Kiiltiirel, psikolojik, mitik ve
dinl baglamlardan beslenen sembollerin mitolojiye baglantisiyla ilgili
Manuella Dunn Mascetti sunlar1 s6ylemektedir:

“Mitoloji bize simgeler araciligi ile seslenir, yani giinliik hayatimizdan
tanidigimiz kavram ve resimleri kullanir, ama bunlar, mitolojik
baglam icinde, her zamanki anlamlarina ek olarak yan anlamlara
sahiptir. Mitolojik simge/ sembol, her zaman kullandigimiz dilde
betimlenmesi zor, gizli, bilinmeyen bir seyler ima eder. Mitolojik
simgecik genellikle akilc1 anlayisin 6tesindedir; duygularimizi
psikolojik patlamayla harekete geciren kavramlar: temsil eder, ‘Tarif
edilemez’ olani tarif edebilmek icin sik¢a simgesel bir dile basvuruyor
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olmamiz, insanoglunun simgesel bir mitoloji yaratmaya yoénelik

bilingdisi egiliminin bir géstergesidir.” (1990:15).

Gennep, dogum ritlerinin anne ve bebegi topluma katma islevini
“Dogum ritlerinin amaci ise kadini 6nceden ait oldugu toplumlarla yeniden
kaynastirmak, 6zellikle ilk cocugunu dogurdugunda, hele ki erkekse, anne
olarak ona toplumda yeni bir konum saglamaktir.” (2022: 53) seklinde
belirtir. Turner 6liim, dogum, evlilik gibi gecis donemlerinde yer eden
ritiielleri, “yasam bunalimu ritleri” olarak adlandirmakta ve “yasam bunalimi
ritleri” terimini su sekilde tanimlanmaktadir:

“Annesinin rahmindeki sabit bir plasental yerlesimden baslayip,
olimiine ve mezartasinin nihai sabit noktasina, nihayetinde de o6li
bir organizma olarak mezarinda kapladigi sinirh alana dogru
ilerledigi ritlerdir. Bu siirecte ara ara bazi kritik gecis anlar1 yasanir;
bunlar bireyin ve grubun o6nemini toplumun yasayan iiyelerinin
kafasina sokmak icin, biitiin toplumlarin uygun usullerle
ritiiellestirdigi ve acik¢a belirttigi gecislerdir: Dogum, ergenlik,
evlilik ve 6liim gibi 6nemli anlar.” (2018: 175)

Modern toplumda “yumusatilmis” (Eriksen, 2009: 225) bir héalde
bulunan gecis donemlerinden biri olan dogumun hem birey hem de toplum
acisindan son derece 6nemli bir yeri vardir. Bu siirecte olusan ritiieller ve
inanclar icinde bulundugu toplumun mitik-sembolik kodlariyla siki sikiya
baglantilidir. Bu kodlarin bagh oldugu ritiiller vasitasiyla hem anne hem de
bebek var oldugu topluluk tarafindan taninarak kendi i¢ine kabul edilebilir.
Eliade’ye gore:

“Cocuk dogdugunda yalnizca fiziki bir var olusa sahiptir; hentiz ailesi

tarafindan taninmamistir ve cemaat tarafindan da kabul edilmemistir.

Yeni dogana, tam anlamiyla ‘canlt’ statiisiinii, ancak dogumdan hemen

sonra uygulanan ayinler saglamaktadir; ancak bu ayinler sayesinde

canlilar cemaatiyle biitiinlesmektedir.” (2023: 161)

“Mitoslar, kendilerini sembol dili aracilig1 ile ifade eden ge¢mis zaman
bilgelikleri ve 6zdeyisleridir” (Fromm, 2017: 210) soziiyle baglantili olarak
dogumla ilgili halk inanislar1 da sembol dilini dogrudan kullanir ve igerisinde
gecmis zamanin bilgeliklerini barindirir. Fiziksel olarak dogmak bir topluma
dahil olmak i¢in yeterli degildir. Dogumun toplum tarafindan belirlenen
cesitli ritiiellerle ve inanislarla da desteklenmesi gerekir. Dogumla ilgili
ritliel ve inanislar kiilttirel bellegin temel icerikleridir. Kiiltiirel bellegin
hatirlanmasi belli semboller/simgeler lizerinde yogunlasma ile gerceklesir.
Bu semboller “térenler, danslar, anlatilar, desenler, giysi, taki, dévmeler,
yollar, resimler, mekanlar ve benzeri 6geler” (Assman, 2015: 60) seklinde
orneklendirilebilir.

Cankiri pek ¢ok gelenegi oldugu gibi dogum geleneklerini de canl bir
sekilde yasatan illerden biridir. Bu ¢alismada Cankiri’da derlenen dogum
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ritiiellerinde ve inanislarinda ortaya ¢ikan belli basli semboller (toprak, su,
slit, yumurta, kirklama, satilma sembolii) ele alinmistir. Giiniimiizde canl bir
sekilde yasayan dogumla ilgili bu semboller incelenerek halk arasinda bu
sembollerin nasil sekillendigi ve bunlarin mitolojik altyapilar1 makalede
cevap aranan belli bagh konudur.

Cocuk Sahibi Olmakla flgili Ritiieller, inanislar ve Semboller
Dogum Geleneginde Atalar Kiiltiiniin izleri

Cocuk sahibi olmak i¢cin basvurulan careler, Sedat Veyis Ornek (1997:
132-133) tarafindan ti¢ baslik altinda ele alinir: Dini ve biiyiisel nitelikliler,
halk hekimligi kapsamindakiler ve tibbi olanlar. Dini ve biiytisel nitelikli halk
hekimliginde goriilen belli bagh ritiieller tiirbeye tas yapistirma, ttrbenin
etrafinda tavaf yapma, tiirbeye ait oldugu diisiiniilen giysiyi giyme, delikli bir
tas icinden gegme, kutsal oldugu diisiiniilen bir tasin altindan ¢ikanlari1 yeme
vs. olarak 6rneklendirilebilir.

Cocuk sahibi olmakla ilgili dini ve biiyiisel uygulamalarin en sik
yapilam1 adak ve duadir. Cankiri, adak ve dua ic¢in ziyaret edilen kutsal
mekanlar agisindan cesitlilige sahip bir ildir. Cankiri’'nin tarihi ve kiiltiirel
belleginde 6nemli bir yeri olan Emir Karatekin Bey Tiirbesi cesitli istek
sahiplerinin ziyaret ettigi onemli bir ziyaretgahtir. Cankir1 Kalesinde
bulunan bu tiirbeye dogumla ilgili ¢esitli istekleri olanlar dualar okuyarak
Emir Karatekin’'in ruhuna gonderirler (KK-11, KK-12, KK-13). Ayrica
tiirbenin c¢evresinden alinan bir tas tiirbenin duvarlarina dilek tutularak
yapistirilirsa dileklerinin kabul edilecegine dair yaygin bir inanis bulunur.
(KK-11, KK-12, KK-13; Ayhan, 2012: 80). Bu drnekte goriildiigii tizere atalar
kiltii baglaminda halk nazarinda tarihi, kiiltiirel, dini mahiyeti bulunan
kisilerin ruhlarinin 6lmedigi, bu diinyada ihtiyaci olan insanlara yardim
ettigi goriisii dogumla ilgili rittiellerin temel goriistidiir. llgaz’a bagh eski adi
Sthlar Koyii'nde halk arasinda Bozatli Ambari? bir tiirbe olmamasina ragmen
halkin dileklerinin gerceklesmesi igin ziyaret ettigi yerlerden biridir.
Bahattin Aydin ¢cocuksuz kadinlarin “ambar etrafinda yedi defa dolasmalari
hilinde ¢ocuk sahibi olacaklari”’na (Ayhan, 2012: 126) dair bir inanctan
bahseder. Ucok tiirbenin etrafinda yedi defa dolastirilmasi uygulamasinin
Emir Karatekin Tirbesinde de eskiden uygulandigi konusunda sunlari
belirtir:

“Kadin, kaleye gotiiriilerek Danismend umerasindan kalede medfun
Karatekin’in merkadindeki kayis kemeri bogazina takilarak yedi defa
merkat dolastirildiktan sonra kadin makberin basucuna baglanirdi.
Kadin, bir ceyrek saat kadar ayakta basini merkata dayayarak

1 Ambarla ilgili bir efsane agaglarin birbirine gecmesiyle ve ¢ivi cakilmadan olusturulan bu
yapinin bir gece geyikler tarafindan getirilerek kuruldugu inanisina dayanmaktadir. Ayrica
ambarin yakininda yer alan Hidirellez Tepesi'nde yagmur dualari da yapilmaktadir (Ayhan,
2012:126). Bu bilgiler perspektifinde ambarin Hizir kiiltiiyle baglantisina dikkat ¢ekilebilir.
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miitevekkilane durur ‘Eger cocugum olursa bir kurban keserim’ diye

nezirde bulunur, cocuk olur ise kurban behemehal kesilirdi.” (Ugok

2002: 168).

Kaynak kisilerden edinilen bilgilere gore dogumla ilgili ritiieller i¢in
Cankir’'ya yakin illerdeki ttirbeler de halkin ragbet gosterdigi yerlerdir.
Bunlardan biri, Eskisehir’de bulunan Siicaaddin Veli Tiirbesi'dir. Bu tiirbeye
giden kadinlar tiirbenin yakinlarinda bulunan torunu Ali Riza’'nin mezarinin
yanindaki “bebek agzi kadar olan bir delige” gogiislerini sokarlar. Sayet
delikten gogiislerini bir seyin tutup biraktigini hissederlerse o kadinin
bebeginin olacagina inanilir. Dogan bebege de o tiirbede yatan zatin ismi
konulur (KK-1). Ziyaret yerleri odakli pratiklerden biri Hac1 Bestas Veli
Dergdhr'nda gergeklesir. Cocugu olmayan ya da erkek cocuk isteyen
kadinlar, bu dergdha giderek dua ederler. Dergdhin gorevlileri, kadina arpa
ve bugday verir. Kadin, erkek ¢cocugu olmasini istiyorsa bugday; kiz cocugu
olmasini istiyorsa arpay1 yutar. Bu ziyaretin ardindan kadin ii¢ giin orug
tutar. Pratigin ardindan hamile kalirsa yuttugu arpanin ya da bugdayin
seklinde c¢ocugun viicudunda iz olacagina inanilir. (KK-2). Bugdayin
yutulmasi temasina Hac1 Bektas Veli'nin mercimege ve bugdaya tifleyerek bu
bitkilere hamile kalma giicti kazandirdigina dair efsanesinde de (Boratav,
2012: 44) rastlanmaktadir. Yenilen bugday tanesi yoluyla hamile kalma ve
erkek cocuk dogurma motifine dayali bir efsane 6rnegine Altay mitolojisinde
de su sekilde anlatilmaktadir:

“Savastan sonra, annem ve babamdan ayr1 diismiis ve bozkirlarda
yuriimege baslamistim. Her tarafi dolasip, yiyecek bir sey ariyordum.
Ama hic bir sey de bulamiyordum. Iste tam bu sirada gékten biiyiik bir
yagmur bosandi ve her taraf su icinde kaldi. Bunu goriince, ben de
kendimi korumak i¢cin hemen bir yere saklandim. Az sonra yagmur
durmustu. Tam bu sirada yerde bir buz parc¢asi gérdiim. Bu buz da,
yagmur ile beraber yere diismiistii. Buz yuvarlanip da yanima gelince,
buzu aldim ve elimle kirdim. Baktim ki, icinde iki tane bugday tanesi
var. Karnim da zaten iyice acikmisti. Bu bugday tanelerini agzima
attim. Taneleri agzima atinca, karnimda birden tuhaf bir seyler
hissettim. Sanki karnimda iki cocuk var gibiydi." (Ogel, 2014: 56-57)

Atalarin ruhuyla bulusma dogrudan dua vasitasiyla olabilecegi gibi
ona ait oldugu diisiiniilen bir kiyafetle, aksesuarla ya da ona temas etmis
farkl bir nesneyle de olabilir. Atalar kiiltii baglaminda ele alinan bu ritiielde
“Dindar/inanan insan, kutsalla olan iliskilerini, kutsalin tezahiir ettigi bu tiir
nesnelere temas ederek veya onlari ziyaret ederek saglamaktadir.” (Ergun,
ve Glindiiz, 2017: 87). Bununla ilgili bir 6rnege Cankiri’'nin merkezinde
bulunan Seyh Mehdi (Billur Bey) Tiirbesinde rastlanir. Cesitli isteklerin
gerceklesecegine inanilarak ziyaret edilen yerlerden biri olan bu tiirbede
yapilan bir uygulama dikkat ¢ekicidir. Bu tiirbede yattigina inanilan Billur
Bey’e ait oldugu diisiiniilen hirkay: (aba) giyip isteklerini arz eden kisilerin
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dileklerinin kabul edecegine dair bir uygulama da vardir (Ugok 2002: 68).
Gilinlimiizde ise bu hirka belediye tarafindan Ahmet Mecbur Efendi
Miizesinde koruma altindadir.

“Cocuk sahibi olmaya calisma” deneyiminde ocaklik kavraminin
onemli bir yeri oldugu goriiliir. Ocaklik, eski Tiirk inan¢ sisteminde samanin
hekimlik islevinin gliniimiizde goriilen bir uzantisidir. Halk hekimliginin
sembolii olan ocaklar kiiltiirel bellegin 6zel tasiyicisidir.

Ocak ad1 verilen kisilere basvurularak cesitli hastaliklarin tedavisinin
yani sira ¢ocuksuzlugun caresi de giderilmeye calisilir. Evliya olduguna
inanilan Astarli Hilmi Efendi ve onun gelini Sabiha Anne ¢ocuk sahibi olmak
isteyen kadinlarin miuracaat ettigi bu kisilerden ikisidir.

Astarli Hilmi Efendi (1876-1962) Cankiri’nin dini ve kiltiirel
hayatinda onemli bir yere sahip olduguna inanilan kisilerden biridir.
Edinilen bilgilere gore Ilgaz'in Pasakdy’iinde bir elma bahgesi olusturan
evliya, 6zellikle cocuksuz kadinlara okudugu bu elmalardan verir. Ancak
kaynak kisinin belirttigine gore yenmesi gereken bu elmalar belli bir
olciidedir (KK-11). Cocuksuzluk motifinin yer ettigi destan, halk hikayesi,
masal gibi sozlii kiilttr iiriinlerinde “yash bir bilge” tarafindan ikiye boéltintp
eslere yemeleri icin verilen elma o6nemli bir motiftir. Sozli kiltiir
tirtinlerinde siklikla karsilasilan bu motifin kaynak kisi tarafindan belirtilen
ornegi bu sekildedir.

2010 yilinda vefat eden Sabiha Anne?, ¢ocuk sahibi olmak isteyen
kisilerin bagvurdugu ve evliya oldugu diisiiniilen biridir. iki kez iist iiste
diistik yaptiktan sonra Sabiha Anne’ye basvuran kaynak kisi, onun verdigi
dua edilip icine iifledigi suyu ictigini ve belirttigi sekilde kildig1 namazdan
sonra hamile kaldigini soylemektedir. Sabiha Anne’nin kendisine erkek
¢ocugunu miijdeledigini de belirtir (KK-10).

Cocugu Olmayan Kadinlarin Sembolik Satilmasi

Cocuk sahibi olmakla ilgili inanislarin 6nemli bir kisminda mitik
inanislar1 géormek miimkiindiir. Anadolu’da oOrnegi goriilen “cocugun
satilmas1” ritiieli de bunlardan biridir. Abdulkadir inan (2017), sembolik
olarak “cocugun satilmas1” uygulamasinin Samanist donemin bir Uriini
oldugunu belirtir. Ayrica Yasar Kalafat ve Ali Osman Abdurazzak “Satmak-
Satip Almak” (2017) inanciyla ilgili makalelerinde uygulamanin mitolojik

2 Cankiri’'da Sabiha Anne olarak bilinen kisi halk arasinda evliya, ermis olarak
nitelendirilmektedir. Kaynak kisiler kendisi hakkinda bilgi verirken o6zellikle bu
tanimlamay1 yapmislardir. Ayn1 zamanda Astarli Hilmi Efendinin kendisine el verdigi de
soylenilmektedir. Onun hakkinda anlatilan bir anlatiya gére Astarl Hilmi Efendi kendisini
gordiigiinde hemen oglunun bu kizla evlenmesini istemistir. Evlendikten sonra onun goérgii
ve bilgisinden ¢ok etkilenmis ve elini ancak gelinine verebilecegini soylemistir. (KK-5, KK-
6, KK-7, KK-8). Bu baslik alinda Sabiha Anne’ye yer verilmesi, ocak ve ata kiiltlerinin ¢esitli
uygulama ve anlatilarda birbiri i¢ine gegmesiyle ilgilidir. Ocak ve ata kiiltii iliskisine dair
ayrica bk. (Yildiz Altin, 2021: 356).

1841|Sayfa



boyutuna dikkat cekerler. Derlenen pratiklerden yola ¢ikarak koétii ruhlari
aldatmay1 amaglayan pratiklerde ¢ocugun,

1. Ailesi disinda bir baska insana satilmasi
2. Bir yatira, tiirbeye satilmasinin s6z konusu oldugu goriiliir.

Cankiri’'da ¢ocuktan baska annenin de sembolik bir satilisinin
varligina rastlanir. Atalar kiltiinlin koruyuculuguna dair inanglar
cercevesinde beliren bu pratiklerde en dikkate deger noktalardan biri,
kisilerin ¢ocuklar1 olmasi karsiliginda kendilerinin tiirbeye satilmalaridir.
Bu pratikte cocugu olmayan kadin, ¢esitli tiirbelere giderek sembolik olarak
bu satis1 gergeklestirir. Kisinin bu satis cercevesinde birtakim sartlar1 yerine
getirmesi gerekir. Bu uygulamada uygulamayi gerceklestirenler ¢ocugu
olmayan kadinlardir.

Cocuksuz kadinlarin tiirbelere satilmasiyla ilgili bir uygulama
soyledir: Cocugu olmayan kadinlar bir tiirbeye gider ve o tiirbeye sembolik
olarak satilir. Tiirbeye giden kadin tiirbede bulunan kayaligin arasina elini
sokar ve o kayaligin arkasindan ne ¢ikarsa ¢iksin (bugday, bocek, kum, tas
vb.) onu yer. O kayanin arasindan ¢ikan seyi yedikten sonra kadinin bir
¢ocugu olacagina inanilir. Dogduktan sonra da tiirbede yatan zatin ismi
bebege verilir (KK-2).

Cankirr’da kaynak kisilerden derlenen bir baska pratik ise yine ¢ocugu
olmayan kadinlarin bir tiirbeye ya da yatira sembolik olarak satilmalariyla
ilgilidir. Eldivan’da bulunan Hac1 Murad-1 Veli Tiirbesi bu tiir uygulamalar
icin ziyaret edilen yerlerden biridir. Haci Murad-1 Veli Tiirbesi pek ¢cok
dilegin gerc¢eklesmesinin yani sira cocuksuz kisilerin ¢ocuk sahibi olmak
amaciyla basvurdugu tiirbelerden biridir. Cocugu olmayan kadinlar bu
tirbeyi ziyaret ederek dua ederler, “satilma” adi verilen uygulamayi
yaparlar. Bu uygulama icin birka¢ kadin tiirbeye gelir, cocugu olmayan
kadinin yemenisinden tutularak yiiriitiliir, bu sirada ‘bu kadini getirdim
satmaya, ardina buzagisini katmaya’ seklinde sozler tekrarlanarak tiirbenin
etrafinda ii¢ kez doniiliir. (Kolcu, 2007: 110). Uygulama yontemi ayni olsa da
kaynak kisiden yapilan derlemede séylenen sozlerin “Inegi getirdim
satmaya, toklusunu ardina katmaya” seklinde bir baska sdylenisi tespit
edilmistir. Ayrica tiirbe etrafinda dondiiriilme sayisinin yedi defa oldugunu
soylenmistir. (KK-13). Cocuksuz kadinin inek kiligina sokularak boynuna
bir esarp takilarak tiirbe etrafinda yedi defa dondiiriilmesi uygulamasi
satilma pratiginde cok sik rastlananlardan uygulamalardan biridir.

Cankirn merkeze 23 km. uzaklikta olan Bekyatan Tiirbesi'nde de
cocuksuz kadinlarla ilgili sembolik satilma uygulamasina rastlanmaktadir.
Bu uygulamaya gore “Cocugu olmayan kadinlara at yular1 takilir ve ‘Bir at
getirdim satmaya, ardina godak (¢ocuk) satmaya’ diyerek tiirbe etrafinda
dolastirilir.” (Ayhan, 2012: 89).
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Dogum ritiiellerinden biri olan kutsal yerlerin etrafinda doniilmesi
(tavaf) cocugu olmayan ya da strekli diisiik yapilmasi durumunda
gerceklesen bir satilma ritiielidir. Bu uygulamada dikkat ceken hususlardan
biri satilacak kisi, ¢ocugu olmayan/olamayan kadindir. Bu kadin ritiiel
esnasinda inek ya da at gibi bir hayvana benzetilmesi ve boynuna yular,
esarp takilmasidir. Bu ritlielde inegin disi bir hayvan olmasindan dolay1 bu
ritiielde yer almasi dogrudan bir benzerlikle aciklanabilir. Bunun yaninda
dogumla ilgili bu ritiielde at sembolii 6nemli bir motiftir.

Satilma ritiiellerinden biri de ¢ocuksuz kadina ait bir atletin Kabe'ye
giden birine verilmesidir. Anolojik bir ritiiel olarak (Ergun ve Giindiiz,
2017: 87) degerlendirdigi bu satilma ritiielinde anne adayina ait bir atlet
Hacca gidenlere verilerek orada Kabe'nin etrafinin tavaf edilmesi esnasinda
yanlarinda bulundurulur.

Sembolik satilma ritiieli, gecis ritiiellerinin esik evresiyle incelenebilir.
Yasam bunalimi ritlerindeki esiktelik sembollerinin en ©6nemli
ozelliklerinden biri Turner tarafindan, “giindelik yasam alanlarindan tecrit
edilmeleri, bazen boyalar ve maskelerle kiliklarinin degistirilmesi veya
sessizlik kuraliyla isitilmez hale getirilmeleri” seklinde belirtilir. Ayrica
Turner “Esikte bulunan biri, “Kendilerine alcak goniilliligii 6gretecek
sinamalara ve cilelere maruz birakilirlar.” (2018: 176) diyerek bu asamadaki
sinavlara da dikkat ¢eker. Yukarida bahsedilen ve sembolik olarak annenin
satilmasi ritliellerinde kayanin arasindan c¢ikanlari annenin yemesi ya da
gogsiin bir sey tarafindan tutulmasi, boynuna bir esarp takilarak inek ya da
at gibi yirtutiilmesi eylemleri ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadina yonelik bu
cilenin bir 6rnegi olarak okumak miimkiindiir.

Dogum Ritiiellerinde Ocak/ Ates Kiiltiiniin Izleri

Cankir1 dogum ritiiellerinde ocak/ates kiiltiiniin izlerini 6nemli dl¢tide
gormek miimkindiir. Ocak, evde atesin yakildigi yerdir. Ates, Tirk
toplumunda hayatin kolaylasmasi ve devam ettirilmesinde son derece
onemlidir. Beslenme, temizlik, glivenlik, 1sinma gibi pek ¢ok insan hayatinda
temel yeri olan ihtiyaglar atesin yandig1 ocak etrafinda sekillenir. Bu sebeple
atesin yanmasi, ocagin tiitmesi ailenin varliginin devam ettiginin ve yasamin
o aile icin nisbeten daha kolaylastiginin bir gostergesidir. Ocag tiitmek,
ocagl yesertmek, ocagi batmak gibi deyimlerde gecen ocak kavrami aile
kavraminin bir imgesidir. Ocagin tiitmesi aileyi devam ettirecek kisilerin
varligina da bir isaret olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda 6zellikle ates ve
ocakla ilgili unsurlarin dogum ritiielinde 6nemli bir yerinin oldugunu
soylemek gerekir. Cankir’’'da tespit edilen dogumla ilgili inanislardan
“ocaktaki kiil hareketlenirse c¢ocuk dogacagina” yorulmasi Inan’in
tespitlerine gore Sahalar arasinda da bulunan eski bir inanistir. “Og kuta
oynuyur.” (¢cocuk ruhu oynuyor) seklinde ifade edilen bu durum Yakutlar
arasinda da yeni bir ¢cocugun miijdecisidir (2017: 67).
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Cocuk sahibi olmak isteyenlerin ocakli olarak bilinen kisilerden
yardim almasi bu kiltiin bir 6rnegidir. Dogum Oncesine dair yapilan
derlemede tivgall tabirine rastlanmis ve bu hastalikla ilgili bir de ocagin
oldugu bilgisine ulasilmistir. Baz1 kadinlar, hamile kalsalar da ya sik sik
diisiik yapmakta ya da dogumdan Kkisa bir siire sonra ¢ocuklar1 6lmektedir.
Bu sekilde ardi ardina diisiik yapan ya da ¢ocuklari 6len kadinlar tivgali, 6len
cocuklar ise tivgali ¢ocuk olarak adlandirilmaktadir. Bu tarz ¢ocuk kayiplari,
Tiirk halk kiiltliriinde 6liim ruhunun onlara musallat olduguyla aciklanmaya
calisilmistir (Ergun ve Giindiiz, 2017: 80). Tivgali cocuklarin dogumlarindan
kisa bir siire sonra zayiflamaya ve aglarken morarmaya basladiklar1 kaynak
kisiler tarafindan soylenilmektedir. Bu belirtilerin ortaya ¢ikmasindan kisa
bir siire sonra ¢ocuklarin 6ldiigii/6lecegi sdylenmektedir.

Bebegi 6len anne tekrar hamile kaldiginda tivga adi verilen ocaga
gotiriliir ve bir sonraki bebeginin 6lmemesi i¢in tivga ocagindaki ocaklik
gorevini yapan Kkisi 1sittig1 bir t1g ile hamile kadinin karnini ¢izer (KK-3). Bu
uygulama ile kadinin diinyaya gelen diger bebeklerinin 6lmeyecegine
inanilir. Fuzuli Bayat'in (2021: 343) belirttigine gore halk arasinda tibika
olarak da bilinen bu hastaligin kokeninde hamileleri sevmeyen, cocugun
canini alan koéti bir ruh yatar.

Cocuk sahibi olmak icin yapilan ve ocak/ates kiiltiiniin bir 6rnegi de
Zekeriya Sofrasidir. Hz. Zekeriya, Hz. Meryem teyzesinin esidir. Onu
himayesine alip koruyan biri olarak bilinmektedir. Ali Iimran suresinde Hz.
Meryem’le ilgili “Bunun {izerine rabbi ona hiisniikabul gésterdi ve onu giizel
bir sekilde yetistirdi. Zekeriyyd'yi da onun bakimi ile gorevlendirdi.
Zekeriyya onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaninda
(yeni) bir rizik bulur ve “Ey Meryem! Bu sana nereden?” diye sorar, o da
“Allah tarafindan” cevabini verirdi. Kuskusuz Allah diledigine sayisiz rizik
verir.” (2021: 53) ayeti gecer. Hz. Zekeriya ¢ok gec yasta ¢ocuk sahibi olmus
bir peygamberdir. Hz. Zekeriya'nin ¢ocuk sahibi olmak i¢in yaptigina
inanilan ritteller halk tarafindan da cesitli vesilerle diizenlenmektedir.
Cankirr’’da bu ritiielin uygulanis alanlarindan biri dogumla ilgilidir. Saban
aymin ilk cuma gecesi hazirlanan bu sofrada kirk ¢esit yiyecek bulunur.
Aksamla yats1 arasinda birer Yasin suresi okunur. Sofra basindaki herkes bir
dilek tutar. Bu sofrada yiyeceklerin arasina birer mum dikilir. Sofra mumlar
tilkenene kadar toplanmaz. Niyeti kabul olan kisi gelecek sene ayn1 vakitte
bu sofray1 tekrar kurar (Ucok, 2002: 74). Yiyecek ve mum yaninda dilek
dileme motifi arkaik bir motife benzer. Ogel, eski Yakut inanislarinda Ay13
ad1 verilen iyilik tanrilarina ates veya kansiz kurban vasitasiyla dua
edildigini soyler. (2014: 431). Gliniimiizde dogum giinlerinde pasta lzerine
mum dikerek dilek dileme pratigini de bunun bir 6rnegidir. Bu 6rnekte pasta
kansiz kurbanin bir temsili, tizerine dikilen mum ise atesin bir temsili olarak
sayilabilir.
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Dogumun Kolay Gerceklesmesi i¢cin Yapilan Uygulamalar,
inamislar ve Kullanilan Semboller: Hz. Meryem, Hurma

Cankir’'da yapilan derlemede kolay bir dogum yapilmasiyla ilgili
sorular soruldugunda ozellikle Hz. Meryem’e dair vurgularin siklig1 dikkat
cekmektedir. Kolay dogum yapmak isteyen kadinlarin dogumdan o6nce
mutlaka 41 kere Meryem suresini okumalar1 gerektigi en sik alinan
cevaplardan biridir (KK-6, KK-7, KK-8, KK-9). Bunun yani sira kaynak kisi
kayinvalidesinin o dogum yapmadan bir ay Once gittigi Arabistan’dan
getirdigi Meryem Ana Otunu dogumu esnasinda kullandigini anlatmaktadir.
Meryem Ana Otu, kuruyken sekil itibariyle sikilmis bir yumruga, sicak suya
atilip yumusatildiginda ise agilan bir ele benzemektedir. Kaynak kisi gece
sancisi basladiginda kayinvalidesi tarafindan bu otun suya atildigini ve onun
yuzii suyu hiirmetine bebeginin kolaylikla dogdugunu sdylemektedir (KK-
8). Sicak suyun icine atilan ot agildik¢a kadinin rahminin de agilacagina (KK-
8) dair inanglar benzerlik biiyiisii kapsamindadir.

Hurmanin dogumu kolaylastirici etkisi olduguna dair inanisa
derlemelerde siklikla rastlanmistir. Bu inanistan bahsedilirken Kuran’da Hz.
Meryem’in bir hurma agacinin altinda dogum yapmasina atifta bulunur.
Kaynak kisi “uzak bir diyara gelen ve orada dogum sancilar1 tutan Hz.
Meryem, bir hurma agacinin yanina gelir. Allah, Meryem’e hurma agacini
sallamasini ve lizerine dokiilen taze hurmalar1 yemesini vahiy eder.” diyerek
hurma yemenin dogumu kolaylastirict bir etkisinin oldugunu soyler.
(Kasimoglu, 2022: 489). ilde siklikla yapilan uygulamalardan biri de
hurmanin tlizerine Meryem suresinin okunmasidir. Kaynak kisi annesinin
Meryem suresini ii¢c defa okudugu hurmalarin yarisini kendisinin yarisini da
esinin yedigini bundan kisa bir siire sonra da hamile kaldigini soylemektedir
(KK-5).

Dogum Sonrasi Sembolii Olarak Albasmasi, Kirklama, Kirk
Ucurma

Dogum yaptiktan sonraki kirk giin boyunca bir kadin lohusa olarak
adlandirilir. Saglik acisindan zayif bir donemde olmasindan dolay1 halk
arasinda bu dénemde annenin ve bebegin korunmasiyla ilgili pek cok
inanisin var oldugu goriliir. Dogumdan sonraki kirk giinde annenin ve
bebegin hastalanmasi halk arasinda albasmasi, kirk basmasi3 gibi isimlerle
tanimlanir. Al basmasi, lohusa ile bebegin dogumdan sonra yakalanabildigi
atesli bir hastaligin halk arasindaki adidir. Halk hastalik esnasinda olusan
belirtilerden yola c¢ikarak hastalifin olumsuz giliclere sahip bir varlik
tarafindan gerceklestirdigine inanir. Bu belirti, kisinin 6zellikle uykudayken
bu hastalik yiiziinden nefessiz, hareketsiz kalmasidir. Halk arasinda al

3 Albasmasi ve kirk basmasi ifadelerinin goriisiilen kaynak kisiler tarafindan herhangi bir fark
gozetmeksizin birbirinin yerine kullanilmistir. O yiizden makalede bu ifadeler kullanilirken
bu durum kaynak kisilerden derlendigi gibi ele alinmistir.
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basmas1 durumunun al, alanasi, alkizi, alkari, albast ve albis ad1 verilen ve
cin, seytan, dev ya da olaganiistii niteliklere sahip ve olumsuz nitelikleri 6n
planda olan gii¢lii bir varlik tarafindan gergeklestirildigine inanilir. Al
basmasina neden olan bu kotii ruhun, lohusanin ve yenidoganin cigerini ve
bébreklerini yemekten hoslandigina inanilmaktadir. inanisa gére albasmas;,
ilk dogan peri ¢ocugunun insanlar tarafindan kagirilmasindan sonra
perilerin insan ¢ocuklarini kagirmak istemesiyle ortaya ¢ikmustir (Ucok,
2002: 70).

Annenin ve bebeginin kirk giin olarak belirlenen bu tehlikeli donemi
atlatmalarinin ardindan kirklama adi verilen ritiiel diizenlenir. Ancak bu
kirk giinliik siirenin sonunda anne ve bebek kirklama ritiielini uyguladiktan
sonra diger insanlarla iletisime gecebilir. Yorede belirtilen kirk giinliik siire
icinde anne ve bebegin disaridan gelen kisilerle goriismemesinin daha iyi
olabilecegine dair bir inanis varsa da bu inanisa gliniimiizde ¢ok fazla riayet
edildigi sdylenemez. Ancak kaynak kisiler, 6zellikle anne ve bebegin baska
bir lohusayla, adet goren baska bir kadinla goérliismesinin onlara zarar
verebilecegine dair yaygin bir goriislerini tekrar etmislerdir (KK-5, KK-7,
KK-8, KK-9, KK-10, KK-11, KK-12).

Kirklama ismi verilen ritiielde makas, legen, su, yiiziik, tarak, igne,
kiipe, kalem, tornavida gibi malzemelerden ve Kuran-1 Kerimden
yararlanilir. Yeni dogan bebek en az haftada bir, kirki ¢ikana kadar kirklanir.
Bebek kirklama isleminde, kirklama isini yapacak kisi besmele c¢ekerek
ellerini alt list ederek 4on, yirmi, otuz diyerek doksana kadar sayar. Bebegi
kirklayan kisi doksana kadar saydiktan sonra “domuz gibi etlensin ay1 gibi
kuvvetlensin” der (KK-3). Daha sonra bir ¢aydanligin icerisine doldurulan
suyu hem doker hem de makasla keser. Bu sekilde kirklama islemi
gerceklesir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4)

Kirk bastigina inanilan bebeklerle ilgili bir bagka uygulama ise daha
once bahsedilen o6limi aldatma ritlielleri kapsaminda ele alinmalidir.
Dogum 6ncesinde ¢ocuk sahibi olmak isteyen anne adayinin sembolik olarak
satilmasi ritiielinde oldugu gibi yukarida belirtilen kirk basan bebegin
6limden kurtulmasi amaciyla satilmasi ritiieliyle ayn1 amaci giitmektedir.
Bu uygulamaya gore kirk basan bir bebek, bir mezarin igine yatirilir. Bebek
mezara konuldugunda aglarsa yasayacagi, bebek aglamazsa o6lecegi
distiniliir. (Kasimoglu, 2022: 490).

Bebek dogdugunda 6zellikle kirk giin siire icerisinde diger diinya ile
bu diinya arasinda bir konumdadir. Bu siire icerisinde gergeklestirilen bu
ritiielde anne rahmini simgeleyen mezarin icine bebegin konulmasi yeniden
dogusun bir simgesidir. Turner bebegin bu sembolik esikte bulunma hali icin
sunlar1 sdyler: “Cocuklar da oliler ile yasayanlar arasinda aracidir;

4 Kaynak kisi “alt iist etmek” ifadesiyle sirasiyla ellerin 6n ve arka yiizliniin ¢evrilmesini
kastetmektedir.
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rahimden kisa siire dnce ¢ikmislardir. Ve bir¢ok kiiltiirde rahim ile mezar bir
tutulur, ¢linki ikisi de meyvelerin kaynagi ve atiklarin alicis1 olan topraga
benzetilir.” (2018: 180). “Sembolik bir 6limiin” yer ettigi bu ritlielde bebek
“Yeni bir insan kabul edilmektedir, ¢iinkii ikinci kere ve dogrudan kozmik
ana tarafindan dogrulmustur.” (Eliade, 2023: 122). Avrupa iilkelerinde bu
ritiielin siklikla goériildigiinden bahseden Eliade bu ritiielde hasta bebegi
toprak lizerine birakma ya da topraga gémme uygulamasinin vaftiz
torenlerindeki suyla yikama uygulamasi ile ayni oldugundan da soz
etmektedir (2023: 121).

Kirk basmasiyla ilgili halk hekimliginde suyla tedavinin 6nemli bir yeri
vardir. Bu tedavilerde 6zellikle kirk, yedi, ii¢ gibi sayilar 6ne ¢cikmaktadir. Bu
sayllara yapilan vurgu ritiiellerin mitik yontiniin ortaya konulmasini gerekli
kilmaktadir. Kirklama ritiieli anlatilirken gerekli olan suyun elde edilisi
oldukc¢a mistik/ gizemli bir anlatilisa sahiptir. Yaprakli'dan derlenen bir
uygulamaya gore “Yedi cesmeden gece kimse gormeden su toplanir. Bir su
giigimii de herhangi bir degirmenin ¢arkinin altindan akan suya ters yonde
yatirilir. Giiglimiin i¢ine dolan suyla yedi cesmeden toplanan su karistirilir.
Cocugun yikanacagi yere bir kara tavuk bir de kalbur getirilir. Tavuk
kalburun altina kapatilir. Cocuk hazirlanan suyla kalburun tstiinde yikantr.
Yikama isi bittikten sonra tavuk kalburun altindan ¢ikarilir. Islanan tavuk
silkindiginde kirk baskisinin gececegine inanilir.” (Torun, 2002: 76).

Bu tedaviyle ilgili bir baska érnek Ucok tarafindan da anlatilmaktadir.
Ucok tarafindan anlatilan kirk basmasini tedavisinde kara bir kdpek yavrusu
kullanilir. Kara kopek yavrusunun iistiine bir kalbur konur. Kalburun {istiine
cocuk oturtulur. Cocugu yikayacak kadin Veysel Karani'nin ruhuna bir fatiha
okur. Elinin icini suyun icine kirk kere basar ve “Altmis, yetmis cikmis
gitmis.” der. Kdpek yavrusu bu suyla 1slanir, kopek yavrusu silkindiginde
kirk basmasi geger. Yirmi dért saat icinde képek yavrusu éliir (Ucok, 2002:
73).

Cerkes’ten derlenen bir baska kirklama anlatisinda suyu kaynatmak
icin kirk agactan kirk kabuk toplanmasi gerekir. Ritiiel icin kavak agaci tercih
edilirse de bulunamadiginda herhangi bir agacin kabugu da toplanabilir.
Kirk kabugun yakilmasiyla isitilan su kirk delikli kalburdan siiziilerek icine
glimis bir yiiziik atilir. Cocuk bu 6zel suyla yikanir. Ritiielde suyun elde
edilmesi agsamasindaki kutsal terkip kirklama bittikten sonra da devam eder.
Bebegin yikanmasinin ardindan su ayak basilmayan bir yere dékilmelidir
(Torun, 2002: 76). Ritiielde 6n plana ¢ikan kavak agacinin baglamini
dogumla baglantili olarak ele almak miimkiindiir.

Kirklama isleminin yani sira yorede “tuzlama” adi verilen islem de
yapilmaktadir. Bebegin biiytidiigiinde terinin kokmamasi amaciyla tuzlama
islemi gerceklestirilir. Ugok (2002: 67) tuzlama ile ilgili bilgi verirken
tuzlamanin  bebegin gdbeginin kesilmesinden sonra yapildigini
soylemekteyse de giiniimiizde kirklama ile tuzlama birlikte yapilmaktadir.
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Tuzlama iki sekilde gerceklestirilmektedir. Ilkinde legene bosaltilan tuzun
icinde bebegin bir siire bekletilmesidir. Bu uygulama yerini, hem saglikeilar
tarafindan 6nerilmemesi hem de annelerin bu konuda daha hassas olmasi
sebebiyle bir miktar tuzun atildif1 suyla bebegin viicudunun silinmesi
pratigine birakmistir (KK-17, KK-18, KK-19, KK-20).

Dogum Ritiiellerinde Yumurta Sembolii

Yumurta hem besleyici 6zelligi ile hem de yeni bir yasami sembolize
etmesi ile dogum ritiielleri icin oldukca degerlidir. Elde edilen verilere gore
dogumla ilgili stirecte yumurtanin kullanildigi rittiel ve uygulamalar yalnizca
dogum sonrasina aittir. Dogum 6ncesi ya da dogum siirecinde yumurtanin
kullanildig1 herhangi bir uygulama ve inanisa rastlanmamistirs. Cankirr’da
kirki c¢ikan anne bebegiyle birlikte akrabalarina, arkadaslarina “kirk
ugurmaya” gider. Lohusayken hem dogumun sikintilarindan hem de bu
doneme ait yasak ve kaginmalardan dolay1 hareketleri sinirlanan anne ve
bebek bu siirecten sonra akrabalari, arkadaslar: tarafindan evlerine davet
edilir. Bu ziyaretlerin ardindan yumurtas, pamuk, et, ekmek, un, seker gibi
cesitli hediyeler verilir. Verilen bu hediyelerin ayr1 ayr1 anlamlar1 kaynak
kisiler tarafindan bilinmese de genel olarak bunlarin bereket, agiz tatlihgy,
sans icin anneye verildigi ifade edilmistir. Verilen hediyeler kullanildiginda
eve bereket getirecegine inanilmaktadir (KK-12). Dogumla ilgili
uygulamalarda yumurtanin bereketi sembolize etmenin kozmogonik bir
yapiyl tekrar eden oOzelligine de dikkat ¢ekmek gerekir. Kirk ugurma
ritiielinde kirk eskiyi, hastayi, 6limii sembolize ederken yeni dogana
yumurta hediye etme ritiieli yeni bir yasami temsil etmesi baglaminda
onemlidir. Yukarida bahsedilenlerin yani1 sira yumurtanin nazarla ilgili
inanclarda da 6nemli bir yeri oldugu goriiliir. Bebeklerin besigine ve siinnet
edilen cocugun yatagina sogan, sarimsak ve yumurta asilmasi nazardan
korunmak icindir (KK-11). Yeni doganin ilk banyosunda da yumurta
kullanilir. Bitiin bu yumurtanin? kullanildigi ritiieller yasamla ilgili mitolojik
bilgiyle ilgili bir 6rneklem niteligindedir.

Dogum Ritiiellerinde Toprak Sembolii

Altay yaradilis mitolojisinde toprak sembollniin yeryiiziiniin ve
insanin yaradilisinda énemli bir yeri vardir. Diinya sularla kapliyken Tanr1

5 Dogum oncesi ve dogum zamaninda yumurtayla yapilan uygulama ya da buna dair inanclar
Cankir’'dan yapilan alan arastirmasinda elde edilememisse de bu konu ile ilgili Rezan
Karakas'in “Tiirk Halk Kiiltiirii Gegis Donemi Ritiiellerinde Yumurta” isimli calismasina
bakilabilir (Karakas, 2021).

6 Gortistilen kaynak kisiler yumurtanin sayis1 konusunda kiiciik bir tartisma da yasadilar. Bir
kaynak kisiyle gortisme yaparken kendi ¢ocuguna {li¢ yumurta verildigini soyledi. (KK-14).
0 arada konusmaya dahil olan bir baska kadin mutlaka yedi yumurtanin verilmesi gerektigi
lizerinde durmustur.

7 Yumurtanin bu siirecte kullanim amaglarindan biri de cilt giizelligidir. Banyo yaptirihrken
viicuduna yumurta siirilmesinin bebegin viicudunu piiriizsiiz ve parlak yapacagina
inanilmaktadir (KK-2).
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Ulgen, Erlik'ten suya dalmasimi ve oradan aldifl topragi suyun iistiine
cikarmasini ister. Suyun altindan ¢ikarilan toprakla yeryiizii yaratilir. (Ogel,
2014: 433). Insanin yasam alanim olusturan yeryiiziiniin yaradilisinda
oldugu gibi insanin yaradilis1 da topraktandir. Verbitsky'in derledigi Altay
mitolojisinde Ulgen’in yedi kisi yarattigi bunlarin kemikleri kamistan etleri
ise topraktandir. Potanin’in topladig1 Altay yaradilis mitinde ise kemikler
taslardan, et ise topraktan yaratilmistir. (Ogel, 2014: 446). Tirk mitik
tasavvurunda ana imgesi Tirk inang¢ sisteminde doniisiime ugrayarak,
topraktan yaratilma olgusuyla da birleserek toprak ana Kkiiltiine
aktarilmistir. (Ak¢am ve Kose, 2022: 391).

Dogumla ilgili ritiiellerde ve inanglarda topragin koruyucu, besleyici
“ana” niteliginin 6n planda oldugu gorilir. Cankir’'da dogumla ilgili
ritiiellerde toprak metaforunun kisirligin giderilmesinde, dogumun kolay
gecmesinde ve dogum sonrasinda anne ve bebegi korumak i¢in kullanildigi
tespit edilmistir. Bu tespit 15s181nda dogumla ilgili ritliellerde topragin 1.
Kisirhgr giderici bir unsur 2. Dogumu kolaylastirict bir unsur 3. Dogum
sonrast koruyucu bir unsur olarak ele alinmasi miimkiindir. Dogum
oncesinde 0zellikle sembolik satilma ritiiellerinde anne adayinin ge¢mesi
gerektigi dusiiniilen tas bosluklar1 ya da c¢ukurlari, evliyanin tiirbesine
yapistirmas1 gereken taslar kisirhgi giderici 6rneklerdir. Hem dogum
stirecinde hem de sonrasindaysa “un gibi elenmis ince yapida toprak” (KK-
11) anneyi ve bebegi korumak, sicak tutmak i¢in kullanilir. Dogum
cogunlukla eskiden evlerde ebelerin ¢agrilmasiyla gerceklestiginden bu tiir
bir toprak kullanilmaktadir. Ancak giiniimiizde kadinlarin neredeyse hepsi
hastanede dogum yapmaktadir. Kaynak kisiler Cankiri’'nin bazi kdylerinde
hélliik ad1 verilen bu ince yapili, yumusak topraklarin ince bir musambanin
lizerine yayildigini, hafif 1sitildiktan sonra bebeklerin altina kondugunu
soylemektedir (KK-11). Ayrica Cankir’’'nin yukari kesimi olarak bilinen ve
daha ¢ok Posalarin yasadigi alanlarda (Mimar Sinan Mahallesi) yapilan
derlemede bu topragin hala kullanildigi anlasilmaktadir. Kaynak Kkisi
lohusanin {siiylip hastalanmamasi ve enfeksiyon kapmamasi icin cokca
toprak 1sitildigin1 ve kadinin altina serildigini sodylemistir. Bu sekilde
lohusanin korunmasi amaglanmaktadir (KK-4). Dis, tirnak, sag, plesanta gibi
bebege ait unsurlarin gémildiigii ve bu sekilde bebegin zarardan korundugu
bir alan olarak da toprak kullanilmaktadir. Bu uygulamalarda bebege ait
unsurlarin  topraga gomilmesi hususunda kaynak kisi sunlan
soylemektedir: Eger bir cocugun disi cikarsa (kirilirsa) o dis sokaga ya da
disar1 atilmamaldir. Eger dis sokaga ya da disar1 atilip o disi kus yerse o disin
yerine bir daha dis ¢ikmaz. Bunun i¢in ¢ikan dis, topraga gémiilmelidir (KK-
1). Bu uygulama ve inanislarda disar1 atilmasi gereken parcalarla bebegin
sonraki siirecteki yasayisi, gériiniisi, kaderi vs. arasinda paralellik kurulur.
Bu baglamda topragin koruyuculugunun otesinde olumsuz inaniglari
etkisizlestiren/nétiirlestiren bir 6zellige sahip oldugu séylenebilir. Nitekim
kaynak kisiler tarafindan disar1 atilmamasi gerektiginin séylenilen bu
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parcalarin disaridaki toprakla bulusmasi ve sonrasiyla ilgili bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Bebekle ilgili parcalarin “disar1 atilmama”siyla ilgili
vurguda topragin “disar1”’dan bir unsur olarak gorilmedigi aciktir.

Say1 Sembolizmi

Dogumla ilgili ritiiellerde 6n planda olan sembollerden biri sayilarla
ilgilidir. 3, 7, 9, 40 gibi sayilarin bu ritiiellerde 6énemli bir yerinin oldugunu
soylemek miimkindiir. Cocuk sahibi olmak icin ii¢ giin oru¢ tutmak,
tiirbenin ertafinin ii¢ kere dolasilmasi, li¢ kere Meryem suresinin okunmas,
psikolojik problem yasayan lohusanin agzina bir ¢ocugun ii¢ kez oturtulup
kaldirilmasi gibi inanislar ii¢ sayisiyla ilgilidir. Bunun yani sira tilsimli
oldugu diistiniilen diger sayilardan biri yedidir. Dogum 6ncesinde tiirbelerin
etrafinin yedi defa dontilmesi ve kirklama ile ilgili uygulamalarda “yedi
¢esmeden kimse goriilmeden alinan su” gibi tanimlarda bu sayiya rastlanir.
Ozellikle dogum sonrasinda kirklama icin “kirk cesmeden toplanan su”
motifi kendi icinde mistik ve dinf bir semboller yumagini olusturur. Dogumla
ilgili rittiellerde dikkat ceken sayilardan biri kirktir. Kendi basina da bir
ritiiele isim olan kirk, ozellikle dogumdan sonraki siirecte 6n plandadir.
Kadinin dogumdan kirk giin gectikten sonra lohusalig1 bitmektedir. Yapilan
kirklama isleminde kullanilan arag kirk delikli elektir. Bebegin ve annenin
akrabalarina, arkadaslarina gitmesi ise kirk ucurma olarak adlandirilir.
Ancak eylemin “ucurma” olarak tanimlanmasi ruhun bir kus olarak
tanimlanmasiyla da baglantilir. Kirk, bu rittellerde kotii bir ruh olarak
telakki edilmektedir. Bu baglamda kirk bir ruhun isimlendirilisi olabilecegi
gibi o kirk giinliik slirenin bitisinin de bir nisanesidir.

Dogum Ritiiellerinde Demir Sembolii

Eski Tiirk inang sisteminde demir semboliiniin énemli bir yeri vardir.
Bu sisteme gore biiyiik tanr1 Ulgen'dir. Erlik ise yeraltinin ve kétiiliigiin
tanrisidir. Altay mitolojisinde Erlik'in avamindan ve hademelerinden “koti
bir ruh” olarak telakki edilen Albis ve Erlik gibi kotii ruhlar “Demirciden ve
ocakli adamlardan” (inan, 2017: 170) korkarlar ve ¢ekinirler. Dogumla ilgili
halk inanislarinda demirle ilgili sembollerin varhigini korudugu gortltr.
Demir ve ondan yapilan cesitli giinliikk kullanim arac¢lar halk inanislarinda
ve uygulamalarinda siklikla goriiliir. Samanistik inanista énemli bir yeri olan
demir konusunda Bayat, k6tii ruhlarla miicadele etmede demirin 6nemine
isaret ederek bunlarin “demirden, demirle cemberlenmekten ve demircinin
sesinden, bagirtisindan korktuklarini” (2023: 64) sdylemektedir.

Demirin dogum gibi ritiiellerde kullanilis1 psikolojik bir bariyer
olmasina duyulan inangla da ilgilidir. Fiziki saglamliginin bebege ya da
anneye de sirayet edecegine dair inan¢ bu tiir unsurlarin ve esyalarinin
kullanim1 saglar. Yastiginin altina bigak, makas, igne gibi araclarin
konulmasi bu amac ¢ercevesinde ele alinabilir. Lohusa psikolojik sorunlar
yasiyorsa evde bulunan kiiciik bir kiz ¢ocugu lohusanin agzina ii¢ defa
oturtulup kaldirilir. Daha sonra bir bicak yardimiyla kadinin yataginin etrafi
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dua okunarak ¢izilir. Bu uygulama ti¢ defa yapilir. Daha sonra bigak, kadinin
yastiginin altina konur. Boylece kadinin psikolojik sorunlardan
kurtulduguna inanilir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4).

Albasti ile ilgili cinsiyet temelli bir incelemede Fidan Ugur Cerikan bu
ruhun ataerkil bir diizende erkeklere karsi olumlu bir tutum sergiledigini
(2018: 506) soylemektedir. Ozellikle erkek ve ona ait oldugu diigiiniilen
nesnelerden dogum ritiillerinde koruyucu bir unsur olarak yararlanilmasi
bu baglamda degerlendirilmelidir. Demir semboliiniin “erkek gibi “glic’ii
temsil etmesi” (Ugur Cerikan, 2018: 506) de koruyucu bir unsur olarak
kullanilmasi adina 6nemlidir. Bu noktada degerlendirilebilecek bir érnege
gore Cankiri’da yeni dogum yapan kadinlar1 ve bebekleri korumak igin
esinin pantolonu al basan kisinin basucuna konulur. Derlenen bir baska
inang, al bastig1 anda kisi bir ¢atal igneyi kendini basan Al'a gegirirse Al'in
Omiir boyu o kisinin hizmetcisi olacagina dairdir. Eger catal igne Al'in
lizerinden diiserse, Al bu durumdan kurtulur (KK-4). inan, albastinin
“bugiinkii Tiirk inanmalarinda koétii bir ruh” oldugunu sodylese de onun “bir
zamanlar iyi bir ruh” (2017: 174) oldugunu da belirtir. Albasti’'nin erkek
giiclinli ifade eden demir tiirevi bir metaryalle ele gecirildiginde onu ele
geciren kisiye hizmet etmesi Inan’in bu sozleri esliginde okunabilir.

Dogum Ritiiellerinde Siit Sembolii

Siit, caglar boyu anneligin temel unsurlarindan biri olarak goriiliir. Siit
vermek, siit sagmak hem insan hem diger canlilar biinyesinde kutsanan bir
ozellige sahiptir. Yapilan derlemelerde sttiin dogumla ilgili uygulama ve
inanclarda dzellikle halk hekimligine ve beslenmeye dair bir unsur olarak
yer ettigi gorilir.

Siit, bebegin dogduktan sonra bu diinyada tattig1 ilk besinlerden
biridir. Alt1 ay boyunca anne siitii icen bebek daha sonraki siirecte yavas
yavas diger yiyecekleri yemeye baslar. Bebek i¢in bu kadar 6nemli bir besin
annesi yoluyla ona ulasir. Halk arasinda siitiin eksikligi ya da yokluguyla
bereketsizlik, nazar arasinda bir paralellik kurulur. Bebegin dogumunun
hemen akabinde anneden siitiin gelmemesinin ya da az gelmesinin ¢ocuga
ya da anneye nazar degdigine dair bir inanisla aciklanir (KK-12). Bu durum
yorede “siit cekilmesi” adiyla bilinmektedir. Annenin siitlinlin artmasi icin
sit taslar1 glnlimiizde de hald kullanilmaktadir. Cesitli aktarlarda
bulunabilen siit taslarini kadinlar gégiis ucuna siirdiiklerinde ya da boynuna
astiklarinda siitlerinin arttigini séylemektedirler (KK-11, KK-12)

Alan arastirmasinda sttiin 6zellikle “ag1z8” olarak tanimlanan
kisminin ¢ocuga icirilmesinin ¢ocugun saghgi icin oldukca yarayish
olduguna dair bir bilgiye rastlanmistir (KK-10). Ucok’un verdigi bilgiye gére
hamile bir kadin disaridan siit almamalidir. Sayet almak zorunda kalirsa
icine bir miktar ¢orek otu ve bir parca da kémiir konur. Cérek otu ve

8 Yorede ag1z, dogumdan sonra kadindan gelen ilk siit olarak bilinmektedir.
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komiiriin nazar degmesine engel oldugu diisiiniiliir. (Ugok, 2002: 72). Bu
duruma ancak kirk basmasi durumunda bir istisna yapilabilir. Dogumdan
sonraki kirk glinliik siirecte kirk basan bebekler zayif kalir ve gelisemezler.
Kirk basan bebege bir inegin memesi emzirttirilir ve bebek kirk
basmasindan kurtulur. Bu sekilde bebegin eski sagligina kavusulacagina
inanilir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4). Bu uygulama bebegin annesi disinda ve
annenin yerine gegen inege sembolik bir satilmasi boylece bebegin 6liimden
sakinilmasi olarak okunabilir. Metnin basinda yeni dogan bebegin 6lmesinin
engellenmesi icin baska bir annenin bebegi emzirmesi uygulamalarina
rastlanmaktadir. Bu uygulamada ise inegin metaforik olarak annenin yerine
gecen bir anne olarak okunmasi miimkiindiir.

Siit, dogumla ilgili halk hekimliginde de 6nemli bir unsurdur. Siitiin bir
sifa unsuru olarak kullanildigi Cankiri’dan derlenen dogumla ilgili
uygulamalar ve inanclar su sekildedir: Cok fazla aglamalari, goz kenarlarinda
capaklanma olmasi gibi durumlarda bebeklerin kemiklerinin birbirine
gectigine inanilmaktadir. Bu rahatsizlifin bebegin kucakta cok fazla
tutulmasiyla veya tutulma sekliyle de ilgili oldugu diistiiniiliir. Bu rahatsizliga
bégiir ad1 verilmektedir. Yeni dogan bogiir oldugu zaman bebegin iizerine
annesinin sitii akitilir ve masaj yapilir. Daha sonra bebegin sag eli, sol
ayagina; sol eli, sag ayagina dogru uzatilir. Boylece bebegin rahatsizliginin
giderilecegine inanilir (KK-12).

Annenin ve bebegin goriiniisiinde siitiin etkili olduguna dair inanislar
¢cok fazladir. Bunlardan biri de yeni dogmus bebeklerin gdz renginin
degismemesi ve bebegin cildinin parlak olmasi icin anne siitiiniin bebegin
hem ylizline hem de goziine sikilmasi seklindedir. Bdylece bebegin hem goz
renginin degismeyecegine hem de yiiziiniin parlak olacagina inanilir (KK-1,
KK-2, KK-3, KK-4).

Dogum Ritiiellerinde Su Sembolii/Kiiltii

Tirk mitolojisinde yaradilis su ile iliskili olarak anlatilmaktadir.
Dogum ritiiellerinin her asamasinda su kiiltiiniin énemli bir yeri vardir.
Dogum o6ncesinde ¢ocuk sahibi olmak amaciyla hazirlanan tilsimli/dual
sular, dogumun kolay gecmesi icin Meryem Ana otunun kaynatildig1 suyun
ya da zemzemin icilmesi, dogumdan kirk giin sonra bebegin kirklanmasi
uygulamasi ve inanclarinda su kiiltiiniin 6nemi gorulir. Yukarida 6rnekleri
verilen su kiiltiiniin izleriyle ilgili anlatimlar “hayat suyu” motifi ile ilgilidir.
Hayat suyu bulunmasi biraz zahmetli olan, iyilestiren, “genclestiren ve
sonsuz kilan” (Eliade, 2009: 201) bir 6zellige sahiptir. Cocuk sahibi olmak
icin suya belli sayida dua okumak ya da kirk cesmeden su toplamak hayat
suyunu bulmadaki zorlugun farkli bir tezahiirtidir. Kirklama icin gerekli
olan ve kaynak kisi tarafindan “yedi cesmeden kimse tarafindan gérmeden
toplanan”, “el degmemis” (Torun, 2002: 76) seklinde nitelenen suyun
kullanimindan sonra doékiilecegi yer de “ayak basilmayan bir yer” (Torun,
2002: 76) seklinde nitelendirilmistir. Eldivan’dan yapilan bir derlemede
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kaynak kisi kirklama i¢in kullanilacak suyun kurumus képek kafasiyla
degirmenin dibinden alindigin1 soéylemektedir (KK-13). Degirmenin
dibinden alinan su, kaynak kisiye gore en temiz suyu ifade etmektedir.

Sonug

Bu makalede inceleme yapilirken halk inanislarinin kiiltiirel bellegin
tasiyicisi oldugu ve varligini semboller yoluyla devam ettirdigi temel savi
esas alinmistir. Bu amag¢ ve sav baglaminda dogum geleneklerinin ve
ritliellerinin kiltiirel bellegin aktariminda belli bashi sembollere genelde
mitik kokenli sembollere agirlik verilmistir. Calismada Cankiri’dan derlenen
dogumla ilgili ritliellerde ve inanislarda su, toprak, siit, satma-satin alma,
demir gibi semboller incelenmistir. Tiirk mitolojisinde ve glinimiizdeki
dogum ritiiel ve inanislarinda énemli bir yeri olan bu semboller kiiltiirel
bellegin 6nemli unsurlaridir. Makalede bircogu tabiat kiiltleri olan bu
semboller baglaminda ulasilan sonuclar su sekildedir: Derlemelerde
¢ocugun olmasina yonelik pratiklerin daha ¢ok ocak/ates kiiltii cercevesinde
yogunlastig1 gorilmiistiir.? Ata ruhlara inancin temelde yer aldig1 bu kiiltiin
ornekleri makalede “ocak”, “ocaklik” kavramlari etrafinda
sekillendirilmistir. Cankiri’da ocaklik kavramiyla baglantili olarak o6zellikle
belli bash tiirbeler, yakin zamanda vefat eden Sabiha Anne ve kayin babasi
Astarli Hilmi Efendi ile ilgili 6rnekler ocaklik geleneginin bu ilde canli bir
sekilde varligin1 devam ettirdigini gostermektedir.

Alanda yapilan calismalardan bu siirecte 6n planda olan sembollerden
ikisi toprak ve sudur. Yaradilis mitolojisinde de temel semboller olarak
gorilen toprak ve su, mitten beslenen dogumla ilgili rittiel ve inanclarda da
temel bir sembollerdir. Dogumu ve 6liimii imgelemesiyle hem olumlu hem
de olumsuz bir yapisi olan sembollerin dogum geleneklerinde koruyan,
besleyen, iyilestiren ozelliklerinin daha fazla oldugu goriilmiistiir. Ozellikle
topraga yatirma, tas-toprak cukurlar/delikler icerisinden gecirme gibi
toprak kultiintin 6rneklerinin giniimiizdeki dogum ritiiellerinin bariz
sembolleri oldugu ve bu sembollerin varhigin1 6zellikle ata kiilti
cercevesinde canl bir sekilde devam ettirdigi gérulmustiir. Benzer sekilde
Cankirt dogum ritliellerinde ortaya cikan su ile ilgili 6rneklerin Tiirk
mitolojisindeki gibi arinma, iyilestirme ve dogum vb. olumlu konulari
sembolize ettigi gorilmiistiir. Demir semboliniin ise Tiirk mitolojisinde
koruyucu, saglam ve eril bir figiir olarak telakki edilmesi dogumla ilgili ritiiel
ve inanislara sirayet etmis ve mitolojik kodlamanin dogum geleneklerinde
de varligini korudugu gérulmustiir.

21. ylzyildaki hizhi teknolojik ve bilimsel yaklasimlara ragmen
Cankiri’'da dogumla ilgili inan¢ ve uygulamalar canli bir sekilde devam

9 Tiirk kiltiiriinde “Kutsal mekan diisiincesi ile iliskili olan ocak, ates ve atalar kiiltiiniin
etkilesimi girdigi bir alan olarak goriilebilir.” (Yildiz Altin, 2021: 356). Dogumla ilgili
inanglara ve uygulamalara yer verilen bu makalede bu etkilesimin bir 6rnegi goériilmektedir.
Bu sebeple makalede bu kiiltler birlikte ele alinmistir.
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etmektedir. Dogumla ilgili ilk miiracaat yeri hastaneler olsa da halkin
mubhayyilesinde sabit bir sekilde bu dénemle ilgili uygulamalar ve inanislar
varligini korumaktadir. Ayrica ritiiel ve inanisin basat unsuru olan semboller
yorenin Kkiiltlirel belleginde canli bir sekilde yer alsa da bunlarin
anlamlarinin net bir sekilde var olmadig1 ortaya cikan diger bir sonugtur.
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2021).

KK-7: Saniye Ay, 36 yasinda, Ev Hanimi, Cankir1i/Merkez. (Goriisme: 18.10. 2021).
KK-8: Merve Fidan, 25 yasinda, Ev Hanimi, Cankiri/Merkez. (Goriisme: 18.10. 2021).

KK-9: Sabiha Fidan, 42 yasinda, Ev Hanimi, Cankiri/Merkez. (Goriisme: 18.10.
2021).

KK-10: Giilseren Kahraman, 50 yasinda, Ev Hanimi, Cankiri/Yaprakl
Doganbey Koyii. (Goriisme: 18.10. 2021).

KK-11: Aysegiil Aktiir, 53 yasinda, Belediye Memuru, Cankiri/ Eldivan. (Goriisme:
22.11.2021).

KK-12: Seda Yigittir Bicer, 37 yasinda, Belediye Memuru, Cankiri/ Eldivan.
(Goriisme: 22.11. 2021).

KK-13: Nezihe Ayhan, 90 yasinda, Ev Hanimi, Cankiri/ Eldivan. (Goriisme: 22.11.
2021).

KK-14. Hatice Simsek, 28 yasinda, Ev Hamimi, Cankiri/Merkez. (Goriisme: 22.11.
2021).

1855|Sayfa



Extended Summary

This article is based on the basic thesis that folk beliefs are the carriers of cultural memory
and continue their existence through symbols. In the context of this aim and thesis, emphasis
has been given to certain symbols, generally symbols of mythical origin, in the transmission
of cultural memory in birth traditions and rituals. In the study, symbols such as water, soil,
milk, selling-buying, and iron were examined in birth-related rituals and beliefs compiled
from Cankirl. These symbols, which have an important place in Turkish mythology and in
today's birth rituals and beliefs, are important elements of cultural memory. The conclusions
reached in the article regarding these symbols, many of which are nature cults, are as follows:
In the compilations, it was observed that practices regarding having a child were
concentrated more within the framework of the hearth/fire cult. In Turkish culture, the
hearth cult is seen as an area where fire and ancestor cults interact. An example of this
interaction is seen in this article, which includes beliefs and practices related to birth. For this
reason, these cults were discussed together in the article. Examples of this cult, which is based
on belief in ancestor spirits, are shaped in the article around the concepts of “hearth” and
“hearth”. In Cankiri, examples related to the concept of hearth, especially certain shrines, and
recently deceased Sabiha Anne and her father-in-law Astarli Hilmi Efendi, show that the
tradition of hearth continues to exist vividly in this province.

Two of the symbols that are at the forefront in this process from the studies conducted in the
field are soil and water. Seen as fundamental symbols in the mythology of creation, soil and
water are also fundamental symbols in rituals and beliefs related to birth, which are
nourished by myth. It has been observed that the symbols, which have both positive and
negative structures by symbolizing birth and death, have more protective, nourishing and
healing features in birth traditions. It has been observed that examples of the earth cult, such
as laying in the ground and passing through stone-earth pits/holes, are obvious symbols of
today’s birth rituals and that these symbols continue to exist vividly, especially within the
framework of the ancestor cult. Similarly, it has been observed that the examples related to
water in Cankiri birth rituals symbolize positive issues such as purification, healing and birth,
as in Turkish mythology. The perception of the iron symbol as a protective, strong and
masculine figure in Turkish mythology has spread to rituals and beliefs related to birth, and
it has been observed that the mythological coding has also preserved its presence in birth
traditions. Despite the rapid technological and scientific approaches in the twenty-first
century, beliefs and practices related to birth continue to exist vividly in Cankir1. Although the
first place of application for birth is hospitals, practices and beliefs related to this period
continue to exist in the imagination of the people. In addition, although the symbols, which
are the dominant elements of ritual and belief, are vividly present in the cultural memory of
the region, another result that has emerged is that their meanings are not clearly present.
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