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Eski Tiirk inang Sisteminde Kutsal Dért
Elementin ve DOrt Yoniin Mitolojik
Baglantilari: Velayetnamelerde Keramet
Motifleri Dort Kapi-Kirk Makam

The Mythological Connections of The Four
Sacred Elements and Four Directions in The Old
Turkish Belief System: The Miracle Motives in
Velayetnames Four-Doors Forty Stations

0oz

Eski Turklerde kutsal dort element ve dort yon mefhumu inang yapisina yansimakla beraber mitolojik bir karak-
ter kazanmistir. Turklerin inang sistemi icerisinde gelisen kutsalin tezahird, tabiatlstl motiflerle i¢ ice gege-
rek kozmik durum ve yaratilis olgusunun islam &ncesi ve islami dénemde mitsel yapi siirecinde gelisim aldig
anlasiimaktadir. Turk kilttirinde mevcut olan ve ortaya konulmaya calisilan mitoloji, efsane, destan ve masal
tlrlindeki eserlerin, velayetname, menakibname tiriinde eserlerle olan baglantilari gesitli bilgi, diislince, dav-
ranis kaliplari ile geleneksel dokuyu ihtiva eden sembollesen deger yargilarina ait unsurlarin bir biitlini olarak
degerlendirmek gerekir. insanoglu dogustan itibaren olgunlasmamis ham bir kisilige sahiptir. Dolayisiyla her
bir birey toplumun gelenek ve géreneklerine gore sekillenir. insan-1 KAmil olma, insanin asamali olarak sekillen-
me veya olgunlasma siirecinde gesitli evrelerden gegtigi ilkeler vardir. Olgun insan tiplemesinde, tabiatin dort
temel unsuru hava, su, toprak ve ates simgeselligi, dort kapi ve kirk makamla kisiyi sirr-1 hakikate eristirdigi ve
egittigi bir hal Gzeredir. Bu haller, seriat kapisi-hava, tarikat kapisi-ates, marifet-kapisi-su ve hakikat kapisi-top-
rak simgeselliginde belirir ve mana kazanir. Sekiller evreni, goriintirdeki maddi alemin bigimlerini verebilir. Ancak
evren igerisinde mevcut bigimler, gériiniirde var olan bigimin 6tesinde, derin anlamlar icermektedir. Bir bagka
ifadeyle, mana alemi bilinmeyen gizil sifrelerle gevrilidir. Dolayisiyla boyle bir evren kurgusu, mana alemine vakif,
simgesel dili veya ifadeyi ¢ozimleyebilmekle anlasilacaktir. Arastirma bashgimiz cercevesinde, kaynak ve kav-
ram dagarciginin Turklerde, islam 6ncesi eski inang sistemiyle birlikte dini ve mistik kilttrel dokunun sekillen-
meye basladigdi, islami dénemde “menkabe (Sufi destanlari)” veya “velayetname”lerde cereyan etmis olan, kera-
met motiflerinin, mitolojik unsurlar ve motifler baglaminda ¢oziimlenmesi, sosyolojik ayni zamanda tarihsel bir
perspektifle yansitilmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Velayetname, kutsal dort element, kutsal dort yon, dort-kapi, kirk makam

ABSTRACT

In the ancient Turks, the concept of the sacred four elements and four directions was reflected in the belief stru-
cture as well as it gained a mythological character. It is understood that the manifestation of the sacred, which
developed in the belief system of the Turks, was intertwined with supernatural motifs, and the cosmic situation
and the phenomenon of creation developed in the process of mythical construction in the pre-Islamic and Isla-
mic periods. It is necessary to evaluate the connections of the works in the genre of mythology, legend, epic and
fairy tale, which are tried to be put forward in Turkish culture, with works such as Velayetname, Menakib-name,
as a whole of the elements of symbolized value judgments that contain various knowledge, thought, behavior
patterns and traditional texture. Human beings have an immature raw personality from birth. Therefore, each
individual is shaped according to the traditions and customs of the society. There are principles in which humans
go through various stages in the process of becoming a Perfect Human Being and gradually shaping or matura-
tion. In the mature human type, the symbolism of the four basic elements of nature, air, water, earth and fire, is
in a state where it educates and guides a person to the Secret Truth through four doors and forty stations. These
states appear in the symbolism of the door of shariah (Divine Law)-air, the door of tarigah (Sufi Path)-fire, the door
of ma'rifah (Divine Knowledge)-water and the door of hagigah (Truth)-earth and gain meaning. The universe of
shapes can give the forms of the apparent material realm. However, the forms that exist in the universe contain
deep meanings beyond the form that exists in appearance. In other words, the realm of meaning is surrounded by
unknown latent codes. Therefore, such a universe fiction will be understood by being able to analyze the symbolic
language or expression that is familiar with the realm of meaning.

Within the framework of our research title, the analysis of the miracle motifs that took place in the “menkabes”
(the Sufi epics) or “velayetnames” in the Islamic period, in which the religious and mystical cultural texture began
to take shape together with the old belief system in the Turks before Islam, in the context of mythological ele-
ments and motifs, will be endeavored to be reflected in a sociological as well as historical perspective.
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Giris

Turklerde tasavvufuni, kendine has anlatim bicimleri bulunmak-
tadir (Burckhardt, 1995, s. 9-10). Biri, IX. ylzyilda klasik kimligiyle
ortaya ciktigi duistiniilen, islam’in koyu bir ziihd ve takva anlayisi
etrafinda gelistigi (Ocak, 2020, s. 55), digeri XIl. ylizyll sonrasinda,
bu yapilanmanin tarikat ¢evrelerinin faaliyetleri icerisinde yer alan,
mistik tecrlbeler olarak tanimlanmaktadir (Glltepe ve ve Berkli,
2022b, s. 511). “Sufi ve ulema ayriminda, yaradan ile kul arasin-
daki iliskinin seriati bilmede yeterli ve nihai olamayacagi, yaradan
ile yaratilanin bitlinligini ancak insandaki mevcudiyetinin ruh-
sal uzvu olarak anlasilan “kalp” ile ulasilabilecedi goriistinde bir-
lesilmekteydi (Karamustafa, 2020b, s. 32-35; Tirer, 2020, s. 25).
Tasavvufun zihinsel yaklagsimlarla kavranamayacagdi gercedi, sufi
Ogretinin ancak igerden ve tamamen akli veya mental dislinceyi
asan yontemleri 6zimseme yoluyla degerlendirilebilecektir.
Bu asamada tasavvufun kendine has anlatim bigimleri, islami
gorisin Vahy'i kavramaya ydnelik bakis agisinda, ¢esitli bicimlere
girme ilkesine dair inancin géz 6niinde bulunduruldugu, simge-
sel dlisiinme yetisiyle karsilagilacaktir” (Burckhardt, 1995, s. 9-10;
Gultepe ve Berkli, 2022b, s. 511). Dolayisiyla arastirma bagligimi-
zi olusturan, kaynak ve kavram dagarcidi, Turklerde, islam Oncesi
eski inang sistemiyle birlikte dini ve mistik kilttrel dokunun se-
killenmeye basladigl, islami donemde “menkabe” veya “velayet-
name’lerde cereyan etmis olan, keramet motiflerinin tabiatlsti
unsurlarla ne derece ortiistigi yoniinde, kuramsal bir bakis agisi
gelistirilmeye calisilacaktir.

P

Efsanenin kavram olarak, eski Tlirkge'de karsiligi “menkabe’dir. Ef-
sane, Fransizca “legends” ve Almanca, “sage” ve “legende” kavram-
larini kargilamaktadir (Boratav, 2015, s. 111). Menkabe, Arapcada
nekabe, “isabet etmek, bir seyden bahiste bulunmak veya haber
vermek” koklnden tireyen sozcik, 6glnilecek giizel is, hareket
ve davranig anlamlarini da icermektedir (Sahin, 20224, s. 14-17).
Codulu menéakib olan ifadenin kullanimi, 9. ylzyildan itibaren
yazilmaya baslanan Hz. Peygamber’in ve ashabinin faziletlerini ih-
tiva eden hadis bolimlerinin gectigi, Kitabl’'l-Menakib adli eser bu
eksende degerlendiriimektedir. Velilerin gosterdikleri tabiatisti
olaylar veya kerametleri, hikmetli sozlerini, davraniglarini nakleden
hikayeler (Keramat-1 Ahi Evran), Oguz Kagan, Alp Er Tunga gibi
destanlar menkabelerin, menakibnamelerin gercevesini belirle-
mektedir (Sahin, 202243, s. 14-17; Haci Bektas-1 Veli, 2021, s. 15). is-
lami donem ilk Tlrk menakibname 6zelligi tagiyan Tezkire-i Satuk

Bugra Han’da, Karahanl Hikiimdari Satuk Bugra Han, kerametler
gosteren bir veli hiiviyetinde iglenir (Sahin, 20223, s. 23; Kiglk,
2013, s. 95). Diger taraftan, etioloji veya dontisim efsaneleri ola-
rak nitelendirilen mitolojik anlatilar igerisinde, yaratilis olgusuyla
birlikte, tabiat elemanlari igerisinde bir bitkinin veya tirevlerinin,
bir hayvanin ya da cansiz bir tabiat unsurunun mevcut bigimine
neden ve nasil donlstliglnd anlatan kaynaklar, icerik itibariyle
menakipname tirl eserlerle, benzerlik gostermektedir (Boratav,
2015, s. 61-62).

Turklerin mitolojik anlatilari igerisinde degerlendirilen, kozmik du-
rum ve yaratilis olgusunun, insanin kimyasinda dért unsurun se-
killenmesiyle ilgili bilgiyi, Misirli Tirk tarihgi Abdullah Aybek ed-De-
vadari'den nakledilen efsaneden aktarabilmekteyiz, Efsanede; “ilk
cagda yagmurdan hasil olan seller Karadagci denilen bir dagdaki
madaraya camur slirlikleyip getirdi ve bu ¢gamurlari insan kalibina
benzeyen yariklara d6kti. Su ile toprak bir middet bu yariklarda
kaldi. Glines Saratan burcunda idi ve sicakligi cok kuvvetli idi. G-
nes, su ve toprak dékdiintdilerini kizdirdl, pisirdi. Mezkir magara ka-
dinin karni (batni) vazifesini gérdd. Su, toprak ve gliinegin harareti
(ates) unsurlarindan ibaret olan bu yigin lzerinden dokuz ay mu-
tedil rlizgdr esti. Béylece dért unsur birlesmis oldu. Dokuz ay sonra
bu yariktan insan seklinde bir mahluk ¢ikti. Bu insana Turk dilinde
“Ay Atam” denildi ki “ay baba” demektir. Bu “Ay Atam” denilen kisi
saglam havali ve tatli suya indi. Kuvvet ve nesesi glinden gline art-
t1, orada kirk yil kaldi” (inan, 2000, s. 21; Arda, 2013, s. 13). Efsanenin
disi kisiye uyarlanmasi agamasinda benzer bir silsile ile karsilagiriz.
Ancak glinesin yani atesin buradaki konumu, “Stinblile yildiz1” ola-
rak gegcmektedir. Topraktan yaratilan disi kisiye “ay yizlG” anlami-
na gelen “Ay-va” adi verildi. Ay Atam ve Ay-va’nin birlikteliginden
yarisi eril yarisi disil kirk cocuk diinyaya geldi. Efsaneye gore, Ay
Atam ve Ay-va’'nin, magarada dort unsurun birlesmesi sonucu vii-
cuda gelmeleri, 6limden sonra gomulmeleri ve Uzerlerinin altin
kapi ile kapatilmasi yanlarina ise gigeklerin konmasinin yine ma-
§arada gerceklestirilmis olmasi dikkate degerdir (inan, 2000, s. 21;
Durbilmez, 2009, s. 73).

Kutsal D6rt Element- D6rt Yon

Dort2, pek ¢ok kiltlirde maddi diizenin sayisi olarak tasavvur edil-
migstir. Tabiattan alinan referanslar, ilk insanlardan itibaren Ay’'in
zamanin dizenlenmesindeki dort fazi (hilal, blylme, dolunay,
kiicilme), benzer sekilde Gilineg’in konumu, hareketi mevsimsel
dongtlerin gozlemlenmesinde dort, esas ¢ikis noktasi olmustur

1 “Tasavvufun tarihi, baslangici ve gelisimine dair islam disiincesi ve kiiltiir tarihinde, VIl yiizyihn sonlarindan X. yiizyila dedin sufilerin ve etraflarinda ortaya ¢ikan zim-
relerden tesekkdl ettigi bilinmektedir” (Ocak, 2021, s. 11; Uludag, 2014, s. 21-22; Glltepe ve Berkli, 2022b, s. 511).

2 Dortunsur (Anasir-1 gehargane/Anasir-1 erbaa), tabiatin veya madde alemin temel unsurlari olarak bilinen ates, hava, toprak ve su'dur. Tasavvufta nefsin dért merte-
besi bu dort unsura benzetilmektedir. Nefs-i emmare atese, nefs-i levvame havaya, nefs-i milheme suya, nefs-i mutmainne topraga olan benzerligi vardir. Her bir
element (Dort kapi) ve karsiligi on 6zellik ile karsilastiriimis kirk sayisina (Kirk makam) ulasiimistir (Uludag, 2016, s. 40-41; Durbilmez, 2008, s. 349-350). Farabi’nin
sudlr nazariyesinde varlik, mimkin ve zorunlu varlik olmak lzere bir ayrima sahiptir. Bunlardan ikisi manevi, biri maddi olmak tizere (g varlik alanindan bahis olun-
maktadir. Soyut (Mufarik) veya cismani olmayan varligin Allah, feleklerin akillari ve faal akil seklinde bir felsefi tasnif s6z konusudur. Somut veya cisimlerle ilgisi oldugu
dislinilen varliklar nefs, suret ve maddeden mevzu feleklerdir. Cisimler ise semavi cisimler, insan, hayvan, bitki ve dort unsurdan mitesekkildir. Dolayisiyla alem, ulvi
(ilk akil) ve siifli (insan ve dort unsur) alem olmak tizere bir alem tasnifi séz konusudur (Ozden, 2018, s. 77-80). Tiirklerde, dért sayisinin kullanimi tekke tarzi siir metin-
lerinde (Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal, Muhyiddin Abdal ve Sorgunlu Sidki Baba) kapi, unsur (element), yon, melek renk, yar ve 6zellik kavramlariyla bir
arada verildigi de dikkatimizi cekmektedir (Durbilmez, 2009, s. 77-78; Kiigik, 2013, s. 95).



(Schimmel, 20213, s. 86; Durbilmez, 2009, s. 72). Yerytzinde-
ki yasamin temel koordinatlari, dort yoénde ve riizgarda ¢zel bir
ehemmiyet ve 6zellik kazanmistir. Eski Tlrk inang ve dlslince sis-
teminde evren modeli, “gok” ve “yer”in temsil ettigdi evrensel iki zit
tamamlayici ilke, dikotomik (iki ilkeli sistem) kozmoloji temellidir.
Yaruk ve kararig ilkeleri, “ata-eril” ve “ana-disile’s benzetilen ne-
fesleri, sekiz yonden (dort ana ve ara yon) esen rizgarlarla tagindi-
g1, birlestigi su, ates, agag, maden ve topraktan olusan bes unsu-
run dogdugu, dolayisiyla eski Turklerde zit unsurlarin, tamamlayici
(evrenselci) dislince yapi karakterini tagimaktadir (Esin, 2001, s.
21-25; Schimmel, 20213, s. 87). Kainat, btlin-parga veya tam tersi
bir sistem insasi lUzerine kuruludur. Kozmik hiyerarsisinin en be-
lirgin kavrami “gok” ve onun ¢ok katli temaydilleridir. Sonrasinda
yer ve yer alti olmak Uzere bir tasnifle karsilagilir (Cayci, 2019, s.
35; Caycl, 2021, s. 48-49). Bu anlamda dislinceyi goriintlye do6-
nistlren veya imgede tasarlanan gesitli metaforik benzetme ve
sayisal karakterler sz konusu olmustur (Gultepe ve Berkli, 20223,
s. 1463-1464). Sayilara ytklenilen anlam dagarcigl, sayisal ve olgu-
lebilir karakterinden ziyade, kiltlr icerisinde yasanilmis ve tecri-
be edilmis dini inang ve mitolojik boyutun, 6zel anlam katmanina
dondsmesiyle yakindan ilgili oldugu disintlmustir (Durbilmez,
2008, s. 348; Aydin, 2019, s. 210-211). Turklerde goguln katlar 7,
9, 12, 16, 17 olmak Uzere ¢ok katli bir yapi tasviri benimsenmistir.
Her katin ozelligi beraberinde bir de katmanlarini meydana getir-
mistir (Bayat, 2011, s. 47; Tas, 2011, s. 212-215). Dolayislyla diinya
modelinde kat ve katmanlar vardir. Dort kapi ve kirk makam tabiat
elementlerinin bu dortli unsurlarindaki kat ve katmanlar modeli-
ne uygunluk saglamaktadir. Gokyuzini tanimlayan veya tamam-
layan “Gok carkr’, “kdk ¢idrisi” veya “tezging” ifadelerinin Arapcada
karsiligi “felek”stir. Daimi hareketin veya zamanin kaynagi, dairevi
bir formla karsilik bulan ve donis eylemini gergeklestiren gig, di-
kotomik kozmolojiye atif olan ve dogu yoninid temsil eden gifte
ejderdir. Cifte ejderin veya garkifeledin glinlik deveran siirecinde
dort unsur olarak beliren ya da vasiflandirilan sicak, soguk, kuru
ve yas (islak) unsurlarinin ortaya c¢iktigr disindlir. Gok cgarkin
veya carkifelegin soyut, somut goriinimleri “astral araba tekerli-
i, cok kollu yildiz, agilmis bir gl ve glines isinlariyla iliskilendiri-

len bir merkezden ¢ikan oklar seklindedir” (Caycl, 2019, s. 35-36).
Sufi mistisizmindes dort sayisi, kutsi bir dnemi haizdir. Tanri’'ya
ulasmak dort asamaya bdlinmek veya devir etmek demektir. in-
san-1 kamil yani olgun insan tiplemesinde, dort kapi kirk makam
mertebeleri (Daglioglu, 2021, s. 68-69), nihai hedefe ulagabilme-
de mana alemi, gesitli sembollere ve metaforlara kaynaklik eder.
Bu slregte, Tanr’dan vahyolunan, yasa Seriat kapisi, dar esrarli yol
Tarikat kapisi, Tanri’'nin ilham ettigi bilgi Marifet-Kapisi ve Hakikat
Kapisi olmak Uzere hava, ates, su ve toprak simgeselliginde kar-
silikl benzetmelerin yer aldidi, “melekut-meleksi diinya ve ceber-
rut-tanrisal glictin mekani yoluyla nasut’tan-insanlik lahuta-tan-
risallik katina seyahat edilebilir’ bu ve 6te diinya arasinda mevcut
oldugu duslnilen, gecgis merhaleleri veya devirleri bulunmaktadir
(Schimmel, 202143, s. 95; Schimmel, 2018, s. 45). Tasavvufi mana-
da devir, “Tanri'dan sudur eden veya O’nun ilk yarattigi akildir. Bu
akildan diger kozmik akillar ve nefs (ruh) ler var olur. Madde &lemi ve
clz'i nefisler, ilkin dért unsurolarak ortaya ¢ikar. Bilahare bunlardan
cemadat, bitki, hayvan ve insan meydana gelir. insan melekle hay-
van arasinda yer almis bir varliktir. Bedeni yéniyle hayvanlar ale-
mine, ruhi yonlyle melek(t dlemine baglidir. Bu diinyada igledigi
iyi ameller ve nefs terbiyesiyle 6liimden sonra mutluluga erisecek-
tir, asil kaynagina ulasacaktir. Ancak insan-1 kdmil olanlar, dairenin
bitis noktasina ulasabileceklerdir” (Ocak, 2017, s. 197; Giltepe ve
Berkli, 20223, s. 1463)6. Bir bagka ifadeyle kozmostaki ruhsalligin,
kutsala donligen simgesel bir ifadesidir. Farabi'nin tabiat gortsin-
de, benzer felsefeyi yakalamak mimkinddr. Sufli (fizik) alem, se-
mavi cisimlerin bir hareketinin sonucudur. Fizik evrenindeki cisim-
ler diiz, yatay veya statik bir devinim izlerken gok cisimleri dairevi
ve dongusel bir hareket halindedirler. Diger taraftan gok ve gége
ait cisimler, timel ve tikel bir bilgi dahilinde mevcut olan iki yon-
|U tasavvuru bir halden diger bir hale gecisine yol agar. Dolayislyla
dort unsurun meydana gelmesi, gok cisimlerinde vuku bulan iki
yonlu degiskenlikleri dlglstinde, olus ve bozulusa kaynaklik ede-
bilmektedir. D6rt unsurun her biri farkli oranlarda bir araya gelir ve
birbiriyle karistikga zit olan varliklar viicuda gelir. Ylice Yaratici bu
unsurlardan, farkli canli tirleri ve onlara 6zgu karakterler mevcuda
getirmistir. insan yaratilanlar arasinda, akli kabul edilebilecek bir

3 Tirk dustince sisteminde, evren semasi dikey sembolizminde gok, yer ve yer alti olmak lizere ti¢ katmanli bir yapi benimsenmisti. Yatay sembolizminde ise yeryiizi,
kutsal bilinen tabiatin dort elementini ve dért yoniini teskil eden ve simgeleyen dogu-ejder-agag, bati-aslan-maden, kuzey-yilan-su, gliney-kizil saksagan veya kizil
kus-ates (Esin, 2001: 25-26, Esin, 2004: 119; Von Gabain, 2009: 152) bir diizen anlayigina sahipti. Bu minvalde Turklerde diinya modeli “gok parlaktir, alttaki yagiz yer
karanliktir. Glnes parlaktir, ay karanliktir. Ates parlaktir, su karanliktir. Er parlak, disi karanliktir. Yerli, goklu, disil ve eril ilkelerin karigmasiyla canli, cansiz veya somut,
soyut iki varlik ortaya gikar” (Esin 2001: s. 23; Glltepe ve Berkli 2022a: s. 1463; Cavusoglu 2007: s. 135-136). Turklerde bu dikotomik felsefi goris, Yunus Emre’nin
divaninda metaforik bir dille aktariimaya galigiimigtir. “Dorttir anam, dokuzdur babam” ifadesinde gok, yer ve eril, disil paralelligine vurgu yapildigi anlagiimaktadir
(Gultepe ve Berkli 2022a: s. 1466; Cavusoglu 2007: s. 135-136). Mevlana'da, “yerytizi kadin, gokyuzi ise erkek gibidir”. “Sen benim gogimstin, ben senin topragin,
icime ne yerlestirdigini yalniz sen bilirsin”. Yer ve gk birlikteligi disil ve eril arasinda kurulmaya galigilan, evlilik imgesini kiltirin en eski mitolojik kalintilarindan tespit
etmek mimkindur (Schimmel, 2021b, s. 32). Dolayslyla eski Tlrk distince sisteminde ve devaminda tasavvufta tabiat (yerylzi) ve insan, kimyasinda kutsal bilinen
ve birbirine zit, dort unsurdan od (ates),hava (yel), b (su), turdb/ hak (toprak) viicuda gelmistir (Durbilmez, 2009, s. 82).

4 Tirklerde zaman mefhumunda, “gergek ve siirekli zaman” ile 6biir diinyadaki 6lmezlik ve sonsuzlugu niteleyen “6d” tabiri kullanilmistir. Olim ve gegici zamani ise
“6dlek” farsga “zamane” bazen duruma gére talih ve felek deyimlerinin yerini aldigi bilinmektedir (Ogel 2022b: s. 93-95).

5 Konya Mevlana Miizesinde, 13. ylizyila tarihlendirilmis olan ve sanatkarinin Mevlevi mahlasini tagsiyan madeni kandilde, eserin ylizeyinde soyut tasavvurun somut-
lagsan geometrik, bitkisel ve zoomorfik motiflerden mitesekkil form elemanlari yer almaktadir (Cayci, 2019: s. 111-113). Kandilde zoomorfik bigimde ¢ift basli ve tek
govdeli kartal, agizlari agik ve kuyrugu digimld iki adet ejder, sivri kulakli, agzi agik aslan figurlerinin 6n ayaklari yukariya dogru kaldiriimis hareket halinde ve bitkisel
formlarin bir arada verildigi kompozisyon (Gayci, 2019: s. 111-113, resim 37a, Mevlana Mizesi Kandili), islam 6ncesi Turklerde kutsal dért element ve dort yone tekabul

eden hayvan remizlerinin bir bittinlik tagsimasi dikkate degerdir.

6  Devir nazariyesi, insan ruhunun ilk yaratilistan itibaren, cansiz varliklara, oradan bitkilere, hayvanlara ve sonrasinda insanlara intikali suretiyle bir gelisim aldigi goru-

suddr.



yapida yaratilmistir. insanla birlikte bitki ve hayvanlarda, kimyasin-
da mevcut dort unsurun oran ve karigimi nispetinde nefislerinin
(ruh) suretini alirlar (Ozden, 2018, s. 80-81).

Seriat Kapisi-Hava

Tabiat elemanlarinin dortll sistemine bagli, kimi zaman besli un-
surlar igerisinde su, ates, toprak daha belirginlik kazanirken hava,
adag, demir, glines, ay yerine ve zamanina gore degiskenlik gos-
termistir (Ocak, 2017, s. 39). Turklerde yonlenme konusunda temel
prensip, glinesin dogdugu yon olan dogu idi. Bu sebeple Turkler
yuzlerini doguya doner, sonrasinda sag, sol ve arkalarina gelecek
yonleri tayin ederlerdi (Ogel, 2022a, s. 427). Tiirkgede “yel” keli-
mesinin gogu zaman bilinen hava, rizgéar kelime anlamlariyla da
birlikte kullanilmistir. Rlzgar, mevsimsel veya zamansal dongust
icerisinde degisken bir yon seyretmistir. Nitekim rlizgarin esmesi
sabit olan hava degisimini ve tirli hallerin ortaya gikmasini sag-
lamistir (Bayat, 2012, ss. 166-167). Halk inanislarinda tabiat unsur-
larina ait fonksiyonel 6zellik tasiyan yel veya riizgarin, “Yel Ana” ve
“Yel Baba” bigiminde tasavvur edilmesiyle mitolojik veya ilaht bir
kimlige birindiriilmistiir. Bu yapinin islami dénemle, Tiirkmen-
ler arasinda mitolojik varliklarin, eren veya evliya kimligine evril-
digi, tirbe (Boz Geyikli ve Yel Baba) ve ziyaret yerlerine saygi gos-
terildigi bilinmektedir (Bayat, 2012, s. 169). Hacl Bektas-1 Veli’nin
Makalat adli eserinde, Ademoglu dért tirli nesneden bir baska
ifadeyle tabiatin dort temel unsurundan meydana geldigi bilgisi-
ne sdyle ulasiimaktadir; “Hak subhdneh( ve te’alad Ademi dért diir-
Iii nesneden yaratdi ve hem dért glirGh kildi ve hem dérdin dort
dirlii taatda kodi ve dért diirlii hallerive dért dirlii arzulari vardur.
Imdi dért dirli nesneden kim yaratdi evvel topraktan ikinci sudan
ligtincl oddan dérdiincli yilden ve dért glirGh kim kildi” (Haci Bek-
tas-1Veli, 2021, s. 33). Dolayisiyla eserde, inanan insanlar dort grup
olarak gosterilmisg ve her bir grubun &zelliklerinin yani sira yapma-
lari gereken isler siralanmistir. Abidler (Seriat) toplulugu, bu dort
grubun birincisi ve asillari yilden/rlizgardan yaratilmistir. Seriat

kapisinda, riizgar temiz ve guclidir. Rizgar, ekini tanelerinden
ayiran ve dlnyayi kot kokulardan temizleyendir. Bu halde, insan
helal, haram, temiz ve murdari seriat kapisinda bilmeyle egitilir.
Nitekim Allah (c.c), blitin nesnelerin varligini Kuran'da; “vas ve
kuru ne varsa hepsi apagik kitaptadir” buyurur (En'am, 6/59) (Haci
Bektas-1 Veli, 2021, s. 44). Adem’in tabiatin temel dért prensibin-
den vicuda gelmesi, evladinin dort boltge ayrilmasi ve boligin
dort tirlt ibadete birakilmasi, dort kapi, kirk makam ve kirk adet
merdiven bahsi, insanoglunu Tanri'ya ulastirabilecek kavram yapi-
sini agiklamaktadir (Haci Bektas-1 Veli, 2021, s. 28). Diger bir ifa-
deyle varlik dénemleri, varligin kendisi igcin mimkin olan kemal
gizgisinde ylkselmesi (Edvar-i1 viicut), anlaminda yukaridan asagi-
ya yarim daire seklinde bir inigin oldugu dtslnulir. Bu inige kargit
olarak gelisen varligin, asagidan yukariya dogru yine yarim daire
seklinde bir yapi kazanan ¢ikisiyla tamamlandidi, tam bir daireyi
meydana getirmektedir (Uludag, 2016, s. 116-117). Dolayisiyla varli-
gin bu adlemdeki konumu veya mevcudiyeti, tam bir daire formun-
da tamamlanigiyla tasavvur edilmistir.

Tarikat Kapisi-Ates

Turklerde kutsal dort yon, dort bulung (Hun Guld) (Berkli, 2011, s.
32-33) simgeselligine tekabdil eden, tabiatin dort temel unsuru
icerisinde yer bulan ates, gliiney yoniini temsil etmektedir. Tarikat
toplulugu, zahidlerdir. Bu toplulugunun, yaratiliginda mensei veya
temel unsur atestir (Haci Bektas-1 Veli, 2021, s. 47). Bu distince ya-
pisinda, insan ruhunun bedenden sonra ulasacagi yer, gokteki ilaht
atestir (Ocak, 2017, s. 247). Orta Asya Saman gelenek ve ritlellerin-
de, ateses arindirici bir gli¢ atfedilir. “Ocak” s6zclk olarak atesten
tUretilmis bir anlami kargilayacagi gibi diger taraftan atesin, sifa
ritGellerinde belirli bir hastalia karsi sifaciliklas donatilmis kisi
icin de “ocak” deyiminin kullanildigi bilinmektedir (Boratav, 2012,
s. 34-35). Kutsal dort yon simgeselliginde ates, tasavvufi agidan
Velayetname-i Otman Baba'dato tabiatlstl bir motiftir. Velayet-
name'de varlik bilinci, mistik bir halde islenmistir. Tanri-insan ki-

7 “Hernesne aslinadoéner”. “Muhib (toprak) olan, arif (su) kisiye sorar. Ylce Tanri Kur'an-1 Kerim'de: “Sundan yaratildik, geri ona déner, sonra yine ondan ¢ikariz” buyurur

(Taha 20/55). Oyleyse simdi, toprak topraga, su suya, ates atese ve riizgar riizgara gitti” (Haci Bektas-1 Veli, 2021, s. 55). Tasavvufi kaynaklarda, salikin ruh aleminde
nefse bahis, terbiye edilmesi metoduna uygun derecelendirmelerden bahsedilmektedir. Nefs-i levvame (hava), tarikat erbabinin ruhunu olumsuzluklardan, kétulik-
lerden men ettirmesi, iyiliklere yoneltmesi ve mevcut dnceki kot fiillerden arindirmasi, nefsini ve ruh diinyasini yeniden insa etmesiyle baslayan bir derecelendirme-
dir (Turer, 2020, s. 123-124).

Tirk mitolojik diisiince sisteminde, Ot-ine, ot ana olarak bilinen ates ilahesi, saadet ve refah temin eden ilahi bir varlik gériiniimiindedir (inan, 2020a, s. 274).

Velayetname-i Otman Baba'da, kutsal dért yon-dort element simgeselliginde atesin sifaci ydniine atfen, Fatih Sultan Mehmed’in hastalandiginda Otman Baba’nin,
dort selvi agacindan yakilan atesin basinda “Karanlik gotirilsiin ve Mehemmed sag olsun” seklinde edilen duaile hastaligi tedaviye galistigina dair bilgiler mevcuttur
(Ocak 2017, s. 242-243). Hastalikli ruhu sagaltma veya iyilestirici gliciin, Otman Baba'nin kerametinde kutsiyeti kazanilan tabiatin dért elementinde tezahir ettigi
gorislnd verir niteliktedir. Yakilan ateste dort selvi agacindan bahisle, sayisal dederi kutsal dort yonle olan baglantiyi da ortaya koyabilmektedir. Haci Bektas Veli
menkibesinde atesin keramet motifi, hirkasini yakarak orman olusturmasi, sema ritieli, atesin etrafinda kirk defa dondlmesi, hirkanin killerinin havaya savrulmasi,
“Bu killin distigu yerde agag bitsin. Kiyamete kadar tiikenmesin” seklinde cereyan etmistir. Ates, “cehar, alamet” denilen Velilik alametlerinden birisidir (Haci Bek-
tas-1 Veli 2022, s. 43). Mitolojik distincede dolayisiyla yaratilig olgusunda, insan bedenini olusturan, toprak, kil, agag veya kamis, Tanri tarafindan bir araya getirilen
dogal tabiat elemanlari olmustur (Berkli ve Giltepe 2020, s. 448). Eski Turk inanglarinda agag kltl, buttin Tirk boylarinin mitlerinde, destanlarinda gok derin izler
yaratmistir. Kutsal agag, hayat agaci, diinya agaci, kozmik agag, gogun diregi, kurban agag seklinde beliren ifadeler, tabiat elemaninin Tlrklerde 6zelligi olan agaglara
ylklenilen anlam ve iliskinin hakim dolayisiyla belirgin géstergelerini agiklamaktadir (inan, 2020b, s. 244; Sagalayev, 2017, s. 31-33). Geleneksel diinya gérisii ve folk-
lorik malzemeler igerisinde agag, tek basina yeterli degildir. Kerametlerin olusum asamasinda atesin sifaci ydontinde agacin etkin oldugu, yasam kaynagini niteleyen
tabiatin temel elementleriyle bir bitin halinde gelistigi anlagilmaktadir. Nefs-i emmare’nin ates unsurunda, salik nefis terbiyesinde hayvani ve sehvani arzularinin
etkisindedir. Bu mertebe, tasavvuf erbabinda, salikin ruh terbiyesinde olgunluga ulastirabilecek ilk ve erken safhadir. Bu asama, gergekte bir mertebe olarak kabul
goérmemektedir (Tlrer, 2020, s. 123-124).

Eser, halifelerinden Kiiglik Abdal tarafindan kaleme alindigi, Velayetname-i Sahi veya Veladyetname-i Sultan Baba isimleriyle de bilinmektedir. Otman Baba'nin hayati

(d.780/1378-1379 - 0. 883/1478) tasavvufi fikirleri, kerametleri, dlinya gorisU, devrin hikimdari Il. Mehmed’le olan miinasebetleri, devlet adamlari, seyhleri ve bulun-
dugu cografyanin halklariyla olan iligkileri hakkinda ayrintil bir icerige ulasiimaktadir. Otman Baba’nin Velayetname’'de O§uz Turkgesiyle konustugu, fizyonomisi veya



silestirilmesinde (Glltepe, 2019, s. 590-592), Otman Baba'nin
aleme sahliginiilan etmek istedigi “Tanri’nin her seyde ve ozellikle
insanda goriinlr olduguna” hareketle, birgok kez kendisini Tanrry-
la bir, varlikta birlik anlayisini savunmustur (Sahin, 20223, s. 201,
Ocak, 2016b, s. 31; Karamustafa, 20204, s. 62). Veli'nin gosterdigi
kerametler veya tabiatistl olaylarda bir buluta bindigi, yildirimi
kendisine kamgi yaptidi, firtina gikardigi, yagmur yagdirdigi, abdal-
laryla birlikte bulunduklari yerde blyik cesametle atesler yakti-
g1 ve etrafinda sema ettikleri dolayisiyla gesitli tabiat olaylarinin
gerceklestirilmesinde dogal gliclere hilkmetme yetisine sahip ol-
duguna inanilmaktadir. Tabiat kuvvetlerine hakim olmak, atesten
korkmayan bir ruhun, kudreti veya kerameti gosterecek bedene
girmesi suretiyle, hasil olduguna dair tespitler vardir (Ocak, 2017, s.
169). Abdal Musa Velayetnamesi’nde (Turk destani kaynakli men-
kabe) atesin keramet tecellisi, Abdal Musa’nin benzer bir sekilde
Hz. ibrahim’in Nemrut tarafindan atese atiimasi hadisesini hatir-
latir (Ocak, 2011, s. 41; Ocak, 20164, s. 151)11. Abdal Musa, done-
min Teke Begi tarafindan cezalandiriimak istenir, her evden birylik
odun getirilmesi ve bu odunlarla ates yakilma emri verilmesi lize-
rine, Abdal Musa bitin dervigleriyle birlikte atese “Hu” diyerek gi-
rer ve “Sizinle sOyle oynayalim, kim Od’un yirinde gayir bitsln. Beni
sevenler ylrisin” der. Abdal Musa ile birlikte bitlin canlilar, dervis-
ler, daglar, taslar yurtddaler (Glzel, 2019, s. 125). Velayetname'de
veliler, tabiatlarinda\mizaglarinda mevcut sayilan 6delerden ates,
hava, su, toprak olmak Uzere “divane” ve “mesru” seklinde tasnif
edilmistir (Sahin, 20223, s. 203-204; Karamustafa, 20204, s. 62).
Dort yon simgeselliginde atesin hayvansal remzi kuslar ve tlirev-
leridir. Turklerin folklorik malzemelerinde, Togrul, Zimrid-i Anka12,
Pers mitolojisinde Simurg ve Arap mitlerinde Anka kusu kimi za-
man kartalla olan benzerlikleri arasinda yer almistir. Kozmogonik

efsanelerde ve gesitli halk inaniglarinda insan yaratilmadan once
yasamis olan ilk kusun yaratildi§i yoniindeki bilgilere tesadUf edil-
mektedir (Boratay, 2012, s. 99; Beydili, 2015, s. 497). Oguzlarin ha-
nedanlk armalarinda yirtici kuglardan olan sahininia farkh tirlerin-
den bahsedilir. Rasid-ad-Din Fadallah’a gore alti tir, Abu’l Gazi'ye
gore ise 24 OJuz boyundan her birinin bir sahin tirlyle ortlstu-
gu ve ruhlarini temsilen ongun veya totem geleneginin bir isareti
veya tamga’nin tabii bir gelisiminin yansimasi olarak ele alinmak-
tadir (Berkli, 2011, s. 59-61; Boratay, 2012, s. 103-104). Turklerde
hidkimdar ongunu seklinde beliren kus formalarinin veya tirev-
lerinin dikotomi, zit prensipler ilkesinden hareketle Cin'de Kizil
kus, Turkgede Kizil Sagizgan’in yildiz manzumesinde, kigin verilen
ad Kara-kustur. Diger taraftan kaynaklarda, Hakanli hiikiimdarina
“Hakan ve altin kanath kus” diye hitap edildigi kaydedilmektedir
(Esin, 1976, s. 413). Karakus, gece ve glindliz zithginda gégin zirve-
sinde, tin (gece), glin (giindlz, glines) ilkelerine hakim gelmekte-
dir. Yirtici kus ikonografisi, bicimsel agidan efsanevi bir bigim tegkil
etmektedir. Bu bigimsel yapinin Hakanli ve Selcuklu sanatinda
kulakh, altin kanath kus, kara-kus, tavsancil kartal (Afrasiyab veya
Alp-er-Tunga’nin ongunu), il kus, alacall kartal denen temsillerde
goruldigu bilinmektedir (Esin, 1976, s. 414-415).

Marifet Kapisi-Su

Marifet topluludu, ariflerdir. Bunlarin asli, sudan yaratilmistir. Su,
temiz ve temizleyicidir. Nitekim arifler katinda, “her séziin l¢ én
ylzU ve birde ardi vardir. Su halde temiz su hangi kaba girerse, o
kap gibi temiz olur. Kendisinden baska nesne ona benzemez, rengi
bilinir ve murdari kabin disinda birakir’” Ariflerde kendisinde arin-
mis ve temizlenmis, temiz su kabina benzetilmektedir (Haci Bek-
tas-1Veli, 2021, s. 51).

fiziki goriintusiinde, ala gozlu, kizil benizli bir yapi gésterdigi (Sahin, 2022a, s. 196-197), renk simgeselliginde kutsal dort yon veya elementin bir bagka ifadeyle gu-
ney-atese tekabdl ettigi anlagiimaktadir. Otman Baba’'nin tabiat olaylarina hikmetme giicli veya bu yonde vuku bulan kerametleri, eski Tirk dininin Samanist motif-
lerini sergilemektedir. 15. Yuzyilda yazildigr kuvvetle muhtemel Menakib-1 Piri Baba'da bahsedilen kerametlerin, benzer karakterler tasidigi bilinmektedir. Eski Turk
inang sisteminde kutsal dort yon ve dort elementin gliney yoniniin temsilleri, ates ve kus formlaridir. Bektasilik tarikati iginde yazilmig menakipnameler igerisinde
degerlendirilen Menakib-1 Piri Baba ve Veldyetname-i Hinkar Haci Bektas Veli'de gegen keramet motifleri, Kdbe yolculugu, mevsimi olmayan meyvelerin olgunlasti-
rilmasl, glvercin kiligina girme seklinde beliren ortak yonleri bu bahisle 6rnek teskil etmektedir. Glivercin kiligina girme, Piri Baba’nin 6liminden sonra gergeklesmis
olduguna dair, Menakibname yazari Hoca ibrahim’in bir firtinada gemileri batmak tizere iken Piri Baba'nin giivercin donunda kerametinin tecelli ettigi ve bu sekilde
kurtarildigi bilgisini paylagmaktadir (3ahin, 20223, s. 207-212). Ahmed Yesevi'nin Haci Bektas Veli ile birlikte Rum diyarindaki halifeleri arasinda degerlendirilen Piri
Baba’nin Fatih Sultan Mehmed devrinde yasamis Otman Baba ile benzerlikleri onun Kalenderi dervisi, ermis bir Veli oldugu kanaatini uyandirmaktadir. Kutsal dort
element simgeselliginde, ugma veya tasima unsuru aracina binaen bir menkabede; Seyyid Mahmud Hayrani’nin, Haci Bektas Veli'yi ziyareti esnasinda arslana (bati
yonin hayvansal remzi) bindigi, elinde yilandan (kuzey yoniin hayvansal remzi) mitesekkil bir kamgi tasidigi, bu karsilagma asamasinda, Haci Bektag'in kizil bir kayaya
binerek (gliney yoniiniin renk simgeselligi ve ugma eylemi) ve kayayi belli bir stire ylrittigu hikayesi anlatilir (Ocak, 2017, s. 122). Haci Bektas-1 Veli menkabesinde,
Haci Bektas'in Anadolu’ya seyahatinde glivercin donunda/kiliginda geldigi ve Sulucakaradyiik’de bir tagin Ustline kondugunda ayaklarinin bu tasa gémuldigu anlatil-
maktadir (Ocak, 2017, s. 125). Menkabede ugma eylemini gergeklestiren kayanin kizil renkte oldugu bilgisi, renk simgeselliginde gliney yonu, ates ve kus motifleriyle
baglantili oldugu gorilecektir. Tabiat kiiltu icerisinde dederlendirilen inang motiflerinin dért element ve buna mukabil dort yonle olan iliskilerinin tesadifi olmamasi

gerektir.

11 Turklerin menakibname tirl eserlerinde, erenlerin, pirlerin gesitli kerametlerinden bahis olunmaktadir (Ocak, 2011, s. 38-42).

12 Giines ile iliskilendirilen, atesin hayvansal remzi turna olmustur. Kimi zaman kog ve zimriid-i ankayla (ibni’l Arabi'nin “Anka’ti mugrib’fi marifeti hatmil-evliya” ve
“Semsi’l-magrib” adli eserinde ifade ettigi belirtilen “Anka Allah’in, iginde dlemin bedenini agtidi tozdan ibarettir”. Bu tozun alemin maddi ve cismani varligini ortaya
koydugu dolayisiyla anka, ibn’iil Arabi'de madden hayvani bir varlik degil, Hz. Adem’le 6zdeslestirilmis ve (Coruhlu, 2014, s.16-17) insan—hayvan birlikteligi, metaforik
baglamda kisilestirilmistir. Pir Sultan Abdal'in bir beytinde de bu yapi, rneklendirilmistir:

Hazret-i Sah’in avazi

Turna derler bir kustadir

Bakisi arslanda kaldi

DG6glsi dahi kogtadir (Melikof, 2014, s. 80; Giltepe, 2019, s. 591).

13 Sufi mistisizminde, sahin “can kusu” olarak tanimlanir. Dolayisiyla bu kusun sufiler tarafindan, tabiatinda hasin vahsiliginin terbiye edilis tezahird, mirsidin sefkat
altina giren itaatkar kus ile Kur’an’in “Rabbine hosnut olarak don” (Sure, 89/27-8) ayeti, sembolik bir dille aktariimaya ¢alisiimistir. Diger bir ifadeyle, can kusu, nefs-i
emmarenin, nefs-i mutmainneye déniismesini saglamistir. Bu temel gérisiin sGfilerin genelinde, hakim oldugu bilinmektedir (Schimmel, 2021b, s. 63; Ulken, 2015,

75).



Turklerde kutsal dort yon simgeselliginde ve tabiatin dort temel
unsuru igerisinde degerlendirilen su, kuzey yonind temsil etmek-
tedir. islam ncesi Tiirk evren algisinda, gok ve gdge ait unsurlar,
kozmogonik ve metamorfik (donlisim) bir yapi icerisinde gelisim
gostermistir. Arkaik malzemelerde, kutup yildizi ile gogin kapisi
birlikteligine vurgu yapilmistir. Tirkce metinlerde, gék kapisinin
gogun kuzey yoninde olduguna dair tespitlerde; “Kidin tagdin
bulungda, Tengri kapigi agildi. Simal-gaib kosesinden, gok kapisi
acgildi” gegcmektedir (Tas, 2011, s. 222-223). Turklerde, “Iduk Yer-
sub” (Kutsal Yer-su) sadece maddi bir varlik goériinimiinde degil,
ayni zamanda gorinmeyen yer-suyun hakimi olan ilaht ruhlarin
(atalar ruhu) ve guctinde temsilleriydiler (Tag, 2011, s. 224-226;
Bayat, 2012, s. 248). Dider taraftan suyun yaratiima mitlerin-
de kozmos, sudan tliremistiri4. Bu bahisle, su yaratilisin temel
noktasl ve iglevsel bir unsur oldugu gorlist evrensel bir olgudur.
BUtln dinlerde neredeyse gegerliligini koruyan malzemeler, mi-
tolojik gostergelerin bir yansimasi olarak karsimiza gikmaktadir.
Kiltlrlerin tarihsel slireg igerisinde inang esaslarina sirayet eden
ya da eklemlenen mitolojik yapinin tarihsel, felsefi, sosyolojik,
psikolojik, folklorik ve dini yonlyle dolayisiyla itikadi yonlerden
olmak Uzere kompleks bir boyut kazanmaktadir (Ocak, 2009, s.
138-139). Dort temel unsurun mitolojik kapsami tabiat veya ta-
biatlstl olaylar, kozmik durum ve yaratilis olgusunun zamansal
akisi igerisinde kutsala donisen, nakledilen ve yeniden Uretilen bir
anlatim ozelligine sahip olmasidir. S6z konusu mitolojik unsur-
larin yeni gortinimleri ve kiltir igerisinde niifuz dairesi, mensei
dolayisiyla yasama imkani bulmasi, sosyolojik agidan gecgerliligini
korumaktadir (Ocak, 2009, s. 138-139). Dolayisiyla evren bitln-
[GgU “materia primasini” su simgeselliginde ve yapisinda mevcut
bigimlerini barindirabiliyordu (Burckhardt, 2020, s. 151). Altaylarin
inanis ve inanmalarinda, yer yaratilmadan 6nce su vardi. Efsanede,
Kuday ya da Ulgen’in yer yaratmak igin, kendisiyle arkadaslik eden
“kisi” ye emrederek denizin dibinden toprak ¢ikarttigi ve sonrasin-
dailk insanlarin bir agacin dalindan meyve biter gibi tiredigi anla-
tilmaktadir (Radloff, 1986, s. 215; inan, 2000, s. 14). insanoglunun
yaratilig kimyasinda, erkek suyuna nutfe, kadin suyuna emsac de-

nilmektedir. “Dogrusu biz insani, imtihan etmek igin karisik bir nut-
feden (erkek ve kadinin sulart ile déllenmis yumurtadan) yarattik da
onu isitici, gériicii yaptik” (insan 76/2) (Haci Bektas-1 Veli, 2021, s.
122). Haci Bektas Veli’'nin, Can Baba’yl kurtarmasi menkibesinde,
Huda'nin kudreti ve Veli'nin velayetiyle, su atesin karsisinda serin-
letici, koruyucu bir yapi kazanmistiris (Haci Bektas-1 Veli, 2022, s.
325).

Hakikat Kapisi-Toprak

Muhibler (Hakikat) toplulugu, topraktandir (Haci Bektas-1 Veli,
2021, s. 55). Toprak simgeselliginde, ata asildir yani tohumdur. Ana
ise koktir. Muhiblerden, “Yiice Allah’i nasil buldunuz?” Sorusuna
karsi, “Allah’t kendimizde bildik kendi 6ziimiizii de Allah’tan bildik”
seklinde cevap alinmistir (Haci Bektas-1 Veli, 2021, s. 55). Turkler-
de yer, cogu zaman topraklate es deger gorilmdis, genel manada
bitln diinyay igine alan ve gogln karsisinda bulunan ikinci kutsi
bir varlik olarak distinilmustd. Eski Turk distincesinde yapi, koz-
mogonik bir bicimde ele alinmigtir. Goktirk yazitlarinda, “yukarida
gok ve asagida yagdiz yer yaratildiginda, ikisi arasinda kisioglu yani
insanoglu yaratiimig”. Dolayisiyla kisioglu, yerle gogu birlestiren li¢
kutsal varliktan biri olarak degerlendirilmektedir (Ogel, 2022b, s.
93-95). Turkler dort yonu tayin ederken, ylzlerini giinesin dogdu-
gu dogu yonlne donerlerdi. Oduz Kagan destaninda Kiin badusl
(GUn batisi), Goktlrklerde arka, geri ve kuyruk sokumu tabirleri
bati yoniini niteleyen ifadeler igerisinde yer almistir (Ogel, 20223,
s. 433-435). Hunlarda ytizin dénlk oldugu yon, aydinhdin ve ate-
sin simgeselligini belirten gliney yoniydi. Bu asamada bati sagda,
dogu solda kalirdi. Hun hiikiimdarin, yilin belirli aylarinda dikoto-
mik, zit prensipler ilkesinden anlasilacagi Gizere bati yoniine do-
nip, Ay’a kurban verdigi bilinmektedir (Ogel, 202243, s. 435).

Anasir-1 Erbaa-a'da, tabiat elemanlari igerisinde dag, tas, kaya bir
bagka ifadeyle toprak ve toprakla ilgili mefhumlarin dolayisiyla bati
yonlinin maden unsuruyla belirgin bir ehemmiyet kazandigi bi-
linmektedir. Dag, Altin Dag (Altun Yig) Turk kiltlrinde ve Goktirk
devri sanatinda, maden unsuruna bagl gelismistir (Esin, 2004, s.
11-22). Abdal Musa Velayetnamesinde, keramet motiflerinde kut-

14 Turklerin dikotomik felsefesinde su, hayat suyu (ab-1 hayat) ve 6lim suyu olarak zit/ikili bir halde digtndlir. Ayni sekilde, diinya modelinde kozmogonik (evren dogum)
ve eskatolojik (evrenin sonu) mitlerin yansimasinda gorilmektedir. Mitolojik dislincede su, bigimsiz sekil ve kaos olarak algilanmistir. Suyun iyesi, kuzey yoniin hay-
vansal remizlerinden yilan kimi kaynaklarda ejder (yilblke) bigiminde tasavvur edilmistir. Diger taraftan ejderin, yilanla vahsi mandanin veya ceylanin giftlesmesinden
ortaya ¢iktigr bilinmektedir (Bayat, 2012, s. 248, 256-257). Tasavvuf dlislincesinde nefs, olgunluk mertebesinde sehvani (ates) ve diinyaya ait zevklerden (hava) arin-
mishgini takiben salik, Nefs-i milheme merhalesinde veya su unsurunda, uhrevi mikéafatlardan siyriimis, Hakk'in sevgisi ile bir olmus haldedir. Artik nefs, merhaleleri
kat ettikge (cismiyet, zulmaniyet ve kesafet azalirken), ilahi agkin tesirini (ruhaniyet, ve letafet artar) hissetmeye baslamis vaziyettedir. Bu mertebede salikin ruh
diinyasina, Hak tarafindan birtakim ilimler ilham edilir. Faydali ilim, tevazu, tevbe, sabir, sikur, coémertlik, kanaat ve tahammdldir (Turer, 2020, s. 124-125; Uludag,

2016, s. 274-275).

15 Haci Bektas-1 Velinin, su unsuru hakkinda kerameti ve “Hlnkar” ismini almasi ile ilgili, ayrica bakiniz (Haci Bektas-i1 Veli, 2014, s. 82). Velayetnamede, Hiinkar’in sahin
donuna girmesi (Haci Bektas-1 Veli, 2014, s. 125), gayb (aleminden) kirk hurma, (Haci Bektas-1 Veli, 2014, s. 129), inkarci topluluga karsi glindizi, geceye gevirmesi (kirk
giin), (Haci Bektas-1 Veli, 2014, s. 134), yedi bash ejderha (Haci Bektas-1 Veli, 2014, s. 141), inkarci topluluga karsi kithk ve kuraklik gosterilmesi (yagmurun yagmamasi,
caylarin kurumasi), atesin yanmamasi (kirk glin) (Haci Bektas-1 Veli, 2014, s. 149-153), glivercin donuna girme seklinde vuku bulan kerametleri olmustur (Haci Bektas-1

Veli, 2014, s. 157).

16 Haci Bektas-1 Velinin Makalat adli eserinde, dort grup insana tesadiif edilmistir. Abid-riizgar, zahid-ates, arif- su ve muhib-toprak olmak lizere Adem’in tabiatin dért
temel unsurundan yaratildigi; “abidler, zahitler ve arifler diinyalik beklentileri olan topluluklardi. iglerinde muhibler, mana kavimleridir. Muhib olanlarin hallerini serh
etmek gok uzun istir ve cesitlidir, fakat akil ermez, gonil tatmin olmaz ve insanin sureti bunlari kavramaz”. Kul Allah
Teala’ya kirk makamda erer, dost olur. Onu seriat (rlizgar), onu tarikat (ates), onu marifet (su), ve onu hakikattir (toprak) bilgisine ulagiimaktadir. (Haci Bektas Veli, 2021,
s. 67; Haci Bektas Veli, 2022, s. 50). Salik, Nefs-i mutmainne (toprak) mertebesinde, kalbi itmi’nan icerisinde ve Hakk'in fillerinin tecellilerini kavrar hale gelmistir. Bu
merhalede salikin kazanmis oldugu 6zellikler ilmiyle amel, tevekkdl, aglik, riyazet, ibadet ve tefekkirdir. Nefs-i mutmainne veya hakikat (toprak) makaminda salik,
bitin evrende Hakk'in kudretini insanlarda ve esyada gormesiyle birlikte, birtakim kesf ve kerametlere nail olur (Tirer, 2020, s. 126).



sal dort yon, dort elementin unsurlarinin bir arada verildigi anla-
silmaktadir (Guzel, 2019, s. 91-93). Velayetnamelerde tabiat, adeta
canl bir dille verilmeye calisilmistir. Dolayisiyla vuku bulan kera-
metlerin anlasilmasinda ve anlamlandiriimasinda kisilestirilmis
(metamorfoz) bir yapiyla karsilagiriz. Bektasi sairlerinden Ham-
dullah’'da, insan yaratilisindaki dort unsurun kaynagi ve inancinin
gostergelerini tespit etmek mimkinddr.

“Anasirdan bir libasa blrindim

Nar u bad u hak G abdan gorindim

Hayru’l-beser ile cihana dondim

Adem ile bile bir bas idim ben” (Ocak, 2017, s. 238-239).

Tabiatin dort temel elementi, sufi mistisizminde insan mizacinda
veya nefsinde, hayvan remizleriyle simgelestirilir.

“Yerinde duramayan dort hayvan gekiyor diinyanin arabasini,

Gem vur onlara ve ehlilestirdiklerinden biri olsunlar” (Schim-
mel, 20213, s. 86).

Turk kahramanhgini ve yigitligini tasvir eden FirdevsT (6. 411/1020)
destani, Sahname’'de, kutsal dort elementin ve hayvansal remizle-
rini misahede edecek yondedir.

“Turkler savasta erkek ejderdir,

Soluklari alev hinglari bela yagmuru,

Bayraklari, zirhlari siyah demirden,

Bilekleri ve kiilahlari demirden” (inan, 2020b, s. 284).

Sekiller evreni igerisinde mevcut bigimler, gorinlrde var
olan bigimin Gtesinde, derin anlamlar icermektedir. Nesnenin
bilinmeyen veya gériinmeyen alemi, soyut tasavvurun hakikatin-
defidrakinde gizlidir. Nesnenin veya maddenin goériinmeyen bir
kuvvetin/ruhun tasiyicisi olmasi dolayisiyla bigimine birinmek
her bir seklin birden fazla gérindsler altinda ortaya ¢ikabilme re-
feranslarini verebilmektedir. Veliler, kutsal kisilerin keramet mo-
tifleri bu bahisle insan, hayvan, bitki ve esya goriiniminde belire-
bilmektedir. Eski Turklerde saman/kamlarin dini ayin/ritlellerinde,

i je kil7, ana-hayvan, hayvan esler (inan, 20204, s. 458) veya toz

adi verilen kiligina girilen hayvan ruhuna (Gizel, 2019, s. 104-105)
sahip bir bedenlesme, sekil alma hadisesi gergeklesir. Destanlarda
bahsi gegen kahramanlarin, kutsiyeti distnilen And (yemin) to-
renlerinde tabiatin dort elementi igerisinde degerlendirebilecegi-
miz ve ruhuna inanilan tas, su, kili¢ ve ok gibi mukaddes nesneler
tizerine addolunurdu (inan, 2017, s. 69)1s. “Ruhite” kavram itibariyle,
“Altay dlslincesinde yasayan her seye insana, hayvana, bitkiye,
rlizgara, yildizlara, 151§a, madene hatta bazilari igin yapilmis nes-
nelere hayat veren ve genellikle gériinmeyen bir kuvvet anlamina
gelmektedir” (Roux, 2021, s. 154; Beydili, 2015, s. 475-478). Ruhun
gordnUrligunin ayirt edici 6zelligi, canli ve cansiz bir nesnenin
icinde ebedi ve daimi var olmadigi dolayisiyla soyut, somut haller-
de devri daim hareketi nispetinde gergeklestigi bilgisine ulasilabil-
mektedir (Glltepe ve Berkli, 20223, s. 513).

Turklerde kutsal olarak duglnilen, tabiatin dort temel unsurun
(ates-su-yel-toprak, od-ab-bad-hak) ve buna mukabil inancin2o,
islam 6ncesi dénemlerden itibaren nakillerini tarihi kaynaklar ver-
mektedir. Tesadiif edilen bilgilerde, Bizans imparatoru Maurice
adina Bati Gokturk'lerine giden ve elgilik heyetinde bulunan The-
ophilacte Simocatta’nin, “Tirklerde atese, fevkalade bir kudsiyet
izafe ediyorlar. Ayni sekilde hava ve suyu takdis edip topraga buyk
bir 6nem veriyorlar” ifadelerine yer verilmektedir. “Bati Goktirk'le-
rin digindaki TUrklerde kutsal dort unsurun toprak, su, ates ve agag
seklinde goruldigd, bazen su, ates, agag ve demir veya toprak, su,
ates, agac ve rlizgar seklinde degisen bir besli unsurlar tasavvu-
runun gorindigu de bilinmektedir” (Ocak, 2017, s. 239: Glltepe
ve Berkli, 20223, s. 1466; Cavusogdlu, 2007, s. 129; Gokalp, 2023,
s. 139). Diger taraftan cesitli dinlerde tanrilastirilan bir ates kilta
inancina da rastlanmaktadir.

Karsilastirma ve Degerlendirme

Turklerde islam oncesi, eski inang sistemi etrafinda gelisim sagla-
yan, kutsal dort yoniin (dort bulung), dort elementin dini ve mistik
kilttrel bir model igerisinde 6zimsendigi, islami donemde “men-
kabe” veya “velayetname’lerde cereyan etmis olan, keramet mo-
tifleri veya tabiatlstl unsurlarla ortistigu yontnde kuramsal bir
bakis agisi gelistiriimeye calisiimistir. Dolaysiyla eski Turk disln-
cesi ve mitolojik yapi sisteminde, evren semasinda veya yaratilig

17 Bir menkibeye gore, “Sir irmaginda Topgan adli kamin bir ayini esnasinda Kezek Tag denilen dagin tepesinde biri gok, biri kara boga birbirine tos vurarak kavga edi-
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yorlardi. Gok boga, kara bodayi son derece yormustu. Bunu goren Topgan gok bogdayi vurdu, gok boga yere yuvarlandi ve kurt suretine girip simale dogru kagti. Gok
boga - kam Keciik, kara boga ise kam Topgan idi”. Boga kiliginda iki samanin hayvan suretinde goriinimd, ruh eslerinin bir tekdmulidir. Menkibenin sonunda gok
boga ruhuna sahip Keciik samanin yaralanarak yatakta yattigi bilgisi verilmektedir (inan, 20204, s. 459).

Manas destaninda kahramanin And (yemin) merasiminde ruhunainanilan tas, su, kili¢ ve ok gibi mukaddes nesneler tizerine yapildigi 6rnegi lzerinden, “Karatasa and
etti. Tas yarilip gitti de. Kara suyla and etti. Su kuruyup kaldi da” (inan, 2017, s. 69). Tiirklerin Evrenselci iki ilke diisiincesinde, dikotomi zit prensip unsuruyla baglantil,
olumlu-olumsuz, koruyucu-korkutucu veya 6dil-ceza seklinde iglevsellik kazandigi anlagiimaktadir (Glltepe ve Berkli, 2022b, s. 1463).

Eski Trklerde tor ve t6z (Mogollarda - ongon) kelimelerinin mana yapisi, “ceddiala, mebde, mense ve asil olmustur. Altaylarin inanis ve inanmalarinda, alemi idare
eden ruhlar/ilahlar iki kisimdir. Biri tozler yani ezelden mevcut olan ruhlardir. Ruhlarin kendi igerisinde olumlu olumsuz bir baska ifadeyle arutozler/llgen ve karatozler/
erlik olarak bir ayrimi vardir. Digeri Yayagan neme’ler, yaratiimis ve sonradan var olmus nesnelerdir. Kazakga “arvak”, Arapga “ruh”un cemi oldugu bilgisi mevcuttur.
Eski Turkcede afsun, sihri kuvvet manasinda “arbag” kelimesiyle ortistigi yontndedir. Turk kilttrinin totemcilik nazariyesinde, ceddiala, tozline veya menseine
inanilan kus ve tiirevlerinin, hayvanlarin ve bitkilerin kiiltiine ait derin diistincelerdir (inan, 2020a, s. 270-273, 460; Berkli ve Giiltepe, 2020, s. 447-452). insanda ta-
savvufi manada nefs (ruh), dért trliddr. Bunlar; tabii nefs, nebati nefs, hayvani nefs ve insani nefs veya nefs-i natika’'dir (Tirer, 2020, s. 131; Uludag, 2016, s. 298).

Turkcede ogus, ugus, kut ya da toz Turklerde mensup oldugu boya iligkin kavramlar, kisinin dogmus oldugu yila bagh olarak on iki hayvanh Tiirk takviminde, 12 aylik bir

yila denk gelen hayvansal remzi ve tabiatin dort temel unsurlariyla baglantili karakterleri veya ézellikleri intiva etmektedir (Esin, 2004, s. 11-22; inan, 20204, s. 628-
632).



olgusunda, Tiirk islam felsefesinde ve tasavvufta, tabiat (yeryiizi)
ve insan, kimyasinda kutsal oldugu dUslinUlen ve birbirine zit (di-
kotomi), dort unsurdan od (ateg),hava (yel), ab (su), turab/ hak (top-
rak) vicuda geldigi yonlinde, arastirmamizin kapsam dagarcigi
olusturulmaya galigiimistir.

Eski Turk dislince sisteminde, evren semasi dikey ve yatay eksenli
olarak tasavvur edilmisti. Dikey eksende gok, yer ve yer alti olmak
lUzere Ug katmanh bir yapi benimsenmisti. Yatay eksende yeryiz(,
kutsal bilinen tabiatin dort elementini, dort yonind, dort rengini
ve dort hayvansal remzi veya karakterini teskil eden ve simgele-
yen dogu-ejder-agag-mavi/yesil, bati-aslan-maden-ak, kuzey-yi-
lan-su-kara, gliney-kizil saksagan veya kizil kus-ates-kirmizi (Esin,
2001: 25-26, Esin, 2004: 119; Von Gabain, 2009: 152) bir diizen
anlayigina sahipti.

Haci Bektas-1 Veli'nin Makalat adli eserinde, Ademoglu dért tirli
nesneden bir bagka ifadeyle tabiatin dért temel unsurundan mey-
dana geldigi, bilgisine ulagilmaktadir (Haci Bektas-1 Veli, 2021, s.
28-33). Abid-rlizgar, zahid-ates, arif-su ve muhib-toprak olmak
Uzere tabiatin dort temel unsurundan olustuguna (Haci Bektas
Veli, 2021, s. 67; Hacl Bektas Veli, 2022, s. 50), her bir elementin
(Dort kapi) karsih@i, on 6zellik ile karsilastinimis kirk sayisina (Kirk
makam) ulagiimistir (Uludag, 2016, s. 40-41; Durbilmez, 2008, s.
349-350). Bu bahisle Veli'nin calismasinda, “Seriat Kapisi-Hava,
abidler bu dort grubun birincisi ve yilden/rizgardan yaratiimistir.
Tarikat Kapisi-Ates, zahidlerdir. Marifet-Kapisi-Su, arif olanlar-
dir. Hakikat Kapisi-Toprak, muhiblerdir. iclerinde muhibler, mana
kavimleridir. Muhib olanlarin hallerini serh etmek ¢ok uzun istir
ve cesitlidir, fakat akil ermez, gonil tatmin olmaz ve insanin su-
reti bunlari kavramaz. Kul Allah Teéla’ya kirk makamda erer, dost
olur. Onu seriat (rlizgar), onu tarikat (ates), onu marifet (su), ve
onu hakikattir (toprak) ifadesine rastlaniimaktadir”. (Haci Bektas
Veli, 2021, s. 67; Hacl Bektasg Veli, 2022, s. 50). Sufi mistisizminde
dort sayisi, kutsi bir dnemi haizdir. Tanrr'ya ulagsmak dért asama-
ya béliinmek veya devir etmek demektir. insan-1 kAmil yani olgun
insan tiplemesinde dort kapi kirk makam mertebeleri nihai hedefe
ulagsabilmede, Tanrr'dan vahyolunan, yasa seriat kapisi, dar esrarl
yol tarikat kapisi, Tanr'nin ilham ettigi bilgi marifet-kapisi ve ha-
kikat kapisi olmak Uzere hava, ates, su ve toprak simgeselliginde
karsilik bulmaktadir (Daglioglu, 2021, s. 68-69; (Schimmel, 20213,
s. 95; Schimmel, 2018, s. 45). Velayetname-i Otman Baba'da, Fa-
tih Sultan Mehmed'in hastalandi§inda Otman Baba’nin, dort selvi
agacindan yakilan atesin basinda “Karanlk gétirilsiin ve Mehem-
med sag olsun” seklinde edilen dua ile (Ocak 2017, s. 242-243),
Veli'nin kerametinde tabiatin kutsal dort elementi igerisinde, ates
(gliney-kus-kirmizi) hastalikli ruhu sadaltma ve iyilestirici yonu
ile olumlu bir 6zellik kazanmistir. Haci Bektas Veli menkibesinde,
atesin keramet motifi, hirkasini yakarak orman olusturmasi, sema
ritleli, atesin etrafinda kirk defa dontlmesi, hirkanin killerinin ha-
vaya savrulmasi, “Bu kilin distigul yerde agac bitsin. Kiyamete

kadar tiikenmesin” seklinde cereyan etmistir (Haci Bektas-1 Veli
2022, s. 43). Menakibnamelerde/Velayetnamelerde ates unsuru,
agirhkh islenen keramet motiflerindendir. Dolayisiyla, ates, “cehar,
alamet” Velilik alametlerinden birisidir (Haci Bektas-1 Veli 2022, s.
43). Abdal Musa Velayetnamesi'nde, Abdal Musa biittin dervisle-
riyle birlikte atese “Hu” diyerek girer ve “Sizinle soyle oynayalim,
kim Od’un yirinde cayir bitslin. Beni sevenler yirisin” der. Abdal
Musa ile birlikte bltln canlilar, dervigler, daglar, taslar yiriddler
(Glzel, 2019, s. 125). Menéakib-I Piri Baba'da ve Hinkar Haci Bek-
tas Veli'de, bahsedilen kerametlerin benzer karakterler tasidigi
bilinmektedir. Glvercin kihigina girme (ates-glney-kirmizi), Piri
Baba’nin 6limiinden sonra gergeklesmis olduguna dair, Menakib-
name yazari Hoca ibrahim'in bir firtinada gemileri batmak Uzere
iken Piri Baba’'nin giivercin donunda kerametinin tecelli ettigi ve
bu sekilde kurtarildidi bilgisini paylagsmaktadir (Sahin, 20223, s.
207-212). Kutsal dort element simgeselliginde, ugma veya tasi-
ma unsuru aracina binaen bir menkabede; Seyyid Mahmud Hay-
rani’nin, Haci Bektas Veli'yi ziyareti esnasinda arslana (bati yonin
hayvansal remzi) bindigi, elinde yilandan (kuzey yonin hayvansal
remzi) mitesekkil bir kamgi tasidigl, bu kargilagsma asamasinda,
Haci Bektas'in kizil bir kayaya binerek (gtiney yoniniin renk simge-
selligi ve ugma eylemi) ve kayay! belli bir stire ylrattagi hikayesi
anlatilir (Ocak, 2017, s. 122). Haci Bektas-1 Veli menkibesinde, Hacl
Bektas'in Anadolu’ya seyahatinde glivercin donunda/kiliinda gel-
digi ve Sulucakaradylkde bir tasin Ustline kondugunda ayaklari-
nin bu tasa gomualdigu anlatilmaktadir (Ocak, 2017, s. 125). Men-
kibede, ugma eylemini gergeklestiren, kayanin kizil renkte oldugu
bilgisi, renk simgeselliginde gliney yond, ates ve kus motifleriyle
baglantili oldugu gorilecektir. Tabiat kiltu igerisinde degerlendi-
rilen, inang motiflerinin doért element ve buna mukabil dort yénle
olan iligkilerinin tesadifi olmamasi gerektir.

Tasavvufta, dért unsur (Anasir-1 gehargane/Anasir-1 erbaa), nefs-i
emmare atese, nefs-i levwvame havaya, nefs-i milheme suya ve
nefs-i mutmainne topraga olmak Uzere, nefsin (ruh) dort merte-
besi ile tabiatin dort unsuru sembolik bir dille verilmeye ve karsi-
lastiriimaya calisiimistir. Nefs-i emmare’nin ates unsurunda, salik
(kul) nefis terbiyesinde, hayvani ve sehvani arzularinin etkisindedir.
Bu mertebe, tasavvuf erbabinda, salikin ruh terbiyesinde olgun-
luga ulastirabilecek ilk ve erken safhadir. Bu asama, gergekte bir
mertebe olarak kabul gérmemektedir (Turer, 2020, s. 123-124).

Nefs-i levvame (hava), tarikat erbabinin ruhunu olumsuzluklardan,
kotuliklerden men ettirmesi, iyiliklere yoneltmesi ve mevcut on-
ceki kotu fiillerden arindirmasi, nefsini ve ruh diinyasini yeniden
insa etmesiyle baslayan bir derecelendirmedir (Tirer, 2020, s. 123-
124).

Tasavvuf dislincesinde nefs, olgunluk mertebesinde sehvani
(ates) ve dlinyaya ait zevklerden (hava) arinmishgini takiben salik,
Nefs-i milheme merhalesinde veya su unsurunda, uhrevi mikéa-
fatlardan siyrilmig, Hakk'in sevgisi ile bir olmus haldedir. Artik nefs,



merhaleleri kat ettikge, ilahi askin tesirini hissetmeye baslamig
vaziyettedir. Bu mertebede salikin ruh diinyasina, Hak tarafindan
birtakim ilimler ilham edilir. Faydali ilim, tevazu, tevbe, sabir, stikir,
comertlik, kanaat ve tahammuldir (Tlrer, 2020, s. 124-125).

Salik, Nefs-i mutmainne (toprak) mertebesinde, kalbi itmi’nan
icerisinde ve Hakk'in fillerinin tecellilerini kavrar hale gelmistir.
Bu merhalede salikin kazanmis oldudu ozellikler ilmiyle amel,
tevekkdl, aglik, riyazet, ibadet ve tefekkirdir. Nefs-i mutmainne
veya hakikat (toprak) makaminda salik, bitin evrende Hakk'in
kudretini insanlarda ve esyada gérmesiyle birlikte, birtakim kesf
ve kerametlere nail olur (Tilrer, 2020, s. 126).

Tirk Islam felsefesinde Farabi’'nin sud(r nazariyesinde varlik, ci-
simlerle ilgisi oldugu duslnilen varliklar nefs, suret ve maddeden
mevzu feleklerden héasildir. Cisimlerin semavi cisimler, insan, hay-
van, bitki ve dort unsurdan mutesekkil alemin, ulvi (ilk akil) ve sufli
(insan ve dort unsur) alem olmak lzere bir alem tasnifi ile kargila-
silmaktadir (Ozden, 2018, s. 77-80).

Sonug

Turk mitolojik distince sisteminde evren algisi, igerisinde mev-
cut etnik kiltlr dokusuna uygun, diinya semasini ve sayisiz 6zel
isaretlerini barindirmaktadir. Ozel isaretler, mitlerin simgesel tu-
revleridir. Eski Turklerin tabiatla olan birliktelikleri, sosyal yagsam
kosullari, tarihi ve kdltirel biling bir bitin olarak irdelendiginde
maddi, manevi, din, inang ve dislince pratiklerini ve yaratilarini
sunabilmektedir. Sekiller evreni, gortnirdeki maddi alemin bi-
gimlerini verebilir. Ancak mana alemi bilinmeyen gizil sifrelerle
cevrilidir. Dolayisiyla bdyle bir evren kurgusu, mana alemine vakif,
simgesel dili veya ifadeyi ¢cozlimleyebilmekle anlasilacaktir. Tasav-
vufi ydnden mana alemi ruhani ve gizil gligle yaratilir. Samanlar,
veliler, peygamberler kendilerine Tanri tarafindan ilham edilen,
yuksek manevi gliclin temsilcileridirler. Velayetnamelerde dikkati
ceken keramet motifleri, salih kisilere, Allah tarafindan olaganiisti
haller gosterebilme kudreti olarak bahsedilen meziyetlerin veya
kutsi yonlerin tabiatin kutsal dort temel unsuruyla 6rtlistiga yo-
niinde bilgiler bu minvalde gegerlik kazanmistir. Menakibnameler/
Velayetnamelerde cereyan etmis olan tabiatlstU olaylarin, mito-
lojik ve tarihi gergekligin kiltirel varlik katmanlariyla ortistuga,
dolayisiyla mit ve efsane motiflerinin, Velayetnamelerde tasavvufi
mistik yapinin, Veli'ye malum olan kerametlerin dogrudan veya
dolayli baglantilari bulunmaktadir. Turklerin dini ve kiltir formla-
ri tasavvuf ile anlam evreninden ermislige, “veli, pir, dervis, eren”
gibi manevi bircok unsurun menkabeler arasinda ge¢gmis oldugu
ve kultirel gelenegdin devami niteliginde gelistigi anlagiimaktadir.
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Structured Abstract

In the ancient Turks, the concept of the sacred four elements and four directions was reflected in the belief structure as well as it gained
a mythological character. It is necessary to evaluate the connections of the works in the genre of mythology, legend, epic and fairy
tale, which are tried to be put forward in Turkish culture, with works such as velayetname, menakibname, as a whole of the elements of
symbolized value judgments that contain various knowledge, thought, behavior patterns and traditional texture.

The Door of Shariah-Air

Depending on the quadruple system of natural elements, sometimes water, fire and earth have become more prominent among the
five elements, while air, wood, iron, sun, moon have varied according to their place and time (Ocak, 2017, p. 39). The basic principle of
orientation in the Turks was the east, which is the direction in which the sun rises. For this reason, the Turks would turn their faces to the
east and then determine the right, left and the directions behind them (Ogel, 2022a, p. 427).

In Turkish, the word “yel” is often used together with the well-known word meaning of air and wind. The wind has been in a variable
direction in its seasonal or temporal cycle. As a matter of fact, the blowing of the wind has led to constant air change and the emergence
of various states (Bayat, 2012, pp. 166-167). In folk beliefs, the yel or wind, which has a functional feature of natural elements, has been
envisioned as “Yel Ana” (Mother Wind) and “Yel Baba” (Father Wind), and it has taken on a mythological or divine identity. It is known that
this structure has evolved into the identity of mythological beings, eren or evliya (saint) among Turkmens with the Islamic period, and
the turbehs (shrines or delubrums) (Boz Geyikli and Yel Baba) and places of visit have been respected (Bayat, 2012, p. 169).

According to Haji Bektash Veli’s work Makalat, humankind consists of four kinds of objects, in other words, four basic elements of nature.
Believers are shown in four groups, and the characteristics of each group as well as the work they have to do are listed. The Abids are
the first of these four groups and were created from the wind/yel. The formation of Adam from the four basic principles of nature, the
division of his children into four groups and the leaving of the group to four types of worship, the mention of four doors, forty stations
and the topic of the forty stairs explain the conceptual structure that can lead human beings to God. (Haci Bektas-1 Veli, 2021, p. 28).

The Door of Tarigah-Fire

Fire, which corresponds to the symbolism of the sacred four directions in the Turks and is included in the four basic elements of nature,
represents the southern direction. The origin or fundamental element in the creation of human beings is fire. In this mindset, the place
where the human soul will reach after the body is the divine fire in heaven (Ocak, 2017, p. 247). In the symbolism of the sacred four
directions, fire is a supernatural motif in Velayetname-i Otman Baba, from a sufistic point of view. It is believed that Veli had the ability
to dominate natural forces in the realization of various natural events, as he rode on a cloud in the miracles or supernatural events he
performed, whipped lightning for himself, caused storms, made rain, lighted fires with great size in the place where he and his abdals
(wandering dervish) were together, and the fires whirled around him. There are findings that mastering the forces of nature is achieved
by a soul that is not afraid of fire and enters into a body that will display power or miracles (Ocak, 2017, p. 169).

The Door of Ma’rifah-Water

Water, which is considered in the symbolism of the sacred four directions in the Turks and within the four basic elements of nature,
represents the northern direction. In the pre-Islamic Turkish perception of the universe, the sky and the elements of the sky developed
in a cosmogonic and metamorphic structure. In archaic materials, the unity of the pole star and the gate of the sky is emphasized.

In the dichotomous philosophy of the Turks, water is considered as the water of life (ab-1 hayat) and the water of death in an opposite/
binary way. Likewise, it is seen in the reflection of cosmogonic (universe birth) and eschatological (end of the universe) myths in the
world model. In mythological thought, water is perceived as formless shape and chaos. The owner of the water is envisioned as a
snake from the animal remnants of the northern direction, and in some sources as a dragon (yilblike) (Bayat, 2012, p. 248, 256-257). In
the chemistry of the creation of human beings, men’s water is called nutfe and women’s water is called emshac. “Indeed, we created
humans from a mixed nutfe (an egg fertilized with the waters of a man and a woman) to test them, and made them hearers and seers”
(insan 76/2) (Haci Bektas-1 Veli, 2021, p. 122). In the story of Haji Bektash Veli’s rescue of Can Baba, with the power of Huda and the
guardianship of Veli, the water gained a cooling and protective structure in front of the fire (Haci Bektas-1 Veli, 2022, p. 325).

The Door of Hagigah-Earth

In the Turks, the earth has been often seen as equivalent to the soil, and in general terms, it is thought of as a second sacred entity that
encompassed the whole world and was located against the sky. When the Turks determined the four directions, they turned their faces
to the east where the sun rose. Four groups of people are encountered in Haji Bektash Veli’s work called Makalat. It is said that Adam
was created from the four basic elements of nature: abid-wind, zahid-fire, arif-water and muhib-earth; “The Abids, Zahids and Arifs are
people with worldly expectations. Among them, the muhibs are the tribes of meaning. It is a very long task and varied to explain the
state of those who are muhibs, but the mind does not reach them, the heart is not satisfied with them, and the image of human does
not comprehend them.” A servant attains to Allah Almighty at forty stations and becomes a friend. Ten of them are shariah (wind), ten
are tarigah (fire), ten are ma’rifah (water), ten are hagigah (earth) (Haci Bektas Veli, 2021, p. 67; Haci Bektas Veli, 2022, p. 50).

The text of the article, within the framework of the title of “The Mythological Connections of the Four Sacred Elements and the Four
Directions in the Old Turkish Belief System: The Miracle Motifs in Velayetnames Four-Doors Forty Stations”, will reflect a sociological and
historical fact of the Turkish-Islamic culture, pre-Islamic basic beliefs and traditions in the context of mythological elements and motifs.
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